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Abstract 
Samuil Micu are among the most notable representatives of the Transylvanian School. He is a visionary spirit that 

develops Christian history and religion as a weapon against ignorance, valuing tradition and adapting message to the 
realities of his era in which he wrote and worked. The original translation of the Bible (1795) and in his other works, he 
proved his erudite style, being a true role model for future generations. 

1. Introducere 
Nu sunt departe de adevăr cei care afirmă 

că "Absolutizarea determinărilor politica­
sociale ale Unirii, implicaţiile jurisdicţionale şi 
influenţa acestora asupra derulării acţiunilor 
religioase din Transilvania au viciat, de-a 
lungul timpului, înţelegerea evenimentelor 
petrecute aici la sfârşitul secolului al XVII-lea 
şi inceputul secolului al XVIII-Iea"l. 

Fără a intra in detaliile genezei şi evoluţiei 
uniatismului, fenomen ecleziologic care a 
făcut opoziţie Ortodoxiei hrănindu-se din seva 
ei2, atragem atenţia asupra faptului că nu 
numai senzaţiile şi percepţiile se supun 
condiţionării social-istorice, ci şi metodele de 
cercetare. Deoarece istoricul nu vine in con­
tact cu obiectul studiat, iar credinţa se află 
intr-o conexiune strânsă cu realitatea istorică, 
rezultă că însăşi interpretarea evenimentelor 
gravitează undeva în zona obiectivării 
subiectivităţii. Drept urmare, ne propunem, în 
cele ce urmează, să analizăm prin prisma 
teologului şi omului de cultură care a fost 
Samuil Micu un fenomen care a schimbat din 
temelii o lume dominată de idealurile 
antichităţii greco-romane, sistemul de valori 
tradiţional, atitudinile şi comportamentele 
individuale şi de grup, imprimând finalmente 
mentalului colectiv ideea salvgardării umani­
tăţii în ansamblu, mânaţi fiind de dorinţa de a 
surprinde profunzimea gândirii sale eclezio­
loglce. 

2. Sub semnul veacului - omul, credinţa 
şi valoarea spirituală a cunoaşterii 

Lupta dintre tradiţie şi modernitate 
caracterizează cultura românească şi limba 
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Motto: Atât cât sunt În lume, 
Lumină a lumii sunt 

(Ioan, 9, 5) 

română literară în epoca lui Samuel MicuJ, cel 
despre care s-a spus că "a pus temelia socială 
a limbii în care naţiunea română în formare 
trebuia să-şi construiască şi să-şi exprime 
identitatea culturală"4. 

Marea lui deschidere spre cultura 
occidentalăS îi va influenţa atât gândirea 
istorică cât şi cea teologică. Din datele pe 
care le avem rezultă că sensibilitatea 
religioasă a lui Samuil Micu nu este cea a unui 
spirit contemplativ, ci a unui spirit conectat la 
realităţile timpului şi la nevoile poporului din 
rândurile căruia face parte. 

Opera sa scoate la iveală un om conştient 
de menirea sa, dedicat pe deplin studiului şi 
rugăciunii, supus aidoma semenilor săi 
influenţelor mediului în care s-a format ca 
teologG şi om de cultură, a cărui receptivitate 
faţă de tot ceea ce înseamnă nou, valoros şi 
demn de a fi luat în seamă şi transmis 
posterităţii il diferenţiază de intelectualii 
vremii sale. 

Figura 1. Samull Mlcu (1745-1806)1 
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Fiind un bun cunoscător al textelor sacre, 
Samuil Micu le oferă cititorilor săi pe lângă o 
variantă revizuită a primei ediţii româneşti a 
Bibliei · {1688) şi o traducere proprie (Blaj, 
1775) care pleacă de la textul grecesc al 
Septuagintei Franekers. Trecând peste pro­
blemele legate de traducerea gloselor, 
reţinem că prezenţa numărului lor mare (195) 
în primele două cărţi ale Bibliei denotă dorinţa 
autorului "de a ieşi din stricteţea literalităţii şi 
de a realiza în acelaşi timp o traducere 
erudită"9, În opinia specialiştilor, Ioan Chindriş 
şi Niculina Iacob, ,;Traducerea lui Micu are nu 
arareori armonii poetice neaşteptate pentru 
vremea sa, neegalate încă în frumuseţea lor 
atemporală, ca în următorul verset din 
Cântarea Cântărilor, piatră de încercare 
pentru toţi traducătorii Bibliei: "Pune-mă ca o 
peceate pre inima ta, ca o peceate pre braţul 
tău, că tare iaste ca moartea dragostea, grea 
ca iadul râvna, aripile ei ca aripile focului, 
cărbuni înfocaţi flacările ei"10. 

Implicarea sa activă şi grija pentru detalii 
(spre exemplu, "trimite în adnotări şi la alte 
izvoare'')ll ne face să credem că nepotul 
episcopului Ioan Inochentie Micu valorizează 
rolul pe care cartea îl are în cadrul cunoaşterii 
şi a formării spirituale a omului. Cum astfel 
s-ar explica prezenţa notelor explicative 
referitoare la unităţile de măsură, faună, 
vestimentaţie sau toponimet2, dacă nu prin 
prisma dorinţei educării lectorilor săi. 
Reamintim că îndepărtarea de Dumnezeu şi 
cauzele suferinţei se află într-o relaţie strânsă 
cu ignoranta, idee care se regăseşte şi în Noul 
TestamentB. Aflată la polul opus ignoranţei, 
cunoaşterea, trebuie raportată la adevăr, fiind 
o premisă a libertăţii in creştinism, aspect 
semnalat de evanghelistul Ioan14, Peste 
veacuri, Samuil Micu afirmă cu mare francheţe 
că "învăţătura şi ştiinţa osibeaşte pre om de 
dobitoc şi-1 face cinstit, că adevărat iaste ce 
zice S. Scriptură, că cel neînvăţat slujeaşte 
celui învăţat, care lucru foarte bine să 
adeverează în neamul românesc, cel ce din 
mai mare parte a sa laste n eînvăţat şi tuturor 
neamurilor mai pre urmă şi slugă, şi tot nu va 
să simtă , şi, ca şi viarmele în hirean caută 
dulceată, aşea şi românii in supunere şi în 
robie caut� fericire. O, lucru de plâns!"lS, 

Opinia lui Micu contine o doză de adevăr, 
dar şi mult subiectivism, deoarece pare să 
uite că românilor ardeleni, de pildă, le-a fost 
barat drumul spre emanciparea socială, 
politică sau culturală pentru a fi controlaţi şi 
dominaţi mai uşor. Avem numeroase dovezi 
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că legiştii asociaţi puterii au pus în practică 
doleanţele liderilor politici şi religioşi, iar 
soluţia propusă de oficialităţi se traducea in 
practică prin renunţarea la propria identitate 
etno-culturală şi integrarea într-o altă grilă de 
valori. Fără o elită proprie, românii erau 
aidoma unei turme fără păstor. 

Statutul ingrat al preoţimii ortodoxe se 
datorează într-o oarecare măsură şi numă­
rului infim de şcoli şi de biblioteci româneşti. 
Aşa se explică slaba pregătire a preoţilor, 
adevăraţii lideri ai comunităţilor săteşti, în 
opinia noastră. Putem bănui că aceştia la rân­
dul lor au transmis dragostea de carte unui 
cerc restrâns de învăţăcei, devenind ei înşişi 
pedagogi de ocazie. Însă nu putem nega 
existenţa analfabetismului în rândul clerului. 
Dacă în Transilvania, lucrurile se explică prin 
prisma unei legislaţii nefavorabile românilor, 
în teritoriile extracarpatice cauza pare să o 
constituie delăsarea. Măsurile luate de 
Constantin Mavrocordat, în 1741, împotriva 
preoţilor şi diaconilor care nu ştiau carte sunt 
un exemplu elocvent în acest sens. Cărţile 
procurate cu greu erau un bun de mare preţ. 
De aici şi furia autorităţilor de a confisca şi 
distruge cărţile şi edificiile cu rol de memorie 
culturală*. Sunt gesturi care se repetă cu o 
frecvenţă uimitoare în istoria Transilvaniei. 
Circulaţia ideilor este desigur periculoasă într-
o societate imperfectă. 

În sfârşit, nu a existat o politică de cultu­
ralizare şi alfabetizare a ţăranilor şi târgo­
veţilor, accesul la educaţie şi cultură fiind mult 
timp apanajul unei elite restrânse. Astfel de 
idei reformatoare îşi fac simţită prezenţa cu 
precădere în epoca modernă. 

Este de domeniul evidenţei că Samuil Micu 
este la curent cu ideile iluministe care se 
manifestă plenar în vestul european sau că 
doreşte pentru compatrioţii săi un tratament 
mai bun din partea autorităţilor. Simte că nu 
are sorţi de izbândă, dar cu toate acestea el 
refuză să se declare învins, convins fiind de 
justetea demersului său. Din această 
pctspectiv� privim şi apariţia acelei Cărţi de 
rogacioni pentru evlavia homului chrestin 
(1779)16, al cărei obiectiv viza conştientizarea 
de către credincioşii de rând a faptului că 
există o diferenţă netă intre greco-catolici şi 
românii calvinizaţi, inclusiv la nivelul grafieP7. 

Indubitabil, şcoala este legata de biserică, 
ambele institutii îngrijindu-se de cultura­

lizarea românilor in epoca de tranziţie spre 
modernitate. Dar aceste două institutii mai 
fac ceva important in plan social: îl apără pe 
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români de înstrăinare şi deznaţionalizare, în 
special în teritoriile aflate sub dominaţie 
străină. De aceea merită menţionată acţiunea 
autorităţilor de sabotare şi mistificare a 
obiectivelor acestora venită pe fondul dis­
putelor interetnice. În cazul bisericii românilor 
ardeleni, spre exemplu, imaginea zugrăvită 
de Samuil Micu este aceea a unei corăbii )n 
mijlocul valurilor, asuprită şi necăjită" de "ere­
sul calvinesc". Spre cinstea lui nu trece cu 
vederea contribuţia de seamă a mitropolitului 
Varlaam al Moldovei în sprijinul apărării 
ortodoxiei româneşti, sprijin materializat sub 
forma cărţilor de cult trimise peste munţilB, În 
contextul evenimentelor care domină secolul 
al XVIII-lea şi începutul celui următor, putem 
spune că demersul lui Micu se înscrie în zona 
afirmării latinităţii limbii române cu ajutorul 
slovelor latine19, Considerăm salutară apariţia 
în anul 1784, la Blaj, a lucrării intitulate 
Propovedanie sau Învăţături la ingropăciunea 
oamenilor morţi, care nu face decât să con­
firme implicarea lui Samuil Micu (căruia i se 
va alătura şi Petru Maior) în activitatea de 
elaborare a textelor fundamentale pentru 
preoţii şi enoriaşii noii confesiuni20, 

Realitatea însă este mult mai complexă 
decât pare la prima vedere, iar diferenţele 
confesionale nu permit coagularea tuturor 
energiilor membrilor comunităţii către un ţel 
comun, chiar dacă au aceeaşi origine etnică. 
Micu, de pildă, are reţineri când vine vorba de 
neuniţi şi, în special, de manifestările rebele 
ale călugărilor Visarion Sarai şi Sofronie de la 
Cioara, manifestări care au drept rezultat 
întoarcerea multor uniţi la biserica mamă2t, 
Am putea spune chiar că este o reacţie 
firească, venită din partea unui om care vede 
calea emancipării sociale şi politice a naţiunii 
sale exclusiv prin prisma compromisului reli­
gios. Dincolo de asta, nu putem trece cu 
vederea un lucru evident: religia, în acest caz, 
dezbină oamenii şi generează conflicte. Breşa 
produsă de uniatism în unitatea religioasă a 
românilor se reflectă şi în gesturile, atitudinea 
şi alegerile unora dintre membrii de marcă ai 
intelectualităţii. Cu timpul, această vulnera­
bilitate va fi speculată, din păcate, de 
adversarii ideii unităţii naţionale. 

În conjunctura politică tulbure a acelei 
epoci se înscrie şi atitudinea dogmatică a lui 
Samuil Micu. Tratând această chestiune, 
Laura Stanciu ajunge la concluzia potrivit 
care1a "Filioque este prezentat din 
perspectiva evoluţiei istorice şi este acceptat 
de autor in sensul definiţiei florentine. 

21 

Împotrivirea sa de a Introduce Filioque în 
Simbolul credinţei, manifestat� şi cu ocazia 
Sinodului ţinut la Viena in 1773, este expresia 
unei atitudini prudente, angajată profund in 
atragerea neuniţilor la Unire. Primatul papal 
este privit printr-o radiografie atentă a 
primelor opt secole, surprinzând o modalitate 
de exercitare acceptată atunci unanim în 
Biserica lui Isus Hristos, încă neîmpărţită între 
Apus şi Răsărit. De asemenea, Samuil Micu a 
argumentat din perspectiva biblice-patristică 
existenţa celui de-al treilea loc - cel al 
curăţirii - în "geografia" lumii de dincolo. Nu 
în ultimul rând, a analizat din punct de vedere 
istorica-critic cele mai importante mărturii pe 
tema materiei valide pentru celebrarea Jertfei 
Euharistice, afirmând, pe urmele Conciliului 
Florentin, atât validitatea pâinii dospite, cât şi 
a celei azime, după cum sunt folosite în cele 
două tradiţii bisericeşti, greacă şi latină''22. 

Din cele expuse, reiese că analiza 
informaţiilor istorice făcută de Micu a fost 
dependentă de afinităţile sale de ordin 
ideologic şi dogmatic. Desigur, există şi alte 
puncte de vedere privind teologia lui Micu. Nu 
vom insista însă asupra lor deoarece nu 
ne-am propus acest lucru. Amintim doar 
lucrarea intitulată Cunoştinţă pre scurt a 
Istoriei bisericeşti, unde avem surpriza să 
întâlnim un teolog care face o prezentare 
obiectivă a istoriei creştinismului, începând cu 
anul 1 de la naşterea Domnului până la anul 
800. Samuil Micu nu formulează obiecţii cu 
privire la autoritatea sinoadelor ecumenice, 
recunoaşte doar primatul onorific al lui Petru, 
prezintă misiunea apostolilor (re�inem itine­
rariul Protocletului: "Sf[întul] Andrei Apostolul 
au mers la Schithiia şi la Ahaia şi la Epir ... "), 
dogmele, ceremoniile şi rânduielile 
creştinismului din primul secol (lipseşte 
Purgatoriu!), scrierile apologeţilor din epoca 
marilor persecuţii, rela�iile statului cu 
Biserica, teologia Sfin�ilor Părin�i, schismele şi 
ereziile care pun în pericol unitatea creştină, 
statutul episcopului Romei, cauzele apariţiei 
statului papal, creşterea puterii papale, 
relaţiile pontifilor cu puterea politică şi 
Biserica Răsăriteană ş.a.m.d. Pentru a întări 
cele afirmate dăm ca exemplu doar disputele 
ivite in jurul introducerii adaosului filioque in 
crezul niceo-constantinopolitan: 

"Ca să ajungă ep[iscop]ul de la Roma la 
atîta vîlvă şi stăpînire, mult I-au ajutat, în 
vremile cele dupl!i aceaia, soliia frincilor către 
papa Zaharle ca să pue jos din crăie pre 
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Hilderic. Trăbuia dară episcopii de la Roma să 
facă după plăcere frîncilor şi, pre cei ce-i ura 
frincii, şi ei să-i urască şi, fiindcă frincii şi 
grecii, pentru împărăţia şi stăpânirea 
pămîntească, nu era priiatini, aşa au căutat şi 
papii să fie ( . . .  ) şi să ţie cu frîncii şi de cătră 
greci să-şi tragă părinţiia, ca să placă frîncilor; 
că, adevărat iaste cuvîntul D[o]mnului că, nu 
poate nimenea la doi domni sluji că, au pre 
unul va iubi şi pre celălalt va urî. Aceasta iaste 
începutul, rădăcina şi pricina schismei intre 
Biserica răsăritului şi a apusului; celelalte 
pricini ale împărăcherii, toate pre temeiul 
acesta sunt zidite, şi din rădăcina aceasta, ca 
nişte mlădite răsărite. Că, Adrian papa, cum 
mai sus am însemnat, nu pentru dogma 
credinţii, ci ca să placă craiului Carol şi pentru 
venituri şi stăpînirea pămîntească scrie către 
craiul Carol că, va vesti pre greci eritici. Aşa, 
pentru ca să facă după voia frîncilor, le-au 
căutat episcopilor de la Roma să adaogă la 
Credeu: Şi de la Fiiul, cum în suta a noao se 
va vedea. Grecii, pentru că au păzit Simvolul 
credinţii întreg, nici au adaos, nici au scăzut, 
sînt eritici, iară frîncii, carii au cutezat a 
adaoge în Simvol, ce Sfinţii Părinţi la şeapte 
săboară a toată lumea nu au cutezat a-şi 
întinde mîna, ca să adaogă sau să scază ceva 
din simvol, singuri cu cei ce le-au urmat lor să 
fie pravoslavnici?''23. 

Asupra aspectului omiletic vom insista în 
cele ce urmează, întrucât operele lui Samuil 
Micu şi Petru Maior au facilitat "trecerea de la 
cazania tradiţională la predica românească 
modernă''24, Doar un singur lucru dorim să 
evidenţiem în acest cadru al discuţiei, 
respectiv dimensiunea misionară a predicii 
care a contribuit la convertirea păgânilor şi a 
ereticilor de-a lungul timpului2S, De la 
apostolul Pavel până la Samuil Micu şi Petru 
Maior, toţi predicatorii creştini au utilizat 
predica pentru a-şi convinge auditoriu! de 
realitatea adevărurilor biblice. În atari 
condiţii, ea devine un mijloc de comunicare a 
învăţăturii creştine maselor neştiutoare de 
carte26. Această judecată de valoare o putem 
extinde şi asupra epocii marilor migraţii, unde 
avem numeroase mărturii ale continuităţii, în 
special de natură materială27. 

Cu certitudine, cei doi corifei ardeleni şi-au 
pus amprenta prin opera lor omiletică, asupra 
"continutului, a formei şi a restului predicii nu 
numai în bisericile românilor din Transilvania, 
ci şi în cele din Principate''2B. ,.Începutul 1-a 
făcut Samuil Micu, prin cele şapte predici 
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originale şi două traduceri publicate în 1784, 
pe care preoţii greco-catolici şi ortodocşi le-au 
acceptat şi le-au folosit deopotrivă, mărturie 
fiind şi cele patru ediţii succesive ale 
Propovedaniilor" - susţine Vasile Ţâra29. Şi 
continuă: "Odată cu editarea predicilor lui 
Petru Maior, după ce, în prealabil, cele mai 
multe au fost rostite de autor in bisericile din 
ţinutul Gurghiului, discursul religios în limba 
română cunoaşte o schimbare semnificativă, 
care va fi determinantă pentru evoluţia 
omileticii româneşti''3o. 

Deşi scopul urmărit de cei doi priveşte 
familiarizarea românilor, indiferent de statutul 
lor social, cu principiile moralei creştine şi 
educarea lor în spirit civic şi religios31, 
maniera de llicru diferă. Astfel, în timp ce 
Samuil Micu recurge la duhul blândeţii, Petru 
Maior adoptă un ton sever: "nu fireţi fără 
nevoită grije cătră poporenii voştri: rugaţi, 
propoveduiţi, dojeniţi, ameninţaţi, certaţi. Nu 
vă odihnireţi pănă ce nu se va da deplin 
deatomica slujbă lui D<u>mnezeu de la toţi 
poporenii voştri, pănă ce nu vor înceta obi­
ceiurile cele rele din poporul vostru, pănă ce 
nu se vor desrădăcina pisma, vrăjmăşiile 
dintră poporenii voştri, pănă ce nu se vor 
stinge necurăţiile dintră poporenii voştri, 
pănă ce mai virtos tinerii nu se vor învăţa bine 
întru învăţătura cea creştinească''32, Însă 
lucrurile nu se petrec în practică aşa cum 
doresc cei doi "pedagogi" creştini, poporul 
rămânând pe mai departe tributar relelor 
obiceiuri şi tradiţiei străvechi. 

Nu putem să trecem cu vederea peste latu­
ra inovatoare a lui Samuil Micu fără a semnala 
poema În sfânta şi Marea Sâmbătă, conside­
rată de Ioan Chindriş şi Niculina Iacob drept 
"primul experiment de rimă albă din literatura 
română, unde ritmul interior al exprimării 
suplineşte lipsa sunetului din coadă al 
versurilor''33, Inovaţia acestuia constă în 
"convertirea catismelor liturgice în versuri''34, 
Iată un scurt fragment care evidenţiază, 
în opinia noastră, ipostaza cosmică a 
creştinismului: 

,:Venit-ai pre pământ 
Să mântui pre Adam, 
Şi pre pământ, Doamne, 
Neaflându-1, Te-ai dus 
Pănă la iad, căutându-1. 
Pământul, Cuvinte, 
De frică s-au clătit, 
Ascunzându-Te Tu, 
Lumină, în pământ, 
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Luceafărul s-au ascuns. 
Vrând, murişi ca un om, 
Mântuitoriule, 
Ca un Dumnezeu sculaşi 
Pre morţi din mormânturi, 
Din fundul păcatelor. 
Izvoară de lacrămi 
Vărsa preste Fiiul, 
Plângând ca o mumă 
Curata, Iisuse, 
Strigând: "Cum Te-oi îngropa?" 
Ca grăunţul de grâu, 
Într-a pământului 
Sinuri întrând, crescuşi, 
Spic de multă roadă, 
Sculând pe cei din Adam. 
Supt pământ Te-ai ascuns 
Acum ca soarele, 
Şi cu noaptea morţii 
Fiind acoperit, 
Doamne, ieşi mai luminat!"3S 

Simbolismul bobului de grâu face trimitere, 
fără îndoială, la relaţia naştere-moarte­
renaştere, fiind asociat de antici cu misterele 
eleusiene36, iar de gânditorii creştini cu Iisus 
cel mort şi înviat de către TatăiJ7. Aceste 
analogii între grâu şi ritmurile vieţii umane 
(naştere-căsătorie-moarte), care trădează o 
religiozitate bazată pe regenerarea periodică 
a vegetaţiei, au o vechime foarte mare, 
neschimbându-şi conţinutul prea mult nici 
după oficializarea creştinismului, când 
asistăm la o camuflare a sacralităţii păgâne în 
sferele unor tradiţii pioase de factură 
populară. Formulat altfel, avem de-a face cu 
un univers spiritual dominat de magie, 
senzaţional şi mister, care îmbracă haina 
incomodă, dar protectoare, a creştinismului. 
Acest aspect n dezvoltă şi cunoscutul etnolog 
Ion Ghinoiu, într-una din lucrările sale. Dar 
să-i dăm cuvântul: "Conform gândirii magice, 
- afirmă acesta - spiritul grâului locuieşte în 
corpul plantei mamă până când aceasta face 
sămânţă, se usucă şi moare, după care se 
retrage în adăpostul impenetrabil al noii 
seminţe, devenind, prin generaţii succesive, 
nemuritor

"
. Iar in alt loc: "Prin comparaţie cu 

viaţa omului, ciclul plantei este lumea de aici, 
spiritul grâului viu, ciclul seminţei, de la 
sămânţa recoltată la sămânţa semănată, şi 
lumea de dincolo, a grâului mort. Precum 
omul, spiritul grâului are preexistenţă, 
existenţi§ şi postexistenţă''38, conchide autorul 
citat. 
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Revenind la Samuil Micu, vedem că acesta 
utilizează rima în cadrul episodului crucificării 
Domnului, imprimând atmosferei dureroase o 
notă specific românească39: 

"Maică, izvor de iubire, 
Fă-mă să simţ chinuire, 
Să plâng şi eu cu Tine. 
Fă să arză sufletul mieu, 
Iubind pre Hristos Dumnezeu, 
Ca să-i placă întru mine"4o. 

sau 

" A fecioarelor Fecioară, 
Nu-mi fi Tu mai mult amară.

"
41 

Cu privire la plânsul Fecioarei, nu putem 
decât să-I asociem celui hristic, simbolistica 
lor gravitând în zona salvgardării omului şi a 
creaţiei în ansamblu. Ţinând cont de aceste 
aspecte putem întrezări acel limbaj alegoric 
atât de des folosit de scriitorii creştini, limbaj 
pe care-I stăpâneşte şi eruditul ardelean. Ca 
o paranteză fie spus, însăşi întruparea logos­
ului divin este "concepută ca şi kenoză

", fapt 
care transformă strigătul de pe cruce dintr-o 
"expresie a disperării" într-un semn al 
transfigurării suferinţei42, Este "transistoric

" 

prin definiţie deoarece "oferă o paradigmă a 
suferinţei actualizabilă în orice context 
istoric"43. 

Rolul de intercesor al Fecioarei este reliefat 
de rugămintea creştinului care se asociază 
suferinţei divine, dar modalitatea de adresare 
este una foarte personală. Păstrând 
proporţiile, putem găsi corespondenţe între 
imaginea simbol, sunet şi cuvânt în doinele, 
baladele şi colindele populare româneşti, 
unde întâlnim prezenţa Fecioarei Maria în 
calitate de maică a creştinilor-44. 

Tot în această zonă a suferinţei rămânem, 
aducând în discuţie oraţiile funerare redactate 
de Micu, al căror conţinut se află sub semnul 
misticii ortodoxe: "Ar trebui, toată viaţa 
noastră, să învăţăm a muri

"
4s. Îndemnul 

autorului dezvăluie cititorului existenţa unui 
"timp eshatologic al Judecăţii de Apoi

"
, când 

"Ultimul Adam vine din nou"4G, iar fiecare 
muritor va da seamă pentru faptele sale. 

Nimeni nu scapă de moarte oricât s-ar 
strădui. Cine se lasă amăgit de deşertăciunile 
lumii îşi pierde treptat umanitatea, demni­
tatea, libertatea, Iar finalmente, mântuirea. 
Destinul peregrin al omului neînţelept şi rău 
c:şţ� tnm�l"t în �9na pove:nilor mi:Jlict::; Să 

www.cimec.ro / www.mncr.ro



liUANA TROAN 

luăm drept studiu de caz povestea omului 
care vrea să ucidă o privighetoare, redată cu 
multă măiestrie de Sfântul Ioan Damaschin, 
preluată mai apoi de Samuil Micu. Trecând 
peste detaliile poveştii, reţinem doar că 
negocierea libertăţii se desfăşoară într-o 
atmosferă extrem de tensionată, iar morala 
poveştii îl îndeamnă pe cititor la reflecţie. Iată 
textul: 

"Scrie S. Ioan Damaschin cum că un om au 
prins o privighitoare, carea iaste un fealiu de 
pasăre foarte mică. Deci scoţind el cuţitul să 
o junghe/ pasărea au grăit omului să nu o 
omoară, ci să o lasă vie: "0, omule! -zice. Ce 
folos vei avea de mă vei omorî, de vreame ce 
nici o îmbucătură mică nu vei avea din mine? 
Oară, de mă vei slobozi, îţi voi da învăţătură, 
carea de o vei păzi înţălept vei fi". Omul au 
zis: "Carea iaste învăţătura aceasta?" 
Răspunde păsăruica: "De-ţi iaste voia să fii 
înţălept, păzeaşte aceaste trei porunci ale 
meale: întâiu, de lucru trecut să nu-ţi pară 
rău; a doa, lucrul care-i preste credinţă nu-l 
creade; a treia, după ce ştii că nu vei putea 
căpăta nu umbla. Aceastea le ţine, şi mult te 
vei folosi". Aceastea după ce le-au zis 
pasărea, o au slobozit. Deci zburând paserea, 
s-au pus pre un ram şi, vrând se cearce, să 
vază folositu-s-au ceva omul din învăţătura ei, 
au zis cătră el: ,,Ah, cât de prost eşti tu, căci 
m-ai slobozit! Că în mine iaste un bulz de aur 
cât un ou de strution, care iaste mai mare 
decât un ou de gânscă". Apoi au început a 
zbura. Atunci omului i-au părut foarte rău că 
o au slobozit şi au inceput a alerga după ea 
să o prindă şi au zis: "0, pasăre, vino la mine 
să te omenesc, că foarte mult te iubesc, şi 
apoi iară te voiu slobozi! "Pasărea au 
răspuns: "Mai bine iaste mi� să ne omenim şi 
să ne iubim mai departe. Insă văz acum că 
nici un folos nu ai luat din învăţătura mea, că 
trei lucruri ţ-am zis să le păzăşti, şi acum 
împotriva tuturor ai greşit. Ţ-am zis să nu-ţi 
pară rău după lucrul trecut, ţie ţi-au părut rău 
că m-ai slobozit. Ţ -am zis: lucrul care e preste 
credinţă să nu-l crezi, tu ai crezut că în mine 
iaste aur cât un ou de strution, şi eu toată nu 
sânt cât un ou. Ţ-am zis să nu umbli după ce 
ştii că nu vei căpăta, şi tu, pedestru, alergi 
după mine, carea zbor, să mă prinzi. 
Aseamenea omului acestuia fac cei ce foarte 
� întri5teCJl� �i f�r� g� m�n��i�r� plâng 
după cei morţi ( ... )"'17, 

Lecturând povestea intr-o cheie fantastică 
vedem cum pasărea măiastră recunoaşte nu 
doar vocaţia cosmică a omului4B, ci şi 
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înclinaţia lui spre efemer. Teama de moarte 
nu-l preocupă pe omul lipsit de frica lui 
Dumnezeu, care stă ancorat în "clipa 
prezentă", transformată într-o sărbătoare 
perpetuă. 

În altă ordine de idei, lucrările teologice ale 
lui Samuil Micu scot în evidenţă un interes 
deosebit pentru scrierile patristice, vizibil mai 
ales in teologia sa liturgic-euharistică. Deşi se 
consideră un teolog al Bisericii Răsăritului, 
viziunea sa cu privire la Euharistie dezvăluie 
ataşamentul fată de catolicism. Dincolo de 
polemica ivită în jurul acestei chestiuni, 
prezenţa vie a lui Hristos in potirul euharistic 
este o realitate de necontestat, care conferă 
liturghiei creştine o dimensiune cosmică49. 

Studiul aprofundat al istoriei îl pune în 
contact pe Micu cu epoca migraţiilor şi implicit 
cu viaţa religioasă a locuitorilor de la nordul 
Dunării de Jos. Este vizibil impresionat de 
stăruinţa românilor în credinţa creştină. Deşi 
nu oferă Jectorilor săi mai multe amănunte, el 
face dovada că lucrările scriitorilor şi 
teologilor daca-romani nu-i sunt străine. Sunt 
menţionaţi Ioan Cassian şi Dionisie Exiguul, 
ambii originari din Sciţia "provincie romană 
locuită de coloni romani, care acum se 
numesc români''So. 

Pentru Samuil Micu, cei care au slujit 
poporul prin scrisul lor au făcut-o în numele 
binelui obştesc şi nu din alte considerente. 
Efortul lor merită să fie apreciat de 
posteritate in condiţiile in care numărul 
cărturarilor români este relativ mic in raport 
cu numărul populaţiei. Cauza problemei o 
constituie, desigur, instabilitatea politică 
generată de invazii, ocupaţii şi războaieSl. 
Dacă privim lucrurile semnalate de învăţatul 
ardelean dintr-o perspectivă diacronică mai 
amplă, putem spune că religia creştină şi-a 
împletit destinul cu cel al romanităţii 
orientale, conferind spiritualităţii româneşti 
originalitate şi profunzimea unei trăiri aparte. 

Societatea în care trăieşte Micu nu este 
una locuită de sfinţi, ci de o mulţime 
impresionantă de păcătoşi, in mijlocul căreia 
puţini nevoitori duc o viaţă contemplativă. 
Sunt admiraţi de unii dintre concetăţenii lor, 
dar şi detestaţi de cei care păstrează o 
distanţă respectabilă faţă de practicile menite 
să reprime " rebeliunea corpului împotriva 
sufletului''S2, Chiar dacă transformarea trupu-

lui in templul duhului sfânt este un deziderat 
creştin pus in valoare încă din vremea 
apostolică (1 Corinteni 3, 16-17; Romani 8, 
13; Coloseni 3, 15; Galateni 5, 24), trecerea 
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timpului lasă urme adânci în mentalul 
colectiv. Nu e de mirare că în epoca lui Samuil 
Micu se impune necesitatea revalorizării 
creştinismului. Astfel, în timp ce credincioşii 
împovăraţi de sarcini şi de grija zilei de mâine 
privesc mai relaxat datoriile trupului faţă de 
suflet, clerul slab instruit cu greu face faţă 
noilor provocări. Una dintre ele aduce în prim 
plan mesajul bisericilor ardelene, mesaj care 
îmbracă haina etno-culturală. Înţelegem 
acum de ce faimoasa "centură de cazne" şi 
"obezile de fier" ale episcopul Aran ,,stârnesc 
un amestec de oroare şi admiraţie''53, fiind un 
anti-model pentru multe din oile sale 
cuvântătoares4. În pofida acestei evidente, 
membrii clerului refuză să capituleze, prefe­
rând să ducă mai departe o luptă la capătul 
căreia nu vor mai exista nici învingători şi nici 
învinşi. 

În loc de concluzii 
În opera lui Samuil Micu, mesajul atemporal 

al creştinismului se înscrie atât într-o 
dimensiune cosmica, cât şi într-una 
mundană, profană. Relaţia omului cu 
Dumnezeu implică mântuirea - obţinută prin 
înălţarea crucii pe Golgota - şi efortul 
personal al înaintării pe calea vieţuirii 
duhovniceşti. Este fără îndoială un peregrin în 
această lumess, de unde şi eticheta de 
"cetăţean al viitorului" pusă lui de către 
Sfântul Vasile cel MaresG. Pentru a ajunge in 
intimitatea lui Dumnezeu trebuie să-şi ajute 
semenii după putere, din locul orânduit lui. 
Este credinţa care-i va călăuzi, peste veacuri, 
şi viaţa marelui erudit de la Blaj. 
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