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SEMIOTICA CULTURII: LIMBAJULMAINILOR

Ivan Evseev

Cand vorbim despre homo significans, adica despre om ca fiinta
producitoare si receptoare de semne, de regula, avem in vedre ipostaza sa de homo
loquens si cea de homo scribens - posesor al limbajului articulat, ménuitor al cuvintelor,
al propozitiilor si al textelor vorbite sau scrise. E aceasta o dimensiune §i o proiectie
antropologica dintre cele mai importante, dar totusi insuficienta pentru a acoperi intregul
spectru de valente expresive-comunicative ale persoanei.

Pe langa limba sa maternd, omul mai poseda si o pluralitate de alte coduri
silimbaje culturale, diferite de semnele limbii, prin care comunica cu alteritatea.

Intr-un studiu publicat in primul numir al revistei noastre de cultura'
prezentam lista principalelor modalitati de exprimare a gandurilor si sentimentelor din
care se constituie cultura unui popor si se asigura continuitatea §i dainuirea unei civilizatii.
Printre ele se numara §i limbajul gesturilor, care vine sa completeze comunicarea
verbald, iar in anumite situatii, s-o intareasca §i chiar s-o Tnlocuiasca sub aspect
functional.

In cazul limbii naturale, principalele instrumente ale vorbirii sunt gura si
organele ei active: limba $i buzele. Nu intamplator, numele acestor parti ale aparatului
fonator au devenit i termeni prin care, in multe idiomuri, se desemneaza orice sistem
de comunicare verbala (cf. limba romdna, limba engleza, limba scriitorilor, a avea
limba ascutita, limba surdomutilor, etc.) sau, in mod metonimic, sunt desemnati
vorbitorii, popoarele si neamurile de aceeasi limba. In textele noastre vechi, cuvintul
limba se foloseste cu sensul de neam, popor. In Psaltirea lui Coresi citim: ,,Laudafi
Domnul toate limbile, prea laudati pe el tofi oamenii”. Acelasi sens arhaic mai are
cuvantul si la unii scriitori clasici, precum Alecsandri (,,lata oardele avane,/ lata
limbile dusmane/ De gepizi §i de bulgari,/ De lombarzi §i de avari’- Santinela
romand) sau Mihai Eminescu: ,,Un sultan dintre aceia ce domnesc peste vro
limba...”. Tot ele pot exprima, in mod metaforic, activitatea de vorbire sau indica
sursele informatiei verbale (cf. a tdacea din gurd, a avea gura sloboda, gura lumii,
gura satului, etc.).

! Ivan Evseev, Codurile si limbajele culturale, in Patrimonium Banaticum, 1,
Timigoara, Editura Artpress, 2002, p. 297- 311.
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in aparitia si in functionarea limbajului gestual, rolul principal revine mdinii,
care poate fi socotitd drept un adevirat dispozitiv semiotic de producere a unor
numeroase semne vizuale si cinetice. In istoria devenirii umanititii, cele doua organe,
desi aparent opuse sub aspect functional (gura e consumatoare, iar mdna e
producitoare), se dovedesc mai mult complementare, decit antitetice sau concurente.
Un gen de spiritualizare a cavitatii bucale se datoreaza aproape exclusiv faptului ca
servitutile muncii i povara procurarii hranei au fost preluate de mana omului.

Intr-o savanti si extrem de frumoasi carte a sa, despre evolutia omului,
antropologul francez Andre Leroi-Gurhan’ a luat drept moto urmatoarele cuvinte ale
sfantului Grigore de Nyssa, scrise cu 1600 de ani inurma: ,,Asadar, multumita acestei
organizari, spiritul produce in noi, asemenea unui muzician, limbajul si devenim astfel
capabili sa vorbim. Acest privilegiu nu l-am avea fara indoiala niciodata, daca buzele
noastre ar trebui sa asigure, pentru nevoile trupului, trudnica §i umilitoarea povara a
hranei. Dar mainile au luat asupra lor aceasta povara si au eliberat gura spre folosul
vorbirii”.

In urma examindrii unui imens material referitor la evolutia speciei noastre,
de la primate $i pana la omul contemporan, renumitul paleontolog ajunge cam la aceeasi
concluzie, ca si marele parinte al bisericii din Capadocia: ,,Mana care elibereaza cuvantul,
iatd, cu exactitate, rezultatul cercetarilor paleontologice™.

Poate datorita faptului ca gestul a premers vorbirii articulate §i a continuat s-
o secundeze de-a lungul intregii istorii, devenind si scribul ei umil (o data cu descoperirea
scrierii), mdna omului nu numai ca a creat propriile ei limbaje i coduri de comunicare,
dar si-a pus amprenta ei puternica §i asupra tuturor sistemelor lingvistice. Aceasta
vocabula figureaza in alcatuirea interna sau in structura etimologica a unor cuvinte
mogstenite din latina, din limbile romanice sau a celor formate pe tirdm romanesc,
care au in componenta lor radicina man-/mdn- (lat. manus ,mana”): manuscris,
manoperd, manual, mandat, a mandata, mandatar, manevra, manifest, a
manifesta, manifestatie, maneta, mdner, manivela, maniera, manufactura, a
manipula, manipulare, manusa, manugita, a mdnui, manuire, manuitor, indemnare,
indemdnad, indemdnatic, etc. Lor li se adaugd un numadr apreciabil de imprumuturi
din terminologia internationald, care au ca radéacina sau ca element component pe
grecescul ¢lén- ,,mand”: cheiromegalie — hipertrofie a degetelor si a mainilor,
chirografie — studiul liniilor si semnelor palmare si digitale ale miinii, chiromanfie -
practica ghicitului viitorului dupa semnele din palma, chirologie— arta de a se exprima
cu ajutorul degetelor mainii, dar §i domeniul cvasistiintific care se ocupa cu studiul
raporturilor dintre forma mainii §i caracterului omului (daca palma e lata aproape cat

2 Gestul §i cuvdntul, vol. 1, Bucuresti, Editura Meridiane, 1983.
3 Ibidem, p.63.

4 . -
https://biblioteca-digitala.r§/Ww.cimec.ro / www.dccpenitimis.ro



Patrimonium Banaticum, 111, 2004

lungimea ei, omul e departe de cultur3, mana cu degetele lungi, avind o forma conica
—denota o fire artistica, mana cu articulatiile degetelor proeminente, cu capatul degetelor
rotunjit si cu degetul mare mai gros —tradeaza inclinatii filosofice, etc.).

Desi fiecare din aceste vocabule are o istorie interesanta, ne atrage atentia
faptul ca termenii filosofici manifest (lume manifesta), manifestare ,,lume reala,
palpabild”, aparute pe taraim frantuzesc, imprumutate astazi i in limba romana, au la
origine cuvantul mdnd, ceea ce presupune cd, dintre toate organele de simt, pipditul,
punerea mainii pe obiect, tinerea in manaa unui lucru sunt privite ca fiind singurele si
adeviratele dovezi ale existentei sale reale. Noi, romanii, exprimam acest mare adevar
prin zicala populard Ce-i in mdna, nu-i minciund sau prin proverbul Sa nu dai
vrabia din mdnd pentru cioara de pe gard. in ziua de Sabat, Isus Hristos vindeci
mana dreapta a omului ,,care avea o mana uscata” (Luca, 6,6), dovedind ca rigoarea
Legii, lipsita de viata, e sterild, iar in episodul de la Emaus, permite apostolului sau,
Toma Necredinciosul, si se convingi de veridicitatea Invierii sale, si-i atinga rinile
corpului, mai intai cu degetul gi apoi cu mana (Ioan, 20, 24-30).

Ochiul tine lucrurile la distanta, mana le apropie. O treime din creierul nostru
este consacratd mainii, care e un organ director prin excelenta, operator de semne §i
o unealtd polivalenta. Anticii considerau mana organum organorum ,.instrumentul
instrumentelor” si 1i acordau un loc priveligiat 1n tratatele lor de oratorie (Aristotel,
Cicero, Quintilian, s.a.).

Mana si partile ei componente, redate prin sinonimele sau prin hiponimele
sale brdnca, laba, palma, braf, umar, cot, deget, etc., sunt atit de indispensabile
muncii §i altor acte umane incat sensul acestor cuvinte, mai ales ce al mainii, este
implicat si, intr-un anume fel, ,,absorbit” in semnificatia lexicala a multor verbe, care
nu pot fi definite sau intelese decat prin raportare la organul executiei lor. Apucam,
infagcam, prindem, cuprindem, mangdiem, imbrafigam, alintam, dezmierdam,
mototolim, frangem, framdntam, iscalim, de obicei, cu mana.

De-a lungul istoriei sale, omul a avut mereu un gen de fixatie asupra miinii
sale, ncat nu i-a scapat nici una din miscarile §i pozitiile ei tipice pentru efectuarea
anumitor actiuni importante si repetabile. De aici au rezultat o sumedenie de locutiuni
si expresii frazeologice, desemnand, in chip simbolic, actele de vorbire sau alte
importante actiuni sau trdiri umane (a strdange mdna cuiva, a pune mdna pe cineva
sau pe ceva, cu mdna pe inimd, mdnd in mdnd, a se spala pe mdini, a sta cu mdna
intinsa, a-si freca mdinile, a da din mdini i din picioare, a sta cu mdna (mdinile)
in san, a baga mana in foc, a scoate castanele din foc cu mdna altuia, a face cu
mdna, din mdna in mana, de la mana péana la gurda, a da cuiva peste mdini, etc.

E greu de cuprins, intr-o singura lucrare, intreaga diversitate a limbajelor
mainilor §i imprejurarile istorice in care ele au aparut si au evoluat. Dupa cum se stie,
existd o teorie, imbratigata de multi filosofi si lingvisti din trecut i din zilele noastre,
care considera ca limbajul gestual a precedat vorbirii. Nu vom zabovi asupra acestei
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probleme extrem de interesante §i atat de controversate, si vom constata doar ca, si
dupa aparitia limbajului articulat, oamenii nu s-au putut dispensa de limba gesturilor.

Necesitatea unui asemenea mod de comunicare apare mai ales atunci cand
oamenii nu se pot intelege intr-o limba straina. Cand, dupa cucerirea Americei Centrale
de cétre conchistadorii spanioli, triburile indigene au fost nevoite sa se retraga spre
campiile ntinse ale Nordului acestui continent, traind din vanatul bizonilor, ei s-au trezit
aici in vecinatatea altor familii si neamuri de indieni, care vorbeau citeva sute de limbi
si dialecte diferite. Nevoile comunicarii i-au silit s3 inventeze o limba speciala, alcatuita
din gesturi semnificative. Ea se mai utiliza nca si pe la finele secolului al XIX-lea de
cétre cele 3o de triburi indiene care mai vorbeau in mai mult de 20 de limbi diferite
.Unitatile acestui cod al indienilor americani, uneori, sunt destul de transparente: degetul
aratator ridicat la nivelul barbiei desemna barbatul, mana cu degetele desfacute si
indreptate in jos semnifica femeia si imita parul ei lung, doua palme, puse una peste
alta sau unain alta, erau semnul pacii, iar doud palme paralele, imitand gestul incalzirii
mainilor la o vatra, simbolizau focul ¢.

Auexistat cindva, iar unele mai exista inca si astazi, meserii i indeletniciri
umane, care cer liniste si tacere. In asemenea cazuri, practicantii lor sunt nevoiti si
comunice intre ei prin gesturi §i prin alte tipuri de semne silentioase. Se spune ca
bosimanii din Africa sau reprezentantii indigenilor din Australia posedauciandva un
foarte interesant si diversificat limbaj gestual, care i intriga pe primii calétori europeni.
Aceste limbaje mute erau folosite in timpul vanatorii, pentru a nu speria prada, sau in
timpul ritualurilor de initiere, in care neofitul era considerat, un anumit timp, drept un
,,mort” (murea un adolescent sau un copil si se nastea un barbat). Semnele acestor
limbaje sunt adesea destul de complicate. De pilda, un indian din tribul sioux, ca sa
comunice cd vede un sconcs (dihor american), trebuia sa foloseasca o intreagi
succesiune de semne gestuale care contineau urmatoarele opt elemente: Animal
mic+Gras + Coada lunga + Cu dungi + Miroase + Urat + Mananca + Oua.

Exista i o mutenie rituala. La o serie de triburi §i popoare africane, vaduvele
nu au voie sa vorbeasca, un anumit timp, dupa ce sotul lor a murit, deoarece se considera
cd, auzind vocea oamenilor apropiati sau cunoscuti, sufletul defunctului va veni printre
cei vii. Asemenea vizite ale locuitorilor lumii de dincolo nu au fost prea mult dorite de
cdtre cei ramagi in viata, nici in societatile primitive, nici in cele tradifionale.

Interdictia vorbitului, cu glas tare sau fie §i in soapta, a functionat si in unele
ordine monahale. Calugdrii cistercieni §i cei trapisti, congregatii ale ordinului benedictin,
urmind indemnul sfintului Benedict de Nursia (480-558), de a-si petrece viata in
truda zilnica §i in rugaciune, mai ales cea soptita in gand, i5i duceau viata intr-o mutenie

* John Foley, The Guinness Encyclopedia of Signs and Symbols, trad. in rusa:
[bxon donu, SHyuknonedus 3Hakoe u cumeonos, Mocksa, 1996, d. 102.
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desavarsita. Atunci cind se impunea, cu necesitate, folosirea vorbirii, ei recurgeau la
un anumit inventar de gesturi, prin care desemnau lucrurile cele mai importante, legate
de slujbele si de obiectele religioase, de praznicele bisericesti si de rugaciuni. In secolul
X, in aceste manastiri, a fost intocmita o listd de 269 semne mai importante, care,
ulterior, a ajuns la un vocabular de circa 1400 de gesturi semnificative. Ele servesc la
redarea notiunilor si cuvintelor fundamentale. Extrem de complicatd pare a fi
exprimarea unor nume proprii. Pentru acestea se foloseste o intreaga combinatie de
semne. De pilda, numele lui Noe se putea reda doar prin urmatoarea lunga succesiune
de semne, care mimau nigte cuvinte, referitoare la persoana patriarhului noii omeniri
ce va urma potopului universal: Batran+Sfint+A construi+Corabie+Mare+Timp+
Indelungat + Api+ Cidea+Cer. Acest limbaj silentios, complicat si totusi rudimentar,
este folosit si astazi in manastirea cisterciana Sfantul Iosif din Statele Unite ale Americii.

Mult mai complicat este totusi limbajul gestual al surdo-mutilor, care exista,
indiferite variante, aproape intoate tarile lumii. Cele mai raspandite variante ale acestui
limbaj mut se bazeaza pe degetele ambelor maini, care, in diferite combinatii, pot reda
nu numai notiuni, ci §i structurile fonice (alfabetice) ale cuvintelor. Se poate observa,
agadar, ca toate aceste limbaje mute, ca si restul codurilor vizuale, sunt, de cele mai
multe ori, niste derivate ale limbilor naturale, deoarece ele pleaca de la structura unor
cuvinte sau propozitii. Pentru semioticieni, care se ocupa de descrierea, de clasificarea
si de functionarea diferitelor sisteme de semne existente in societatile umane, nu poate
filipsita de interes nici problema influentei pe care au avut-o de-a lungul istoriei aceste
sisteme de comunicare asupra limbilor naturale.

Aceasta inrdurire se face resimtita aproape la toate nivelurile si in toate
compartimentele limbii, fiind Tnsd@ deosebit de pregnanta in cadrul idiomaticii, care
cuprinde unitatile frazeologice (locutiuni, proverbe, zicatori, clisee analitice, etc.),
inzestrate cu un grad inalt de expresivitate, care, prin alcatuirea lor interna, nu sunt
altceva decdt transpuneri verbale sau descriptiuni in vocabule ale unor gesturi
semnificative pentru cultura poporului respectiv: adadin cap ,,a aproba, a incuviinta”,
a arata pe cineva cu degetul ,,a demasca”, a calca cu dreptul ,;a avea noroc”, a se
bate cu pumnii in piept ,,a se fuduli”, a-si smulge parul din cap ,,a fi foarte suparat”,
a privi printre degete ,,a fi ingaduitor”, a sta cu mdinile incrucigate ,,a nu face
nimic”, a arunca cu pietre in cineva ,,a acuza, a defiima pe cineva”, etc.

Inventarierea acestor structuri frazeologice ne poate duce la alcatuirea unui
dictionar de gesturi relevante pentru o cultura, fara a mai apela la alte complicate
mijloace de investigare. Unele din unititile acestui limbaj gestual functioneaza si in
prezent, de aceea, decodarea sensului metaforic al expresiilor frazeologice de tip
somatico-cinetic nu prezinta prea mare greutate pentru vorbitorii limbii respective.
Altele insa cer o explicatie cultural-istorica, deoarece apartin unui arsenal de gesturi
magico-rituale, iesite din uzul omului contemporan. Expresia a-si pune cenuga in
cap, cu sensul ,,a se pocdi, a-§i recunoaste vina sau greseala”, continua si vietuiasca
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si in vorbirea contemporana, desi acest gest ritual de pocainta, practicat cindva de
catre vechii evrei, nu mai este actual. Cu asemenea gesturi, frazeologizate in limba
romana, care nu se mai afld in uzul curent, ne intdlnim adesea in operele scriitorilor
clasici. Intalnim, de pildi, la Ion Creangi : ,,De-abia acum se prinsese si el cu manele
de vatra; si cate au tras, pana s-a vazut la casa lui, numai unul Dumnezeu stie” (Povesti,
140). Locutiunea a se prinde cu mdinile de vatrd, din textul marelui povestitor
moldovean, nu trebuie inteleasa in sens propriu. Ea inseamna ,,a injgheba o gospodarie,
un camin”, desi, cindva in trecutul indepartat, era vorba de un gest ritual. Membrii
unei familii, locuind in aceeasi casa, Tn anumite momente ale vietii, i5i depuneau mainile
pe vatrd, ca semn de apartenenta la acelasi neam si de respect pentru stramosul
familiei, despre care se credea ca isi are sediul in cenusa vetrei.

Deosebit de bogat este grupul expresiilor care contin in componenta lor
cuvantul mdna sau denumirea unuia din componentele membrelor superioare (bray,
palma, deget, umar, cot): a ajunge (a aduce, a arunca) pe cineva in bratele
cuiva, braf la brat, umar la umar, a bate palma, a lua pe cineva la palme, a pune
degetul pe rana, a numara pe degete, a-gi pune umarul, a-si da coate, etc.

O seama de expresii frazeologice ale limbii romane atesta faptul ca mdna,
ca organ al muncii §i al iscusintei, prin care s-a separat de restul vietuitoarelor, devine
un sinonim sinecdotic al omului in genere si al celui producétor de bunuri materiale, al
mesterului din toate timpurile, al persoanei care vine in ajutorul cuiva: brage de munca,
mdana de lucru, mdini de aur, 0o mdna de ajutor, mana usoara, mana grea, mana
dreapta, etc. De exemplu: ,,Ma mir... cum domnia ta, care esti médna cea dreapta a
madriei sale, sa te plangi de nenorociri”’( Filimon, O. I, 174 ).

Acest tip de sinonimie dintre mdna si om (mai ales barbat) e atestat si de
cercetérile etimologice asupra limbilor indo-europene. Riadacina i.e.*mer-,,mdana” e
inruditi cu sanscritul maryka ,,omulef” si cu grecescul &na¢ ,,tanar, june’; lat. manus
,,mdna” e inrudit cu englezescul man sau cu germanul Mann, care insemna ,,om”;
lituanianul ranka ,,mana” are, in engleza veche, drept ruda etimologica pe rinc care,
de asemenea, inseamna ,,om’”.

Simbolistica diferitelor popoare vine, la randul ei, sa confirme faptul cd mana
este un stravechi simbol al lui homo faber, fiind investita, in toate marile culturi vechi,
cu un adevirat prestigiu sacral. Omul cu mainile desfacute este un transsimbol al
crucii, exprimand totalitatea celor patru puncte cardinale, e o figura partial izomorfa
Arborelui cosmic. Printre desenele din pesterile, locuite de oamenii culturilor paleolitice
sau neolitice, adesea figureaza semnul mdnii cu degetele desfacute. Specialistii in
simbolismul formelor arhaice de cultura sunt de parere ca amprenta acestei maini (de

3A.A. MakoBckui, CpasHumenbHbid cnosapb MUEOI02udeckoll CUMEOSIUKU 8
uHOoesponelckux A3bikax, Mockea, 1996, d. 280.
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reguld, feminine, vopsite Tn ocru) este semnul Marei Zeite (Magna Mater), patroana a
vietii, stapana asupra plantelor si animalelor®. Nu este exclus ca aceasta figura arhaica
sd reprezinte arborele cosmic sau soarele, cu razele sale datatoare de lumina, de
caldura si viata, percepute ca o calda mangaiere’. Cele trei simboluri insa par a fi
izofunctionale, deoarece zeita paleoliticului era si o divinitate a cerului, iar soarele
considerat drept fiul sau sotul ei. Natura solara a mainii este puternic marcata n arta
Egiptului antic §i cea din Orientul Apropiat. Discul solar, care era un simbol al zeului
Ra, este adesea reprezentat inconjurat de raze-maini. Faraonul Amenhotep al IV-lea,
care introduce in Egipt noua religie monoteista a discului solar (Aton) i isi ia numele
de Ekhnaton ,,Slava lui Aton”, este infatisat pe un basorelief impreuna cu sotia sa
Nefertiti, vorbind multimii de pe balcon, in timp ce soarele coboara ca o ploaie de raze-
maini asupra perechii regale. Peste tot in lume, gestul ridicarii méinilor in sus, cétre
cer, e un semn al rugdciunii §i o manifestare de venerare a unei divinitati supreme. Din
acest gest sacru, de o mare arhaitate, au derivat aproape toate formele de salut, de
adoratie si de ruga. Miana este putere, forta de creatie §i destin.

Cuvintul iad, in limba ebraica, inseamna ,,mana”, dar si ,,putere”. El este
inrudit cu litera yod, celebra in Tetragrama cabalistica, si cu verbul yada ,, cunosc”,
deoarece nu e vorba numai de o cunoastere pur intelectuala §i abstracta, ci de una
experimentala, vie, care trece prin corpul nostru, care este o cunoagtere a femeii de
catre barbat, o cunoagstere de catre om a oricarui element al creatiei §i o Tnstapanire
asupra lumii din jur®.

Aceastd semnificatie a fost preluata in crestinism, unde mdna Domnului,
coborind din cer, uneori, iesind dintr-un nor §i inconjuratéa de raze, e simbolul puterii lui
Dumnezeu. Dupi plecarea din Egipt, copiii lui Israel cintau: ,Mana ta dreapta, Doamne,
si-a facut vestita taria. Mdna ta cea dreapta, Doamne, i-a zdrobit pe vrajmasi” ( Exod,
15, 6). Punerea mainii pe capul cuiva, asa cum atesta §i expresia romaneasca a-i pune
cuiva mdnain cap ,,a avea noroc, a-i merge cuiva totul din plin”, era un gest hieratic
practicat de sfinti i de ierarhi ai bisericii, in semn de benedictiune si de Tnvestire,
preluata apoi de catre regi §i printi §i perpetuata in gestul mangaierii copilului, in semn
de lauda, de citre parinti, rude mai mari sau de catre dascili.

Ca simbol al puterii §i autoritatii, mdna ( bragul, pumnul ) apare in multe
locutiuni si expresii ale limbii romane: mdna forte, manade fier; a fine pe cineva sau
ceva in mdna ,,a avea pe cineva sau ceva in puterea sa, a dispune de cineva sau de
ceva dupa bunul plac”, a cadea in mainile dusmanului, a da pe mana justifiei, a

¢ Apnanb l'onaH, Mud n cumeon, Mockea, 1993, d.152 .

"Romulus Vulcanescu, Figurarea mdinii in ornamentica populara
romdneascd, in Revista de etnografie si folclor, nr. 3, 1964, p. 213-259.

8 Annik de Souzenelle. Simbolismul corpului uman, Timisoara, Editura Amarcord
, 1996, p.302.
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fncdpea pe mdna cuiva. Metafora braful inarmar al tarii e aproape un cliseu.
folosit referitor la fortele armate ale Patriei. Puterea unui senior era adesea reprezentata
in heraldica printr-o mana, inarmata cu o sabie. Idolii pagani erau, de obicei, zugraviti
fie cu mai multe maini, fie cu maini foarte lungi i cu palmele supradimensionate, ca
semne ale puterii lor asupra naturii §i asupra oamenilor. Acest procedeu iconografic
de simbolizare a fortei a fost preluat i in crestinism. Pe mormintele bogomilice de pe
teritoriul Bosniei gasim gravate chipuri umane cu mana dreapta supradimensionata,
ridicatd Tn sus si cu degetele desfacute, ca semn al stapanirii asupracelor cinci elemente
ale naturii si al ingemandrii lor. In arta paleocrestini, era cunoscuti si imaginea mainii
Mantuitorului simbolizand puterea lui Isus, care, cu mana lui, a dat la o parte piatra
grea de la mormantul sau, cu care a vindecat, in mod miraculos, pe multi ologi sau orbi,
cu care a deschis mormantul si l-a Tnviat pe Lazar. O asemenea imagine exista in
catacomba lui Calixt din secolul al treilea, unde ména dreapta a lui Hristos atinge
asemenea proportii, incat, aga cum remarca Marcel Sendrail, ,,portile mormantului nu
au altceva de facut decat sa se prabuseasca, eliberandu-l din moarte pe Lazar” °.

Orice putere este ambivalenta, continand in sine ideea apardrii, dar si pe cea
a agresiunii sau a opresiunii. In primul caz, mina poate fi un simbol al protectiei, iar, in
plan magic, devine un strivechi obiect apotropaic. in anticul Babilon, o asemenea
functie de aparare magica o avea imaginea manii zeitei Ishtar, la egipteni — a zeitei
Isis. In lumea islamic, de asemenea, e cunoscut un talisman, denumit ména Fatimei
(fiicei lui Mahomed), cu fata palmei orientata catre privitor, care strajuieste incintele
sacre sau este purtatd, ca medalion, la gatul credinciosilor. Imaginea acestei maini din
iconografia islamica ne aminteste de pozitia mainilor din icoana Maicii Domnului,
denumita Oranta, in care Sfanta Fecioard, cu pruncul in poale, tine palmele ridicate,
in semn de primire binevoitoare §i protectoare a celor ce vin sa marturiseasca credinta
crestind. Nu este exclus ca imaginile mainii din pesterile paleolitice sau incrustatiile ei
in piatrd, prezente de pe stancile din multe continente, sa fi avut cindva si un rol de
aparare magica. Un argument in acest sens 1l poate constitui faptul ca unele din ele
continsemne ale mutildrii manii sau a degetelor, amintind de ritualurile de sacrificiu in
onoarea unei divinitdti protectoare. Pana astazi, limba pastreaza amintirea unor
asemenea ritualuri, cind Tntarim veridicitatea spuselor noastre prin formule cindva
sacre: a da mdna la taiat sau a baga mdna in foc pentru cineva.

La popoarele caucaziene, dupa ce se termina construirea casei noi, mesterul
sau stapanul 1si lasd amprenta maiinii sale pe peretele ei, ca semn al persoanei sale, dar
si ca talisman ocrotitor. La evrei, exista obiceiul ca, Tnaintea casatoriei, mireasa sa
daruiasca mirelui o mica bi juterie avand forma unei maini de aur, iar, langa casa unde
se celebreaza o casdtorie, se deseneaza pe zid niste maini'.

° Marcel Sendrail, Op. cit., p. 87.
10 P. Vulliaud, La Kabbal juive, vol. 11, Paris, 1923, p.48.
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in lumea automobilistilor este extrem de raspandit astizi obiceiul de a agita
diferite talismane la parbrizele masinilor cu care circula cu mare viteza pe soselele si
autostrazile tarii si Europei. Printre acestea adesea poate fi vazut si scheletul unei
maini de plastic, retezate la incheietura. La Tntrebarea ce vrea sd reprezinte acest
straniu obiect si care este destinatia lui, soferii, de obicei, raspund ca e vorba de un gen
de atentionare pentru conducatorul automobilului, ca sa nu apese prea tare pe pedala.
Deci, 1l interpreteaza drept un gen de memento mori, ca antidot simbolic impotriva
betiei vitezei, care, una-doua, te poate trimite Tn lumea umbrelor §i scheletelor.

Pentru un antropolog si istoric al culturilor, lucrurile nu stau chiar aga. Avem,
in acest caz, perpetuarea, peste veacuri, a unui mitologem stravechi §i cvasiuniversal
al manii moarte sau al manii mortului, care tine de cultul stramosului. Se considera
ca stramosii plecati In lumea de dincolo, devin nigte lari, care vegheaza asupra celor
vii. Cultul oaselor stramogilor s-au bucurat de o atentie si de o veneratie deosebita la
toate popoarele vechi. Din acest nucleu arhaic de credinte s-a nascut §i adoratia
moastelor sfinte din crestinism. Dintre toate componentele scheletului unui asemenea
protector mitic de cea mai mare popularitate s-au bucurat mdna si feasta. Ele contineau
mana defunctului : una - abilitatile sale fizice §i vindecatoare, alta — insugirile mentale.

In Anglia, de pild4, in vremuri nu prea indepirtate, la mare pret, era mana
spanzuratului, careaducea venituri considerabile ciliilor. In pietele executiilor publice,
langa esafodul spanzuratului, se faceau cozi lungi de oameni domici sa atingd mana
celui spanzurat, fiind convingi de puterea ei timaduitoare de boli §i salvatoare de alte
rele. Ea putea fi furata i apoi preparata in chip magic, obtinindu-se untura de mort,
careia i se atribuiau Tnsugiri miraculoase. O lumanare continind Tn componenta ei
acest elixir, facea ca cei prezenti in camera, unde era aprinsa, sa se cufunde intr-un
somn profund, iar hotii ce o purtau in mana sa devina invizibili. Hotii i talharii rusi se
multumeau cu mai putin: le era suficient un deget de mort, pentru a putea jefui casele
si talhari oamenii, fara sa fie vazuti de cineva'!.

Amintirea magiei mainii mortului e pastrata si in folclorul rominesc.
Repertoriul jocurilor traditionale de copii contine un scenariu ludic, denumit mdna
moarta'. Unul dintre copii apuca mana altuia, care o tine moale de tot, si incepe sa o
legene intr-o parte si in alta, apoi il loveste pe neasteptate cu ea peste cap. Cum
jocurile traditionale continua nigte ritualuri gi scenarii magice'®, practicate cindva si
de cei mari, putem presupune ca §i, in cazul nostru, avem un joc de stimulare a
cresterii copilului, prin intermediul magiei simpatetice §i contagioase, care apeleazala

' SHyuknonedus cyesepui, d.390,418.

12 Tudor Pamfile, Jocuri de copii adunate din satul Tepu, in Analele Academiei
Romane. Memoriile Secfiei Literare, I, Bucuresti, 1906, p. 50.

13 Ivan Evseev, Jocurile traditionale de copii. Raddacini mitico-rituale,
Timigoara, Editura Amarcord, 1994, p. 196 5.u.
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mana stramosului mitic. Nu putem exclude nici ipoteza cd, in acest scenariu ludic,
mana functioneaza si ca simbol al membrului viril. Legatura mainii cu sexualitatea, cu
erotismul si cu fecunditatea umana e atestat din cele mai vechi timpuri §i se pastreaza
pana in zilele noastre, ea fiind prezentd in unele gesturi i expresii cu trimiteri evidente
la sfera acuplarii si la organele genitale. Raddacina indo-europeana *bhag- ,,mana” a
dat in sanscrita bhaga —,,vulva”, indo-europeanul *moud- , organe genitale” il regasim
in mund , mana” din engleza veche si in mudy ,,organe genitale masculine” din rusa
veche sau din cea dialectala. Fara a face inventarul ,,argoului sexual” de tip gestual,
prezentin subculturile gestuale romanesti, amintim doar pe acela al apucarii cu méana
stanga de cotul manii drepte cu pumnul strans §i migcarii ei bruste, uneori repetate, in
semn ca ,,asta primesti! sau ridicarea degetului mare al mainii drepte, care, la unele

Desi cele doua maini ale omului se numara printre organele sale simetrice,
abilitatile lor sunt oarecum diferite, cum sunt distincte si valorificarile lor simbolice.
Relativa independenta a celor doua maini e sugestiv exprimata in zicala romaneasca
Nu stie stdnga ce face dreapta. In majoritatea culturilor, partea dreapti este asociati
unui principiu sacral §i benefic, In timp ce partea stinga apartine spatiului malefic §i
demonic. Mina dreapta serveste la oficierea unor acte sacre, precum rugdciunea,
binecuvintarea, sau la exprimarea unor gesturi de bunivointi si de politete. In
crestinism, Isus sti intotdeauna de-a dreapta Tatalui siu ceresc. In credintele romanilor,
ingerul cel bun, pazitor al omului, sta pe umarul drept, in timp ce diavolul (satana,
ingerul cel rau) ispititor se afla in stinga omului, de unde si obiceiul de a arunca o
piatrd peste umarul sting sau a scuipa, pentru a se feri de rdu, in sanul sting al
camasii.

Cu mana stanga se efectueaza actele de magie neagra. Crucea, facuta cu
mana stanga, e un sacrilegiu si un gest satanic. Eticheta populara si politetea urbana
interzic salutul cu méana stanga, nici stringerea de mana sau ciocnirea paharului nu
se fac cu mana stinga, iar ,cel ce bea bauturd cu mana stinga, se zice in popor, se
imbata repede”'* .De aceea, cind spunem ma rog cu ambele mdini, care astdzi pare
multora un gen de potentare a rugii, in realitate, insemna cdndva faptul ca invocam
atat sprijinul Domnului, cit i interventia Necuratului. In vechime, a dobori saua invinge
un dusman cu o singura mana era un semn al voiniciei §i al superioritatii asupra
adversarului, ca si lupta cu ochii legati. Adesea, intrecerile agonale se desfagurau cu
mana stanga. Asta insemna ca respectivul luptator isi inchipuia ca se transpune intr-o
stare demonica, deoarece stangacilor, ca si chiorilor, ciungilor sau gchiopilor, li se atribuia
o putere infernala. Pe baza acestor stravechi credinte, in limba latind, senestra (manus

14 Artur Gorovei, Credinfi gi superstitii ale poporului romdn, Bucuresti, Editura
Grai si Suflet, 1995, p.5.
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senestra) ,,mina stanga” l-a dat, in limbile romanice, pe sinistru, cuintreaga sa pletora
de sensuri si conotatii funeste.

De la méana, ca simbol al puterii ce vine undeva, de sus, pana la madna-
soarta nu e distantd prea mare. Vorbim de mdna sorfii, de mana destinului, iar
despre viitorul persoanei umane zicem ca el se afla in voia Domnului, fiind totodata,
inscris in palma manii fiecarui individ. Chiromantia (chirognomia) - cunoagterea i
prezicerea viitorului, dupa semnele din palma, are o vechime considerabila §i o
intemeiere pe o autoritate sacrala: ,,Legea lui Dumnezeu va fi scrisa pe fruntea si pe
mana ta” - predica Moise.

In culturile arhaice si in cele traditionale, opozitia drept-sting antreneazi un
sir ntreg de diade antagonice sau complementare, precum sacru-profan, benefic-
malefic, masculin-feminin, sus-jos, aproape-departe, cer - pamant, orizontal-
vertical, norocos-nenorocos, bogat-sarac, etc. Barbatul se asociaza cu dreapta,
femeia e plasata sub obladuirea manii stingi. Acest lucru e vizibil Tnritualul cununiei,
cand mirele, cu fata orientata spre altar, sta la dreapta , iar mireasa ocupa locul din
stinga. Aceeasi asezare se respecta de catre reprezentantii celor doua sexe atunci
cand se afla la slujbele religioase din unele biserici si temple. Dihotomia stang-drept e
reflectata in expresiile a calca cu stangul ,,a incepe prost o actiune, a nu izbuti”, a
cdlca cu dreptul ,,a incepe ceva cu bine, a izbuti”. Referitor la mani, cea stinga este
considerata, in general, ca fiind lipsitd de sansa, iar mana dreapta e aducatoare de
noroc. Dar mai importanta, sub aspect axiologic pare a fi opozitia mdna usoara-
mdna grea. In spatiul cultural romanesc, aceasti clasificare binara se refera mai ales
la meseria de doctor (chirurg, dentist, etc.). Despre persoanele care lucreaza cu multa
abilitate si finete, despre medicii, care nu provoaca maridureri pacientului, se spune
cd au o mana ugoara; a fi greu de mana inseamna a lucra neindemanatic, brutal. A fi
bun de mana sau a avea mdna buna se refera mai ales la jocul de carti §i se are in
vedere cel care distribuie carti norocoase partenerilor sdi de la masa de joc.

In alte tari, mdnd ugoard o au oamenii norocosi, in general. De pilda, printre
studentii rusi e raspandita superstitia ca unii dintre ei au o ,,mdna ugoara”, atunci
cand trag biletele laexamen. Acestia din urma sunt la mare pret, printre camarazii lor,
care 1i cautd, rugandu-i sa le aplice pe spate o lovitura cu mana lor norocoasa, atunci
cdnd le vine randul sa intre in sala de examinare'.

Un amestec de superstitii, de credinte ancestrale, dar §i de observatii
pragmatice sau de bun simt igienic contine dihotomia mdini curate-mdini murdare.
Despre oamenii cinstiti se spune ca ei au mdinile curate. Metafora mdini murdare
conoteaza necinstea, furtisagul §i crima ( cf.. a-§i pata/a-si manji mdinile cu sdngele
cuiva).

15 Suuyuknonedus cyesepuli, Mocksa, 1998, d.390.
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Desigur, atunci cind vorbim despre metafora mdinilor curate avem in
acest caz sedimentata o traditie a spalatului ritual, ca modalitate magica de Tnlaturare
a oricdrei impuritati a trupului §i a sufletului. Referitor la epizodul cu Pilat din Pont,
care se spala pe maini, pentru a fi scutit de responsabilitatea morala a condamnarii
nedrepte lui Isus Hristos, in majoritatea limbilor europene, exista expresia a se spala
pe mdini, care inseamna mai ales a nu-§i asuma nici un fel de raspundere.

O semiotica a gesturilor nu poate fi construita, fara a lua in consideratie
opozitia relevanta in culturile mito-poetice, legata de valorificarea axiologica diferita a
verticalitatii si orizontalitatii (opozitiile sus-jos, in picioare-culcar). Invatatul crestin
din Evul Mediu, Hrabanus Maurus (856), abate de Fulda, ineciclopedia sa De universo,
da semnificatia simbolica, din punctul de vedere al dogmei crestine, a sapte posturi
corporale si a unor gesturi specifice. A sta in picioare (stare) are intotdeauna o
semnificatie pozitiva si exprima fermitate, credinta; a merge (ambulare) — semnifica
efortul facut pentru a se indrepta spre Dumnezeu ; a sedea (sedere) — arata incredere
smeriti in Dumnezeu. Intotdeauna au semnificatii negative: a sta culcat (iacere), care
inseamna cedarea in fata pacatelor si tentatiilor, coborarea (descensus), care inseamna
abandonarea de Dumnezeu. O dubla valorificare o au a alerga (currere), care inseamna
graba de a face binele, dar si, citeodata, raul ; cam in acelasi mod, stau lucrurile i cu
urcarea (ascensus), care poate arata ca tindem spre Dumnezeu sau, dimpotriva, suntem
plini de orgoliu'.

Gestul sarutarii maini, care, la noi, a dat si o formula de salut (Sarut mdna),
adresata femeilor, iar in mediul rural, §i peroanelor mai in varsta, in trecut, era un semn
nu atdt de respect, cit de supunere fata de stapanii laici sau bisericesti. Se sdruta
mana dreaptd, de unde a mai ramas doar arhaizantul Sarut dreapta, uzitat mai ales in
raporturile cu preotii. Despre inegalitatea sociala implicata candva in acest gest ne
vorbeste zicald romaneasca: Sdrutd mdna pe care n-o pofi musca”.

Exista si o circulatie a gesturilor dintr-o sferain alta, insotitd de schimbarea
statutului lor ,,stilistic” si de anumite mutatii in semnificatia lor. Putem vorbi de gesturi
arhaice (a saruta poala caftanului), de gesturi liturgice sau hieratice (a blagoslovi
cu dreapta, a unge cu mir), gesturi de politete urbana (a-si scoate palaria in fafa
cuiva), gesturi familiare sau demotice (a se bate pe burta) sau de gesturi vulgare,
indecente (a da cu tifla, a scuipa in obraz, a-si ridica poalele, a-§ da poalele
peste cap, etc.).

Verbele a lua, a apuca, a fine, a define, a avea, ca si antonimele lor a da,

16 Cf. Jean-Claude Schmitt, Rafiunea gesturilor in Occidentul medieval,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1998, p. 155.

'7 Proverbe romanegti, Editie ingrijita de George Muntean, Bucuregti, Editura
pentru literaturd, 1967, p.344.
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adarui, ainmdna pot fi considerate o emanatie a mainii, care e un simbol al posesiunii,
al bogitiei, al zgarceniei sau, dimpotriva, al dimiciei, mergind pana larisipa. A pune
mdna pe ceva sau pe cineva conoteaza intrarea in posesie. A fi/a avea mdna strdansa
inseamna ,,a fi econom, a fi zgarcit, meschin’; in schimb, a fi madna larga se aplica
unei persoane damice, generoase. A fi cu dare de mdna sau a-i da cuiva mdna se
refera la cei care dispun de mijloacele necesare de a intreprinde ceva. Despre cei
risipitori se zice ca au mdna spartd sau ca iau cu o mdnd §i dau cu alta. Mainile pot
fi pline si goale. Cu mana goala inseamna fara daruri, fara bani. Cu mana plina
presupune aducerea de daruri §i de alte bunuri. Simbolul saracilor si al cersetorilor
este mana intinsd. In acest caz, ciusul palmei e un receptacol, un mic altar pe care
se depune ofranda celor milostivi si damici.

Cunoscutul aforism al marelui filosof grec Anaxagoras: Oamenii sunt
intelepfi pentru ca au o mdna - se referd, in primul rand, la dimensiunea spirituala a
acestui organ, care a fost un gen de compas pentru orientarea omului in spatiu, dar si
adevaratul suport didactic si etalon natural, pentru elaborarea unor sisteme abstracte
de masurare si de socotire. Madna e aceea care scoate o forma dintr-o idee, dar tot ea
participa la spiritualizarea formelor existente si la stabilirea unor raporturi dintre fiinte
si lucruri, inaccesibile vazului sau altor organe de simf.

Am vézutca se constatd o anumitd Tnrudire dintre cuvintele care denumesc
inteligenta sau ratiunea i mana. Latinescul manus ,,mana” e ruda etimologica cu
mens ,ratiune, spirit”, radacina indo-europeana *dhuk- ,,mana” o regasimin irlandezul
tuigim care inseamna ,,a intelege”.

Cind spunem a numdra pe degete, ceea ce insemna ,,a fi in numar foarte
redus”, nu putem sa nu ne dim seama ca o astfel de expresie poate veni dintr-un
trecut indepartat, cind oamenii au inceput sa socoteasca dupa degetele de la mana lor,
ajungand la siruri de multimi semnificative. Mana cu cele cinci degete ale sale a devenit
pentacolul pitagoreic — steaua cu cinci colturi, unul din simbolurile totalitatii cosmice,
iar pentada - cifra cinci sa devind semnul numeric al microcosmosului uman.
Pentacolul (pentagrama, pentalfa) corespunde mainii cu degetele desfacute, ea
imita, totodata, configuratia corpului uman cu mainile intinse lateral si cu picioarele
desfacute. Sistemul nostru zecimal de numaratoare e, desigur, o contributie geniala,
sugeratd, am spune chiar impusa, de structura manii, reprezentand suma degetelor de
lacele doua maini. Niciodata nu i-ar fi venit Tn minte unei populatii de ciungi sé creeze
sistemul zecimal — spunea un filosof.

Expresiile una la ména, de prima mana, de mdna a doua (a treia) ne
sugereaza faptul ca tot mana a constituit si un etalon al ierarhiilor sau un indreptar
calitativ. Vechile unitati de masura, utilizate de multe popoare, poarta in ele metonimii
somatice. Pana in secolul al XIX-lea, stramosii nogtri masurau cu palma (egala cu
aproximativ 25-28 cm, reprezentand distanta dintre extremitatea degetului mare §i a
celui mic bine intinse), cu cotul al carui lungime era de 0,664 metri (in Muntenia) sau
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de 0,637 metri (in Moldova), cu braful (un brat de lemne, un brat de fan), cu degetul
(lungime egala cu latimea unui deget).

Proiectia antropomorfica gi amprenta somatismului uman, constand in faptul
ca formele de relief, obiectele neinsufletite, instrumentele de tot felul sunt denumite
prin asemanarea lor cu partile corpului, se fac din plin resimtite Tn limba noastra
actuala. Ne raportam la mana si la partile ei componente atunci cind vorbim despre
bratele fluviului, cotul raului, umarul dealului, braful macaralei, degetele
combinei, piciorul muntelui, spatele casei etc.

Manaeste organul cel maiimplicatinstabilirea relatiilor umane. Gestica ne
uneste i ne separa, ne apropie §i ne indeparteaza, ne face partasi la un eveniment sau
la un grup, ori ne exclude si ne tine departe de semenii nostri. Gesturile pot fipublice
sau foarte intime. Unele din ele alcdtuiesc normele de politete (stringerea mainii,
sarutul mainii, fluturatul mainii la despartire, bataia cu degetul indoit in usainainte de a
intra intr-o incapere, etc.), altele fac parte din arsenalul semnelor de iubire si tandrete
(a pune mana pe umarul cuiva, a lua de dupa git pe cineva, a lua in brate, a strange la
piept, a mingaia pe cineva pe cap sau pe alta parte a corpului, a merge brat la brat cu
cineva, a se tine de mana, a pune mana peste palma cuiva, etc.).

Fiecare din aceste gesturi semnificative, Tntiparite in structura limbii, i5i are
istoria sa. Ea poate incepe cu observarea unor migcari involuntare care trideaza anumite
emotii, cum este tremuratul mainilor, asudatul palmelor, frecarea maéinilor, ducerea
mainilor la cap, lovirea cu pumnul in masa, frecatul ochilor cu mana, ridicarea umerilor
in semn de nedumerire, lovirea pieptului cu pumnul de necaz, ducerea mdinii la
inima 1n semn se sinceritate a celor spuse, bataia din palme, in caz de bucurie si de
aprobare §.a.

Congstientizarea semnificatiei gestului de cétre o colectivitate umana duce la
serniotizarea lui, adica la transformarea acestuia intr-un semn cultural, iar descriptia
sa verbala 1l preface intr-o unitate lingvistica de tip analitic, uneori, sinonima cu un
singur cuvant: a bate din palme — a aplauda, a-gi frdnge mdinile — a deznadajdui, a
face ochi mari — a se mira, a trage pe cineva de urechi - a urechea, a pedepsi, a da
din mdini i din picioare- a se stradui; a depune eforturi pentru a invinge o dificultate,
a pune mdna pe ceva — a actiona, a se fine cu mdinile de burta — a riade, cu
madinile la piept sau cu caciula in mdna — supus, a se lua cu mdinile de par — a
dispera s.a.

Stereotipia folosirii acestui gen de semne, la randul ei, contribuie la transferul
lor in incongtientul omului al cdrui domeniu, aproape suveran, de manifestare este
visul. Din cartile de dezlegare a viselor nu lipsesc niciodata deslusirile privind pozitia
miinilor personajului visat. Ele amintesc foarte mult de semiotica gesturilor cotidiene,
pe care incercam s-o schitdm 1n aceasta lucrare: daca visezi mana curata si frumoasa
— noroc, actiune beneficd, placere, una murdara — proiecte necinstite. Palma stransa
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— disimulare, secret. Palma deschisd — declaratie deschisa. Palmele impreunate —
rugiciune, reculegere etc'®.

Naturaletea unor asemenea gesturi §i transparenta lor semnificativa sunt,
desigur, o premisa a universalitatii unui asemenea limbaj. Lucrurile Tnsé nu stau chiar
asa. Devenind semn, adic@ o unitate a unui sistem conventional, gestul se supune
regulilor sistemului, cdpatand o coloratura nationala si suferind anumite modificari ale
semnificatiei sale. Cati turigti romani nu au fost indusi in eroare in timpul vizitelor in
tara vecind, Bulgaria, de migcarile capului personalului hotelului sau ale vanzatorilor
din magazine, in semn de afirmatie sau negatie, erau total opuse lui Da si NU romanesc.

Citeodata, istoria unui gest e destul de intortocheata. Pe vremuri, in scolile
noastre, tinutul mainilor la spate de catre elevi, in timpul lectiilor, era o adevarata
,»gaselnita” pedagogica pentru mentinerea disciplinei i linigtii in clasa. Nu stia biata
meainvatatoare ca acest gest e umilitor i greu de suportat pentru elevi, iar provenienta
lui se ascunde undeva in negura vremurilor. Oamenii simpli de la Roma trebuia sa
ascunda mainile lor in fata superiorilor sau stapanilor lor, ca sa nu le jigneasca privirea
cu vreun gest nepermis, fie el si involuntar. Miinile slobode si la vedere inseamna
libertate, dezinvoltura si demnitate.

Acest complicat si diversificat limbaj al mainilor pare atat de natural, incit,
péna in prezent, nu avem elaborat un tratat mai amplu sau un repertoriu mai cuprinzator
de semiotica a gesturilor, relevante pentru cultura si pentru traditia comportamentala
romaneasca. La alte popoare, asemenea incercéri s-au facut din vremuri indepartate.
In traditia hindusa, de pilda, unde , dansul mainilor” ocupi un loc deosebit in coreografia
nationala, iar practica yoghinilor contine si un limbaj al mainilor, exista un celebru
sistem, denumit mudrad, care cuprinde un numar de peste 500 dintre gesturile cele mai
semnificative ale maini, prezente §i in iconografia acestui stravechi popor, in dansurile
lor, in practicele yoga, in pozitiile sculptural-hieratice ale lui Buddha, fiecare din ele
avand propria lui denumire si o semnificatie aparte'®.

Limbajul mainilor e foarte bogat i in cultura romaneasca. El ar merita sa se
bucure de o mai mare atentie din partea specialistilor semioticieni, antropologi sau
culturologi. Intocmirea unei mai ample lucriri pe aceasti temi ar veni si sprijine
afirmatia filosofilor culturii dupa care noosfera umana e de neconceput fara aportul
madinilor. ,,Imaginati-va omul fara maini — observa Marcel Sendrail. Toata gandirea lui
n-ar fi capabila sa@ modifice ceva in jurul sau, in natura inerta sau vie. Un pamant
populat de o omenire fara maini ar fi ramas o planeta sterila”.

'8 Marie Coupal, Cum sa-i interpretezi visele. Dicfionar de simboluri onirice,
Bucuresti, Editura Humanitas, 1999, p. 288-289.

19Cf.Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, Paris, Robert
Laffont/Jupiter, 1982, p. 600.

% Marcel Sendrail, Op. cit. p. 62.
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Ivan Evseev

CeMuoTHKa M KynbTypa: loBopAlme pyku

(Kpamkoe codepxaHue)

ABTOp CTaTby HaMe4aeT KOHTYpbl CUCTEMbI ONUCAHWUA CUMBOJSIMYECKUX KECTOB
1 OaéT oNMcaHne OCHOBHbIX 3HAYEHUI ABUMXEHWUIA PYKW, KOTOpPble Bbinv nepeHeceHs! B
CMCTeMy KyNbTypbl U TpaHCGOPMUPOBaHbI B A3bIKOBbIE eAMHULIbI (PPa3eonormyeckoro
TMNa : MaxHyms pyKouU Ha 4mo-mo, pyKu rpukniadbieams, ronoxa pyky Ha cepdue,
yMbigamb pyku u m. 0. . OCHOBHOW maTepuan ANA aHanu3a B3AT U3 MOUOMATUKM
PYMBIHCKOID A3blKa, HO 4eNalTCA OTCLINKA U K APYrUM A3bikaM U KynsTypam. 3HaveHne
AaHHbIX Ppa3denormyeckux obopoTos npeactasnseT cobon meTadopuyeckoe unu
CUMBONNYECKOE NepPeOoCMbICNEHNE XKeCTa, ONUCAHHOIO B NOBEPXHOCTHOW CTPYKTYpe
crnosocoveTaHus: a sta cu meinile oncrucieate —cudems crioxa pyku = 6eagensHn4aTh,
a-ei freca meinile - nomupamb pyku = paaoBaTbCs U ap.
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