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Tn tratarea în continuare a temei, ţinem seama de ultimele cercetări 
(studii), ce s-au întreprins referitor la subiect - cu privire la tema 
în�oţirilor în mod tradiţional sub formă de ceată 1 ,  cu deosebire băieţi 
(dar şi fete), in mediul nostru rural, pentru care s-a depus un 
interes crescind, mai ales între cele două războaie mondiale, dar şi după 
('el de-al doilea război mondial, mai cu seamă privitor la Transilvania 2 ; 
mai puţin . dacă nu foarte puţin cu pt·ivire la celelalte provincii, Moldova, 
l\>Iuntenia, Oltenia -- chiar şi Dobrcgea ; cu atit mai mult , cu cît, ob-

1. Şi noi le-am spus acestor cete "întovărăşiri" , cuvînt ce are o sferă de înţeles 
ceva mai cuprinzătoare, dar nu şi mai strînsă, aşa cum are cuvintul ceată. Dar 
sfera de înţeles îmbracă, după localităţi, zone etnografice, chiar şi al�i termeni, 
în afară de cea de, bute, bere, olăghină, dobă, etc. chiar şi pe cea de tunnă 
(Tighina, Basarabia) . 

2. Romulus Vuia. Originea jocului de căluşari, in "Dacoromania" , Il. 1922. La drept 
vorbind , dacă ar fi să ne luăm după în�elcsul adevărat, dat acestor cete de 
feciori , ar fi să începem cu Ion Muşlca. Obiceiul jzmi lor braşore ni. Studiu de 
j"olklor. in .. Lucrările Inst. llc Geografie a Universităţii din Cluj. V. 1930 : Ri­
chard Wolfram. Altersklassen und Mănnerbii.nde in Rumănien, in "Mitteilungen 
cler Anthropologischen Gesellschaft" . Wien. LXIV (1934) No. 2 : Tt·aian Herseni. 
Ceata feciorilor la Drăguş, în "Sociologie Românească. 1. (1936) Nr. 2 ; Ion C hel­
cea. Tovărăşiile de feciori şi fete in viaţa poporului român. 1939, lucrare în mss. 
dactilografiată. 244 p.,  teză de doctorat trecută la Universitatea din Cluj. Im­
hrăţişează întreg teritoriul daco-român, fi'icută cunoscu t prin mijlocirea tipa­
!'Ului de Ion Muşlea in Noi contribuţii la studiul "Obiceiul junilor braşoveni", 
1966 şi retipărit de Ion Taloş, în de acelaş : Cercetări etnografice şi de folclor 
II 1972, p. 1 1 6, cu întregiri, I.  p. XXXII ; Traian German . Tovărăşiile de Cră­
ciun ale fecioril.or români din Ardeal, in "Anuarul Arhivei de Folclor" V. 1939. 
Se vrea o l ucrare ce cuprinde întreaga Transilvan ie, importantă prin materialul 
adus în discuţie ; Traian Herseni . Plan pentru cercetarea cetelor de feciori, in 
,.Indrumări pentru monografiilt• sociologice" 1940 ; Ion Chelcea. Organizarea 
tradiţional<� a tineretului în viaţa satelor noastre, în "Revista Fundaţiilor Re­
gale" IX (1942). Referitor la aceasta s-a spus greşit de către Ion Muşlea, în 
"Noi Contrihu(ii·' că ar fi un "rezumat" al tezei noastre de doctorat. In real i tate 
era un capitol din această lucrare, cum se arată de altfel in nota subsol ; Ion 
Chelcca. Dragomanul ca dregătorie populară, în . .  Anuarul Liceului Naţional-Iaşi" . 
1946, sondaj făcut in Moldova) ; Ion Ghelcea. Lăturer�ii. Contribuţie la istoria so­
cietăţii tradiţionale a Uomânilor, în .,Apulum" . 1975 ; Ion Chelcea . .  ,Hora" de 
la Zăpodeni-Vaslui, în "Revista Muzeelor", 1967. Nr. 4 ;  Ion Chelcea. Cu privire la 
cultul fintinilor, izvoarelor şi apei în ţara noastră, in "Apulum" VIII (1971) ; 
Ilie Moise. Butea junilor. Obicei de iarnă din sudul Transilt·aniei. Studiu şi An­
tologie. Sibiu . 1976. Studiu valoros prin materialul nou adus în discuţie ; Traian 
Herseni . Forme străvechi de cultură poporană românească. Studiu de paleoetno­
grafie a cetelor de fecio1·i din Ţara Oltului. Ed. Dacia. 1977. Studiu valoros peste 
măsură din punctul de vedere al interpretării,  dar limitat gec g1·afic - biblio­
grafic şi deci şi ca cuprindere a fenomenului în totalitatea sa. 
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servăm ca fenomenul adus în discuţie nu se revelează spaţial cercetării, 
numai ca variante ale a celuiaşi fenomen intilnit în Transilvania, ci se 
circumscrie în mod deosebit, ca aspecte distincte, dacă nu ca natură 
proprie. Deşi însoţire, ceată a aceloraşi feciori, mobilul diferă, nu mai 
e acelaşi. Şi asupra acestui aspect de însoţire, cum se va vedea, nu 
s-a stăruit încă. Mi s-a părut deci natural ca să revin asupra temei. 

Pentru că, oricît studiul lui Ion Muşlea a însemnat un serios pas 
inainte, in cercetarea însoţirilor de feciori, (juni), am considerat şi con­
siderăm că el necesitn încă de atunci, noi şi serioase cercetări 3. 

Intr-adevăr, Ion Muşlea ţineu să precizeze, în stadiul cunoaşterii 
de atunci (1930) : "după cîte m·em cunoştinţă cete organizate de feciori 
intilnim la românii din Ardeal şi nu şi la cei din Vechiul Regat, n-ar 
putea indica o origină săsească a tovărăşiilor de feciori ale românilor 
ardeleni '? In stadiul de azi al cercetărilor despre tovărăşiile de feciori, 
nu putem da un răspuns în această chestiune" "· 

Cadrul geografic l imitat, lipsa de informaţii mai ales, îl constringea 
Ia prudenţă şi nehotărîre, atît cît priveşte tema limitată la Transilvania, 
cît şi cu privire la origine. Cît priveşte prima chestiune, (pentru că cea 
de-a doua se clarifică de la sine), s-ar crede că după atîta vreme, mai 
bine de o jumătate de veac, să se fi fc.icut progrese, dar . . .  Cităm din 
ultima lucrare apărută recent, (1 973) "Literatura despre cetele d e  
feciori din alte regiuni, după ce a m  amintit d e  Ion Muşlea ş i  Tr. German, 
se reduce, mai ales dacă ţinem seamă de vechimea cercetărilor şi de 
întinderea fenomenului, la foarte puţin" ''. E clar. Acesta căutînd sprijin 
l a  Dimitrie Cantemir, (Descrierea), la Burada, găseşte foarte "puţine 
indicaţii în această privinţă" ; la Burada "aproape nimic",  şi oricît ar 
vrea să treacă mai departe, să aibă o perspectivă mai clară, sincronie 
şi diacronic, se loveşte de aceeaşi greutate de care s-a lovit cîndva, 
(1930), Ion Muşlea, oricît brezaia, turca, capra, (în fond acelaşi lucru), 
ar fi "atestate peste tot în vechea ţară", golul nu putea fi împlinit, cu 
astfel de referinţe, mai mult sau mai puţin vagi. 

Aşa se explică de al tfel, cum Tr. Herseni pleacăJ şi acum, (1978), 
ca şi în 1 936, de la cetele de feciori din Ţara Oltului...  

Dar, ceea ce ni se pare şi mai de neînţeles, e c3 atît Ion Muşlea, 
cît şi Tr. Herseni nu-şi dau seama pe deplin nici de propriul patrimoniu 

3. Ne gîndim la an ii  1937-39, cind ne-am conceput t eza, pe aceeaşi temă, im­
brăţişind, potrivit informaţiei de atunci intreg domeniul nostru de viaţă ro­
mânesc, lucrarea fiind încadrată şi teoretic, potrivit explicaţiilor date in litera­
tura mai nouă de specialitatr:. astfel indt, afirmaţia făcută de Tr. Herseni, cu 
oarecare nesiguranţă că in limba română n-ar exista "aproape" nici o lu­
crare teoretică in această privinţă, rămîne de domE'niul lipsei de informaţie. 

4. Obiceiul junilor BraşovP.ni, p. 61. 
5. Tr. Herseni, Op. c.p. 6i. Ne întrebăm : cum sii nu s.: reducă la "foarte puţin" , 

cînd nici parte din l ucrările publicate intre timp la noi şi despre noi. ni ci 
acelea nu-i sint cunoscute ? Ca intenţie, pentrucă n i ci acest fapt nu <' con­
statat în cartea sa încă de pc vremea lui  S. Fl . Marinn. se avea în vede!''-' o 
monografie despre "Juneţea la Români" , ce urma să încheie cidul său ele 
lucrări anterioare (v. Lazăr Săineanu Istoria Filologiei Române. 1895, p. 291, 
apoi : N. Jula. Lucrări inedite ale lui S. FI. Marian, in .. Revista de Folclor" . 
III. 1958 Nr. 5. p. 118. Cum Î')i închipu i a  S. FI. l'viurian să rezol ve problema, 
este o altă chestiune, dar ea mat('rial, din C<' ne-a r{unas, rezultă că se gîndea 
la o atare lucrare. Pentru ,.Lăturcnie·• , i:1 afari� de studiul nostru. e de sem­
nalat art. publicat de L. Somcşan, în . ,Gazeta Ilustrată" din Cluj . 1933 Nr. 1�. 
Din bibliografie, în lucrarea sa, lipseşte N. D!'ă�a n .  Ctwinte .,i Obiceiuri, stu­
diu publicat în "Anuarul Arhivei de Folklor" , I.  1 9::3, l'a re ar urma să intre­
neapărat în aceeaşi aparatură b:bliogra fi,...-
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transilvan, atunci cind nesocotesc pe lătureni şi lăturenia, o lărgire 
considerabilă a sferei de activitate a cetelor de feciori în Transilvania, 
ce in ţara veche lipseşte, asupra cărui lucru s-au publicat între timp 
şi anumite studii ce urmau a fi aduse in discuţie. 

Din această cauză ne vedem siliţi a interveni din nou, pentru 
restabilirea situaţiei precare in care ne găsim în problema intovărăşirilor 
de feciori (şi fete), cu deosebir't! dincoace de Carpaţi, unde frontul cer­
cetărilor e cu mult slăbit în această privinţă, schiţînd pentru moment, 
cîteva jaloane ce nu trebuiesc trecute cu vederea, contribuind astfel la 
o autenticitate mai susţinută, decit cu referire la turcă, capră, brezaie, 
aţintindu-ne atenţia deocamdată asupra Moldm:ei de nord, care nu se 
vede a fi sub acest raport, altceva, decit o prelungire a stărilor de lucruri 
din Transilvania, cu deosebire partea sa de sus, (v. harta), pînă ce 
ajungem la cele menţionate de Petre Ştefănucă, adică, pînă la  Nistru, 
la care vrea să se oprească şi se opreşte şi Tr. Herseni 6• 

Cău tăm deci să ne situăm pe urmele unei documentări de ade­
vărat;:! l'Dntinuitate geografică, in cea mai mare parte, (v. fig. 1 ,  2) , pe 
bază de cercetări proprii. Astfel, in fostul judeţ Baia, azi Suceava, in 
satul Drăguşeni,  ceata feciorilor e formată dintr-un grup de tineri aleşi 
dintre cei ce joacă, (dansează) mai bine ; au un şef al lor, numit dra­
goman i. Acesta, dimpreună cu ceata sa, organizează în ziua de Crăciun 
un dans, (joc) "naţional" ,  la o casă anume, unde vin f lăcăi şi fete şi 
dansează. 

Dintre flăcăi, care joacă mai bine, in seara de Anul Nou, se for­
mează un subgrup de "comedieri"', care umblă şi joacă pe la fiecare 
casă in parte, sub conducerea aceluiaşi "dragoman·' 

Conducătorii sînt îmbrăcaţi în haine subţiri, galbene, şi împodobiţi 
cu oglinzi, cordoane, tricolore. mărgele, canafi, etc. Pe cap purtau fes 
galben, deasemeni, foarte impodobit. 

Privitor la aceeaşi localitate se aduc completări încă inainte de 
sărbători, dar mai ales în sărbătorile Crăciunului , flăcăii satului se intc­
vărăşesc în cete ; aleg un "dragoman" ,  de care toţi ascultă, care nu se 
maschează şi care conduce pe ceilalti, avînd răspunderea tuturor faptelor 
cetei. O ceată tt·ebuea să aibă neapărat muzi.canţi, vioară şi cobză, pe 
care-i angajează ceata din vreme. Deasemeni, cum s-a văzut, trebuea să 
aibă "comedieri" ,  (am vii.zut cine sint) ; aceştia se imbracii in iţari şi 
cămăşi galbene, din satin, cu diferite zorzoane pe ei. Revin aceleaşi 
elemente de podoabă oglinzi, mărgele, canafi, etc. La picioare au, ca 
şi omonimii l o r  din Transih-ania ,  zurgalăi, legaţi de opinci, (ca şi lăturenii 
din Transilvania, ca şi căluşarii) . 

In afară de aceasta, dragomanu l are cu el un corn, din care sună, 
atunci cind dă semnalul de incetare a jocului R .  

6. PPtre Ştefănucă . Hora în regiunea Jurcenil.or, în ,.Sociologie Românească " ,  III 
( Hl30) Nr. 10.  p. 5:15. 

7. I n formcuză Mihăilcscu Ion, ca răspuns la chp.;;tion arul Nr. 1 al .. Arhi,·ci de 
Folclor de la Muu•ul Etn ografic al Moldovei " , (pentru care Y. lucrm·ea arătată 
sub nota 2) . Adăogărn că şi dregătoriile acestea populare, urmărite spaţial şi în 
profunzime istorică, ar spori cu mult cunoştinţele noastrf' cu privire la ]11'0-
plema ce urmărim. 

8. Intilnit şi in alte părţi din ţara noastră, dar i n teresa n t  în n ord-estul Tran­
silvaniei e intilnit buciumul, din lemn, invelit in coajă de cireş ; prin alte 
locuri d i n  ţară, in loc c!P r " - " ·  buciUm, e intilnit tirmalul, mai no�1. 
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Intii joacă "comedierii'", apoi se amestecă în  joc şi smîrziiila, adică 
mascaţii, şi nu arareori se prind în horă şi ai casei, mai ales fete mari. 
Banii sînt strînşi de dragoman. 

Amănunte se găsesc în bibliografia arătată mai sus. Inregistrăm 
în continuare ştiri cunoscute şi lui Tr. Herseni , (cele menţionate de 
Petre Ştefănucă, în Hora în regiunea lurcenilor, către Nistru. Hora era 
organizată de cîţiva feciori numiţi cămăraşi ; aceştia au angajaţi lăutari, 
deci au şi ei "muzicanţi" ; la horă vin flăcăi şi fete - chiar şi din alte 
sate din jur - fără ca să pltească nici o taxă, fretele, cu atît mai mult, 
nici cele locale, in schimb, dansează cu toţi flăcăii. Se menţionează 
astfel ,  şi aici un fel de lăturenie. Un anumit cod se respectă şi aici 
flăcăii din alte sate, cînd vor să danseze cu fetele din satul cu hora, 
se adresează mai întîi flăcăilor din satul respectiv. Aceştia fac la inceput, 
cî teva invîrtituri, apoi transmit flăcăilor musafiri, fetele. Interesant e că 
flăcăilor şi fetelor din satele vecine, cind vin aici, li se spun "verişcan" 
·şi "verişcană", ceea ee corespunde, in unghiul de nord-est al Transilvaniei 
cu "soţ:' şi "soaţă". 

Rămînem tot la Moldova, dar intrăm intr-o altă "zonă" etnografică, 
diferită. Ea e situată mai spre sud-centru, pentru a aduce in discuţie 
un alt aspect al aceluiaşi fenomen, complet necunoscut, cind ceata fecio­
ri1or iese in lumină, într-un alt anotimp, cu ocazia scrînciobului de 
Paşti. Un aspect nou deci, exemplificat prin mai multe <>ate, între carE' 
�i Drăguşeni-Baia, de care s-a mai vorbit, unde, ca şi in alte părţi din 
Moldova, ceata feciorilor stă sub a<>cultarea aceloraşi "dragomani", care, 
cu · acest prilej îşi ţin îndeaproape observaţie, jocul şi "hora", adică 
scrînciobul. 

Dintr-o cercetare făcută de noi la f.lţa locului, în anul 1976, la 
Zăpodeni-Vaslui lll, am putut constata că scrînciobului, intr-adevăr, i se 
spu:1e "horă". Semnalam atunci 1 1 ,  că practica datului în scrinciob, în 
ace;..t moment al anului, are un scop - la suprafaţă pur distractiv -
şi că e săvîrşită de către feciorii cei mai destoinici, în număr de 3-4, 
avi:>d in frnutea lor un cămăraş. Ei înjghebează, am arătat cum, 
scirndobul. 

In Zăpodeni-Vaslui, potrivit împărţirii satului, în cătune, (maha­
lale) ; în Cotul de Sus, Pe Margine şi Centru, in fiecare din aceste 
puncte există cîte-o "horă" , (scrinciob), în  total trei, fără să mai fie 
socotite şi celelalte sate ce ţin de Zăpodeni Portari, Ciofeni, unde 
se va organiza, în sărbătorile Paştelui, deasemeni "horă" , ca şi la Zăpo­
de!1Î. .,Hora" odată instalată, e pusă in mişcare de patru "boldaşi", 
numiţi astfel de la boldUlile scrîndobului, patru la număr, iar grindeiul, 
1'a să nu scîrţiie, in timpul invirtkii, secretă un fel de suc unsuros, care 
face ca axul dintre furci, dimpreună cu bolclurile şi poliţele, încărcate 
cu lume, să lunece mai uşor şi fără prea mult zgomot. 

Ba. Smird, et. sl. smrudu" murdar. In evul mediu, in Rusia, societatea era îm� 
părţită, (ca şl la noi) in săraci şi bogaţi (boeri) ; cei dintîi luau numirea de 
oameni de rind, liodj" smîrd, stare socialii definită (vulgar) ca atare (v. A. 
Meitzen. Siedlung und Agranvesen der Westgermanen und Ostgermanen, Kef.ten, 
Romer, Finen und Slaven. II. 1895, p. 223. 

9. v. nota bibl. Nr. 2, pentru lătureni. 
10. De unde am transferat la Muzeul Satului din Bucureşti, chiar şi scrînciobul, 

(V. fig. 3-4). 
11 .  v. aceEaşi notă bibl. 2 privitoare la "Horă". 
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Tot "cămăra.şii" angajază muzica, un element sine qua non î n  
asemenea ocazii .  Spre deosebire d e  alte locuri , aici muzica e formată din 
fanfară, care costă scump. Nu se obişnuieşte, ca in alte părţi, nici tarafe 
de lăutari , nici orchestre, eX'Clusiv fanfare. Ar fi de-a dreptul de sub­
apreciat satul care ar proceda altfel. In afară de bani, muzicanţii mai 
promesc ouă înroşite, pe care le adună "băitanii" de la fete.le mari şi 
alte bucate. Fetele mari sînt obligate prin uz să le dea de mîncare la 
mtl zicanţi cu rîndu, dimineaţa, la prînz şi seara. Această "horă" se 
dovedeşte pînă la urmă a fi un fenomen, nu chiar aşa de simplu, cum 
s-ar crede la prima vedere, ci complex, nu numai sub aspect economic­
social-distractiv - cum se va vedea - ci şi magic-fertilizator, deoarece 
vizează îndeaproape belşugul, roadele cîmpului, în special creşterea cine­
pii,  sănătatea. etc. Intră deci în complexul datinelor de care ne ocupăm, 
şi nu trebue privit ca un fenomen distractie-momentan, ca un moment 
din viaţa satului, scurt efemer, cum de altfel ne-am închipuit şi noi 
inainte de a-l cunoaşte mai de aproape. 

Instalarea "horei" e făcută cu un anumit scop : acela de a fi ridicaţi 
oan1enii "peste grindei" ,  adică la mare înălţime. "Trasul în horă" cum 
spun localnicii, constîtue un eveniment însemnat în viaţa oamenilor 
din Zăpodeni şi împrejurimi. 

Datul în scrînciob respectă o anumită regulă în ziua întîi de 
Pa�ti se dau în scrînciob gratis fetele şi murnele lor ; fete cu fete, femei 
C'.U femei. Bărbaţii nu se dau în scrînciob în prima zi de Paşti, aceasta 
fiind considerată ziua femeilor. Atenţia în intregime este îndreptată 
asupra lor. 

In afară de ridicarea în aer, la î nălţime, cu ajutorul scrînciobului , 
pe acelaşi loc se fac şi jocuri. se dansează. Cămăra!'}ii în această zi 
trebue să fie foarte atenţi, "ochi şi urechi" ,  să nu piardă din vedere 
vreo fată Hau vreo mamă, să nu fie dată în scrînciob, deoarece, a 
doua zi de Paşti, toţi flăcăii umblă prin sat, din casă în casă, cu muzim, 
primind în schimb bani şi alte dann;. Acestui obicei - umblet prin 
sat - i se spune vălărit 12. In atare caz, flăcăii , umblînd prin sat cu 
vălăritul, pe lîngă faptul că n-ar scăpa de observaţii ca acestea : "mul­
ţumesc că m-ai dat în horă, ca să am cînepă la vară" ... , ar pierde şi 
f'o'acu l,  sau cozonacul aşteptat de feciori , cu acest prilej, mai ales de la 
fetele mari (v. fig. 3-4). 

Femeile în special, ţin la datul în scrîndob. Atunci se aude, spu­
nîndu-se către "cămăraşi" ,,bădie, (sau) cumetre , să ai grije să mă dai 
hu\a în grindei, ca să crească cînepa înaltă şi subţire ... " 13• 

Cind, din cauza rotirii scrînciobului , balansul leagănelor, (poliţelor 
scrinciobului), este prea mare "unele femei de jos, de la pămînt, strigă 
la  cele de sus :" deajuns cumătră, că are să se pătulească cine pa" . . . 
(A se pătuli, în graiul locului , însemnînd a se culca la pămînt). Men­
ţionăm faptul că s-ar putea face o apropiere - ca sens - între arun­
('aiul in ,.ţol" (cergă), practică întîlnită în unele sate din Ţara Oltului, 
(Făgăraşi), ca Sîmbăta de Sus, Breaza, Ucea de Sus, Netotu , Lisa, 

12. Vălărit, cuvînt şi practică cunoscută pînă la un timp, mai ales i:n Vrancea 
(v. Simion Hîrnea. Obiceiurile din Vrancea, în . .  Izvoraşul" XV. Nr. 5p. 191 şi 
Ion Chelcea. Cu privire la cultul fîntînilor, p. 58. Vălăritul ca denumire fiind 
cunoscut însă şi prin alte locuri din ţara noastră, ca spre exemplu, Bră i l a. Te­
leorman ; îi e cunoscut şi lui Niculiţă Voronca. Studii, p. 384. (v. mai departe 
studiul de faţă). 

13. Ion Chelcea. "Hora" de la Zăpodeni-VasltLi, nota 2. bibl. 
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precum Şl m Scheii Braşovului de altă dată - şi ridicatul la înălţime, 
cum se spune, "peste grindei" ,  cu ajutorul scrlnciobului, vizîndu-se, în 
afară de creşterea "înaltă şi subţire a cinepii" , lustraţia prin aer, repre­
zintă probabil un vechi rit de iniţiere al tineretului într-un anumit mo­
ment al anului 1". 

Dar, gama formelor de întovărăşire a feciorilor, cu diferite ocazn, 
in lVIoldova, e relativ variată şi pl ină de înţelesuri. Prin cele de mai 
sus am vrut numai să sugerăm cititorului cam pe ce teren ne aflăm, 
atunci cînd trecem Carpaţii, mai ales dinspre Transilvania spre Moldova 
de sus, unde se întinde o pînză de sate ce articulează pînă la Nistru 
acelaşi timbru, cu modalităţi proprii, de la caz la caz (v. harta) . 

Vălari - Vălărit. Cu vălăritul întîlnit de noi la Zăpodeni-Vaslui , 
se deschide un nou capitol în problemă, necunoscut etnografiei cetelm: 
de feciori. Intr-adevăr, despre vălărit s-a scris foarte puţin. El abea 
este menţionat L>. Ancheta noastră deschisă, cu privire la "hora" de la 
Zăpodeni-Vaslui, are darul de a atrage din nou atenţia, dar n-ar fi 
fost posibilă o încadrare în problemă, îndeajuns de bine pusă la punct, 
dacă Adrian Fochi n-ar fi publicat răspunsurile la cheostionarul Meculae 
Densuşianu w, care a favorizat în grad superlativ informaţia cu privire 
la forma şi conţinutul ce îmbracă treapta de vîrstă cunoscută sub această 
denumire (vălari-vălărit). 

Vom înţelege acum, că vălăritul, ca formă de manifestare a tine­
retului în \'iaţa satelor noastre din Moldova, ocupă o mare suprafaţă, 

14. Intr-adevăr, în afară de incercarea puterilor, rit de i n iţierc. datul in scdnciob 
de Paşti, s-ar părea că n-ar avea alt scop, dar din studiul ce intrepri ndem 
ad, mai rezultă şi alt(·eva. Ca informaţie cu privire la datul in scrinciob v. şi 
Fr. Sulzer. Geschi chtc des transalpinichen Dazien. Wicn. 1 788. p. 3'19 : Al. Ma­
teevici. Sărbătorile de la Paşti pînă la Rusal.ii. K.E.V. 1913, la P. V. Ştefănucă. 
Bibliografia Folklorului Basarabean, in ,.Arhiva de Folklor". I II .  L935. p. 18j,  
apoi D. Zelenin. Russische Ost-slavische Folkskundc, 1927. p. 364, unde, darea 
în dulap e considerată ca o petrecere exclusiv pcntru fete. avind caracter pro­
fund agrar, şi Ion Chelcea. Obiceiurile de peste an în două sate din A/m(ij 
(Banat), in ,.Sociologie Românească" . 1939. Nr. 4-6. p. 286-69, unde rolul jucat 
de juni c incontestabil ; cit priveşte semnificaţia, ' . dr. Edm. Schncewl'is . 
Grundriss des Volksglaubens und Volksbraulhs des Sc1 bokroatcn. 1934, p. 44, 187,  
unde acesta elasifică datul in scrînciob ca o vraje pl'in analogie (.,Bewegllng­
szauber"), ca o acţiune homeopatică, în sensul magic atribuit de Frazer, ce-şi 
arc rădăcini in aceea că înrl cpl inirea unei dorinţi poate fi influenţată prin 
reprezentarea însăşi a exemplului, ca de pildă, grăbirea căderii ploii prin pa­
parudă ; tot astfel prin vraja mişcării la înălţime se provoca . . .  creşterca cîn·::-­
pii ; prin vraja înălţimii (,.Hochzaber" ),  prin ridican•a în sus la un monwnt 
anumit al anului, se influenţează creşterea recoltei, belşugul . Ca şi la noi, intre 
Crăciun şi postul Paştclui, la Serbo-croaţi e de luat în consideraţie datul în 
scrin ciob (.,Schaukclbrauche" ). In af:u·ă de scrinciobul obişnuit ljuljaăka, se 
face prin pomi, prin ( . . . . .  ) ct·engile lor şi vitao, sau vite§ka, (d. vitlati, a în­
toarce, a roti, a învîrti, de pus in legătură cu indg. uei, ridi care, sucire. 

15. Deşi menţionat de Niculiţă Voronca, încă din anul 1908 (v. Studii de Folclor. 
1908. p. 37 ; in afară de Simion Hirnea despre care s-a vorbit, nu ştim să se 
fi mai scris ceva. 

16. Adrian Fochi .  Datini şi cresuri populare de la sfîrşitul secolului al XIX-lea. Eci. 
Minerva. 1976. p. 386. 
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(v. harta), in care intră şi Vrancea, chiar şi Dobrogea 18• Şi astfel o 
mare pată albă de pe harta întovărăşirilor de feciori de la noi , e acum 
elimi nată. S-ar putea spune, nu la timp, deoarece, cunoaşterea a avansat 
extrem de incet, dar în modul cel mai deosebit - acum - dat fiind 
mijloacele noi de informaţie. 

In ciuda termenului de vălărit, încă nelămurit din punct de vedere 
etimologic, vom căuta să insistăm. (Dicţionarele nu-l menţionează). S-ar 
putea spune, ca început, că vălăritul se practică, (doar în unele locuri) , 
la două date deosebite din cursul anului în sărbătorile de iarnă şi de 
primăvară, la Paşti, momentul din urmă, cum se va vedea, fiind cel 
hotărîtor. 

ln unele locuri vălăritul este practicat de către "toţi flăcăii din 
sat",  în altele de "ceata din toţi flăcăii satului" (Şendreni-Covurlui) ; 
"de către toţi flăcăii dintr-o mahala" (Mastacani-Covurlui) ; de către "flă­
căii care joacă-n horă" , (Pueşti-Tutova) ; de către tinerii "asociaţi şi 
angajaţi cu lăutari şi scrînciobul", (Neguleşti-Tecuci) ; de către "o grupă 
sau două, după numărul cătunelor", (tot Moldova). 

In ceea ce priveşte aşa numitul "colindat" : "umblau prin sat din 
casă în casă" ; sau "de la casă la casă" ; pe la toate casele" ; "inainte 
numai la case cu fete mari", (Vaslui, fără localitate) ; "şi numai la 
aceste case" (Sălceni-Tutova). Multe răspunsuri cu acest caz restrictiv 
"la case cu fete ieşite la joc", (Mirceşti-Vaslui) ; "unde sînt flăcăi şi fete 
mari", (Scorţaw Nou-Brăila) ; "umblă însoţiţi de lăutari" ,  (Romanul­
Brăila). Multe sate sînt in aceeaşi situaţie. 

Ajunşi în faţa casei, salută "Hristos a î nviat ! " (Mogoşeşti-Iaşi) ; 
"cîntă unu două cîntece şi la mulţi ani" ; "cîntă Hristos a înviat" ; 
"joacă o horă in ogradă",  (Nicoreşti-Tecuci) ;  "joacă o horă" (Furceni­
Cosmeşti-Tecuci) ; "joacă în curtea casei" ,  (Pueşti-Tutova) ; "joacă puţin 
în casă",  (Siilceni-Tutova" ; "cîntă, joacă, dau din pistoale",  (Godineşti­
Tecuci două răspunsuri) ; "ridică pe copii, urindu-le la toţi să trăiască 
la mulţi ani", (şi pe cei mari) ; "invită fetele la petre.cerea 101·, la scrin­
cioab�' , (Răchitoasa-Tecuci) ; "asta ţine de invitaţie la jocul şi scrinciobul 
lor, de la crîşma satului" ,  (Giurgeoaia-Bălăneşti-Tecuci). 

In sărbătorile de iarnă, la sf. Ion şi Bobotează flăcăii, .umblind 
din casă în casă, ridică pe oameni în sus, strigind "hăp, hăp, hăp" :!! ; 
flăcăii se adună la Crăciun şi Bobotează şi a doua zi de Paşti. Se pro­
cedează la fel la Crăciun primesc colaci de casă, iar la Paşti, ouă, 
pască, pe care le mănîncă împreună. 

Deci, de anul Nou şi la Paşti. Pentru aceasta primesc şi "bacşişi"', 
cîţi\· a "pitaci" . De remarcat că în cazul cînd colindă la Anul nou, colacul 
e făcut anume pentru ao�ti colindători ; la Paşti primesc in schimb ouă 
mşii (Bosia-Iaşi). 

1 7. Iată localităţile de unde s-au primit răspunsuri : Băleni, Caradineşti, Pi�cu; 
Smulţi, Fileşti-Covurlui .  Sineşti, Prisăcani-Iaşi. Rădeni-Botoşani, Neguleşti, 
Buda, Brăhăeşti, Condrucheşti. �orbasca, Corod, F'.lrceni, Tg. !veşti, Cohor­
Tecuci ; Tudor Vladimircscu. Surdila, Găiseanca, Românul-Brăila ; Cirja, 1veşti, 
Obîrşeni-Tutova ; . . . .  Vaslui, precum '1i alte localităţi ce se vor menţiona 
pe parcursul expunerii noastre Ia locul cuvenit. 

18. Din Dob1·ogea avem puţine ştiri, şeful grupului de vălari ni se spune că se 
numeşte saipgiu, (d . turc. saijecy, cel ce numără oile spre a fi impuse, percep­
tor ; "flăcăii, care în noaptea din Ajunul sfîntului Dumitru, umblă cintind cu 
călăritul" (Scriban . Dicţionarul limbii româneşti, s.v.) 

19. Adrian Fochi. Op.c.p. 358, 360. 
20. lbid. p. 361. 
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E tot aşa de interesant de constatat că plin vălărit în popor se 
inţelege "tot un fel de colindat" ; a merge cu vălăritul î nseamnă a merge 
cu "hitirisitu" (felicitatul) prin sat (In negr. heretize înseamnă fericit). 
E prea puţin spus, dar înţelesul e cel acordat de popor 2 1. 

Şeful cetei se numeşte vătaf, una dintre denumirile cele mai des 
intîlHite în tot cuprinsul ţării, (cu deosebire in Transilvania), iar cel ce 
strînge darurile, se numeşte cămăraş (Buda-Tecuci, Ionăşeşti, Fileşti, 
dar şi Perieni-Covurlui, unde ni se spune că acesta "lmpacă muzica", 
adică o tocmeşte. (Relaţie primită direct în anul 1 958). Termenul de 
"cămăraş" ,  ca dregătorie populară e predominant în Moldova. Acesta 
adună ouă şi eozonaci, (ouă roşii şi albe), dar nu numai atît, pentru că 
se menţionează, că în afară de ouă, pască mai primesc şi "altele". 

Dar, cred că e mai bine să continuăm : "primesc ouă roşii şi  
colaci•' ; "li se dă ouă roşii şi  c'Olaci făcuţi inadins de fetele mari" ,  
(Sălceni-Tecuci) ; "plimesc bacşişuri băneşti, iar de l a  fete cozonaci şi 
ouă roşii'' , cu menţiunea "dacă fata nu dă colacu, o dă afară din 
horă" . . .  (Lupeşti-Covurlui). 

Există un aspect particular asupra căruia unnează a stărui : scrin­
ciobul şi hora, strîns legate laolaltă, (cum s-a văzut de altfel şi l a  
Zăpodeni-Vaslui), revin ca u n  leit-motiv. Scrinciobul de obicei e instalat 
la cîrciumă, unde se află, (pe alt nume spus - prin alte locuri), dulapul, 
unde se petrece cu lăutari, tocmiţi de flăcăi ce practică vălăritul şi unde 
flăcăii rămîn pînă tirziu noaptea. Aci vind pe băutură, parte din ouăle 
strînse, circiumarului, pe vin şi tot aci fac masă comună. Intre vălari 
şi circiumar există un adevărat contract, chiar dacă nu e scris şi sem­
nat. Cîrciumarul le da vinul promis, pentrucă vălarii au instalat "hora" 
la el şi i-a făcut, cum se spune, "dever. 

Dar să aducem în discuţie şi lăutarii, care, în complexul sărbă­
toresc ce are loc, permit prin cintec şi joc transpunerea omului pe 
un cu totul alt plan decît cel "cotidian" . Deci, încă odată, lăutarii, 
fără de care n-ar fi veselie şi voie bună. După unii informatori aceştia 
cîntă trei zile de Paşti, după alţii, vălarii tocmesc lăutarii, pe mai multe 
sărbători (Ionăşeşti-Tecuci). Doi flăcăi îi tocmesc pe aceştia. Ei repre­
zintă ceata vălarilor. Plata lăutarilor este o problemă, nu numai în Mol­
dova ci şi în alte părţi din ţară, deoarece, plata se face anticipat 
de către aceştia, aşa încît, grija cea mare a lor e ca să scoată suma. 
Tocmirea lăutarilor se face luînd asupra lor o mare sarcină materială. 
De aceea în unele locuri, angajamentul lăutarilor se mai numeşte şi a 
cumpăra satul, fiind în cazul de faţă, interesată întreaga comunitate 
sătească. In alte locuri se spune, nu a cumpăra, ci a vinde satul 27. 

* 

"La sfîntu Vasile plugărie, la Paşti vălărit" (Vrancea) 

Trecem la vălăritul din Vrancea, unde am anchetat personal. Ob­
servăm că şi prin vălărit, ca zonă etnografică, Vrancea rămîne strîns 
legată de Moldova. Cel mult s-ar putea spune că spre sud Vrancea 
constituie o limită. 

21. Ibid. p. 358. 
22. Ion Chelcea. Organizarea tradiţională, nota 2 bibl. p. 352. 
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Unul dintre folclorişti i de seamă ("amatori" ), vrinceni , Simion 
Hîrnea, consideră vălăritul ca cel mai însemnat dintre obiceiurile vriR­
cene 2:1• Vălăritul în Vrancea are loc tot la Paşti , cînd vălarii se împart 
în cete - şi după ce primesc binecuvîntarea preotului, pornesc, spune 
acesta, cu un steag alb în fruntea cetei, din casă în casă ,  ducînd pretu­
tindeni urări de sănătate, belşug şi noroc, cu care ocazie ridică în b1·aţe 
pe copii şi tineret, lucru observat şi pînă aci , în schimb primesc daruri 
pască, cozonac, ouă roşii , bani . 

Simion Hîrnea pune pe seamn vălăritului chinurile lui Hristo s  şi  
spune că aceştia, vălarii, ar reprezenta pe "ostaşii lui Pilat" , iar steagul 
ar reprezen ta . . .  felinarul cu care ostaşii lui Pi1 at ,  în tovărăşia lui Iuda 
vînzătorul, urmăreau pe l\1întuitor, iar ridicatul î n  braţe ar înlocui să­
rutul diavolesc dat de Iuda lui Hristos , "pentru a-l cunoaşte ostaşii". 
Nu se respinge ideea că vălăritul n-ar fi un obicei "păgîn" , dar susţine 
că acesta "răscoleşte în sufletele credincioşilor, amintirea chinurilor ce­
lui răstignit pe cruce pentru binele omenirii" 2·". Desigur un mod de a 
inte-rpreta datina, caracteristic sieşi. 

Prin cele de mai sus am vrut să arătăm poziţia faţă de vălărit pe 
care o adoptă un folclorist local, interesantă ca mod diferit de punere a 
problemei . 

Prin anii 1 957 am anchetat şi noi în Vrancea. Din informatiile ce 
ani primit rezultă mmătoarele : redăm textual : "cînd ghin ·Paştili,. 
(flăcăii) să fac cete ; vin vălarii, luni dimineaţa. Duminică nu. Sînt 
sfintili Paşti . . .  ; la fiecare casă le dă cite 20-30 de lei - 1 0  ; nu-i 
obligă nimeni ; bani, ouă " .  

La Năruja să dă pască, ouă, bani. , ,Dup-aia s ă  duc la crişmă şi 
le-nipărţăsc ; fac masă mare, taie păştile, vin mamele cu fetele. Stau 
şi ele la băutură. Dup-aia le pune la dulap. Ei plătesc. O pui la dulap, 
o chemi la horă, o joci. Darindu să chiamă la horă. (Să joacă) sirba,. 
bătrîneasca, de doi să j uca". 

"Alegea pă unu dă stringea bani, covrigi, (să chema) casier. Era 
d-o dragoste. Să strîngea şi fete-n cete. Aştepta să le ia la joc" z-.. 

Tot în legătură cu vălăritul "alegea unu care era cloşcar, (care 
ducea ouăle), şi unu pascar, care ducea păscile" . Sub raport organiza­
toric : la incep-ut s-aduna ,.grămadă la un loc, apăi s-a dat pă cătune" . 

Dispersarea cetelor de vălari pe cătune, la Năruja-Nistoreşti, pare 
a fi consecinţa unui incident local, deoarece, ducîndu-se flăcăii cu plugu, 
(pluguşorul la sf. Vasile), au făcut exces de timp : "să ducea cu plugu 
toată n·oaptea"' şi primarul, a simţit nevoia . . .  să-i planifice ; i-a-mpărţit 
pe cătune, "un singur rînd, fiecare cu cătuna lui" . . .  Desigur, că flăcăii, 
în urma acestui fapt, s-au răzbunat, (pentru că primarul a atentat la . . .  
libertatea lor) . Ce-au făcut ? "Iei dă ciudă i-au p us  balamaua d e  din­
afară", adică, 1-au încuiat în casă pur şi simplu. ("Primarele" se chema 
Constantin Gogu din Năruja). 

Iată deci o întîmplare cu consecinţe . . .  organizatorice. Desigur că 
la origine, gruparea va fi cuprins întreg satul . Pe lîngă ce acesta se 
măreşte şi cetele-şi vor restrînge jurisdicţia în ceea ce-i priveşte. Po-

23. Simion Hirnea răspunde prin acest articol altui articol "injurios" , publicat in 
.,Izvoraşul" 1936, nr. 5 p. 191, are deci un caracter polemic. 

24. Inf. Maria Toader, 68 ani. Nistoreşti-Vrancea (1957). 
25. Pentru cele arătate mai sus inf. Ştefan Şuşu, 77 ani. Năruja, cu 5 el. primare. 
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trivit acestei dezvoltări săteşti, ei încetînd a mai colinda "grămadă la 
un loc" , aşa cum informează cel anchetat în ziua de 5.III. 1 957. 

Dintr-o grupare se pot face şi două - în acest caz se zice : două 
vălăreturi" ,  pen tru ca la nevoie să se adune din., nou într-una singură. 

Incă un amănunt ce urmează a fi reţinut : inainte vreme, vălarii, 
a doua zi de Paşti plecau în vălărit, dar înainte de plecare, se duceau 
la biserică, unde popa le făcea slujbă (.,moliftă") lucru menţionat şi de 
Simion Hîrnea. Pe cind azi (1 957), nu se mai duc la biserică 2:;. Desigur, 
.ascendenţa bisericii, înainte vreme, va fi fost mai mare, nimic de zis, ne 
interesează însă raportul dintre aceasta şi gruparea de vîrstă, care în 
Vrancea observăm că merge pe o recunoaştere formală din partea 
acesteia. 

Accentul pus constant pe treapta de vîrstă, cu referire la cele două 
sexe, se observă destul de făţiş - şi în Vrancea - de altfel ca pretu­
tindeni. 

Pentru mersul cu Yălăritul flăcăii primeau, ca şi în restul Moldo­
vei, ouă. lntreb, ce fel de ouă ? Şi mi se răspunde, "scrise", adică î n­
condeiate, "picate cu ciară" ; primeau "cozonac cu btinză�' ; numai aceia 
care aveau fete mari îi întîmpinau astfel. 

Raportul dintre flăcăi şi fete este destul de strins. Are un aspect, 
ca să ne exprimăm astfel, profund sociologic : "ş-apăi flăcăii chemau 
fetele la joc, le didea-n dulap, le cinstea la dulap" ; se-nţelege, în faţa 
lumii ; "în faţa mă-si, in faţa ta-so" .  Sîntem în prezenţa unui act cere­
monios, cu implicaţii şi în viaţa reală, dat· şi în cea ideală. Intrăm cu 
vălăritul astfel, într-un consens confirmat de vreme şi de generaţii suc­
cesive, ajungind pînă la noi. 

Nu ne putem despărţi de Vrancea, fără a insista asupra mQdului 
cum se făcea pasca, ce o primeau vălarii. E un lucru secundar,. dar 
complementar celorlalte referinţe ce am primit. Prin aceasta năzuim spre 
o prezentare, fireşte, cit mai integrală, atit ca fapt propriuzis, cit şi ca 
sens, acesta rezultînd din înseşi ţesătura faptelor, a vălăritului. 

Pasca era făcută din făină de griu cu albuş de ou ; cu gălbenuşul 
doar "îl minja, de făcea lux la pască, cind o scotea din cuptor" . 

"Plămada" o făcea cu alb� de ou şi cu brînză de oaie : "amesteca 
făina de grîu ; făcea pîine cu răsărită (drojdie) ; făcea un fel de scorţar 
(foaie). Punea nişte cruci şi între cruci, plămada ; o aşeza ghine, ca un 
aşternut ; crucile erau făcute din pîine ; îi  făcea bulbuc ; cind o scotea 
o mucuia, îi da o culoare de lux", (cum s-a văzut, cu gălbenuşi de ou). 

Plata ce urma s-o primească vălarii pentru văJ.ărit, în Vrancea se 
numea "dajdie"' (un leu sau doi, după timp), ceea ce dovedeşte că eca 
bine codificată de vreme. 

La această reprezentare de gală fetele "sta in aşteptare, dacă nu să 
ducea să le ia, o găsea că e urîtă, (sau) de neam calic, nu-i da dajdia", 
(deşi) băieţii erau obligaţi să le cheme la horă şi le "dădea şi-n scrîn­
cem" . 

La vălărit, la casa cu fată mare, se aflau p& masă pînă la 12 ouă 
"1nchistrite şi inroşite cu buruieni, pască şi bani, (50 de lei)"'. Darurile 
erau descoperite. Băieţii strîngeau darurile în glugi, ştim ce : ouă, pască, 
cozonaci 26. 

26. Acelaşi iaformator. 
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Scurte precizări în legătură cu z:ălăritul 

Colindalu l ,  ce are loc in cadrul sărbătorilor de iarnă şi care cuprinde 
Transilvania, se extinde şi în Moldova de sus, spre est pînă la Nistru. 
El e considerat de noi ca o arie bine definită, atît in ce priveşte ano­
timpul cind are loc, eît şi ca forme de manifestare . Dar to t atît de bine 
definită se reliefează şi vălăritul, ce răspunde altui anotimp : coincide 
cu sărbătoarea renaşterii naturii, in care cade şi Paştele creştin, sf. 
Gheorghe. Prin aceasta secţiunea între două zone şi arii distincte, pri­
meşte o clarificare deplină (v. harta). 

Acolo unde se spune că vălăritul are loc in două răstimpuri, la 
Anul Nou şi Paşti, mai mult ca sigur că ne aflăm la o zonă de contact, 
de interferenţă a celor două anotimpuri dar şi zone, pentru care motiv 
se face şi contamin area între cele două practici. Dar în rest, ne găsim 
in prezenţa a două forme distincte de manifestare, cu accen te proprii lor. 

ln ceea ce priveşte vălăritul, pe lîngă horă, comună şi colindatului 
propriu-zis din sărbăt0rile de iarnă), pe lîngă raportul strîns ce s-e dă 
între cele două sexe şi de aceeaşi vîrstă, iarăşi comun, avem un ele­
ment cu totul nou scrînciobul şi crîşma ca punct de concentrare a 
cetei vălarilor, ce nu mai e comună cu ari a colindatului propriu-zis. 
Individualitatea vălăritulul prinde contur, astfel, prin caracteristicile ce-i 
sînt proprii. Ajungem deci să controlăm o ade deosebită a cetelor de 
feciori în l\loldova, distinctă, nu numai prin nume, dar şi prin fonnă şi 
conţinut, ridicatul în sus a celui vălărit, datul "peste grindei", lipsa 
incantaţiei colindelor, proprii colindatului, etc. sînt elemente distincte 
ce caracterizează vălăritul . 

Deci vălăritul se înscrie pe portativul formelor strîngerii feciori­
lor în f'eată - are şi el de adus lumii mesagiul său. S-ar putea spune 
că nu numai arheologia descoperă tezaure ale trecutului, zi de zi, ci şi 
etnografi a  î�i  aduce în cîmpul cercetării descoperirilor sale, completîn­
du-le pe cele d in tîi .  Mesagiu deci cu anumite semnificaţii ,  asupra cărora 
vom stărui către sfîrşitul expunerii . 

Ciu1'lezi tul- i01·dănitul 

Ne grăbim pentru că ne aşteaptă un alt capitol, alte forme de 
manifestare a le aceleeaşi clase de vîrstii, într-o altă ari� ce se înscrie 
în cuprinsul hotarelor ţării noastre, tot aşa de puţin cunoscută şi tot 
alŞa de încăreati'l cu multip le înţelesuri, dacă nu precumpăneşte pe cele 
aflate pînă acum. E ciurlezitul-iordănitul. 

Astfel, pentru a umple un gol într-adevăr, în oare sîntem lipsiţi 
pe de-a-ntregul de cunoştinţe, va trebui să vedem ce se petrece in 
Mun tenia şi Oltenia, aruncîndu-ne privirile asupra acestui "obicei", în 
care cetele Je feciori apar din nou, obicei cunoscut sub denumirea de 
ciurlezi (ciurlezit), iordănitori (iordănit). 

Spre deosebire de "Focu lu Sumedru" 27, obicei practicat exclusiv 
de copii , terminologia privitoare la ciurlezi-iordănitori, e cu mult mai 
roncisă. Nu sînt de luat în consideraţie decit doi termeni, acela de 
ciurlezi şi iordănitori. Cît priveşte etimologia cuvintului ciurlez, nu 
sîntem pe deplin lămuriţi, (ca de altfel şi pentru vălărit) 28, dar ca func-

27. Asupra căruia am făcut o comunicare la TÎ!·goviş te, în cadrul Festivalului Na­
ţional "Cîntarea României" . L:d. II-a 1978. 
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ţie, obiceiul a.r viza acelaşi scop, ca şi io.rdănitul, cel de-al doilea termen 
ce se foloseşte mai cu seamă în sudul Munteniei şi Olteniei (v. harta) 29. 

Urmărind exetensiv-geografic, observăm că ciurlezi-iordănitori, ca 
termeni ascund acelaşi lucru, dar că în anumite zone geografice se 
despart, devin aproape, aproape "zone etnografice" ; nu nwnai ca termi­
nologie, ci şi ca mod de a se practica obiceiul : ciudezii ocupînd anumite 
suprafeţe ce se suprapun regiunilor deluroase-munto3.se, (din Muntenia 
şi Oltenia), pe cînd iordănitorii ocupă regiunile joase - geografice de 
sud - pînă spre Dunăre, şi poate - n-am cercetat - merg şi mai 
departe, pînă peste Dunăre. De aici ar rezulta că atît terminologia sub 
care se ascunde practica ciurlezi-iordănitori, cit şi modul de a ciurlezi­
iordăni, se împarte în două ; chiar acţiunea ca atare a ciurlezitului-ior­
dănitului este denumită altfel în nord se zice a ciurlezi. de unde 
ciurlezi, pe cînd în sud a iordăni, de unde iorclănitori. In nord se înre­
gistrează "le durlezează", se înţelege, pe fete ; "îi ciurleza'", se-nţelege, 
pe băieţi, pe oameni, între care şi pe femei. 

S-ar putea menţiona şi satele pe unde se auzea astfel : in Muscel 
Podul Dîmboviţei "ciurlez-bobotez" ; în Rucăr se putea înregistra la 
un moment dat (1932), ceva şi mai mult "ciurlez-bobotez/vară peste 
vară/capu să nu te doară". Aluzie la forţa terapeutică a faptului de a 
fi ciurlezit. 

Vasăzică, sudul e cu iordan-iordănitori, terminologie pe care o în­
tîlnim şi la Iordache Golescu3:MI, pe vremea sa (1845), ceea ce dovedeşte 
că ne aflăm în sudul zonei, unde Goleştii îşi aveau reşedinţa lor, Iordache 
Golescu se afla deci în zona cu iordănitul , nu cu ciurlezitul, de care 
nu aminteşte nimic. 

Cine acum săvîrşeşte obiceiul şi la ce clatc1 ? 

O întrebare s-ar putea pune deci : cine anume intră în scenă ? 
(Pentru eă pînă la urmă şi ciurlezitul-iordănitul, cum se va vedea, e o 
acţiune dramatică, avînd substrat magic-religios). O indicaţie că nu ne 
aflăm în strat, adstrat, ci într-un strat cultural de adîncime, avind 
caracter arheologic-preistoric. 

Potrivit unor date, (întîlnite prin dicţionare), ar reieşi că practica 
de care ne ocupăm, (a ciurlezi-iordăni), ar fi îndeplinită de copii, ceea 
ce nu corespunde adevărului. In cazul de faţă, n-ar fi exclus să avem 
de-a face cu anwnite localităţi ce cad în afara arealului propriu-zis, 
cunoscut de noi, caracterizat prin practica ciurlezitului-iordănitului de 
tip ceat[t, întovărăşire a feciorilor. Mai poate fi însă şi o altă explicaţie 

28. Pentru ciurlez, (pl. uri) A. Scriban în al său d ieţionar ( 1 '139), tri mite la du-rcz 
(huhurez), aluzie la glasul acestuia, adică al l'iuhurezului.  adăugînd C'{t la iJo­
botează copii umblă cu un s.fîştoc (pămătuf), stropind şi strigind .,ci u;· .'7.­
bobotpz" . Cuvintul nu e înregistrat nici de Tiktin. Ru m-Dtsch-Wrtb. in sch: m<) 
îl are pe ciraleisa d.ngr.kjriC'-deison .. Doamme mil ue!)lc" , numele sub ( " :11"·-� 
apare obiceiul in regiunea Niisăud, designind prin <.�eeasta impotrivirC'a fa�<I ci·� 
un anumit duh necurat (faţă de dracu), după can.' copii ar purta pri n sut o 
cruce de lemn împodobită, cu care ocazie strigă ,.ehira!csa" . în alte pt;:·ţi 
"ciralesa". 

21}. Asupra cărui termE'n sintem impăeaţi. P(•ntru iordănit, E't comp. vsl. Iordnu, 
numele riului Iordan din Palestina, care SI' varsi:i in Mar· •a Moartă ş:  in  e:H"l' 
a fost botezat Isus Cristos ; de aici ceremonia stropirii cu apă s f i n ţită. i 1  
amintirea acestui eveniment. Deşi unu dintre in ţelC'surile (cel creştin) ce se 
poate da iordănitului-ciurlezitului de care ne ocupăm. 
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pînă la un timp - chiar ŞI m zilele noastre - noţiunea de clasă de 
vîrstă era necunoscută. Ea îşi are originea în cunoaşterea etnografiei­
etnologiei popoarelor extra-europene, de unde a pătruns şi la noi, tirziu; 
pînă aci obiceiwile fiind apanajul copiilor in cea mai mare parte, (lip­
site deci, de un sens mai adinc). 

Dimpotrivă, potrivit celor mai multe date c-e deţinem, prin cerce­
tări de teren, personale şi de arhivă folclorică, rezultă că practica 
ciurlezitului-iordănitului e dusă la îndeplinire exclusiv de băeţi mari, 
ieşiţi la horă, de flăcăi , echivalent in Transilvania cu feciori , juni 31, 
indeajuns de în stare să facă. faţă obligaţiilor ce le revin, săvîrşind o 
practică populară la care sînt chemaţi prin tradiţie îndelungată să ia 
parte in mod efectiv. 

Să exemplificăm în Pietroşiţa, Raciu-Dimboviţa, nici nu se mai 
pune problema, fiind vorba de ,.flăcăi'' ; in Băjeşti-Muscel, li se spun 
"băieţi" ,  în Davideşti, acelaşi judeţ, unde am anchetat personal (1932) , 
"flăcăi voinici(( ; tot astfel în Valea Popii, răspunsul nu suferă nici un 
fel de dubiu. Prin Glimbocata-Dimboviţa li se spun "flăcăi" ; pe alocu­
rea, ca în Băleni-Români, acelaşi judeţ, e vorba (prin deviaţie) , chiar de 
"oameni de curînd insuraţi" :1 2  • • •  

ln general starea de ciurlez-iordănitor coincide cu vîrsta băieţilor 
mari de însurat, ce se bucură de un anumit statut social, de privilegiul 
ce-l au de a intra în rindul ciurlezilor-iordănitori şi de a săvîrşi, strict 
vorbind, o practică populară care necesită şi forţă musculară. 

Cit priveşte data la care are loc ciurlezitul-iordănitul, informatorii 
in unanimitate dau ziua de sf. Ion 6-7 ianuarie, sărbătoare ce ar intra 
în rîndul datinelor de iarnă. 

• 

Pentru înţelegerea însemnătăţii ce se atribue acestei date, de po­
por, va trebui să consemnăm sfera de înţeles ce i se atribuie. Aceasta 
ne va fi de un mare folos la explicaţia propriu-zisă, ce se va da practicei 
ciurlezitului-iordănitului. Astfel, în Dragoslavele-Musc-el, in ajunul Bo-

30. Monica Budiş. ElementP. folclorice şi etnografice în opera Goleştilor, în "Mu­
seum" -Goleşti. 1978. p. 478. Sînt şi unele f:'xcepţii de la această regulă. Spre 
exemplu, în Măţău-Muscel, (azi Mioarele), e folosit cuvintul ciurlez, pe cind in 
Chilii, cătun afectat acestui sat, e folosit cuvintul iordănitori. nu ciurlezi. 
Influenţa vieţii de oraş, mai apropiat de Chilii e deci evidentă. Intre cele 
două denumiri, ciurlezi-iordănitori, ca extensi unc geografică premiază a doua, 
ca vechime, e greu de spus. 

31. Pe provincii, in general sint folosiţi termenii de fcdori, juni, aceştia din urmă, 
pînă in Banat (v. In Chelcea. Obiceiuri de peste an, p. 263 ; e folosit şi de 
S. FI. Marian ; în satul Botcni-Muscel (Condiea pentru căsătoriţi din 1879, de 
la biserica "S. Para�chiva"), în loc de "holtei" , � spune "june", la fete "jună" . 
In Moldova e folosit cuvîntul "băitan", sub care va trebui să înţelegem un 
băiat de 18 ani. Pentru aceeaşi problemă, v.  şi  studiul nostru, Dragomanul ca 
băiat de 18 ani. Pentru aceeaşi problemă, v. şi studiul nostru, Dragonul ca 
dTegătorie populaTă, p. 66, unde apare băitan(i). In Muntenia şi Oltenia predo­
mină, pentru fecior. june, băitan, acela de flăcău(!), cuvînt sub care va trebui 
să înţelegem, ca şi pentru celelalte denumiri, vir:<ta dintre copilărie şi pînă 
la starea de om însurat, (chestiune discutată de noi în OrganizaTea tradiţio­
nală, p. 348-350. Ceva mai spre sud-vest, pe Valea Timocului, un nume 
diferit se iveşte printre românii de acolo, aeela de dănac(ci), ca o influenţă 
a limbii bulgare, (et. comp. hg. danak-fli'icău). 

32. Tot astfel in Bogza-R. Sărat. Răsp. la Chestionarul N. Densuşianu (mms) voi. 
12, p. 70, 485. 
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botezei, cînd umblă preotul prin sat pentru stropitul cu apă sfinţită, 
a caselor şi oamenilor, pe unde sînt fete mari, acestea pun sub pragul 
pe unde trece "popa"', mărgelele de la git, crezîndu-se că se mărită 
pînă la anul ; în aceeaşi zi şi acelaşi sat, cind se face "aiasma cea mare", 
în afara bisericii, finii vin de sărută mîna naşilor şi le dau lumînări . 
Astfel încît, naşii care au fini mai mulţi, pleacă pe la casele lor cu 
"braţul plin de lumînări" ; tot în aceeaşi zi şi acelaşi sat, se ia de la 
biserică "aiasmă", de către fiecare familie, întrebuinţată peste an contra 
"diferitelor îmbolnăviri ce ar încerca omul, precum şi pentru aiesmitul 
vaselor 33. 

In alte localităţi, ca Preuţeşti-Suceava, se crede că în această zi, 
Irod i-a tăiat capul sf. Ion Botezătorul, "pe curechi ·' ,  şi de aceea, în 
această zi se posteşte :v.. 

In general, cum se ştie orice sărbătoare este legată de către popor, 
de viaţa unui sfînt, considerat martie, în cazul de faţă, sf. Ion Boteză­
torul considerîndu-se ca atare. Atenţia se polarizează deci asupra lui, 
care, se crede că a stat 30 de ani într-o scorbură de copac, de frica 
păgînilor, din care cauză e considerat cel mai de seamă dintre sfinţi, 
care singur a fost vrednic a pune mîna pe capul lui Isus Cristos şi a-1 
boteza. Din această cauză e lesne de înţeles, cum ziua de sf. Ion, ca 
sărbătoare, e considerată ca o zi de mare veselie. Se crede chiar că cine 
nu veseleşte în această zi, va fi trist tot anul. Şi oamenii vor să fie veseli. 

Sînt mulţi sfinţi Ion, dar cel mai mult se sărbătoreşte cel din ziua 
de 6 ianuarie (Albeşti-Olt) : "fiindcă e naşul lui Hristos" (Dobreni şi 
Hlăpeşti-Talpa, judeţul Neamţ) ; sărbătoarea semnifică "botezul lui Hris­
tos - şi atunci fuge necuratul din apă" (Nenciuleşti-Teleorman) :Ja. 

Iordanul şi sf. Ion trece în popor drept "sărbătoare mare" ; "zi mare 
şi sfîntă" ; "sărbătoare foarte mare", socotită ca fiind "din cele mari de 
peste an"' ; "cea mai mare" ; "dar nu ca Paştele" ; "ca şi Boboteaza" ; 
"la fel ca şi sfîntul Vasile" ; "la fel ca Paştele" "ca Paştele şi Crăciu-­
nul" ; "cel mai mare Ion de peste an" :lli. 

Amprenta ce o lasă creştinismul asupra sărbătorii respective ră­
mîne puternică pentru mulţime. 

Intră în consideraţie nu numai viaţa omului, dar şi a vitelor lui, 
a tot ce-l înconjoară. In această zi fiecare om la casa lui îşi botează 
animalele, chiar şi clădirea în care stă, cu "aiasmă" (apă sfinţită la 
biserică). Restul de apă ce rămîne se păstrează peste an, pentru orice 
eventualitate, fiind folosită la tot felul de "îmbolnăviri", cu deosebire 
contra frigurilor. Acestea au trebuit să dea mult de gîndit omului în 
cursul vremii, dacă au ajuns să fie şi personificate ; să fie considerate 
drept fiinţe demonice, închipuindu-se ca femei, fete frumoase, aidoma 
şoimanelor, ielelor, cu părul lung şi negru ; potrivit descîntecelor, fără 
soţ : 7-9-99 ; cîte friguri atitea leacuri. . .  37• 

33. Ion Răuţescu. Op.c. p. 238. Tot astfel in Clopotiva-Ha�eg (II. p. 447). 
34. Tot astfel în satul Bogza-R. Sărat. Răsp. la chest. N. Densuşianu, mss. 12, 

p. 70, 485. 
35. La Fochi, Op.c. p. 149. 
36. Ibid. p. 146. 
37. I. A. Candrea. Folklorul medical român comparat. Privire generală. Medicina 

magică. Bucureşti 1944. 144. Frigurile sînt nişte fete gheţoase, care pocesc oa­
menii (Ion Muştea-Bîrlea( Tipologia folclorului. p. 497). 
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Nu e de mirare ca m Gorj, lucru des întîlnit, copiilor bolnavi de 
friguri li se da altă dată - nu ştim acum - constant să guste 
"aghiasmă" 38• 

Revenim din nou la "aiesmui tul vaselor" , ce se "spurcă�.� ,  adică, se 
"dădulcesc", din care cauză trebuiesc aghesmuite... Se înţelege, că în 
această atmosferă de intensă spiritualizare prin credinţă, Ionii, la ciur­
Iezit-iordănit, erau in primul rînd vizaţi să facă "cinste" . Erau ca şi 
datori . . .  să dea de băut rachiu oamenilor, chiar la biserică, adică in mod 
cu totul festiv, în cinstea sfîntului, în cinstea acelei zile 39. 

ln general, în această zi se acorda o mare atenţie apei sfinţite, 
curăţeniei trupeşti şi sufleteşti ce atrage după sine sănătatea şi voia 
bună, dacă nu şi o "renaştere" în sens simbolic. 1n dimineaţa acestei 
zile li se toarnă copiilor pe cap apă rece - chiar şi nesfinţită - iordă­
nindu-i , "ca să fie sănătoţi tot anul". Iar cei iordăniţi erau încredinţaţi 
că vor creşte mari şi vor fi sănătoşi (Muscel). 

Prin reltarea datelor de mai sus n-am vrut altceva, decît să su­
gerăm cititorului ambianta emoţională-spirituală în care are loc ciurle­
zitul-iordănitul. Fără îndoială, caracteristica acestei datini este de ordin 
magica-religios, ambianţă în care urmează să ne integrăm şi noi spre 
a ne putea da seama mai cu înlesnire de ce sînt şi de ceea ce vor ciur­
lezii-iordănitori, ce-i avem sub control ştiinţific in rîndurile de faţă. 

Astfel înţeleasă lumea către care păşim, e aproape natural ca să 
putem sesiza cu uşurinţă, cum în societatea medievală, în ziua de sf. 
Ion Botezătorul, lua parte la sfinţirea apei de către mitropolit, însuşi 
Domnitorul ţă.rii, înconjurat de boeri şi sfetnici, iar atunci cînd capul 
bisericii arunca crucea în  apă "0, - lucru ce se întîmplă aidoma şi în 
ţările balcanice ·1 1 ,  unul dintre feciori îşi lua îndrăsneala să scoată crucea 
de sub sloii de ghiaţă. 

Tot pentru fixarea aceleeaşi ambianţe, credem că am fi îndreptă­
ţiţi a insista şi asupra unor colinzi, în care Dumnezeu şi sf. Ion apar. 
nici mai mult nici mai puţin decît... scăldîndu-se şi ei într-un iezer de 
munte, întrebîndu-se, într-un mod cu totul naiv, "care e mai mare" ? 
Naivă circumstanţă ! Naivă dar concludentă pentru stabilirea unor stări 
de lucruri, pe care cu greu ni le-am putea închipui astăzi, fără o preala­
bilă "punere în gardă" . Situaţie concludentă pentru stările de lucruri 
din trecut sub raport moral-religios. 

Fireşte, sf. Ion, ca orice ins, dintre cei de pe timpuri oameni, ii 
răspunde lui Dumnezeu, în mod cu totul degajat că "mai mare şi mai 
puternic eşti tu" (Doamne), dar "de bătrîn sînt mai bătrîn, mai bătrîn 
şi mai demult" "2. 

38. Ibid. p. 146. 
:19. "Şezătoarea" VI. p. 20. 
40. Mihail Kogălniceanu, Letopiseţele Ţării Moldovei. I�i. Tom. 1. p. 398. 
41. La Serbo-Croaţi, la ortodi:xi, Boboteaza se numeşte Vodica, după apa sfinţită, 

sau Vodokr!lce, la Schneeweis, op. ci. p. 168. 
42. 1. Răuţescu. Op.c. p. 238. Am văzut şi mai sus, cum sf. Ion era socotit, ,,mo­

şul lui Hristos" . Observăm că tema pusă in scenă dialectic este aidoma acelei 
dispute dintre "sora soarelui" şi "cu a vintului" : "că io sint mai mare 1 că 
fratele meu soare 1 el cind străluceşte 1 lumea-nveseleşte" . Sora vintului : "că 
io sint mai mare 1 că fratele-mi vint" ... "că vint de n-ar fi 1 oameni-ar muri" 
(Delia Bratu-Ioan Toşa. Arhiva Etnografică a Muzeului Etnografic al Transil­
vasiei, 1975, p. 68. 
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Intrăm deci pe făgaşul unei filied . . .  cronologice, nu mai puţin 
corespunzătoare, în raport cu stările de lucruri de altă dată. Deoarece, 
Dumnezeu, în cazul de faţă, ar reprezenta de-a dreptul, creştinismul 
- ca atare -- pe cînd sf. Ion însuşi cultul apei, de atributele căreia 
omul la drept vorbind, s-a-nvrednicit din toate timpurile -- şi pînă la 
venirea creştinismului. Observăm că într-un anumit sens ni s-a dat şi 
cheia temporalităţii sub care putem privi desfăşurarea fenomenului ciur­
lezi-iordănitori, ca ceată de feciori în sens cultic. In orice caz, într-un 
sobor de sfinţi, aflat într-un colind religios, sint prezentaţi calendaristic, 
mai întîi "bunul Dumnezeu şi Maica Domnului", apoi moş Crăciunul 
(25 dec.), şi sf. Ştefan (29 dec.) ; sf. Vasile (1 ian.), apoi sf. Bobotează 
(6 ian.) - lîngă sf. Bobotează "şade sf. Ion" (7 ian.) "3• 

Ceata ciurlezilor-iordănitori. Morfologie şi funcţie 

Aceasta fiind ambianţa generală-emoţională in contextul căreia ne 
aflăm, urmează acum să intrăm in fondul problemei, analizind însăşi 
datina in formele sale specifice, care privită în mare, se încadrează mai 
tuturor asociaţiilor treptei de vîrstă la defini.J:ea căreia lucrăm - treaptă 
de vîrstă din ţara noastră şi de aiurea, avind totuşi raţiunea sa de-a fi. 

Atenţia noastră, care pînă acum se îndrepta către Transilvania, 
cind era vorba de ceata feciorilor, care constitue, ca sub atitea alte ra­
portw·i, bastionul nostru etnografic, se îndreaptă de astă dată spre ceea 
ce altă dată se numea "Ţara Românească" , spre Muntenia şi Oltenia ; 
"Ţara Românească" ca stat, dar nu ca popor sub raport etnografic ! 

Ar fi vorba despre acelaşi lucru, dar cu păstrarea specificului 
propriu, acestor două provincii româneşti. Deosebirea, ca practică, este 
de natură, formele de reprezentare fiind asemănătoare. 

Astfel că, după ce s-au arătat pe rînd mijloacele de informare, 
terminologie sub care apare fenomenul, ambianţa emotivă in care are 
loe, să încercăm să ne apropiem de această grupare, cu aceeaşi băgare 
de seamă, cu care s-au apropiat, ca mod de cunoaştere şi alţi înaintaşi 
ai noştri, de alte grupări similare, avind aproximativ aceeaşi însemnă­
tate folcloric;tică-etnografică. 

De la început trebuie să înregistrăm nota comună că flăcăii se 
strîng la o casă proprie, fie şi la casa unuia dintre cetaşi, de obicei la 
casa şefului, care în unele cazuri se chiamă garant 44• Ca şi in cazul 
celorlalte cete întîlnite in Transilvania, Moldova, caracterizate cu deo­
sebire prin colindat în sărbătorile de iarnă, se stabilesc şi de data aceasta 
raporturi intersimpatetice între cele două sexe şi de aceeaşi virstă. Dar, 
spre deosebire de ce se ştie, aici un rol oarecare poate avea şi hanul, 
crîşma, unde flăcăii se pot aduna şi pot petrece în comun. In Băleni­
Români - Dîmboviţa, se vorbeşte de ceata celor 10-12 flăcăi ce merg 

43. V. Bogrea. Cercetări de literatură populară. Extras, 1922 p. 422. 
44. Asupra dregătorilor s-a insistat cu orice ocazie, atit in teză cit şi în Organi­

zarea tradiţională, (v. nota 2 bibl) ; pentru acelaşi lucru v. şi Dragomanul ca 
dregăorie populară, unde se insistă asupra acesteia. lntre cele mai des inttlnite 
notăm pe acela de zara/, garant, popă, colcer. (Ohaba-Făgăra!i), vaivoda, (Sem­
lac-Arad), viltaf, foarte răspîndit, ;ude (mare şl mic) Halmeag-T-va Mare, 
pristav (Cirţa-Făgăraş), ghirău, (d. ung. bir6), chizăşi, (Feleac-Cluj), serdar 
(Dolj), pfrcălab, (Celar-Romanaţi). Enumerarea nu e nici pe departe completă şi 
nici sistematică, pe provincii. Pentru aceasta v. un capitol special in tezA. 
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la iordănit, ceea ce se confirmă şi de către alţi informatori ; ca m ziua 
de sf. Ion se strîng 9 băeţi la un loc şi apoi merg "în corpore-', din casă 
in casă , ca şi cînd s-ar duce la colindat - dar fără repertoriul colinde­
lor, doar ridicarea în su.s, cu strigătul : ,.hăp una, hăp două, hăp trei" ! 
şi stropirea cu apă sfinţită, cu pămătuful de busuioc. 

In localitatea Rucăr-Muscel , unul dintre ciw·lezi strînge banii. 
Acesta se numeşte zaraf "5, ceea ce denotă că îşi împart rolurile cit de 
ci t între ei. In Ţiţ�ti , acelaşi judeţ, ciurlezii se strîng la unul dintre ei, 
de obicei la conducătorul lor, unde se aduc, în acelaşi timp alimente : 
carne, băutură, în special rachiu. Gazda le găteşte. Şi tot aici stau la 
masă, rid şi petrec, pină pe la miezul nopţii, cînd merg prin sat de 
ciurlezesc oamenii. 

In afară de conducători şi corpul cetei , aici se mai remarcă şi un 
al t personaj , cu atribuţii speciale, numit mutu, (ca la turcă, capră, 
brezoaie), ca la căluşari, îmbrăcat în sarică "(j· Are cu el bîtă şi e încins 
r:u brîu roşu. Pe cap poartă căciulă întoarsă pe dos. 1şi pune barbă şi 
mustăţi, din cinepă sau lină şi se "boieşte" pe faţă. Cu alte cuvinte se 
travest�te. El nu vorbeşte decît prin semne. In mînă ţine o frigare, 
in care pune carnea primită de pe la gospodari - şi tot el, prin diferite 
semne, este acela care arată la oameni ,  (dnd se află prin cac;ele lor), 
ce anume să-i dea : carne, bani, rachiu. Şi pentru că scopul principal al 
intovărăl?irii :e de a iordăni, cel ce poartă căldăruşa, în care se află 
.,aiasmă" şi pămătuful de busuioc, face pe şeful. 

Iată deci că şi în acest caz, surprindem un artUmit mod de orga­
nizare, ierarhizare , deşi nu pe baze atît de strînse. Dar elementele 
constitutive ce compun gruparea nu se opresc aici. Varietatea formelor 
sub care apare fenomenul ne îndreptăţeşte să insistăm. Pentru că in 
structura obi ceiului, anticipăm, intr-un grad anumit intră şi elementul 
religios, mai ales în zona in care ne aflăm, (in zona de mWtte, deal âin 
Muntenia şi Oltenia) . E firesc deci, ca şi în ce priveşte terminologia 
dregătorilor ce conduc ceata, să se strecoare şi termenul de popă. ·In 
Raciu-Dimboviţa, ni se confirmă acest lucru. Aici, in seara de sf. Ion 
flăcăii se adună la o anume casă şi aleg pe unul dintre ei, popa, iar 
altul poartă o frigare de lemn, pentru adunat carne 47• 

Abstrăgind de aceasta, in Celar-Romanaţi , ceata iordănitorHor îşi 
alege pe unul dintre ei, care se chiamă pircălab. Deci, ne intilnim şi în 
acest c-1z cu una dintre dregătoriile noastre de stat. (In treacăt fie spus, 
Alexandru I. Cuza, înainte de a fi ales domn al Ţării Româneşti - cum 
se ştie - a indeplinit funcţia de pircălab la Galaţi). 

Dregătoriile, cum se vede, şi în cazul ciurlezilor-iordănitori, ur­
mează acelaşi drum cunoscut şi adecvat insoţirilor de acest gen, sur­
prinse in toate cazurile de toţi cercetătorii care s-au ocupat cu su­
biectul. 

Prin Slobozia-Mindra, Seaca-T. Măgurele, gruparea respectivă are 
peste ea un garant ���. Şi din modul de organizare al ciurlezilor-iordăni-

45. Informaţie primită direct de la Maria Moldoveanu, Rucăr-Muscel (1932). 
46. Piesă de port dispărută in Muscel, confecţionată din pănură de lînă ţesută în casă şi dată la dîrstă, avînd perii scoşi, deci impermeabilă la ploaie (E vorba 

de localitatea Ţiţeşti-Muscel, date culese în anul 1932). 
47. "Şezătoarea". XXVI. Nr. 506. p. 52 şi Ion Chelcea. Cu privire la cultul fin­

tinilor, p. 580. 
18. Ibid. p. 580. 
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• �- :·e::>:u 1 tă ca:racterul de grupare închisă, caracterul exclus1 vist şi 
selectiv al părtaşilor ce compun ceata. Astfel, celor ce intră pentru prima 
dată în iordan, li se spun corvodaşi, din cauză că li se dau sarcini mai 
grele, cUm se întîmplă în Boteni-Dimboviţa 4!1. 

Caracterul de grupare închisă şi ierarhizată mai rezultă şi dintr-un 
alt fapt : în Davideşti-Muscel, informatorul precizează că in sea.ra de 
sf. Ion se string mai multi flăcăi l a  una dintre cîrciumi, şi  că aici are 
loc un jurămînt : "fiecare jură că va păzi dreptatea"' 50• Şi că, după ce 
mai beau, pleacă prin sat de iordănesc. Unul dintre ei poartă căldă1·uşa, 
altul mănunchiul de. busuioc, pentru ciurlezi t-iordănit. Pe ce ice nu voiesc 
a le deschide noaptea, îi va Iidica ziua la poarta bisericii şi la han. 

Sint ţinuţi deci sub consemn. Ce vor fi avut de ţinut secret ? 
Gindul ne duce - iniţial - la caracterul de confrerie de cult mistic, 
care probabil că în cea mai mare parte s-a pierdut. 

ln teză, atrăgeam atenţia că aceştia, după cum susţine şi Saduff 51, 
ţin secret o seamă de indicaţii, însuşirea lor de seamă fiind sacră, (mai 
ales la origine), ei formind in ultimă analiză, o comunitate de cult 
(Kultgemeinschaft), echivalînd cu o asociaţie pusă in serviciul unor pu­
teri supranaturale. Aceeaşi interpretare se menţine şi în Organizarea 
tradiţională (1942, p. 343-3-14). 

Intr-adevăr, călw�arii,  la intrarea lor în ceată, prestează şi ei un 
jurămînt. Cit priv eşte simţul de "dreptate"', şi el este subînţeles, intru­
cît, aşa cum am arătat în teză, în Rezeni-Lăpuşna, cămăraşul trebuia 
să apere pe colindători în drum, iar la împărţirea darurilor el se cerea 
să fie drept. 

Dar nu aspectul explicativ ne preocupă acum, ci structura şi func­
ţia practicei. Caracterul cultic-inchis, secret, al aceleeaşi întovărăşiri, mai 
rezultă şi dintr-un alt fapt. Anume : in alte locuri ca in Băjeşti acelaşi 
judeţ Muscel, număntl celor ce formează intovărăşirea, trebuea să fie 
fără soţ. 

Relatarea din acest punct de vedere se vede a fi expresă, intrucit, 
ni se spune clar că în acest sat, în ziua de sf. Ion Botezătorul se string 
9 băeţi r,2• Aceeaşi restricţie de ordin cultic-mistic, mai e întîlnită şi in 
alte sate din acelaşi judeţ. Spre exemplu, in Nămăeşti, unde numărul 
ciurlezilor trebuia să îndeplinească această condiţie : să fie fără soţ : 
7-9 53. Aceeaşi restricţie se impune iordănitorilor şi în Valea Stînii,  de 
astă dată cu mult mai la sud de Nămăeşti, unde ni se atrage atenţia, (tot 

49. lbid. p. 580. 
50. Răsp. Chest. N. Densuşianu, mss. voi. 9. p. 222. Menţionăm că in timp ce in 

Davideşti (Muscel), funcţionează o ceată de iordănitori, in Conţeşti, acelaşi: 
judeţ, nu departe de Davideşti, pe acelaşi riu, se sărbătorea doar ziua -de sf. 
Ion, fără a fi menţionată o ceată a iordănitorilor (acelaşi izvor : P. Il. 
p. 33(37). 

51. v. nota bibl. 2. 
52. Răsp. chest. N. Densuşianu. mss. voi. 9 p. 157. Nici in Ciumcşti, sat din acelaşi 

judeţ, nu se semnalează .. iordănitori" . In schimb locuitorii se duceau la bise­
rică cu cite o doniţă, urcior sau cu clondir (sticlă de 1 kgr.), asculta slujba, 
iar la cuvintele "in Iordan botezîndu-te tu Doamne" cind se moaie steagurile 
in riu : bărbaţi şi femei umplu vasele cu apă, iar cei ce aveau puşti, "le dă 
drumn" . Cu puştile se trăgea şi in satul meu natal, Boteni . 

53. Fetele se ascundeau prin podul casei, "ca să nu le ridice acasă, să le ridice· 
la han" . (lnf. Maria Pirşoanii 99 ani (1932), anchetă directă. 
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prin relatare directă, ( 1 932), că "la iordănit să te duci numai un an, <;)ri 
trei, la rînd. Aşa-i obiceiul" 54 • • •  

Dar seria �te-lor unde se primeşte acelaşi răspuns, nu este nici pe 
departe sfîrşită. In Poenari-Groşani aceklş judeţ, nwnărul ciurlezilor- e 
programat în mod anticipat la 7-9, ceea ce dovedeşte că aceşti preoţi 
mireni se conformează prin tra<Hţie unor prescripţii, avind un tîlc mai 
adînc de ordin magic-religios, de esenţă precreştină. 

Cu aceasta putem spune că sîntem în prezenţa unui relict mistic, 
aparţinînd altor epoci istorice. Intrăm astfel, fără să vrem, cu acest nou 
element, într-o simbolistică de-a dreptul păgînă, căreia pînă la urmă i se 
supune şi creştinismul cu trinitatea sa cu tot ; numerele fără soţ străbat 
şi în simbolistica creştină cu o putere mistică-magică ce se impune 55. De 
aceea realităţii de care ne izbim acum, nu e de mirare că îi găsim un 
corespondent în medicina populară, unde substratul cultural-păgîn şi-a 
găsit refugiul său sigur - şi unde numele fără soţ : 9-99 au o· frec­
venţă constan tă .j(i. 

Acelaşi consemn cultic-magic întîlnim, se ştie, şi în cadrul altor 
întovărăşiri de acelaşi gen. Nu le mai reamintim. Se poate totuşi sus­
ţine, cu toate aceste elemente de strictă observaţie sub raport organi­
zatoric-funcţional, că ceata ciurlezilor-iordănitori , privită geografic, nu 
e structurată aşa de strîns cum ne-am fi aşteptat. A avut altă dată o 
închegare mai riguroasă, mai bine structurată şi care în cursul timpului 
să fi slăbit '! S-ar putea. Am văzut că sînt restricţii, dar şi o oarecare 
lipsă de simţ organizatoric. Sau aceasta se află in consonanţă cu mediul 
social în care-şi îndeplinesc funcţia, şi el la rindul său mai puţin struc­
turat ? Şi acest inconvenient poate fi cauza. 

Şi totuşi, cum s-a văzut, (şi cum se va vedea mai departe) , structura 
internă a cetei ciurlezil or-iordănitori se impune în mod vizibil. In cazul 
de faţă, în raport cu ceata de dincolo de Carpaţi, (Transilvania) , poate 
că nu ne-am afla într-o fază aşa de timpurie de manifestare, cum ii 
place a crede lui TI'. Herseni, referindu-se la cetele din Moldova 57. 

Momente în desfăşurarea ciurlezitului-iordănitului. Alte elemente 
de conţinut 

Numărul cetelor dintr-un sat variază după manmea aşezarn, sa­
tului, comunei .  După structura sa, dar mai sînt, cum se va vedea, şi 
alte criterii de a se grupa al acestora, in speciul ne referim la iordăni­
tori. Aici deosebirea dintre zona de sud, (a iordănitului) şi cea de nord 
(a ciurlezitului), se face simţită de-a binelea, întrucît, in nord contează 
mult şi numărul bisericilor dintr-un sat, de unde ciurlezi-şi procură 

54. Aici se string la cîrciumă , sau pe la cîte-o casă. Noaptea plecau cintind ,.in 
Iordan botezîndu-te tu Doamne. După colindat prin sat, la ziuă se strîngeau 
din nou la biserică, fără frigare - şi cind iese lumea de la biserică, ridică în 
sus pe fiecare de 3 ori, primind bani. 

55. Intre religie şi magie se dau raporturi de-adreptul fireşti . Atit Frazer cit şi 
Preuss susţin unitatea lor ori ginară. 

56. Candrea. Op.c. p. 431. 
57. "Avem convingerea că aceasta este forma primară, originară a cetelor de fe­

ciori, deci forma arhaică, străveche oricărei influenţe posibile a saşilor" . Tr. 
Herseni se referă la formele de însoţire, aşa cum sînt ele întîlnite în A rdeal ca 
şi în Moldova, o formă mai simplă de ceată, din care s-au dezvoltat toate ce­
lelalte forme, care impresionează prin organizare, ierarhie şi reglementare 
v. de acesta, Forme străvechi, p. 60). 
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călclăruşa cu "aiasmă" , pe cind in sud, ponderea o au fîntînile, unde 
feciorii vor iordăni, cu deosebire, fetele. 

Să incepem cu nordul. In Rucăr-Muscel, localitatea se împarte in 
două : în suseni şi joseni. Firesc lucru ca într-o parte să se formeze un 
"cird" şi în cealaltă parte alt "cird;' . Din acest punct de vedere urmează 
o relatare primită direct (1932) : "ne adunam toţi băieţii. Aşa era timpu­
rile mai vechi. Apăi băgam lăutari. li plăteam din ce căpătam. Făceam 
jocuri cu fetele. Adică, şti, s-aduna lumea moşule, d-andastea . . .  In suseni 
eTa mai puţine case, era un rînd dă ciurlezi, in joseni alt rind. De 
n-aveam ... treaba lor. Nu ne-amestecam" '��'� . . .  

Referinţa de mai sus este pt"oprie primei zone, a cioclezilor pro­
priu-zişi, unde un anumit rol il are biserica, apa sfinţită, precum şi 
căldăruşa primită de la biserică. În cazul acesta, şi unii şi alţii - şi o 
ceată şi alta ·- se vor servi de căldăruşi diferite, luate de la una dintre 
bisericile aferente celor două părţi de sat : unii luind "aiasma" şi căldă­
ruşa de la biserica lor, ceilalţi de la cealaltă biserică din sat, de care 
aparţineau. 

In cazul cînd e satul mic, cu o singură biserică., numărul cetelor 
de ciul"lezi, prin forţa lucrurilor se reduce la una singură. Desigur, prin 
deviere de la această regulă pot interveni excepţii. Depinde, în ce stare 
de degradare se găseşte datina. 

Altfel se prezintă situaţia în cea de-a doua zonă, de sud. Aici 
numărul cetelor de iordănitori nu va mai fi legat de căldăruşa de la 
biserică - şi nici de apa sfinţită (aiasmă), ci de fîntînă şi vadra de adus 
.apă, ce se foloseşte cw--ent în gospodărie, (v. fig. 6), lucrată exclusiv de 
cătl'e căldărari, (ţigani nomazi), din aramă. De altfel şi căldăruşa, (nu­
mele ar·ată că aceasta este o vadră în miniatură, după cum şi este), 
era făcută de către aceiaşi căldărari şi din acelaşi material, dm· exclusiv 
pentru un atare scop : de a merge popa prin sat cu "boboteaza" (v. fig . 5). 

Numărul cetelor la iordan, in sud, depinde mult de nwnărul fîntî­
nilor, care sint la drum, "mai la faţă". Deci vadra şi ciutura de la 
fîntînă : vadra de dus cu ea prin sat şi ciutura de turnat apă de-a 
dreptul peste cel ce se iordăneşte, la fîntînă. 

Iată in scurt, cum se prezintă cazul in sud, in mod cu totul concret, 
aşa cum rezultă din relatări primite direct, de la faţa locului. Avem in 
vedere Seaca-T. Măgurele. In ziua de sf. Ion, tineretul se imparte in 
două : cei mai tineri, doi cite doi, merg din casă în casă, in mahalaua 
care şi-au repartizat-o, cu care ocazie, poftesc la botez pe cei din casă, 
zicîndu-le : "ura, ura, şi la mulţi ani", stropindu-i cu apă din vadră, 
cu mototolu, (pămătuf de busuioc), căruia în Suhaia i se spune mătăuz, 
iar in Călăraş-Dolj, poloveac, pe cind în alte localităţi i se spune po­
lomac 50• In acelaşi timp, strîng bani. 

Cei mai mari, dimpreună cu lăutari şi cu cîteva fete, merg la 
fîntîna care le-a căzut la împărţeală, ceea ce dovedeşte că aceştia se 
grupează in funcţie de fîntîna oare le aparţine, ce şi-au ales-o in mod 
anticipat, la care urmează. a iordăni. 

S-ar putea spune că cetele de flăcăi se organizează tot după 
mahalale ; dacă sint 15 tineri intr� mahala, se împart cîte 5 la fiecare 
fîntînă. Deci fîntîna ţine loc căldăruşii din prima zonă. Intervine însă 
şi un alt element de atracţie : simpatia dintre sexe ; dacă fata mare 

58. Relatare primită de Ia M. N. Moldoveanu, 86 ani. 
59. Delia Bratu-Ioan Toşa. Op.c., p. 65. 
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n-are in ceata respectivă, din mahalaua ei, simpatizantul, se duce la 
ceata unde-şi are iubitul. ln altă fot·mă exprimat "fetele cu care băieţii 
stau de vorbă, trăgeau la fîntîna lor" 611• 

Dar mai e un amănunt, neîntilnit în prima zonă. Elemente noi 
apar. Lăutarii participă şi în prima zonă, dar in această zonă nu se 
confecţiona şi o coroană de flori artificiale, sau exclusi\• din busuioc 
uscat. Coroana culeasă, în  simbolistica ritualurilor populare îşi are o 
semni ficaţie la care va trebui în  orice caz, să se ţină seamă 6l. 

De la caz la caz, băieţii cînd se string laolaltă, aduc cu ei buchete 
de busuioc, iar de făcut coroană, fetelor le revine sarcina. Coroana, 
odată făcută, era atîrnată, agăţată sus, cît mai sus, la "crucea� de la 
fîntînă, la "furcă", spre a nu fi puşi in situaţia de a fi lipsiţi de ea ... 
Coroanele se confecţionau în funcţie de fîntînă . La fîntînile publice, 
coroanele se făceau mai mari. 

Sint însă şi cazuri cind în unele sate, chil:lr din sud, nu se fac 
coroane la iordănit, ca în Slobozia-Mindra 6:!, Suhaia ; nu se fac coroane 
nici în Vînători. Coroane la fîntîni se pun la Ciperceni, Seaca, Măgurele,  
F1ămînda, Traian, Cioara, (şi poate şi  in multe alte sate, ce nu le-am 
putut cuprinde). 

In alte localităţi, ca în Izlaz, fetele vin cu mîncare şi băutw-ă, la 
casa unde se face coroana fîntînii 6:1• De altfel, băieţii , odată instalată 
coroana, păzesc toată noaptea fîntîna. De ce ? , ,Să nu arunce paie, mur­
dărie în ea" (fîntînă). Cine '! "Alţii, de la alte fîntîni, să iordănească 

60. Inf. Stan Bunea. 58 ani. Seaca-Teleorman (1958). 
·61. Sintem in prezenţa unui adevărat complex psihofizic interesant ; nu numai 

apa atrage după sine înţelesuri ce se întrepătrund dar şi de busuioc se leagă 
înţelesuri diferite, care pînă la urmă vor trebui coroborate, luate laolaltă. Din 
acest punct de vedere va trebui să ne oprim, cit de cît la numire. Acesta, 
(Ocimum basilicum,), e intilnit şi la alte popoare, (comp. sl . bg. bosiljoc, srb. 
bosiok, d. ung. bosziok), corespunde isopului din lumea mediteraneeană şi mai 
ales Orientului apropiat. Are gust şi parfum, din care cauză este foarte apre­
ciat de poporul român. Plantă ierbacee, aromatică. I se atribue din această 
cauză puteri fermecătoare, adică extra-empirice, fiind considerată ca aducind 
noroc la casa omului şi trece drept simbolul dragostei, din care cauză fetele il 
poartă la cingătoare, atunci cind merg la dans (joc) ; il ţin la brîu şi e i:ntilnit 
pe la icoane, pe sub perina pe care dot·m. Femeile il seamănă "dimineaţa'\ 
înainte de a intra preotul in biserică, (Buhueu-Mare-Bacău) ; "el e semănat de 
fete, cu gw-a şi desbrăcindu-se de cămaşe-1 boronesc cu ea, spre a fi miro­
sitori" ,  (Cristeşti-Botoşani), la Fochi. Op.c. p. 293 ; la Filip, in această zi, fetele 
·se spală, se tăvălesc prin rouă, iar cei suferinzi se tăvălesc şi ei prin rouă cu 
tot corpul, in credinţa că vor fi sănătoşi tot anul ; femeile, ca să nu le mai 
urască bărbaţii, recurg şi ele la astfel de practici. (Acela.ş, p. 294). 

După credinţa populară cu busuioc a fost botezat Mintuitorul de către sf. Ion 
in apa Iordanului. In Iada cu hainele cw-ate şi de gală a fetelor găseşti printre 
cămăşi fire de busuioc, rosmarin, calonfir şi măgheran. Deci, nu întîmplător 
ciw-lezii-iordănitori folosesc drept recuzită buchet de busuioc, in tot timpul 
cît ciurlezesc-iordănesc. 

Busuiocul are in lumea Oroientului apropiat drept echivalent isopu�. (et. 
comp. vsl. isopu, vgr. jsopos, d. ebr. izob, lat. hjssopus). "Stropindu-mă-vei cu 
isop şi mă voi curăţi" (Biblia, 1688, Ps. 50, 8. Plantă identificată botanic 
Hjssopus oficinales, şi pomenit în biblie ca fiind foarte mică, ce se între­
buinţează la făcut fiştoace, (ca busuiocui la noi), cu care se înrudeşte ; Co­
păcel labiat, aromatic, care se intrebuinta odinioară medicinal. (Şi busuiocul 
are astfel de intrebuinţări) Isopul : o iarbă cu care jidovii o muia in sînge, de 
stropia şi să curăţea" . (Mardare Cozianul. Lexiscon slava-românesc şi til­
cuirea numelor, din 1648, publicat de Grigore Creţu, Bucureşti, 1900. s.v. 

62. Inf. Stana Cirstea Ciopica, 84 ani (1958). 
63. Inf. Voican Ghe. 71 ani (1958). 

443 
www.cimec.ro



numa ei, să le dea bani".  Nu e deci de mirare ca m noaptea de sf. Ion 
se văd focuri pe la fîntîni. . .  ceea ce trebuie să fie feeric, situaţie ce 
transpune pe om într-o cu totul altă lume. 

In realitate lucrurile stau cu totul altfel : prezenţa focului pe la 
fintini amplifică, procesul de purificare, de înălţare şi sfinţire, cu înţeles 
precreştin ; Agni, zeul focului la romani, ne asigură M. Eliade, este con­
siderat ca un "preot Asura" (Rig. Veda, IV, 1 .  1 1), adică prin excelenţă 
un rlemon. Sfinţirea apei, ca element de transpunere in altă lume, se 
va fi făcut astfel, in vremile trecute, pînă la ivirea creştinismului. Focul 
in acest înţeles n-ar fi numai martor, garant al schimbării "calitative" 
a sferei de înţeles a vieţii şi omului, ci şi agentul acestui proces de 
transfigurare. 

• 

Sîntem nevoiţi astfel să intrăm şi mai adinc în fondul problemei , 
abordînd de astă dată şi alte elemente de conţinut. 

La eiudezit-iordănit, ceea ce este izbitor, e lipsa colindelor, acele 
incantaţli ce proslăvesc prin cuvinte rimate şi ritmate m omentul săr­
bătorit.  De urat, cum s-a văzut, se urează, dar scurt. Accentul cade, d e  
astă dată, pe apa sfinţită în nord, pe apa din fîntînă ş i  pe fîntînă, 
(nesfinţită), în sud. Acum apa intră deci, ca şi soarele , ca şi luna, plan­
tele şi animalele şi de altfel ca orice obiect cosmic, in discuţie, ca şi cînd 
şi-ar avea o istorie a sa proprie. 

In acest din urmă caz, (e vorba de iordănitul din sud), se merge 
paralel cu botezul,  exercitat de biserică prin preot. Faptul ar indica 
- iniţial -- oare şi două momente diferite în timp ? Concluzia se poate 
formula cu uşurinţă, dacă vom sugera cu destulă precizie, nu numai 
antiteza dintre profan şi sacru, ci şi cvasiprecizia cronologică in timp. 

Intre ciurlezit-iordănit nu se semnalează vreun dezacord. Se merge 
complementar. ln zona de nord, am văzut că intre punctele de greu­
tate cad răspîntiile, pe unde oamenii puteau fi întîmpinaţi de 
ciurlezi ; casa unde se strîng, hanul, (circiuma), cu lume multă şi biserica. 
Ad aşteaptă ciurleziii lumea care iese spre a fi ciurlezită, cu care ocazie, 
fiecare ciurlezit este ridicat de 3 ori în sus prin cuvintele : "hăp una, 
hăp două, hăp trei". Tn Raciu-Dîmboviţa flăcăii se strîng de-a dreptul 
]a biserică, de unde apoi pleacă prin sat, cu căldăruşa cu pămătuiful 
de busuioc. Acestea sînt luate de la biserică, cu încuviinţarea preotului. 

In foarte multe locuri, ciurlezitul-iord!1nitul este acompaniat de 
lăutari, cu care ocazie momentul sărbătorit primeşte o amploare deose­
bită. Cum se va arăta, muzica stă şi ea pe post de mit, îndeplineşte o 
funcţie esenţială. Nu este o regulă generală. In unele locuri, lăutarii 
lipsesc cu desăvîrşire ; ciurlezii-iordănitorii, investiţi prin tradiţie cu 
această calitate, sînt prin însăşi acest fapt îndreptăţiţi a săvîrşi obiceiul. 
Cum ? Dacă se strîng de cu s eară, la ciurlezit pleacă după miezul nopţii. 
Un prim moment ar fi aşadar strînsul, fie la o casă, fie la cîrciumă, sau 
la unul dintre flăcăi , de unde plecau prin sat. Aşa încît se poate spune : 
"vin noaptea-n casă, te scoală din somn, cîntînd in Iordan botezîndu-te 
tu Doamne" ,  cu care ocazie urmează ridicatul in sus de trei ori . . .  

S e  ţine seama ş i  l a  cine se merge ; dacă e casă cu fată mare, dacă 
nu, merg şi la casele fără fete mari. A cestea de obicei , (ca şi cind ar fi 
vizate direct), se ascund. Am văzut că ascunsul fetelor are o cauză : nu 
că fetele n-ar vrea să fie iordănite, ci ca să fie iordănite la han, în 
văzul tuturor. Sînt elemente complementare ce formează o gamă de 
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forme, bune de adus în discuţie pentru o mai completă redare a feno­
menului. La Băjeşti-Muscel, ciurlezitul e ridicat de trei ori în sus şi �trict 
cu apă sfinţită, dîndu-1 pe iordănit cu capul de grindă. 1n acelaşi sens 
informatorul din Rucăr imi spunea că ciurlezitul "d-abia să is.prăia 
pin la ziuă" . Mai toţi informatorii dau ca punct de plecare la ciurlezit­
iordănit noaptea de Sf. Ion. Nu era exclus să înceapă şi dimineaţa, pînă 
Ia ieşirea de la biserică. Aci vor primi cu deosebire bani, pe cind pe la 
casele oamenilor, pecii de porc, colaci, covri,gi. 

Darurile erau strlnse în desagi. ln Vrancea era folosită gLuga. O 
altă restricţie la dusul prin sat ciurlezii-iordănitmi, adesea am văzut 
că sînt întovărăşiţi de lăutari, pe cînd la poarta bisericii nu. Aci caracte­
rul de pin-aci parcă ar înceta, aflîndu-ne într-o situaţie specială. Se 
străvede prin aceasta caracterul păgîn al practicei. 

Se vor ciurlezi oamenii şi în drum. De la o localitate la alta ne 
putem afla într-o situaţie deosebită. Jn Ciumeşti-Muscel, iordănitorii vor 
iordăni întîi la biserică, dimineaţa, şi mai apoi prin sat. În Valea Mat·e­
Podgoria, azi Argeş, iordănitorii aveau în vedere în primul rînd ieşi rea 
oamenilor de la biserică, ţintind mai ales pe Ioni. Aci "îi ia-n primire" ; 
nimeni nu scapă. Cel ridicat, oricine-ar fi, dă bani. ,,Mamele mai ales, 
vin cu copii mici ca să-i ridice iordănitorii, avînd credinţa că au să 
irii.iască ani mulţi " .. . ';" 

In orice caz, atenţia e sporită, să nu scape careva neiordănit, con­
t ra r  faptul s-ar ră.-;frînge şi asupra lor ; pe de o parte li s-ar reproşa că 
n-au fost îndeajuns de vigilenţi, pe de alta,  ar împieta şi asupra veni­
tului lor de pe urma ciurlezitului-iordănitului. 

Am văzut că sint vizati mai ales cei cu numele Ion. Dar dacă 
trece pe drum o sanie încărcată cu mai multi inşi, în acel timp, ciurlezii 
vot· pune mina pe sanie şi o vor ridica in sus cu oameni cu tot, de trei 
ol'i, potrivit uzului (Ţiţeşti-Muscel). 

Uneori durlezii depăşeau satul lor de provenienţă, caz de ex­
cepţie -· unul singur cei de la Rucăr-Muscel mergeau la "Pod", adică 
la Podul Dimboviţei, călări . Legau caii de gard şi făceau j ocul în curtea 
casei omului, (mai ales dacă avea fată mare şi dacă era timpul frumos) ; 
"venea atîţia voind . . .  trebuea să-i cinsteşti, ne era ruşine" 6:;. 

Dar atenţia ciurlezilor-iordănitori, mai ales în zona de nord, era 
îndreptată, nu numai pe răspîntii, din casă in casă prin sat, la uşa bise­
ricii , la ieşire, ci şi, cum s-a mai spus, la han, ziua după masă, unde e 
strînsă lume multă şi unde hora este în toi ; unde cîntă lăutarii şi se 
!itie -- unele fete aşteptau să fie ciurlezite-iordănite, în văzul tuturor. 
Hanu implică în acelaşi timp şi circiuma, cu băutură, unde adesea 
durl ezii-iordănitori sfîrşeau pînă a-şi petrece şi nu ara1·eori aceştia 
vor face cinste, vor da şi la altă lume să bea, cîte un pahar cu vin. "La 
toată lumea didea . . .  acum vine-n casă şi tot ei bea" ... 

Prin aC'easta ciurlezitul cuprinde în sfera sa de interes întreg satul. 
Starea de lucruri comună întregului sat este confirmată de cinstea ce 
o fac, ca un corp constituit ce se află. De notat apoi, că aici cinstesc cu 
\·i n  şi fetele, (Nămăeşti-Muscel). Şi tot aici vor face, cum spun ei, chef GG, 
mai ales că în unele cazuri, circiuma echivalează cu gazda la care se 

G-1. Satul Valea Popii-Muscel (1932). 
li5. Int M. N. Moldovcanu, 86 ani (1932). 
Gli. Chei, et . comp. turc. kejf, însemnînd bună dispoziţie, dar şi prinz mare, be­

ţie. In Muscel a fi cineva chefuit, înseamnă a fi băut peste măsură. 
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strîng, (Domneşti-Muscel), unde, din banii strinşi flăcăii fac petrecere. 
fetele aducînd şi ele daruri, aducînd aşa numitul plocon 67, la casa unde 
aceştia petreceau. Casa, în care se adună, n-are un nume, dar în Slo­
bozia-Mîndra, (aceea.5i zonă), ospăţul comun e subliniat prin cuvintele : 
"fetele să rînduia singure, minca, bea, ca la nuntă ţărănească"', mai ales 
că la această masă comună contribuiau şi ele din plin, cu "oale fierte. 
carne de porc - ce avea - de găină - adusă de fete"' «il'. 

In acest sat, unde am văzut că nu se fac coroane pe la fîntîm, 
fetele duceau de fiecare două turte de piine ; li  se mai spuneau acestor 
daruri şi cinstea fetelor <;!J. 

Să se reţină caracterul de petrecere in comun al fetelor şi flă­
căilor în ceremonia! - cadru festiv - aidoma celui al nunţilor de pe 
la ţară, aşa de tipic şi pentru Transilvania ; seara cind se termina masa, 
garantul scotea "nunta la piaţă".  (A se face comparaţie cu ceea ce se 
întîmpla în Halme-ag-Tva. Mare, după descrierea - aşa de bine prinsă -
de Gh. Tulbure), dimpreună cu lăutarii, cintind. De altfel, tot aşu se 
proceda şi în Bistriţa Năsăud la strîsul feciorilor în aşa numita "bere " .  

Stăruim asupra celor două zone, d e  sud şi d e  nord : c a  sub atî tea 
alte raporturi, (aspecte) ale vieţii poporului nostru din Muntenia şi 
Olteniu, chiar şi din Moldova 70, cind, între zonele deluroase-muntoase 
şi cele de şes, se ivesc deosebiri pronunţate ce ar putea constitui oricind 
subiect de discuţie din punct de vedere etnografic. In ceea ce priveşte 
ciurlezitul-iordănitul, ies în lumină diferenţe ce trebuesc subliniate. Deo­
sebirea constă mai întîi în aceea că in sud se foloseşte ult termen iord ::m, 
iordănit ; că în sud iordănitul nu mai upare strîns legat de biserică 
- şi implicit - nici de apa sfinţită de cătJ-e preot. Aici înşişi iordă­
nitorii sint... preoţi ; ei se folosesc de-a dreptul de apa din fîntînă, 
ceea ce duce, se pare, la esenţă, la o înţelegere mai strînsă cu problema 
ce se va ridica. Dur cadrul de desfăşurare a pructicei este aeelaşi ca 
şi în rest. 

Din Malu, nu departe de Giurgiu, încă. din 1936 primeam informaţia 
preţioasă, prin studenta în ştiinţe, Emilia Pantilimonescu - Cluj - cii. 
în ziua de sf. Ion, des de dimineaţă, flăcăii, însoţiţi sub formă de ceată, 
mergeau să ia fetele mari de pe la casele lor şi le duceau la cea mai 
apropiată fîntînă, unde în chiote şi veselie, li se turnau apă pe cap cu 
ciutura fintinii, după care, infăşurate bine în cojoace, erau suite în cîte-o 
căruţă cu cai, ori sanie şi plimbate prin tot satul , (lucru menţionat şi in 
Cu privire la cultul fîntînUor). 

Spieuim din teza noastră de doctorat : "in Rusăneşti-Romanaţi, era 
credinţa că cel ce scoate apă din fintină cu ciutura, fecior fiind, in 
ceata iordănitorilor, va trebui să îndeplinească anumite condiţii : i n  
primul rind s ă  fie sănătos, î n  al doilea, să-i trăiască părinţii 71 ,  etc. 

67. Pentru plocon, et. comp. vsl. poklonu, plecăciune, închinădunc, dar. 
68. Inf. Ion Martea. Slobozia-Mindra, 76 ani. 
69. Acelaşi informator. 
70. Pentru diferenţierea de la o zonă Ia alta, in cuprinsul acel«:'caşi provincii s1u 

regiuni geografice în Moldova, v. Artur Gorowi. Cruzimi. Iaşi. 1921 . p. 218-1,9 
iar pentru Oltenia Ion Donat. Cultura populară în Oltenia, in "Sociologie Ho­
mâneaseă" . 1939. Nr. 4-6, p. 169, Ion Chelcea. Din Gorj. Note şi obser1.'aţii 
cu caracter etnografic. 1943 (.,Portul dac" ) p. 3-1 1,  pt�ntru Muntenia .ins':'.şi 
acest studiu . 

71.  In Gorj, prin cuvintul ciutură se înţelegea intr-un timp, însăşi Hn tina ea 
atare, puţul cu apă (v. I. D. Ionescu. Glosar din Gorj, "Bulct. Inst. de Filolo­
gie" , Ia5i, 1939, p. 215. 
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ln alte locuri numărul ciutw·ilor de apă turnate pe capul io-rdă­
nitului , trebuea să fie fără soţ n, iar cînd i se turna apa pe cap acestuia, 
era obligat să rostească "noroc, noroc, să dea Dumnezeu(' ! Se cerea 
de la providenţă "berechet" în anul ce vine. Exista credinţa - apoi -
că cel ce nu se iordăn�te, în timpul verii va fi bolnav de friguri, iar 
cel ce nu s-a iordănit niciodată în viaţa lui şi se va iordăni, întl·-un 
tirziu, se va îmbolnăvi i:l. Precum se vede, sîntem în faţa unor elemente· 
stiins înrudite cu cele din descîntece numere fără soţ, credinţa în 
eficacitatea iordăniiului, de unde s-ar putea deduce că iordănitorii în­
truneau însuşiri de vraci - descîntători. Aceştia colabor:au strins cu cel 
iordănit, care coopera la rîndul său la . . .  descîntec . . .  uneori prin înto:w­
cerea cu faţa spre răsărit - de unde răsare soarele - apoi prin rostit·ea 
unei adevărate r ugăciuni, preexistind creştinismului prin însăşi recurge­
rea la apa din fîntînă, fără intervenţia bisericii. 

Toate aceste restricţii şi condiţii se întîmplă mai ales în sud , ceea 
c-e dovedeşte că aici practica are o cu totul altă configuraţie psihologică­
culturală. In asemenea împrejurări, practica respectivă iese cu mult în 
af�ră de înţelesul său aparent religios-creştin sau îmbinat cu acesta ; 
atîrnă mai greu in cumpănă, se-nţelege, raportat la zona de nord. In 
asemenea împrejurări practica iordănitului devine o adevărată forţă de 
constrîngere socială cu caracter psiho-terapeutic, iar în aceeaşi lucrare 
subliniam caracterul "vitalist;' sub care se află, nu r.umai generaţia 
tînără, ci întreg satul ce participă prin adeziune impusă de tradiţie, 
la o astfel de practică cu înţeles multiplu (polimorfic). 

Sub acest raport, va trebui să aducem completări , insistînd pe 
concret, spre a putea mai cu înlesnire desprinde înţelesul adînc al 
lucrurilor '"· 

72. In lucrarea în mss. citată, p. 189 - In ce priveşte ciuturile turnate fără soţ ;. 
în ceea ce priveş te condiţiile ce trebuia să indcplincască cel ce intra i!î e�a ca,  
şi sînt multe), v. Organiza1 ·ea t radiţională, p. 345-:t50. 

73. Aceeaşi lucrare în mss., p. 189. 
74. Teza mi-era precedată de un motto carC' nC' stă !ii acum ca punct de oriL'ntar<� 

in ceea ce facem - luat din Arnold van Genr.ep, -- care mi s-a părut sv r;l.n l­
ficativ ; "Les theories peuvent changer mais le.� Jaits doivent etre pre.ţente.s 
complets et sourtout bien loca li.�ees" . Sub raport metodologie, optica de înţe­
legere a faptelor a su ferit schimbăl'i de la metoda comparată-morfolo,g�că, 
istorică şi geografică, s-a trecut Ia o altă metodă avind substrat sodal-eco­
nomic, cu deosebire psihologic-filozofic "mai instructivă, după părerea noas:ră, 
chiar decit clasificarea şi  căutarea unor posi l>ik• origini" - mai eficace a1· fi 
"stud ierea structurilor şi a funcţii lor" (M. I<:l iarle. Morfologia şi funcţi(l mi­
turilor, în "Secolul 20" , 2-3 (hJ78). p. 11 ; "a stabili originea, vîrsta sau vid­
situdinile istorice ale unei credinţe sau ale unui fenomen eultUL·al, nu c s,_Jfl­
cicnt, nici pentru a le faPe intPii t;ibile istoria 101·. Două alte problemc se pun 
imediat, care mi se pare la fel de importante : a. care este adevărata semnificaţie 
a tuturor acestor credinţe şi a tuturor acestor complexe culturale ? b. pC':�tru 
care motiv cutare cultură sau cutare popor 1-au conservat, elaborat şi im!JO­
găţit ? Intrebări dificile cărora nu li se poate da un rf1spuns satisfăd1lnr. dar 
care nu trebui e să le uităm cînd vrem sâ scriem Phiar cea mai modestă pa­
gină de istm·ic spiri tual ă" (M. E l i ade. De la Zalmoxis la Ginghiz-Han, cap. I U. 
Meşterul Manole şi Legenda Mînăstirii Argeş, în "Luceafărul" , 16 deP. 19i8. 
p. 3). A face însă proces de eroare metodologkă, azi ,  unor etnografi ele "şcoa![t 
veche", (vizîndu-se R. Vuia), cum face Tr. Herseni,  op.c. p. 82, 253, ar insemna 
să învinuim pe Lewis Morgan şi Hcrbcrt Spcncer eă au adopta t la Vl'C't�12a 
lor, în explicaţia faptelor evoluţionismul uniliniar ... 
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Cum s-a văzut, iordănitul în cazul de faţii se face şi pe la case, 
dar accentul cade pe iordănitul de pe la fintini 75 - sexul frumos fiind 
vizat şi aici în primul rînd. In Puntea de Greci-Dîmboviţa, flăcăii de 
horă, se strîng cîrduri, cîrduri, cite 5-6. Stîrsura se face la locuinţa 
unuia dintre ei. De aici merg prin sat, din casă-n ca'>ă. Dau bună ziua 
şi cer fata, care e obligată să meargă în fruntea grupului, pînă la 
fîntînă, unde unul dintre ei scoate apă şi alţi doi o ţin ; "îi toarnă cu 
găleata pe ea cît poate să sufere" - pînă la 3-4 găleţi. Apoi fata 
merge acasă, ca şi în alte sate, se schimbă, iar după masă, fete iordănite 
se duc la horă şi acolo plătesc pe flăcăi că le-au iordănit 7li. 

În Slobozia Crucii-Dolj , obiceiul se dă ca dispărut, încă de pe 
timpul cind ne strîngeam materialul pentru teză (1936). Inainte însă, 
feciorii apăreau în acest sat mascaţi. Pe cup purtau fes şi la picioare 
zurgălăi. 1n tot timpul cit ţinea iordiinitul, luau o cao.;ă cu chirie şi 
aveau cu ei lăutari, ce cîntau din cimpoi. Fetele se strîngeau toate în 
centrul satului, unde se iordăneau de către feciori pe la fintini, in cin­
tecul lăutarilor, ce cîntau cum se arată, din cimpoi 77• 

ln cele din urmă, fetele vor fi iordănite pe la casele lor, ceea ce 
denotă o reshingere a sferei de interes aeordată iordănitului pe la fin­
tini. Iar dacă coborim din nou, spre exemplu în Miroşi-T. Măgurele, 
intrăm din nou în raza iordănitului pe la fintini. Aici, după ce feciorii 
au terminat de ridicat prin sat, se formează din nou cete in fiecare cătun. 
Ei merg de iordănesc acum, exclusiv fetele de măritat. E o nuntă ce 
trebue reţinută. Fiecare fată e dusă la fintina din apropierea casei, unde 
i se toarnă trei ciuturi de apă pe cap, şi numai pe care nu se supune 
o udă in înt!·egime. După aceea urmează, după tipic, premenirea şi pre­
gătirea ploconului, care constă din pîine caldă făcută la ţest, friptură 
de porc, etc. În tot cazul, fetele se întrec, care mai de care să aducă 
plocon cît mai bogat. Iordănitorii, cu ce primesc, vor cumpăra băutură 
şi vor petrece, cum se spune, la clic 1\ la han - unde vin şi fetele şi 
unde au loc dansuri. Tot în aceeaşi zi se "sparge"" şi clicul. 

Dar formele diverse, pline de interes, nu se termină aici. Stăruim 
pentru că fenomenul nu a fost scos în lumină şi mai ales pentru faptul 
că parte din informaţii au fost culese personal pe teren în anul 1958. 

Aşa încît, ne permitem a continua "dă cu sara să strîngea. Avea 
pe unu dintre ei garant. Ce să doarmă . . .  Pleca prin sat. Nu dormea, 
băutură, mîncare. Căldăruşe vadra de azi ; unu d-o parte şi unu d-o 
parte, dă mergea cu ea. Cînd să ducea la fată, o pica-n cap ; cum ne 
botează pe noi popa ; unii să boteza-n casă, alţii la fîntînă. După plă­
cerea fiecăruia. La fîntînă să boteza mai multe (se-nţelege fete). Dacă 
era mai aproape să strîngea 3-4 şi cîte doi de fîntînă ; ura ! Scotea 
apă şi le uda cu apă. Făcea şi o coroană dă busioc la cruce, la fîntînii -
la furcă. Băiatu o punea, dar da fetele o da s-o puie" . 

Pentru fixarea momentului redăm dintr-o altă localitate, (tot din 
sud) "să strîngea oamenii , şi oameni bătrini ce muiere prindea o 

75. Nu in zadar am intitulat una din lucrările mele, "Cu pril'ire la cultul fîntî­
nilor, (v. nota bibl. Nr. 2). 

76. Imi comunică Gheorghe Slavu, soldat. Cluj. din acest sat (1934). 
77. In alte sate, ca Seaca-T. Măgurele, muzicanţii sînt constituiţi din tardf, aşa 

cum s-a arătat de altfel şi mai sus. 
78. Clic : et. comp. cu vsl. klik•.1, a sco&.tc strigăte de veselie, in cazul de faţă 

petrecere cu caracter inchis. 
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băga-n găleată . . .  �cotea cîte trei ciuturi dă apă ; două le punea-n cap 
şi una o turna pă spin:;ve. Băieţii iordăneau fetele. Să strîngea zece 
băieţi la o casă , avea dot garanţi, cu băutură , cu muzică. Plătea fetele. 
Ca să plătească muzicanţii mai da şi ei. Floru-al nostru-a dat şase băni­
cioare dă porumb d-a plătit muzicanţii... Nu s-a ajuns . Era petrecerea 
flăcăilor şi a fetelor. (Intrebare-răspuns) "de la 12 noaptea. Nu cînta 
cocoşii, şi pleca după ·fete, să le iordănească cu busiocu-n cap ; d-atuncea 
o lua, din aşternut ; să ducea la fîntî nă. unde-o iordănea ; cîte una, cîte 
una, pînă le termina pă toate ; nu să făcea coroane ; făcea fetele două 
turte de piine , o ploscă cu vin, cirnaţ, pecia, şi le ducea la casa garan­
tului. Dimineaţa, in ziua de sf. Ion, după ce le iordănea, pe la 10-1 2, 
după ce să termina iordanu, fetele să premenea şi lua ploconu şi pleca, 
fără mamă. Era cinstea fetelor. Ce căta părinţii" ? 

· 

Ce se întîmplă acum ? , ,Acu să string 5-6 băeţi. Aceştia umblă cu 
muzica prin sat, noaptea pe la 2, la casele fetelor şi cere voie ; dacă 
părinţii o lasă s-o iordănească. Muzica cîntă de dragoste, cum cîntă şi 
lăutarii" ... 

Voci "să laşi fata s-o iordănească(' ! 
- vreau ... Alţii nu vor, că n-au cu ce. Dacă iordăneşte, plăteşte 

omu. Cit iordăneşte moaie busuiocul îrl vadră şi-o stropeşte pe cap -
şi băieţii strigă de trerori : ura, ura, ura'< ! 

"Termină cu fetele şi se duc acas . Acwna băieţii duc mincare. 
Mai dămult, şi fetele şi băieţii... da acu numa băieţii singuri . Da nici 
fetele nu mai vin la casa lor ca înainte. Intra fetele la masă, da acu 
cu 5-6 băieţi şi gata Cristos n"'� fost iordănit ? S-a iordănit şi 
Cris tos" ... 79 

Alţi informatori : "fac, fac, la fîntînă� p� la ' btele 1 - şi pune 
ulcioru cu ţuică şi dimineaţa vin fetţ;!le la fintină şi le.,Jplliăneşte cu _apă 
din vedre sau din ciutură, cu busioc. Ele fac coroană, cu busioc de la 
băeţi -::.. şi-1 pune coroană. O bagă-n fîntînă, ş-aşa o : PUne -· aJX?i o 
ridicţi-n sus". . . 

· 

"După ce le iord.ăneşte, apăi pleacă prin sat la de-alde Ion. Sara 
cînd; să termină, garanţii scoate nunta la piaţă cintind" 'so . 

• 

Precum observăm, fiziognomic şi funcţional, altfel se prezintă i or­
dănitul în sud. E şi cauza pentru oare ne-am gîndit la o zonă de ;sud 
şi de nord a ciurlezitului-iordănitului. Acum rămîne să vedem � se 
întîmplă dincolo în Transilvania ? 

1 '· I n f. SLana Cristea Ciopilca. 84 ani, Slobozia-Mîndra -Teleonnan. (1 !l5B\. 
RO. Jzlaz. 8. 1 1 1 .  1 9:'iS. 
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Fig. 1. Arcaşi şi arcăşiţă. Arcaşi 
în Co mitet� - cu brîu şi insignă, 
cu pană la căc:iuliJ (se obişnuieşte şi 
.cu pălării) Dorna · Vatra Bucovina, 

l\H9. _ 
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Fig. 2. "Arcaşi" din Doaga�eriu Jud. Cimpulung (Bucovina). Preşedintele 
are brîu de tricolor, ivcepreşedinteel, albastru, secretarul, ;'llb, casierul, 
alb, bibl., alb, economul, alb. Comandanţii de cete, roşu, toate brîiele 

avind pe lungime tricolor. 
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Fig. 3. Scrinciob. Zăpodeni-Vaslui elemente în Mu­zeul Satului. Foto M. Chelue. J !l61\ 

Fig. 4. Acelaşi (detaliu). 
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F i g .  5. "Călădăruşe" , de 
cat·e se servesc "Ciurle­
zii" la Ciurlezit. Boteni-

Muscel .  

Fig. 6 "Vadră·' de aramă cu care iordoni­
tol'ii iordănesc (zona de sud), l ucrată de 

, .Călădărari" . 
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Fig. 7. Băiat travcstit în f:1tă la anul 
nou (Iapa, azi Luminiş, Judeţul 
Neamţ_ "Fata" are Coroană pe cap. 

(1938). 

F1g. 8. Fîntînă cu coroană in .. xn@a­
laua "Măgurele" (Oraşul T. Măgu­

rele). Foto 1. Chelcen. 1958. 
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Fig. 9. Fîntînă "Cu cai" ,  Sineşti-Vilcea. Folo 1. Chelcea. 1968. 

Fig. 10. Fintină "Cu cai" . Sineşti-Vilcea. Foto I. Chelcea. 1968. 
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Fig. 11 "Căuc" de băut apă la fîntîna "Cu cai" .  Săuleşti-Gorj. 
Foto Ion Chelcea. 1968. 
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