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I. FUNDAMENTARI SI PERSPECTIVE MODERNE IN ETNOLOGIE

PRIMA iINREGISTRARE FONOGRAMICA
REALIZATA DE DUMITRU GEORGESCU-KIRIAC
iN 1912, PIATRA DE TEMELIE A ARHIVEI DE
FOLCLOR DIN BUCURESTI

NICOLAE TEODOREANU

The First Phonograph Recording Made by Dumitru Georgescu-Kiriac in 1912,
the Cornerstone of the Folklore Archives in Bucharest

Dumitru Georgescu-Kiriac, complex personality of Romanian music, composer,
conductor, musicologist, teacher, was the one who in the early 20" century imagined an
institution for folklore research, an archive, which he intended to put under the
patronage of the Romanian Academy. Today, more than 100 years later, we can see that
his goal was fully reached.

His founding vocation manifested in three areas: collecting, theory and promoting.
Thus, he is among the first who recorded Romanian folkloric pieces on phonograph
cylinders (today being the oldest Romanian phonograph fund stored in the country), he
is the one who clearly drew the scientific framework of the Romanian folklore research
and he is the one who promoted the funding of large folklore research projects,
encouraging various specialists in this type of activity.

Keywords: folk music, field collection, folklore archives

Cuvinte-cheie: folclor muzical, culegeri de teren, arhive de folclor

Personalitate de seama a vietii muzicale la intretdierea veacurilor al XIX-lea
si al XX-lea, Dumitru Georgescu-Kiriac a fost compozitor, dirijor, muzicolog,
profesor. Pentru domeniul cercetarii folclorice de la noi, el este unul dintre
intemeietori. a carui vocatie fondatoare s-a manifestat intr-o tripla calitate:
culegator, teoretician, animator.

Astfel, in calitatea sa de culegdror, el are meritul de fi fost printre primii care
au realizat inregistrari de folclor romanesc pe cilindri de fonograf, iar documentele
sonore realizate de el sunt cele mai vechi fonograme pastrate in arhiva de folclor
din Bucuresti. Acestea au implinit deja 100 de ani de existenta.

Ca teoretician, putem observa in documentele manuscrise pastrate de la el
faptul c¢a a surprins intr-un mod irefutabil necesitatea de a se cerceta folclorul
romanesc §i a trasat cadrele stiintifice in care aceasta ar trebui sa se desfasoare.

in fine, ca animator, el a dat directii de lucru, a incurajat specialisti, a
sustinut finantarea unor proiecte comune de cercetare si chiar a prefigurat crearea
unui cadru institutional pentru ceea ce numea el ,realizarea folclorului muzical

Anuar IEF. seric noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 11-21
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12 Nicolae Teodoreanu 2

romanesc™'. De aceasta tripla vocatie a specialistului muzician D. G. Kiriac ne
vom ocupa in cele ce urmeaza.

CULEGATOR

in 1910, Sectia Literara a Academiei Romane i-a aprobat lui Dumitru
Georgescu-Kiriac suma de 1000 de lei pe an pentru a culege ,arii §i cintece
populare romanesti™’. Acesta a inceput sa culeagi, insa, abia in 1912. Kiriac s-a
folosit in munca sa de un fonograf tip Edison, obtinut de la Academia Romana’.
Cele mai multe culegeri le-a realizat pana la Primul Razboi Mondial, intre 1912 si
1916. Dupa razboi, a mai cules sporadic in 1919 si apoi in 1927, data fiind situatia
sandtatii sale tot mai precare. Zonele cercetate pe parcursul anilor sunt diverse:
Oltenia, Muntenia, Moldova. A rezultat un set de 90 de cilindri de fonograf,
numerotati si documentati in timpul vietii lui Kiriac, de el sau de discipolii sii, la
care se adauga alti 9 cilindri, care se regasesc in evidentele lui Brailoiu, dar care nu
sunt documentati in mod similar cu primii’.

in registrul Arhivei de folclor a Institutului de Etnografie si Folclor
»~Constantin Brailoiu” figureaza doar cei 90 de cilindri inregistrati de Kiriac,
catalogati de Constantin Brailoiu, dintre care 39 de cilindri provin de la Arhiva de
Folklore infiintatd de Briiloiu in 1928 la Societatea Compozitorilor Romani si 43
provin de la Arhiva Fonogramicd infiintatd de George Breazul in 1927 la
Ministerul Artelor, preluati ulterior de Brailoiu; in afard de acestia, inca 8 cilindri
sunt de provenienta incerta’. In final, dintre cei 90 de cilindri omologati initial de
Brailoiu, deja, conform registrelor din anii 60 este consemnat c¢d o buna parte s-a
degradat prin mucegdire (43), ctiva au crapat la cutremurul din 1941 (13), pe cand
alti cétiva lipseau pur si simplu (14), astfel ca foarte putini (20) mai figurau a fi in
conditii bune. Totusi, in anii '60, o buna parte dintre ei au putut fi copiati pe banda
de magnetofon, astfel ca melodiile de pe cilindrii degradati s-au putut pastra intr-o
forma acceptabila.

Cei 90 de cilindn de fonograf contineau 170 de melodii populare, pe care
Kiriac intentiona sa le publice sub torma de transcrieri muzicale. Melodiile,
transcrise partial de Kiriac, au fost revizuite de diversi muzicieni mai tineri:
A. Castaldi, D. Cuclin, G. Cucu, I. D. Chirescu, V. Popovici si, in final, de

" Dumitru Georgescu-Kiriac, fMemoriul nr. 2 din 1923¢?)), ms. 70. dos. nr. 3/ Arhiva
Institutului de Etnografie si Folclor ..Constantin Brailoiu™ (A.LLE.F.), p. 4.

: Gheorghe Ciobanu, Aportuil lui G. Breazul la dezvoltarea folcloristicii muzicale romdnesti, in
Gheorghe Ciobanu, Studii de etnomuczicologie si bizantinologie, vol. 11, Bucuresti, Editura Muzicala.
1979, p. 114.

*Vasile Popovici. D. G. Kiriac si muzica populard romineascd, prefata la D. G. Kiriac, Cintece
populare rominesti, Bucuresti, Editura Muzicala a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., p. 5.

* Dumitru Georgescu-Kiriac, ms. 70, dos. nr. 12, 15, A.LE.F.

*Numerele de fonograma pentru cilindrii de la Societatea Compozitorilor Romani conform
numerotatiei actuale de la A.LLE.F.: fg. 146-155, 730, 6048-6075, iar de la Ministerul Artelor: 13.313-
13.351.

https://biblioteca-digitala.ro



3 Prima inregistrare fonogramica realizata de Dumitru Georgescu-Kiriac in 1912 13

C. Brailoiu, care a si retranscris mai multe melodii’®, intre altele pentru a adecva
notatia ritmica la principiile versificatiei populare romanesti, teoretizate de acesta.
De ingrijirea volumului s-a ocupat Briiloiu insusi, care in 1928 prezentase deja
spre publicare la Academie o prima forma a sa, atunci fari rezultat’. Volumul,
intitulat Cintece populare rominesti, continidnd cele 170 de melodii, avea sa apara
mult mai tarziu, abia in 1960, sub ingrijirea lui Vasile Popovici. fiind o editie
postuma nu doar pentru Kiriac, ci si pentru Brailoiu®.

TEORETICIAN

O fatetda mai putin observatd a specialistului D. G. Kiriac este cea de
teoretician al cercetani folclorului muzical, domeniu in care acesta se evidentiaza
ca un precursor al lui Constantin Brailoiu si al intregii Scoli de folcloristicd si
etnomuzicologie bucuresteand. Daca el nu a redactat studii stiintifice de anvergura,
gasim prefigurate in scrierile sale toate elementele ce definesc culegerea si sistema-
tizarea folclorului muzical, asa cum vor fi definite de C. Brailoiu si vor fi aplicate in
cercetarea muzical-folcloristica de mai tdrziu. Brailoiu insusi afirma despre el:
,Kiriac a pus temelia cercetarilor stiintifice pe tarimul folklorului muzical la noi™”.

Principala sursd pentru cele afirmate mai sus sunt cele doud memorii cétre
Ministerul Artelor, redactate de Kiriac in 1898 si in 1923'°, insotite de Studiul
cantecului popular, manuscrise-ciornd aflate in fondul Arhivei Institutului de
Etnografie si Folclor din Bucuresti'', documente nepublicate (in forma integrala)
pana astazi. Cateva fragmente din aceste memorii, intr-o altd formulare, au fost
publicate de Viorel Cosma dupa manuscrisele aflate la Biblioteca Academiei'’.
Aceste texte nu erau, asadar, destinate comunititii stiintifice, ci unor oficialitati,
scopul lor fiind sensibilizarea acestora pentru a incuraja si finanta o ampla
companie de cercetare a tezaurului folcloric muzical roménesc. Pe aceastd linie,
Kiriac a fost extrem de activ, aspect asupra ciruia vom reveni.

Motivatia lui Kiriac pentru o cercetare folclorica sistematica, sustinuta de un
anume elan romantic. era in sincronie cu tendintele apusene: crearea unei arte

muzicale originale nationale'’,  potrivita temperamentului poporului™', fapt care

® Vasile Popovici, op. cit., p. 5-6.

7 Emilia Comisel, Irina Dragnea, Constantin Brdiloiu, Opere, vol. VII, Corespondentd. Partea |
(1907-1939), Bucuresti, Editura Muzicala, 2008, p. 48 .

* Dumitru Georgescu-Kiriac, Cintece populare rominesti, Bucuresti, Editura Muzicald a
Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1960.

® [Constantin Brailoiu], Societatea Compozitorilor Romdni sub inaltul patronaj al M. S. Regele
Carol II, 1920-1930, Bucuresti. 1931, p. 10.

' Gheorghe Ciobanu, op. cit.. pp. 113, 115.

"' Dumitru Georgescu-Kiriac, ms. 70, dos. 3/f, A.LE.F.

> Viorel Cosma, Noi date asupra activitdtii muzicale a lui D. G. Kiriac, in ,Muzica™, nr. 3,
1966, Bucuresti, p. 28.

' Gheorghe Ciobanu. op. cit.. p. 113.

" Dumitru Georgescu-Kiriac, [Memoriul nr. 2 din 1923(?)]. ms. 70, dos. nr. 3/f. ALE.F,p. 2.
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se putea realiza printr-o valorificare concertati a fondului muzical popular'®. Era
epoca afirmarii scolilor componistice nationale, care isi propuneau si cultive o
muzica cu specific local, plecdnd cel mai adesea de la folclorul muzical. Kiriac
realiza ca folclorul era singura arta muzicald autohtona, de 0 mare vechime, de o
exceptionala bogatie, o artd pe cale de a se pierde, fiind inlocuitd de melodii de
import. Prin cercetarea folclorului, el vedea ,,drumul deschis cétre o arta originald,
europeand si nationald'®. Cristalizarea muzicii nationale o vedea in doi timpi:
1) analiza sistematicd a melodiilor populare §i 2) prelucrarea prin armonizare, cu o
armonie potrivitd, de facturd modald si nu tonald. El este printre primii care
foloseste terminologia medievald pentru structurile melodice populare, mai
adecvate pentru folclorul muzical decat cea tonal-apuseana'’. Desigur, Kiriac avea
in vedere posibilitatea de armonizare modald a cintecului popular'®. Crezul sau
insemna identificarea latentelor modale ale melodiilor populare si valorificarea lor
in formele muzicale de facturi apuseana'.

Memoriul lui D. G. Kiriac in 1898 ne apare astézi, la mai bine de 115 ani de
la redactare, de o valoare inestimabild, atat ca demers de pionierat in domeniu,
aproape sincron cu primele demersuri stiintifice din etnomuzicologia mondiald
intreprinse de Alexander John Ellis® sau Benjamin Gilman®', cit si prin anvergura
problematicii conturate. Citam din acest memoriu intitulat Propuneri relative la
cantecul popular romdnesc §i la muzica bisericeascd orientald, fragmentul care se
refera la cercetarea folcloristicd muzicala:

,.Domnule Ministru,

Subsemnatul, absolvent al Conservatorului de muzicd din Paris, clasa de
armonie §i cea de contrapunct, fugd si compozitie, am fost indemnat de catre
profesorii Paul Vidal si Vincent d’Indy sa studiez cu de-amanuntul muzica
orientala bisericeasca si cdntecul popular romanesc.

Patruns de insemnatatea unui asemenea studiu i dandu-mi seama de
tfoloasele ce noi am putea trage din cunoasterea aprofundata a acestora 2 comori de
viatd romaneascd, inca din anul trecut am inceput a stringe materialul necesar
lucrarii acestea, al carei plan incerc a-1 rezuma in cateva idei generale.

'* Vasile Popovici, op. cit., p. 3.

'® Dumitru Georgescu-Kiriac, [ Memoriul nr. | din 1898], ms. 70, dos. nr. 3/f, ALE.F, p. 1-2.

"7 Vasile Popovici, op. cit., p. 11.

'® El a redactat mai multe articole privind armonizarea cantecului popular si incompatibilitatea
dintre acesta si tonalitate, cf. Viorel Cosma, op. cit., p.27

" Dumitru Georgescu-Kiriac, [Memoriul nr. I din 1898], ms. 70. dos. nr. 3/f, A.LE.F,p. 3.

* Alexander J. Ellis, On the musical scales of various nations, in ,.The Journal of The Society
of Arts”, nr. 1688. Vol. 33, March 27, Londra, 1885.

*! Benjamin lves Gilman, Zuni melodies, in , Journal of American ethnology and archaeology™.
1891.
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Studiul cantecelor populare romdnesti

Céntecul nostru popular este o forma a artei care constituie una din bogatiile
patrimoniului muzical al poporului romanesc. Adancimea sentimentelor si farmecul
expresiunii de multe ori sunt foarte reusite in aceste manifestari ale poporului.
Printre cdntecele populare, unele sunt foarte vechi; data nu li se poate preciza. Se
poate insa recunoaste vechimea lor, fiind construite dupa principiul gamelor vechi.
— Studiul gamelor vechi.

Gisim intr-insele forme melodice libere si variate. — Studiul acestor forme
melodice.

Din punctul de vedere al ritmului si al modurilor, intlnim lucruri noi pentru
muzica in genere. — Analizarea si sistematizarea acestor forme ritmice §i tonale.
Interesul practic ce poate cdstiga compozitiunea muzicala in general prin
introducerea de expresiuni noi i variate.

Aceste cantece trebuie neintirziat culese §i notate sub forma de document
fara indreptari sau modificari.

Cici astazi, mijloacele de comunicatie de la popor la popor, de la oras la sat fiind
lesnicioase, aceste manifestari sufletesti ale poporului nostru sunt pe cale de a se pierde
prin introducerea a o multime de arii si melodii striine temperamentului si spiritului
romanesc. Aceste importuri striine, pe langa faptul ca nu sunt din cele mai bune si nu
contin intr-insele elementele unei productiuni adevirat artistice: sinceritatea expre-
siunii sentimentelor si onestitatea compozitorului, apoi ele nu [transmit] nici gustul
productului [in sine], nici durabilitatea calitatii fundamentale a cantecului popular.

Odata cu colectionarea cantecelor populare se va [arata] predispozitia
muzicald a poporului, descriindu-se elementele muzicale de care s-a servit si se
[serveste] inca, in deosebire de alte popoare.

Cand un asemenea material va fi adunat si cand din observatiunile judicioase
facute asupra-i se vor trage consecinte evidente, atunci vom avea drumul deschis
citre o artd originald, europeand si nationald. Aplicind la elementele acestea
elementul nou al scriiturii muzicale — armonia, se vor trage foloase practice
imediate: formarea unui repertoriu national pentru dotarea scoalelor, compunerea
de cantari pentru serviciul bisericesc, in sfarsit muzicd vocala st sinfonici in toate
manifestatiunile ei: teatru, concert etc.

Se vor gasi si se vor sistematiza elementele armoniei proprii unor asemenea
melodii, avandu-se in vedere pastrarea caracterului modal in care sunt concepute.
Polifonia aplicata la gamele vechi si cele orientale astazi este o chestiune dezlegata
de citre marii maestri [ai] Europei. Norvergianul Ed. Grieg si compozitori de
renume rusi au explorat mult terenul acesta™.

Dupa mai mult pagini referitoare la Cdntecul bisericesc oriental ortodox,
Kiriac incheie:

,.Domnule Ministru, am indriznit a va aduce la cunostinti cele ce preced, plin
de sperantd ci D-voastrad, care continuu sunteti preocupati de binele comun al
natiunit, veti binevoi a-mi da tot sprijinul moral si material pentru ducerea la bun

** Dumitru Georgescu-Kiriac, {Memoriul nr. | din 1898]. ms. 70, dos. nr. 3/f ALE.F,p. 1-3.
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sfarsit a unei atare lucrare, despre ale carei imense foloase pentru educatiunea
noastra sunteti pe deplin convins.

Binevoiti, vad rog, Dle Ministru, a primi §i cu aceastd ocaziune asigurarea
inaltei stime §i a profundului meu respect si devotament.

Semneazd D. G. Kiriac, Diriginte al Corului Capelei Romane de la Paris,
Bucuresti, 10 Sept. 1898.%

Ca cercetator, Kiriac probeazd o exigentd maximd in fidelitatea fata de
originalul muzical, criticind inconsecventa de care dau dovadd multe dintre
culegerile inaintasilor, cel putin prin libertatea pe care si-o luau unii culegétori de a
opera schimbari in melodiile notate’. Ceea ce propunea el ca demn de interes
stiintific era sondarea genezei cantecului popular i conturarea specificului national
si regional, teme de mare interes pentru generatiile viitoare de cercetitori, abordate
la noi, spre exemplu, de George Breazul, iar la unguri de Béla Bartok.

La nivelul fiecdrei etape a cercetarii folclorice, Kiriac dovedeste inclinatia sa
spre o tratare stiin{ifica riguroasa. in privinta culegerii, el propune si se desfasoare
pe regiuni, si fie complet documentata din punct de vedere al contextului culegerii,
cu intocmirea unor fise auxiliare ce contin informatii despre locul si data culegerii,
despre informator. Astfel, el militeaza pentru inregistrarea cu fonograful, forma
documentara certi, ,,aproape o fotografiere a cantecului“?. Colectarea melodiilor
se poate face pe teren, stribatand satele, sau prin invitarea informatorilor la centru,
pentru inregistriri mai de calitate. in etapa urmatoare, a transcrierilor, trcbuie
folositi specialisti, care s dea seama cu exactitate de diversele aspecte constitutive
ale muzicii populare: versificatie, chestiuni melodice (moduri §i constructii modale,
nuante microtonale®® si inflexiuni vocale®’), aspecte ritmice (tempo, distributie
metrici®®), de forma muzicala®, precum si alte observatii care tin de tehnica
instrumentald sau vocala (ormamente, vocalize, inflexiuni ,orientale™), totul redat
prin notatie muzicala sau, daca este cazul, prin explicatii’’.

Intr-o etapa ulterioara, arata Kiriac, se impune ca melodiile sa fie ,.clasificate
si studiate din punctul de vedere muzical, al formei si al caracterului lor”. Trcbuie
tinut cont de cadrul funcfional-sociologic de destasurare: categorn de varsta, sex.
ocazii de executie’' si trebuie relevata deosebirea categoriali intre cantece de joc.
cantece de leagan, cantece nuptiale, funebre, colinde, cantece de stea, cantece de
Anul Nou, cantece religioase™.

** Dumitru Georgescu-Kiriac, [Memoriul nr. | din 1898], ms. 70, dos. nr. 3/f ALE.F,p. 7.

* Viorel Cosma, op. cit., p. 27.

* Dumitru Georgescu-Kiriac, [Memoriul nr. 2 din 1923(?)], ms. 70, dos. ar. 3/f, ALEF.p.1 2.
*% Idem, [Studiul cantecului popular], ms. 70, dos. 3/, ALE.F, p. 2-4.

7 Idem, fMemoriul nr. 2 din 1923(?)]. ms. 70, dos. nr. 3/f. ALEF, p. 2.

* Idem, [Studiul cantecului popular], ms. 70, dos. 3/, A.LLE.F, p. 4.

* Idem, [Memoriul nr. 1 din 1898], ms. 70, dos. nr. 3/f, ALE.F,p. 3.

* Idem, [Studiul cantecului popular], ms. 70, dos. 3/f, A.LE.F, p. 4.

" Idem, [Memoriul nr. 2 din 1923(?)]. ms. 70, dos. nr. 3/ ALEF,p. 1, 3.

2 Idem, [Studiul cantecului popular], ms. 70, dos. 3/f. A.LE.F, p. 2.
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lata un exemplu de rigoare profesionald pe care o cerea Kiriac folcloristului,
asa cum se desprinde dintr-un fragment al memoriului sau adresat Ministerului
Artelor in 1923, intitulat: Cum trebuie facuta culegerea sistematica de melodii
populare:

.»1. Melodiile trebuiesc date sub formda documentard [subl. a.], adici pe cat
posibil transcrierea sa fie redata exact, fara ca autorul transcrierii sa-si puna in joc
personalitatea sa. Transcriitorul cantecului sa fie ajutat de inregistrarea la fonograf,
nici sd nu adauge, nici s nu infirme nimic. Culegerea cu fonograful este necesara
fiindcd numai la fonograf ne putem da seama de unele intorsdturi de voce sau
aluneciri capricioase de la un sunet la altul, pentru care nu avem semne muzicale
ca si le redam exact in scris; in sférsit, felul cum se canta numai dupa fonograf se
poate cunoaste. Fonograful prescurteaza timpul pentru ca muzicantul sau cantaretul
nu e nevoit sa repete de nenumdrate ori pana ce se face transcrierea |[...].

2. Culegerea sd se facd pe regiuni [subl. a.], sau dupa judete (regiunile de munte,
de la ses si de la balta, sau dupa cum se prezinta unitatea folclorului muzical [...].

3. Sa se indice locul si data culegerii $i numarul cilindrului fonografului in
care a fost inregistrat. Apoi numele, varsta, sexul si chiar ocupatia celui care a
cantat si in sférsit orice altd indicatie.

Sa se indice numele instrumentului, numirea speciala in localitate: voce,
vioara, flaut, bucium, fluier, cimpoi, cobzi etc.

Miscarea mai repede sau mai rard, dacd se poate si se arate migcarea la
metronom.

Sa se spuna de cine se obignuieste a se cinta: de copii, de tineri, de femei, de
batrani, daca cantecul se canta la date fixe: daca face parte din ceremonii. De ce
instrumente se servesc in localitate.

Genul cantecului atdt din punct de vedere muzical, cat si din acela al textului
poetic: doini, colinda, cantec de nuntd, bocet, joc [...]. numele speciale ce poartad
cantecul in localitate.

Observatiuni asupra metricii versurilor fatd de muzica. Daca la versurile din
poezie s-au adaugat silabe pentru a schimba metrica, exemplu mdi, mai — of, of! -
Hai, li. li, li — mama mea [...] adaugarea vocalei u sau g etc. In sfarsit, orice
observatii privitoare la termenii tehnici muzicali intrebuintati de tarani: pe mare, pe
mic (rar, repede), glas, viers, voce etc.

Ciand notatia muzicala nu e suficienta, se pot da explicatii.

4. De cine trebuie facuta culegerea [subl. a.]. Realizarea unei bune culegeri
de melodii populare nu se poate face decat [de] muzicanti care poseda bine tehnica
muzicald, care sunt in stare si agtearnd pe hartie ceea ce aud in toate améanuntele
atat privitor la melodie cat si la ritm, care au cunostinte generale de muzica si
oarecare culturd literard si pe langa acestea sd fie persoane care sd se dea cu
atragere §i drag la o astfel de munca foarte meticuloasa. Negresit se vor gasi putini
in asemenea conditiuni. Trebuiesc insa cautati™’.

* Dumitru Georgescu-Kiriac, [Memoriul nr. 2 din 1923(?)], ms. 70, dos. nr. 3/f A.LEE, p. 2-4.
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ANIMATOR

Un rol important pe care l-a jucat Kiriac, fapt care I-a facut sa sacrifice intr-o
buna masura propria vocatie de cercetdtor si compozitor, este cel de sustinitor al
cercetirii individuale si institutionale a unor specialisti mai tineri, activitate in care
el a dovedit 0 imensa generozitate.

Astfel, el a contribuit prin recomandari cétre Academie, la publicarea de catre
Béla Bartok, in 1913, in seria ,,Din viata poporului roman”, a volumului Cdnrece
poporale din comitatul Bihor®, lucrare ce contine melodiile culese de Bartok
incepand cu 1908 in zona Bihorului, culegere finantata de Muzeul Etnografic din
Budapesta. in continuare, a sustinut publicarea de citre Academie a culegerii lui
Bartok din Maramures si a celei de colinde®, fapt care nu a mai fost posibil, din
pacate, din cauza vremurilor tulburi. in 1923 el il recomanda in continuare pe
Bartok pentru culegerea melodiilor din Ardeal. Alte personalitati care au beneficiat
de recomandarea si indrumarea sa sunt B. Anastasescu’®, Dimitrie Cuclin, propus
pentru cercetari in ,vechiul Regat”, Tiberiu Brediceanu, pentru cercetarea in
Banat®’, precum si Alexandru Voevidca si Nicolae Fira®™. Pe de alta parte, el se
preocupa de invataméntul muzical scolar, pe care il vedea reinnoit prin implicarea
folclorului®.

De o mare importantd documentara pentru activitatea lui Kiriac de animator
sunt intdmpinarile redactate de el pentru sustinerea unei campanii ample de
cercetare folclorica; primul, deja din 1897-1898 adresat Ministerului Instructiunii
publice si Cultelor®, al doilea, din 1922-1923, destinat Ministerului Artelor'',
amintite mai sus, redactate cu scopul de a obfine finantare pentru cercetarea
folclorica, deosebit de bogate in informatii tehnice privind valoarea folclorului si
metodele de cercetare ce se impun.

insa adevarata contributie fondatoare a lui D. G. Kiriac este propunerea de
infiintare a unei societiti de folclor, dupa cum arata Viorel Cosma*’, sau mai precis
a unei arhive, conform observatiei unui muzicolog, formulatad deja prin anii '60.

" Hdla Barnok, Cantece poporale romdneyt din Comuatut Brthor (Ungaria), Librarile Socec
& Comg. si C. Sfetea, Bucuresti, Leipzig, Viena, 1913.

* Béla Banok. Sciisori 1. Bucuresti, Editura Kriterion, 1977, editie ingrijitd si adnotaa de
Ferenc Laszlo. p. 55, 147--148.

* Gheorghe Ciobanu, op. cir.. p. 114,

“ Dumitru Georgescu-Kiriac, [Memoriul nr. 2 din 1923(?)]. ms. 70, dos. nr. 3/, ALEF p. 5.

¥ Viorel Cosma, Muzicieni din Romdnia. Lexicon bio-bibliografic, Bucuresti, Editura Muzicala,
2002, p. 69.

¥ Idem, Noi date asupra activitagii muzicale a lui D. G. Kiriac, p. 24.

*D. G. Kiriac, [Memoriul nr. I din 1898], ms. 70, dos. nr. 3/f. A.LLE.F si Gheorghe Ciobanu,
G. Breazul. Infiinjarea Arhivei Fonogramice si promovarea studiilor structural-istorice, in Gheorghe
Ciobanu, Studii de etmomuzicologie i bizantinologie, vol. 111, Bucuresti, Editura Muzicala a Uniunii
Compozitorilor si Muzicologilor din Romania, 1992, p. 26.

*! Viorel Cosma, Noi date asupra activitdtii muzicale a lui D. G. Kiriac, p. 28; Gheorghe Ciobanu,
Aportud.... ed. cit., p. 115,

* (dem. Noi date asupra activitatii muzicale a lui D. G. Kiriac. p. 27.
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potrivit caruia: ,,adeviratul fondator al arhivei de folclor a fost Dimitrie Georgescu
Kiriac™*. Cert este ci Brailoiu, in memoriul sau din 1928 privind organizarea unei
arhive de folclor, il aminteste pe Kiriac ca precursor pe aceastd linie. El scria:
,»Adaug ca cele de mai sus nu sunt decit aminuntirea unui plan al maestrului
Kiriac, plan schitat de el in anexata schitd de adresa, intocmita pe vremuri pentru
Ministerul Artelor™*.

Memoriile sale pentru cercetarea folclorica contin informatii precise despre
cum ar urma sa functioneze o astfel de ,,societate pentru folclor” si cum ar putea fi
ea finantatd. El spunea: ,,Socotesc ca trebuie instituitd una sau mai multe comisiuni
de muzicanti, care sd primeasca insdrcinarea de a lucra pe regiuni.

Deocamdatd comisiunea va fi una micd, dupd numarul oamenilor pe care
momentan ii avem la dispozitie, iar mai tarziu se va miri comisiunea $i se va
intinde lucrarea pe masurd ce se vor ivi oameni priceputi in aceastd directie. Din
Comisie trebuie sd faca parte si unul sau mai multi cunoscitori ai poeziei
populare”. in continuare, el face un deviz al cheltuielilor pentru fonografe, cilindri
de fonograf, cheltuieli de deplasare, indemnizatii, cheltuieli pentru publicarea
cantecelor. Finantarea o vede provenind de la un consortiu format din Ministerul
Artelor, al Instructiei, Casa Scoalelor, Academia Romana. Astfel, continuid Kiriac,
,,s€ poate ajunge la crearea unui fond destinat folklorului muzical romanesc”.

Si, mai departe, ,,de acest folklor trebuie si profite toata lumea. Nu trebuie sa
ramana inchis in cartoanele unui minister. Trebuie dat unei institutii, unde poate fi
la indemana oricui si ori si cand. Locul i-ar fi la Academie [s. n.]"*.

lata, asadar, cu mai bine de 100 de ani in urm3 prefigurati ideea unei
institutii de cercetare a folclorului, al carei sediu principal urma si fie Academia
Romana. Astfel, putem spune astdzi, dupa 65 de ani — cu anumite intermitente — de
functionare a Institutului de Folclor sub egida Academiei Romane, ci planul s visul
lui Kiriac s-au realizat intocmai.

Fonograma nr. 1

in incheierea omagiului nostru adus lui Dimitrie Georgescu-Kiriac si
activitatii sale fondatoare, prezentam o transcriere si o analizd a celei mai vechi
inregistrari de folclor roménesc pastrate in Arhiva Institutului de Etnografie si
Folclor. Este vorba despre melodia Cine hduie pe luncd, interpretatd in 1912 de
catre preotul I. D. Petrescu, de la Biserica Visarion, celebru bizantinolog roman,
melodie inregistrata pe cilindrul de fonograf care, in fondul Kiriac, purta numarul 1,
iar in depozitul-actual al A.L.E.F. are numarul de fonograma 13.313.

“ Dan Smintinescu, apud Gheorghe Ciobanu, G. Breazul. Infiintarea Arhivei Fonogramice si
promovarea studiilor structural-istorice, p. 24.

* Constantin Brailoiu, apud Viorel Cosma, Noi date asupra activitdtii muzicale a lui D. G.
Kiriac, p. 28.

* Dumitru Georgescu-Kiriac, fMemoriul nr. 2 din 1923(?)]. ms. 70, dos. nr. 3/f, A.LE.F, p. 6.

https://biblioteca-digitala.ro



20 Nicolae Teodoreanu 10

%. 11331

L

gﬂz& éuu& pL /)tﬂ(/ ?

g;aaw;dcﬁ'l fateat, igrw’w”‘
- (sicar. . ) &
-~ i 4 ,,
s e e e —m—r—‘v*‘
‘fouz fauiz /:l hum/ Z., Gu 4/ww¢um Lubiliuce
Sosesioon . /mubn )

ﬁ:m_mg;zfqu Mub / w
- Eczmmzp

:ﬁ:mtﬁqz&:ﬁmz
/4 unde-ac /;/m«/ ‘/rm(a/ 5 aced 7&#,& e ppu

mm

| Wm S ) (k)
S, 7 Lt a7 G Ao /b)),
Sidde OF ca i mihgrre.[6i) v b k).

1Y

~#
=

https://biblioteca-digitala.ro



Prima inregistrare fonogramica realizatd de Dumitru Georgescu-Kiriac in 1912
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DE LA FOLCLORISTICA MUZICALA
LA ETNOMUZICOLOGIE, IN ROMANIA

MARIAN LUPASCU

From Musical Folkloristics to Ethnomusicology, in Romania

Romanian musical folkloristics appeared in the [8th century. By the end of the
19th century, a scientific interest for the intangible cultural heritage started 10 emerge,
and the first recordings using the phonograph were made. The folklore was no longer
just an inspiration for composers, but an autonomous discipline began to develop,
having a research methodology that concerned collection. transcription and analysis
operations. Dumitru Georgescu Kiriac is one of the most important scholars. He
considered the folklore to be an identity cultural asset, a means ol learning the history
and affirmation of the unity of the nation. He also supported systematic scientific
collections in rural areas. He set and applied the methodological principles of this field,
and Tiberiu Brediceanu. Gavriil Galinescu. George Breazul have continued along the
same path. Béla Bartok activated in the same period as D. G. Kiriac, and he dedicated
most of his work to the Romanian folklore. The collection and transcription of the
documents 1s of great importance. being followed by analyses and typologies.
Constantin Brailoiu can be considered the founder of the Romanian modem
ethnomusicology. He approaches, with the same success, both sides of the research:
fixing the oral phenomenon and scientific exegesis.

Keywords: musical folcloristics, ethnomusicology, Béla Bartok, Constantin Brdailoiu,
Dunmitru Georgescu Kiriac, George Breaznl.

Cuvinte-cheie: folcloristica muzicala, etonnizicologie, Béla Bartok, Constantin Brailoin,
Dumitru Georgescu Kiriac, George Breazul.

Folcloristica muzicalad romaneasca isi are radacinile in secolul al XVlllI-lea si
a beneficiat de aportul unor personalititi de marca, precum Dimitrie Cantemir,
Anton Pann, Nicolae Filimon, Teodor T. Burada. Din pacate, stradaniile lor in
acest domeniu, indeosebi cea de teoretizare, abia schitatd, sunt cunoscute doar
partial. Materialul descriptiv, dar mai ales notatiile unor melodii banuite a-si avea
ridacinile in mediul folcloric au fost in centrul atentiei.

Spre sfarsitul secolului al XIX-lea, sub influenta Scolii folcloristice literare a
lui Bogdan Petriceicu Hasdeu, incepe sd se manifeste interesul stiintific pentru
componenta muzicala a patrimoniului cultural imaterial. Se contureaza regulile de
baza: contactul direct al culegitorului cu realitatea folcloric, noninterventia i
obiectivitatea, transpunerea intr-o reprezentare graficd adecvata, colectarea informatii-
lor adiacente (locul, momentul, numele, virsta si profesia informatorului etc.). In

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 2343
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24 Marian Lupagcu 2

aceeasi perioada, devine posibila esantionarea si fixarea fenomenului oral pe un
suport, operatii fara de care noua disciplina nu ar fi putut evolua.

La 25 martie 1857, tipograful Edouard-Léon Scott de Martinville patenteaza.
la Paris, fonoautograful, primul aparat de imprimare a sunetului: vibratiile uneli
membrane din tabla sunt inscrise, sub forma unei linii ondulate, pe hértie sau pe o
bucata de sticla, ambele afumate'. Din pacate, inregistrarea nu putea fi redata. La
9 aprilie 1860, E.-L. Scott de Martinville inregistreaza cantecul Au claire de la
lune, digitizat si redat abia in anul 2008 de cercetatori americani de la First
Sounds®. In aprilie 1877, Charles Cros prezinta principiile inregistrarii mecanice a
sunetului cu paleofonul, intr-o scrisoare trimisa Academiei de Stiinte de la Paris:
oscilatiile unei diafragme, cu un ac in centru, sunt gravate pe un suport (disc, mai
tarziu cilindru) care se invarte si, totodata, se misca rectiliniu. Toate componentele
sunt metalice, procesul este reversibil, deci santurile vor putea reproduce sunetele’.
La 10 octombrie este publicat in presa un articol pe aceastd tema, la 3 decembrie
scrisoarea este cititd in sedinta publicd la Academia de Stiinte, iar la | mai 1878
inventia este brevetata®. Primatul ii revine totusi americanului Thomas Alva Edison
care a schitat si, in jurul datei de 4 decembrie 1877, a construit primul fonograf,
brevetat la 19 februarie 1878°. Aparatul este perfectionat rapid si, in cativa ani,
inregistrarile pe cilidri de ceara devin uzuale. Fonetica, dialectologia, folcloristica
literara, etnomuzicologia, antropologia culturald sunt discipline socio-umane care
folosesc din plin aceasta inventie.

Antropologul american Jesse Walter Fewkes realizeaza, in 1889, primele
imprimari pe cilindri de fonograf, cu indienii Passamaquoddy si Zuni. Un an mai
tarziu, el publica un articol relativ la metodologia culegerii®. Pe baza acestor
fonograme, Benjamin Ives Gilman elaboreazd primul studiu despre folclorul
muzical al indienilor Zuni’.

La noi. filologul Gheorghe Alexici incearca sa inregistreze folclor in jurul
anului 1899, iar lingvistul Gustav Weigand, in 19017,

Primele manifestari concrete ale folcloristicii muzicale roméanesti dateaza din
1906. cand doi intelectuali bucovineni. Vasile Burduhos si Victor Morariu.
inregistreaza pe cilindri de ceard. la Suceava, 50 de melodii si le transcriu’.

" http://www emiarchivetrust.org/about/history-of-recording.

> hitp://www.firstsounds.org/sounds/scott.php.

* hup://www phonozoic.net/n0130.htm.

* http://www phonozoic.net/n0135.htm.

5 http://memory.loc.gov/ammem/edhtml/edcyldr.html.

® Jesse Walter Fewkes, On the Use of the Phonograph among the Zuni Indians. in .American
Naturalist™, vol. XXIV, nr. 281, Philadelphia, 1890, p. 687-691.

" Benjamin Ives Gilman, Zuni Melodies, in .Journal of American Ethnology and Archaeology™.
vol. I. Houghton, Mifflin and Co., Boston, 1891, p. 63-91.

* Tiberiu Alexandru, Muzica populara romdneascd, Editura Muzicala, Bucuresti, 1975, p. 113.

° Matthias Friedwagner, Rumdnische Volkslieder aus der Bukovina, 1. Band: Liebeslieder. mit
380 von Alexandru Voievidca aufgezeichneten Melodien herausgegeben von.... Konrad Trilisch
Verlag, Wiirzburg, 1940, p. XII.
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Pompiliu Parvescu publicd in 1908 prima lucrare care include 63 de melodii, de
dans, din Dobrogea, transcrise dupa inregistrari fonografice'’. Cele sase capitole
(Hora, Datini, Legende, Cimilituri, Nunta, Melodiile) sunt precedate de o prefata,
urmate de un glosar si un indice de nume si de locuri. Materialul ilustrativ cuprinde
cateva gravuri si fotografii. in prefata sunt comentate aspecte ale baladei, structurii
versificatiei cantecelor si strigaturilor, jocului popular i sunt prezentate cateva
instrumente traditionale''. Informatia este predominant descriptiva, cu rudimente
analitice. Capitolul despre hora cuprinde prima descriere a unor dansuri.

Culegerile empirice, realizate de diletanti, de obicei invatatori de tara, sunt
majoritare. Este folositd metoda notatiei sumare, direct dupd auz (fara inregistrare
sonora), iar informatiile adiacente sunt sarace sau lipsesc. Stau mirturie specime-
nele tiparite in perioada 1909-1910". Colectiile au valoare documentara pentru
atestarea si circulatia unor variante. De obicei, notatiile muzicale nu sunt realizate
de autorul lucrarii, ci de un colaborator, cunoscitor al limbajului.

Ceva mai tarziu, Victor Pacala publicd prima monografie stiintificd etnofol-
clorica dedicata unei localitati rurale. Volumul include 21 de notatii, realizate de
profesorul Timotei Popovici si de preotul Ioan Ignaton, ale unor melodii vocale si
de dans clasificate in: céntece religioase, bocete, cintece lumesti, cantece de joc'.
Este notatd si o strigatura. La majoritatea melodiilor instrumentale de dans, in
subsol, autorul descrie si cateva elemente coregrafice: formatia, priza, pasii, figurile,
amplitudinea, tempoul.

Constantin Radulescu-Codin realizeaza monografia unui sat muscelean'’, in
care sunt inserate 17 cdntece si 6 colinde notate de 1. Martoiu.

Gheorghe Fira, una dintre exceptii, noteaza si tipareste, intr-o prima etapa, 78
de cantece si 46 de melodii de dans, din mediul rural si urban, oltenesti, munte-
nesti, moldovenesti si sud-transilvanene'®. Printre informatori sunt si intelectuali

1o Pompiliu Parvescu. Hora din Cartal, de... cu arii notate de C. M. Cordoneanu, in colectia
..Din vicata poporului roman. Culegeri si studii”, vol. I, Bucuresti. 1908.

" Ihidem. p. 7-33.

1 Petre Ciorogariu. Cantece din popor. Versuri si muzicd adunate de.... in colectia ..Biblioteca
romdneasca enciclopedica «Socec»™, Bucuresti, 1909; Tudor Pamfile. Jocuri de copii, in colectia
.Din vicata poporului roman. Culegeri §i studii”, vol. VI, Bucuresti, 1909; Alexandru Vasiliu,
Cantece wramri si bocete de-ale poporului, adunate de... insofite de 43 arii notate de D-na Sofia
Teodoreanu..., in colectia ,.Din vieata poporului roman. Culegeri si studii”, vol. IV, Bucuresti. 1909;
Nicolae Pasculescu. Literaturd populara romdneasca, adunata de... cu 30 de arii notate de Gheorghe
Mateiu..., in colectia . .Din vieala poporului roman. Culegeri si studii”, vol. V, Bucuresti, 1910.

" Victor Pacala, Monografia satului Raginariu, de..., Sibiu, 1915.

" Ibidem, p. 222-240.

'S Constantin Radulescu-Codin, Literatura, tradifii si obiceiuri din Corbii-Muscelului, cu note
istorice, 24 [23] arii, 162 figuri in text si unele vederi din Corbi, in colectia ,,Din vieata poporului
roman. Culegeri si studii”. vol. XXXIX, Atelierele grafice ,.Cultura nationala™, Bucuresti, 1929.

'* Gheorghe Fira. Cdntece si hore. adunate de... tiparite dupa alegerea si cu ingrijirea D-lui
D. G. Kiriac, in colectia ,,.Din vieata poporului roman. Culegeri si studii”. vol. XXXI, Librariile Socec
& Comp., C. Sfetea [elc.], Bucuresti, 1916.
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(invatatori, preoti) si, uneori, autorul adapteaza texte culese de la un informator,
sau preluate din alte colectii, pe melodii notate de la altcineva (nr. 16, 19, 20, 25,
46, 63, 64, 67, 68, 71, 73-76, 78). Cateva dintre melodiile de joc sunt cantate si
»aranjate” chiar de Gh. Fira si de un alt invatitor, Ion N. Popescu (nr. 111-114).
Marcarea vitezei metronomice §i a unor ornamente evidentiazd grija pentru o
notare cat mai exacta, posibil reflex al indrumarilor lui Dumitru Georgescu-Kiriac.

Gh. Fira publica si prima monografie a unui ceremonial nuptial'’. Autorul
descrie toate etapele nuntii, insereazd poezia ceremoniald si repertoriul lautiresc
ocazional. Sunt notate, ingrijit, mai mult de 20 de piese, 14 vocal-instrumentale,
intre care 9 cantece mai importante: al miresei la logodna, al mirelui la barbierit, la
adusul apei, la punerea ,petelii” miresei, la ,ierticiunile”” miresei, al nunulut, al
soacrei, la luarea ,petelii”, la trezirea mirelui. Prefata, semnatd de Constantin
Briiloiu, este un studiu exemplar prin conciziune §i rigoare.

Gheorghe Bogdan, indrumat de compozitorul Timotei Popovici, tipareste o
culegere din zona Sibiului'®. Sunt notate 11 céintece propriu-zise, 12 colinde,
3 céntece de stea, 1 céntec religios (tropar) si 14 melodii de joc céntate cu fluierul,
insotite de informatii si explicatii

Majoritatea muzicienilor (profesori, compozitori) abordeaza si folclorul, in
principal pentru a-1 prelucra si/sau a-l1 folosi ca sursa de inspiratie. Gheorghe Cucu
noteazd de la elevii sai mai multe specimene, majoritatea legate de folclorul
obiceiurilor de iama din Muntenia, Oltenia, Moldova, materialul fiind premiat de
Societatea Compozitorilor Romani (SCR) in anul 1925%. Variantele au aparut
impreuna cu unele culese ulterior?'. in Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor
.Constantin Brailoiu* (AIEF) se pastreaza, printre altele, si culegerile lui Augustin
Bena, mss. 547, realizate intre anii 1897 si 1928 in Alba, Bistrita-Nasaud, Sibiu.
Arad, Bihor, Brasov, Hunedoara, Maramures, Mures.

Nicolae Lighezan noteazd un numir insemnat de piese. 335, provenite din
Banat si sudul Transilvaniei, sunt publicate postum: céntece propriu-zise, rituale §i
ceremoniale, cantece de joc, melodii instrumentale de dans, doine™. Informatorii
sunt, in general, intelectuali™.

'" Gheorghe Fira, Numta in judemul Vélcea, cu raport-prefata de Constantin Brailoin, in
colectia ..Din vieata poporului roman. Culegeri si studii”’, vol. XXXVII, Cultura Nationala. Bucuresti,
1928.

' Gheorghe Bogdan. Flori din Mdarginime. Cantece populare culese in anii 1927-1944 de....
Sibiu, 1945, p. 3.

' Tiparitura este corectatd pe alocuri, iar piesa nr. 5 (p. 33) este anulata.

* Jordan Datcu, Dictionarul folcloristilor, vol. 11, Editura Litera, Bucuresti, 1983, p. 100.

! Gheorghe Cucu, 200 colinde populare culese de la elevii Seminarului Nifon in anii 1924-
1927, editie postuma ingrijita de Const. Brailoiu, Bucuresti, 1936.

* Majoritatea manuscriselor la care ne referim se afla in AIEF. La celelalte, am specificat
detinatorul.

** Nicolae Lighezan, Folclor muzical bandtean, Editura Muzicala, Bucuresti, 1959.

3 Jordan Datcu, op. cit., p. 138.
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Aurelian Borslanu tipareste, in perioada 1922-1925, patru caiete cu cantece
si jocuri ardelenesti®. in culegerea Cdntece si jocuri populare din com. Deda — jud.
Mures (mss. 26), datatd 30 octombrie 1928, noteaza 62 de specimene: colinde,
doine, cdntece haiducesti, de seceris, de nunta, de recrutare, melodii de dans.

Emil Montia culege folclor muzical din zonele Arad, Timisoara §i Campeni —
Alba, utilizand tot metoda notatiei directe. Mss. 71B — /1] cdntece §i doine culese
de... in perioada 1895-1916, este distins cu mentiune de SCR in 1925. Exista si
mss. 71A, 71C — Colectie de 120 doine, cdntece §i colinde poporale romdnesti de...,
realizate intre anii 1900 si 1945.

Uneori, cercetarea s-a facut pe material deja prelucrat si, sub influenta unui
curent istoric protocronist, a prilejuit diverse speculatii. George Onciul studiaza
colinde si cantece de stea din culegeri armonizate, chiar §i compozitii, gasind
trasdturi comune cu muzica religioasa ,,— ca o datina perfect echivalenta cu un cult
- si cu danturile: scurtimea motivelor, scurta lor respiratie. Si ritmul sacadat! [...]
ritm de mars™*. Deci, variantele vocale din folclorul obiceiurilor de iarni ar fi la
origine cintece de procesiune. Sunt observate si modalititi de suprapunere a
textelor noi, de sorginte crestina, pe melodii arhaice, pentatonic anhemitonice sau
in moduri medievale. in concluzie, colinda ar fi traci, anterioara Kalendae-lor*’.
Nu comentam argumentatia puerila.

Alexandru Voevidca, invatator, profesor de muzici, dinjor, compozitor,
realizeaza o colectie ampla, circa 3000 de notatii directe, in Bucovina, intre anii
1907 si 1924 sau 1926™. Sunt consemnate doine, balade, colinde, cantece de stea,
bocete, cantece propriu-zise, melodii instrumentale de joc. La toate este notatd,
schematic, doar prima strofd melodicd pe diverse finale, ritmul fiind incadrat in
masurd. 496 de notatii sunt in mss. 6, iar 147, din perioada 1907-1921, au fost
prezentate la concursul org,amzat de SCR in anul 1925. Cateva au apdrut intr-o
antologie de ..cantece populare™ si in alta de ,.cantece batranesti™’. ¥ Celelalte sunt
grupate in sapte caiete cu cidte 50 de piese. Cea mai mare parte, peste 2000 de
melodii. se pastreaza la Biblioteca Nationala a Romaniei (mss. 22.218-22.227)*".

Colectia este rezultatul unui proiect al Ministerului Cultelor si Invatamantului
de la Viena, promovat in 1904 si care avea in vedere intregul Imperiu Austro-
Ungar. Pentru pregitirea culegerii, in 1906 este desemnat un comitet coordonat de

* Ihidem. p. 456.

2 George Onciul. Colinda. Analizi - deductii — concluziuni, Bucuresti, 1934, p. 27-28.

7 Ihidem, p. 29, 31 -36, 41--51.

™ Alexandru Voevidca, Cdntece populare din Bucovina, editie ingrijita de Vasile Nicolescu si
Cristina Radulescu-Pascu, studiu introductiv, note, indici si glosar de Cristina Radulescu-Pascu,
Editura Muzicala, Bucuresti. 1990, p. 17-19.

* Treizeci cantece populare alese din culegerile premiate sau mentionate cu prilejul
concursului instituit de Societatea Compozitorilor Romdni in anul 1925, lamurire de Constantin N.
Brailoiu, Editura Societitii Compozitorilor Romani, Bucuresti, 1927.

W Cantece batrdnesti din Oltenia, Muntenia, Moldova si Bucovina, culegere ingrijita de Const.
Brailoiu, Bucuresti, 1932,

*' Alexandru Voevidca, op. cir.. p. 22, 29-31.
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Matthias Friedwagner, filolog, profesor universitar la Cernauti. Comitetul elabo-
reazd un ghid si un chestionar care reflecta nivelul stiintific al folcloristicii (literare,
muzicale) si metodologia cercetarii. Ghidul prevedea ca scop al actiunii culegerea
exhaustiva care, dupi o analiza stiintifica, ar fi fost editatd. Culegitorii, intelec-
tualii satelor, platiti §i mentionati in viitoarea lucrare, urmau si transmita
comitetului numele informatorilor-tip, daca nu puteau sa noteze ei ingisi>".

Se incearca delimitarea culturii orale de creatia in stil popular: ,urmeaza a fi
consemnat tot ceea ce poporul a cantat sau canta in felul sau, pe de rost, [...] fara
sa-i fi fost transmis la scoala sau in asociatiunile muzicale””. Fiecare piesa trebuie
insotitd de informatii privind data si locul culegerii, numele informatorului si al
culegdtorului, vechimea probabild a cantecului, explicarea expresiilor dialectale, a
numelor proprii $i de localitati, observatii pentru intelegerea textului. Este abordata
si problema sincretismului specific folclorului: ,,in cantecul popular, poezia i
muzica sunt legate intr-o unitate vie, indisolubila [...]. Daca [interpretul] trebuie sa
transmita cuvintele cantecului, textul, nu o poate face decat cantandu-le si, invers,
cine doreste sd asculte numai melodia trebuie sa accepte si cuvintele [...] ambele
trebuie notate™. Se recomandi obiectivitatea maxima, , fidelitatea fotografica”
fara niciun fel de prelucrare a materialului, redarea particularittilor dialectale cu
semnele grafice uzuale, stabilirea ,tonalitatii”, a ,treptei armonice” $i a masurii®’.
Ultimele trei indicatii sunt inadecvate caracteristicilor folclorului muzical roméanesc
asa cum au fost ele definite, mai tarziu. in incheiere se dau sfaturi privind relatia
culegitor — informator. Pentru prospectarea vietii folclorice din fiecare localitate
este realizat un chestionar cu 22 de intrebari™.

Activitatea ocazionald nu a putut implini dezideratele proiectului, iar
coordonatorul apeleaza, in 1907, la Al. Voevidca pentru culegerea folclorului
muzical bucovinean’’. Doar 384 de melodii cu text din cele notate de Al. Voevidca
sunt publicate de M. Friedwagner, alaturi de alte 571 de texte, toate cu tematica de
dragoste. intr-un volum cu tiraj redus si circulatie restransa®®. Variantele provin din
130 de localitati, au fost culese de 65 de persoane ale caror nume sunt inscrise intr-un
index, alaturi de lista localitatilor, catalogul temelor poetice, un glosar si o hartd a
conei. Sunt reproduse gi 6 tablouri cu scene pastorale. Antologia este structuratd in
33 de capitole tematice, urmand oarecum cronologia sentimentului erotic™.
precedate de un studiu amplu.

in Introducerea semnata de M. Friedwagner, un eseu asupra liricii de dragoste.
sunt mentionate cateva caracteristici ale versificatiei $i metricii: dimensiunea redusa a

3 Ihidem. p. 7-9.

¥ Ibidem. p. 10.

Y Ibidem.

= Ibidem, p. 11.

3 Ibidem.

7 Ibidem, p. 13, 17.

* Ibidem, p. 22.

* Ovidiu Birlea, Istoria folcloristicii romanesti, Bucuresti, Editura Enciclopedica Romana,
1974, p. 403.
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textelor, structura nestrofica, rima pereche si versul fard rima, ritmul trohaic cu
cezura, de obicei dupa al doilea picior metric, aparitia silabelor de completare cerute
de melodie. Este evidentiat caracterul monodic al cédntecelor si doinelor cantate de
obicei vocal sau cu frunza, fluierul, cavalul, buciumul, vioara, [acompaniate uneori
cu] cobza™. Reinhold Harpecht continua analiza in studiul Despre natura muzicald a
cdntecelor, mentionand structurile melodice pendulatorii major-minor, pe cele
cromatice, cadenta frigica. Ritmica este analizata doar in relatie cu masura*', fara
nicio conexiune cu versificatia.

Tiberiu Brediceanu, unul dintre muzicienii care fac trecerea de la folcloristica
muzicald la etnomuzicologie, isi prezintd activitatea astfel: ,,[...] am colectat
melodii populare in mod succesiv, incepand de la anul 1891 si pand in 1941, {...] in
toate tinuturile locuite de roméni: intdi in Banat, apoi in Transilvania, Crisana si
Maramures, mai tarziu si in Oltenia, Muntenia, Dobrogea si Moldova, cat si de la
roménii de peste hotare, ca de pilda de la colonistii macedoneni din Dobrogea s. a.
— culegerile de texte si cdntece ficandu-le in primul rand de la tarani, iar melodiile
de joc mai ales de la lautarii in contact cu taranimea. in rare cazuri am colectat
melodii populare de la intelectuali, dar numai de la aceia despre care am stiut ca
sunt buni cunoscatori ai creatiei poporului. Prin cercetarile mele folclorice, facute
pe teren, am ajuns sd cunosc de aproape si anumite datini traditionale ale poporului
nostru, [...] impreuna cu muzica lor insotitoare™**.

T. Brediceanu utilizeaza atat notatia directd, cat si transcrierea de pe
fonograme. in 1901 noteaza 250 de piese din repertoriul lautarului Nica lancu
lancovici originar din Marginea, Timis™, iar in 1910 culege 170 de specimene din
I8 sate maramuresene, insotit de preotul lon Barlea, care scrie unele texte™.
Volumul, tiparit mai tdrziu, cuprinde sapte sectiuni. Prima, dedicata doinelor,
.melodii cu o miscare neregulata, in asa-numitul tempo rubato™™, cuprinde Hore
lungi cu sunete guturale (lovituri de glota), Hore mai scurte, tara particularitati de
emisie, apropiate melodic de cantecul propriu-zis. Sunt s§i cateva variante
instrumentale, una, cuplu doina—joc, intitulatd A4 pdcurariului (cdnd si-a pierdut §i
regdsir oile). Cantecele, zise tot Hore, ,,au insa un ritm regulat, ... tempo giusto™*,
ca si colindele din cea de-a treia sectiune (intre care existi si multe cantece de
stea), céntecele rituale de nuntd, de inmormantare, urmate de bocete si balada
Vilean. Cantecele ritvale au si variante instrumentale. Ultima parte include melodii

40

Alexandru Voevidca, op. cit., p. 23-24.

* Ibidem, p. 26.

*2 George Sbarcea, Tiberiu Brediceanu in slujba muzicii romdnesti, Intreprinderea Poligrafica,
Cluyj, 1957, p. 41 42.

* lordan Datcu, op. cir., p. 55; Viorel Cosma, Ldutarii de ieri si de azi, Editura Du Style,
Bucuresti, 1996, Bucuresti, p. 384.

* Tiberiu Brediceanu, /70 melodii populare romdnesti din Maramures, Editura de Stat pentru
Literatura si Arta, Bucuresti, [1957], p. 3.

* Ibidem, p. 5.

* Ibidem.
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de dans ordonate, ,.,dupa denumirea lor din popor, in jocuri de invartit, de bdtut din
palmi, fecioresti, batrdnesti si alte jocuri, zise: «A mosului», «A babelor», «A
nepoatelor», «A ursului» si «Ardelenescu»™’. in anexi este tiparit dansul
Apsanescu aranjat pentru pian de compozitorul Isidor Man. Piesele sunt notate
sumar, toate, cu exceptia celor de dans, sunt transpuse pe finala so/, majoritatea
fiind incadrate in masuri.

in perioada 1921-1941, T. Brediceanu culege 1330 de specimene, intre carc
1080 banatene, majoritatea imprimate pe 210 cilindri de ceard. 865 de variante.
provenind din 82 de localitati, sunt transcrise sau notate direct pe teren, nu numai
pe finala sol, ci si pe alte sunete**. Autorul strange 810 dintre ele intr-o colectie
premiata de SCR in anul 1925%. Informatorii, in majoritate sateni, neprofesionisti
si profesionigti, cativa ordseni, au cédntat cu vocea, frunza, fluierul, flautul.
clarinetul, taragotul, trompeta, vioara, violoncelul [au batut toaca, au lalait] si au
fluierat™. in anul 1949 Institutul de Folclor achizitioneaza manuscrisul, iar in 1960,
materialele sunt inventariate, copiate, ordonate si clasificate de Mariana Kahane
conform standardelor arhivei’'. Pe aceastid bazi, Constantin Zamfir editeaza un
volum selectind 398 de exemple muzicale §i realizeaza un studiu introductiv cu
referire la toate cele 810 piese’’. Sunt acoperite categoriile rituale si ceremoniale,
de nunta si inmormantare, colinda $i cantecul de stea, ca si semnalul de toaca din
folclorul ocazional. Pe de alta parte, sunt incluse doina, doina-cantec, cuplul doina—
joc amintind de poemul muzical pastoresc Cdnd si-a pierdut ciobanul oile, cantecul
epic eroic, balada (adaptate, uneori, pe melodie de cantec), cantecul propriu-zis.
cantecul de joc si melodiile instrumentale de dans (grupate dupa titlu) din folclorul
neocazional. Mai mult, T. Brediceanu este primul roméan care inregistreaza si
transcrie patru variante ale Mioritei. Pentru redarea particularitatilor graiului
banatean, autorul da indicatii asupra modului cum trebuie citite textele scrise
literar™. Sunt inscrise datele de identitate ale fiecarei piese din volum si sunt
identificate variante. in AIEF se pastreaza mss. S8A — 862 melodii din Banat, mss.
58B Jocuri populare romadnesti culese in anii 1903—1943 de la lautarii din partile
trunsilvane, 58C  Supte caicte do muzicd yi yapte caiofe cu foxte, precum gi Lol
cilindrii de fonograf inregistrati de T. Brediceanu.

in primul deceniu al secolului al XX-lea, Romania este printre primele tari in
care folcloristica muzicald incepe sa se transforme in etnomuzicologie. Disciplina

7 Ibidem.

* Tiberiu Brediceanu, Melodii populare romdnesti din Banat. Din colectia ,.810 melodii
populare romdnesti din Banat ", editie ingrijita si studiu introductiv de Constantin Zamfir, Bucuresti.
1972, p. 3, 8, 32.

* Ibidem, p. 7.

* Ibidem. p. 3. 5.

*! Din cataloagele si fisele de fonogrami ale AIEF, precum si din dedicatia citre M. Kahane
semnatd de C. Zamfir la 21.11.1972.

*> Tiberiu Brediceanu, Melodii..., ed. cit., p. 9.

3 Ibidem, p. 4.
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se autonomizeaza, isi formeaza o metodologie stiintifica de cercetare. care vizeaza
operatiile de culegere. transcriere, analiza si dezvoltd o baza teoretica. In trioul
fondator, Dumitru Georgescu-Kiriac, Béla Bartok, Constantin Brdiloiu, contrar
parerilor impamantenite, primul se dovedeste a fi cel mai important, chiar daca
numele lui nu este atat de cunoscut pe plan international.

Dumitru Georgescu-Kiriac, format la scoala muzicala franceza. este profesor
la Consevatorul de Muzica din Bucuresti, consilier muzical al Ministerului Artelor
si al Academiei Roméne. Considerand folclorul un bun cultural identitar, un mijloc
de cunoastere a istoriei si de afirmare a unitatii poporului, militeaza pentru culegeri
stiintifice sistematice in mediul rural. Originalitatea, oralitatea, caracterul colectiv,
anonimatul inteles ca sumi a individualitatilor creatoare, evolutia genurilor si
speciilor in functie de realitatile istorice, rolul social sunt principalele idei pe care
isi fundamenteaza conceptia despre creatia populard romaneasca’".

D. G. Kiriac este cel dintii cercetitor preocupat de elaborarea unei metodologii
moderne st cuprinzatoare, bazatd pe asigurarea obiectivitatii documentelor primare,
sarcind prioritara a culegitorului de folclor. Principiile sale, valabile si astazi, sunt
sintetizate in indrumarile din referatul adresat la data de 5 aprilie 1908 Ministerului
Artelor, prin care recomandd continuarea culegerilor de folclor vocal de catre
compozitorul Bazil Anastasescu:

. 1. La fiecare cadntec sa se arate localitatea si persoana de la care a fost cules;
daca céantecul se cantd numai de tineri, oameni in varsta sau femei, daci persoana
care a cantat este muzicant de meserie, ldutar tigan, lautar roman, sau fara si fie de
aceasta meserie.

2. In ce priveste poezia, sa se respecte modul de pronuntare al localitatii.

3. Sa se transcrie identic repetarile si adaugirile de silabe cu sau fara inteles,
pe care poporul le obisnuieste cdnd melodia are mai multe note, iar versul mai
putine silabe.

4. Sa se lase ritmul i masura melodiei libere, iar nicidecum sa nu [se] adopte
o masurd uniformi de la inceputul pana la sfarsitul cantecului, ceea ce ar denatura
originalitatea cantecului.

5. in ce priveste intonatia sa se arate sunetele care sunt mai jos ori mai sus si
nu corespund cu notatia muzicala moderna, prin semne conventionale (b/2, #/2) sau
prin explicatii. De asemenea, alunecarea imperceptibila de la un sunet la altul
printr-un sir de de sunete intermediare, ceea ce se observd des in cantarea
poporului, sa se arate prin cuvintele «glissando», «portamento».

6. Nu este nevoie §i nici nu este bine ca astfel de cantece, care servesc ca
documente de grai muzical, sa fe armonizate, pentru ca poporul nu le cintd
armonizate si [...] pentru cd armonizarea fiind o lucrare personald, falsificad
caracteristica productului muzical popular. Trebuie lasate asa cum le canta poporul,
fara nicio adaugire, fira nicio infrumusetare. Pentru ca notatia cantecelor sa se faca

¥ Adrian Vicol, D. G. Kiriac - precursorul cercetarii stiintifice a folclorului muzical romanesc.
in ,,Revista de etnografie si folclor”, tom. 11, nr. 5-6, 1966, p. 490—492.
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cit mai corect si pentru a putea fi cons[ta]tatd oricand §i pentru a da seama din
auzite, oricand si oriunde, de felul cum cantd poporul intr-o localitate oarecare, mai
sunt de parere ca Ministerul si dispund cumpirarea unui fonograf Edison [...]
impreuna cu cilindrii necesari pentru inregistrarea cantecelor, acesta fiind mijlocul
cel mai practic dupa care notatia se face in toate tarile.

in ce priveste manuscrisele cantecelor notate de d-1 Anastasescu, astazi
raspandite in Minister, precum si fonogramele ce s-ar aduna, sunt de pdrere sa se
inainteze Academiei Romane, unde se pot pistra mai bine si [...] pot fi utilizate
pentru studiile de folclor” (mss. 70/3, p. 77—78)55. De altfel, ideea intemeierii unei
arhive ,,deschise” este mai veche, apare si intr-un memoriu din 10 septembrie 1898.
adresat de D. G. Kiriac ministrului Cultelor gi Artelor: ,,de acest folklor trebuie sa
profite toatd lumea. Nu trebuie sa rdmana inchis in cartoanele unui minister, trebuie
dat unei institutii unde poate fi la indemana oricui §i oricAnd. Locul i-ar fi la
Academie” (mss. 70/3F, p. 6).

Urmarindu-si principiile, D. G. Kiriac realizeaza primele transcrieri stiintifice
amdnuntite ale unor variante din folclorul romanesc, revenind repetat asupra
diferitelor pasaje, transcrieri din care o parte sunt pastrate in AIEF. Intr-o cerere
adresata presedintelui Academiei Romane la 13 iunie 1914, D. G. Kiriac mentioneaza
ca a inregistrat si a transcris, pina la acea data, peste 500 de specimene (mss. 70/3,
p. I1). Manuscrisul Cdntece populare romdnesti culese cu ajutorul fonografului.
cuprinzand 108 melodii initial inregistrate pe 72 de cilindri in perioada 1912-1916,
se afla la Biblioteca Academiei Romane™®. O singuri lucrare a fost publicata,
postum, de Vasile Popovici®’. Volumul include 170 de piese din diverse categorii:
cantec epic eroic, balada, jurnal oral, doina, cdntec propriu-zis, cintec de joc,
melodie instrumentald de dans, colinda, cantec ritual de seceta (paparuda), de
nuntd, de inmormantare, bocet. D. G. Kiriac le-a cules din zonele Suceava, Bacau,
Neamt, Dolj, Mehedinti, Arges, Prahova, llfov, Brasov. Informatoni, tarani si
oraseni, neprofesionisti si profesionisti, au cantat cu vocea, cavalul, vioara, au
fluierat, s-au acompaniat probabil cu cobza si tambalul. Printre ei sunt un elev si un
muncitor (stabiliti in Bucuresti), un preot. ba chiar cel care va deveni un artist liric
de exceptie, basul Gheorghe Folescu (nr. 4, 24-29). D. G. Kiriac a inregistrat
materialul cu fonograful si l-a transcris intre anii 1912 si 1927. Discipolul sau
C. Brailoiu a revazut colectia si a retranscris 20 de variante™. Aici apare pentru
prima datd sintagma giusto parlando (nr. 8, 12, 14-17, 163), cu referire la un
sistem ritmic redenumit, mai tarziu, giusto silabic. Uneori, autorul incearca sa
incadreze ritmica folcloricd in sistemul metric al muzicii savante, alteori inscri¢
doar barele de masura (nr. I, 5, 6, 10, 13, 20, 23, 24, 35, 101, 103, 105-108, 110.
111,117,119, 121-126, 140, 148, 154, 164). Variantele sunt transcrise pe diverse

% in intreaga lucrare, am actualizat ortografia si punctualia citatelor.

% lordan Datcu, op. cit., p. 135.

%’ Dumitru Georgescu Kiriac, Cdntece populare romdnesti, Editura Muzicala, Bucuresti, 1960.
58 Ibidem, p. 6.
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finale, apropiate diapazonului vocal sau al instrumentului respectiv. La specime-
nele vocal-instrumentale (cantec epic eroic, balada, jumal oral, cintec ritual de
nuntd) lipseste acompaniamentul instrumental.

Datorita probitatii profesionale, D. G. Kiriac este solicitat, printre altele, sa
recenzeze culegerea de folclor romanesc din Transilvania, realizata de B. Bartok si
oferitd Academiei Romane. Din referatul favorabil, datat 11 mai 1910, reiese ca si
muzicianul ungur a utilizat aceleasi principii metodologice de transcriere (mss.
70/3, p. 35-37). Evident, profesorul a putut sa dezbata ideile sale privitoare la
folclorul muzical, clar structurate inca din aprilie 1908, cu mai tanarul confrate si,
probabil, s-au influentat reciproc.

Prin analize stiintifice minutioase, D. G. Kiriac incearcd sa evidentieze
trasaturile specifice cédntecului propriu-zis. Este primul cercetitor roman care
studiaza variatiile ritmico-melodice. Intr-un caiet, sub titlul Cdntecul popular
romdnesc, August 1915, noteaza ca acestea sunt mici, nu afecteaza cadentele finale
ale strofelor melodice, fiind cauzate uneori de dispozitia emotionala schimbatoare,
alteori de ,lipsa de memorie” ale informatorului si mentioneazid capacitatea
acestuia de a adapta variante ale aceluiasi text, pe diverse melodii (mss. 70/3, p. |).
Totodata, stabileste diferentele zonale la nivelul sistemelor sonore, pe criterii
geografice, istorice si protesionale: ,,in genere, in regiunea muntoasa cantecele sunt
diatonice, adica putin influentate de nota orientala asiatica, iar spre baltd mai mult
cromatice, adica mult orientalizate. Si aici se excepteazd cintecele ciobanilor, care
au ramas tot diatonicc. Pentru asta intdlnim in lalomita, Briila si Dobrogea cantece
diatonice de-ale ciobanilor, iar nu cromatice de-ale lautarilor” (mss. 70/3, p. 27).
Scopul final al demersurilor sale este descoperirea specificului national: ,,prin
analizd am cautat si determin formele muzicale ale cdntecului nostru popular —
ceea ce va inlesni cautarea originii lui. Numai asa se poate afla tiparul din care este
croitd melodia, dacia este vechi, sau de o alcatuire proaspdta. Numai agsa vom putea
stabili originile cantecului, aratind si deosebirile fatd de muzica veche greceasca,
de cea religioasa medievald i mai in urma de cea orientala [...]. Tot asa se vor
putea observa influentele vecinatatii — ale popoarelor cu care am venit indeaproape
in contact, precum si maniera de a cdnta si de a zice a executantului cantaret, lautar,
sdtean, copil, tdnar, batran, femeie ori barbat” (mss. 70/3, p. 5). Gasim aici, pentru
prima data expuse clar, preceptele muzicologiei comparate.

latd si prima analiza si definitie a doinei: ,dupa cum observ, toatd filosofia
acestor ciantece de dor oltenesti se bazeaza pe recitarea versurilor la inceput pe
treapta a 4-a brodata prin a 5-a si pe {a] [-a prin a 2-a [...]. Cea mai mare libertate este
permisa ca lungiri, scurtari, apogiaturi conform textului care variaza” (mss. 70/3b,
p. 26). Acuitatea observatiilor asupra relatiei sincretice muzicd — text supusa princi-
piului variatiei, marca stilistici a acestei categorii folclorice, surprinde si astizi.
Modema este si tehnica de analiza a structurii sonore: D. G. Kiriac lucreazd pe
fragmente melodice, determinind rolul fiecaruia fatd de sunetele fundamentale,
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sesizdnd chiar imponderabilitatea functionala caracteristicd folclorului muzical
romanesc’.

Am prezentat doar citeva dintre argumentele care probeazid fixarea
coordonatelor sistemului metodologico-analitico-teoretic specific etnomuzicologiei,
de citre D. G. Kiriac, in Romania, in perioada 1898-1915. El formuleaza si aplica.
in culegeri, transcrieri si analize, un ansamblu coerent de principii esentiale,
schiteaza si studii teoretice, incercdnd sa se elibereze de sub tirania dogmelor
muzicii savante, occidentale. Chiar daca au ramas in manuscris, le-a impartasit, cu
sigurantd, discipolilor sai, multi fiindu-i studenti. Cativa le-au reluat, completat.
rafinat si apoi le-au publicat in volume si studii teoretice cunoscute si recunoscute
in intreaga lume. Din aceastd perspectiva, D. G. Kiriac este si intemeietor de
scoala.

Béla Bartok, compozitor si pianist, studiazd folclorul unguresc, slovac.
ucrainean, arab, turc, sarbo-croat, dar consacra folclorului roméanesc cea mai mare
parte a operei sale. Intre anii 1908 si 1917 culege sistematic, ajutat de colaboratori,
peste 3500 de piese din judetele Bihor, Maramures, Ugocea (Transcarpatia), Satu
Mare, Cluj, Alba, Caras—Severin, Mures, Hunedoara, Timis, Arad, in Voivodina
(Serbia) si la Budapesta, cea mai mare parte inregistrate cu fonograful®. Sunt
consemnate aproape toate speciile cdntate. Primele patru specimene de folclor
romanesc au fost notate sumar, dupa auz, la 9 noiembrie 1908 in Podeni — Cluj, de
la citeva fete®'.

in 1910, B. Bartok ofera Academiei Romane, prin intermediul lui D. G.
Kiriac, matenale culese din Bihor, ,they were in the form of wax cylinder records
of the old Edison type, but contained no explanatory annotations”, si solicita sprijin
pentru publicare®. Probabil au fost si transcrieri, altfel D. G. Kiriac nu ar fi putut
alcatui referatul despre care am vorbit mai inainte. Raspunsul favorabil il determina
pe B. Bartdk sa scrie studiul introductiv, pornind de la transcrieri $i inspirdndu-sc
din metoda de prezentare a cercetitorului finlandez llmari Krohn®. Lucrarea este
finalizata in luna mai 1912* si publicata anul urmator®. Cele 371 variante din
conele Beiuy si Vascau sunt sistematizate dupa sunetul final al Ilecarui rand
melodic si dupa ambitus. in prefata sunt descrise, pentru prima data, citeva dintre

™ Vezi mss. 70/1.

“ Actualizam, completam si corectam informatia, conform documentelor originale pe care le-am
studiat la Muzeul Etnogralic, Institutul de Muzicologie i Arhivele Bartdk din Budapesta, in perioada
2012-2014.

o' Béla Bartok. Rumanian Folk Music, vol. 1, Instrumental Melodies, edited by Benjamin Suchoft,
Martinus NijholT. The Hague, 1967, p. XXV-XXVI, nota 8.

52 thidem, p. V11

3 Ibidem.

' Ibidem.

5% Béla Bartok, Cdnrece poporale romdnesti din Comitatul Bikor (Ungaria). culese si notate
de..., in seria ,.Din vieata poporului roman. Culegeri si studii”, vol. XIV, Socec & comp. si C. Sfetea
[etc.], Bucuresti. 1913.
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particularitatile versului popular roménesc cantat. Totusi, ,,this book [...] it had
been written before Bartok acquired a thorough knowledge of the general features
of Rumanian folk music and. thus, contained weaknesses that were remedied in his
later works™®. Urmeaza monografia maramureseana®’, cu 341 melodii adunate in
1913 din 11 sate, lon Barlea notand 120 de texte®. Acelasi preot-folclorist il
insotise in 1910 pe T. Brediceanu in aceeasi zona si il ajutd acum pe B. Bartok.
Este un posibil ,canal de comunicatie” prin care a circulat §i informatia
specializati. Apoi este tiparita cea mai bogatd monografie de colinde romanesti®.
Tomul cuprinde 484 de piese culese intre anii 1910 si 1917, inclusiv transcrieri
revizuite dupa fonograme ale celor 19 variante bihorene publicate pentru prima
data in 1913, precedate de un studiu amplu. Colindele sunt ordonate functie de
metrul versificatiei: hexasilabice si octosilabice, iar cintecele de stea, strofice si
heterometrice, formeaza a treia clasa. Refrenele, cu numir variabil de silabe, nu
respecta sistematizarea. Numarul rdndurilor melodice constituie urmatorul palier.
Autorul introduce si ritmul intre criterii, pornind de la ipoteza ci ritmul originar al
colindelor ar fi giusto, ceea ce ii permite identificarea unor variante §i tipuri.
Clasificarea continua cu sunetele de cadentd si ambitusul. Structurile ritmica,
intonationala si arhitectonicd deosebesc colindele din Hunedoara—Alba de cele
bihorene. La primele forma este de trei randuri melodice cu cadenta principalad
dupi al doilea, ritmul giusro aluneca uneori spre parlando-rubato, dar exista si
variante cu ritm asimetric, iar structurile modale arhaice predomina’’.

Opera lui B. Bartok dedicata foclorului romanesc este tiparitd postum, in
cinci volume’'. Primul cuprinde 1115 piese instrumentale, sistematizate functional:
melodii de dans cu forma fixa si libera, variante vocale la origine, cintece nuptiale,
semnale din bucium si imitatii. Al doilea volum prezintd 1440 de exemplare vocale
grupate in: melodii neceremoniale (parlando, tempo giusto, cantece de joc, tempo
giusto cu ritm punctat, cu structurd nedeterminata, doine, [cantece propriu-zise]),
ceremoniale de inmormantare (rituale si bocete), de nunti, seceris, secetd. A treia
lucrare include 1752 de texte ale melodiilor publicate in primele doud volume,
ordonate astfel: de dragoste, jale, caldnie, moarte, naturd, batjocurd, gluma, cantare,
chef, strigaturi, knyptadia, enumerative, despre oameni rdi, impotriva autoritaii,
hotesti, de puscirie, cu diverse subiecte, tiganesti, epice, de nunta, secetd, seceris,

% Béla Bartok. Rumanian..., vol. 1, ed. cit.. p. VIII-IX.

7 Idem, Volksmusik der Rumdcnen von Maramures. Drei Masken Verlag, Miinchen, 1923.

“Jordan Datcu, op. cit.. p. 28.

“ Béla Bartok, Melodien der riimanischen Colinde (Weihnachislieder). 484 melodien, mit
einem einleitenden Aufsatz, Universal Edition A.G., Wien, 1935.

" Tiberiu Alexandru. Béla Barték despre folclorul romanesc, Editura Muzicala, Bucuresti,
1958, p. 45-49.

"I Béla Bartok, Rumanian Folk Music, vol. 1, Instrumental Melodies, vol. |1, Vocal Melodies,
vol. Ill, Texts, edited by Benjamin Suchoff, Martinus Nijhoff, The Hague, 1967; vol. IV, Carols und
Christmas Songs (Colinde), vol. V. Maramures County, ed. cit., 1975.
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funerare (rituale si bocete). Al patrulea tom este o reeditare a monografiei
colindelor, iar ultimul, a volumului inchinat folclorului maramuresean.
Contributiile metodologice bartokiene constau in largirea orizontului
investigatiilor prin redarea precisa a faptului folcloric si identificarea amanuntului
caracteristic’>. B. Bartok isi dezvolta continuu abilitatile perceptive. Primele sale
transcrieri, din volumul cu folclor bihorean, sunt mai sumare. in volumele
publicate ulterior, exigenta si minutiozitatea cresc, autorul revine asupra
materialelor ajungdnd la performante greu de egalat: inscrie particularitatile
fonetice ale graiurilor, sunetele de sprijin, silabele de completare, variatiile
strofelor melodice, loviturile de glotd, armonicele intdrite, ornamentele,
acompaniamentul, strigiturile, batdile din palme, clampanitul ,caprei”. in plus,
descrie instrumente, le schiteaza, explicad terminologia, tehnica instrumentala,
uneori descrie dansul (categoria, formatia, priza, miscarea cineticd, tempoul).
insereazd si fotografii sugestive. Astfel este reprezentat sincretismul originar al
faptului folcloric. Cand grafia uzuala este insuficientd pentru redarea subtilitatilor
intonationale, foloseste alte semne conventionale. Pentru a inlesni studiul
comparativ, B. Bartok utilizeaza transpozitia, ,,procedure used for the transposing
instruments of our orchestras, that is, to use always the same pitch, whatever the
pitch of the respective instruments. The only difference is that we choose g as the
fundamental tone for our transcriptions, insted of ¢, since the former serves our
purpose better””. Variantele vocale sunt transpuse pe finala so/, la fel si majorita-
tea celor cantate cu fluierul, dar autorul precizeaza: ,l omitted observing the
fundamental tone of the respective flutes on the spot. It proved hardly possible, at
least not for each of the instruments, to make up later for this omission even with
the help of the records™’*. Cimpoiul este transpus in so/ sau /a, iar ,the choice of
the pitch for transcription and publication of pieces played on the jew’s-harp and
alphorn (and, in other publications, on peasant flutes without fingerholes) was
made similar to the one used for bagpipe music™’. La aceste instrumente,
indeosebi la fluiere unde nu avem niciun reper obiectiv, nu sunt alcatuite fise de
instrument, nu este notat sunetul fundamental si scara. Nu putem sti daca nu cumva
imaginea graticd este distorsionatd grav, depasind limitdrile constructiei si

arcu$ nu sunt transpuse, ci transcrise conventional in functie de coardele libere, iar
acordajul sau scordaturile sunt inscrise la inceputul primului portativ, la indltimea
reala’®. In cazul variantelor transpuse, .the original pitch is indicated by a black
note without stem at the beginning of the piece. This note always gives the pitch on
which the performed played the notes written as ¢'™ ' Sistemul, destul de ambiguu

”* Ovidiu Birlea, op. cit., p. 348.
3 Béla Barték, Rumanian.... ed. cit., vol. 1. p.9.
™ .
lbidem.
7 Ibidem, p. 9-10.
7 Ibidem, p. 58-59.
7 Ibidem, p- 59.
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si complicat datorita suprapunerii mai multor repere, este corectat, standardizat si
impus pe plan international de Constantin Brailoiu, prin studiile teoretice. in
general, muzicianul ungur nu incorseteaza ritmul la speciile vocale, dest influenta
principiilor metricii muzicale savante este vizibild, dar la cele instrumentale il
incadreaza fortat in masuri. In schimb marcheaza accente, chiar si particularitati
dinamice induse de tehnici specifice de acompaniament instrumental, elemente
importante in analiza ritmului.

B. Bartok exploreaza coordonatele principale ale folclorului vocal roménesc.
in 1914, in primul studiu despre zona Hunedoara™, expune bazele metricii si
ritmicii, criteriile de analizi a melodiillor si particularititile care delimiteaza
dialectele muzicale. Problematica este reluata, aprofundata si amplificati in studiile
si volumele ulterioare. Concluziile vizeazd versificatia folcloricd, nestrofica,
organizarea in strofe intdlnindu-se doar in creatiile culte sau semiculte. Versurile
sunt izometrice, octosilabice si hexasilabice, cu doua tipuri de accente. Rimele
interioare fractioneazi versul in incize egale sau inegale. Accentul metric
prevaleaza asupra celui tonic. Sunt codificate procedeele de restitutie silabica, este
definit raindul melodic. Este detectat mecanismul completarii silabice tip refren in
variantele cu randuri melodice amplificate si cel al eliziunii in specimenele cu
randuri melodice de cinci si sapte unitdti. Sunt mentionate pseudo-refrenele,
anacruzele si relativa independenta dintre text si melodie™. Sunt stabilite principiile
metodei experimentale prin care este evidentiati variabilitatea: piesa trebuie
culeasd de la mai multi informatori de varste diferite, apoi reinregistratd dupd 15—
20 de ani cu aceiasi performeri §i cu altii mai tineri. Repertoriul trebuie cules
integral, fara omisiuni arbitrare™’. Totusi, multe specimene inregistrate de B. Bartok
din folclorul romanesc sunt practic necunoscute, neinvetariate si netranscrise,
omise deliberat din tipologiile sale. Exista si transcrieri incomplete, in care lipseste
textul, total sau partial, dar apar si versuri ,corectate”. Nu mai vorbim de
inconsistenta, chiar lipsa informatiilor elementare, complementare culegerii (nume,
varsta, profesie pentru informator, data etc.)"'. In plus, lipsesc titlurile pieselor
vocale, iar intre melodiile de joc publicate sunt destule la care denumirea este
schimbata fatd de manuscrise. In consecinta, de multe ori, o analiza cat de cat
completa si obiectiva a materialului este imposibila.

B. Barték studiaza si el doina, ,.hora lungd”, cel mai vechi stil melodic al
Maramuresului si Ugocei, Olteniei, Munteniei, Moldovei, Dobrogei, considerdndu-I
mai intdi de origine ucraineano-lituaniani, apoi perso-araba. Improvizatie libera,
bazata pe trei segmente care alterneaza sau se repeta neregulat, prezintd in formula
initiala unul sau doud sunete tinute sau un recitativ, cea mediani alterneaza citeva

® Béla Bartok, Dialectul muzical al romanilor din Hunedoara, in Insemndri asupra cdntecului
popular, Editura de Stat pentru Literatura i Arta. Bucuresti, [1956].

™ Tiberiu Alexandru, Béla Bartok..., ed. cit.. p. 22-32.

* Ovidiu Birlea, op. cit.. p. 453-454.

*! Vezi Béla Bartok. Rumanian.... vol. I, ed. cit.. p. 60.
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trepte aldturate, iar cea finala cade pe recitativul fundamentalei. Textul este
subordonat melodiei, abunda sunetele de sprijin. interjectiile, refrenele, iar in formula
mediani unele vocale se transforma in apogiaturi . galgaite” (lovituri de glota)®**.

B. Bartdk sesizeaza, prin comparatie cu folclorul popoarelor vecine, arhaicitatea
si bogitia orizontala a repertoriilor romanesti. Analiza cantecelor propriu-zise $i partial
a dansurilor ii dezviluie cinci dialecte muzicale: maramuresean, cel din Hunedoara—
Alba, bihorean, banatean si de Campie®’.

B. Bartok nu i-a fost student lui D. G. Kiriac, dar s-a intalnit cu el, cu
C. Brailoiu, au corespondat, stim ca au dezbatut probleme de specialitate®, a fost
apreciat si sprijinit de ei**, evoluand insa pe coordonate paralele. in ciuda meritelor
incontestabile, B. Bartdk, tributar educatiei, abordeaza folclorul muzical dinspre
teoria muzicii savante occidentale, spre realitatea genuind. Principiile labile ale
clasificarilor, tipologiile si teoriile® discutabile stau marturie. Cu sigurant, este cel
mai inzestrat transcriitor, recunoscut pentru acribie si exigenta, iar activitatea de
culegator, prodigioasa, il recomanda drept reprezentant de seama al folcloristicii
muzicale si unul dintre precursorii etnomuzicologiei. Sunt §i opinii conform cérora
B. Bartok ar fi chiar intemeietorul etnomuzicologiei in Romania®’. Cronologia si
continutul documentelor primare, sistematica si perenitatea principiilor demonstreaza
insa, indubitabil, ca D. G. Kiriac a fost si a rdmas cel dintai.

George Breazul studiaza la Bucuresti, se specializeaza la Berlin (1922-1924) si
urmareste activitatea de la Phonogramm-Archiv®. Reluind preceptele profesorului
sau D. G. Kiriac, sustine necesitatea notarii cat mai exacte: ,,sa nu fiti ispititi a
incitusa melodiile noastre populare in cadrul ingust, [...] in tipicul diatonismului
modemn [...] $i nici nu veti abuza de gama cromatica orientald sau de modulatiuni in
ea. [...] Ritmul, de asemenea, va fi bine observat si notat asa cum se giseste
exprimat in melodia ce notati. — Nu fiti nici sclavii ritmului patrat (carrure) §i nici
nu va miscati sub tirania barei de masura. - Incorsetata in acest vestmant strein

hibrid, melodia populara ar fi stanjenita i chiar sufocata in libertatea ei ritmica™"

** liberiu Alexandru, op. ¢it., p. 67- 73,

* Ovidiu Birlea. op. cit.. p. 446.

* Un exemplu este doina (v. Mariana Kahane. Doina vocald din Oitenia. Tipologie muzicala.
lucrare ingrijita de Marian Lupascu, Editura Academici Romiane. Bucuresti, 2007. p. 3).

"% Vezi Béla Bartok, Scrisori I, editie ingrijitd si adnotata de Ferenc Laszlo, traducerea textelor
Gemma Zinveliu. prefala de Zeno Vancea. Editura Kriterion, Bucuresti, 1976; Emilia Comisel.
Francisc Laszlo, Constantin Brailoiu, partizan al emomuzicologier fard frontiere. 36 de documente
inedite privind colaborarea stiintifica a savantului romdn cu confratii maghiari, Editura Eikon, Cluj-
Napoca. 2006.

* Printre altele, cea privind ,.asa-numitul ritm bulgaresc™.

¥ Marin Marian, Un centenar uitat: actul de nastere al etmomuzicologiei romdne, in revista
~Muzica”, nr. 1, Bucuresti, 2014, p. 103-112.

% Gheorghe Ciobanu, Aportul Iui G. Breazul la dezvoltarea folcloristicii muzicale romdnesti,
in ,.Revista de etnografie si folclor”, tom. 11. nr. 5-6. Bucurest. 1966, p. 523-524.

89 George Breazul, Patrium Carmen. Contributii la studiul muzicii romdnegti, Editura Scrisul
Romanesc, Craiova, 1941, p. 429-430.
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Apogeul carierei de folclorist a lui G. Breazul este atins in anul 1927, cand, in
urma demersurilor sale staruitoare, este infiintata Arhiva Fonogramica. Mai tarziu,
institutia ii serveste drept pretext si titlu pentru un articol programatic cu elemente
de raport de activitate si indreptar: ,.nici simplificate, nici inflorite, nici adaprate,
potrivite, aranjate sau prelucrate $i nici armonizate sau orchestrate nu trebuiesc
melodiile populare, spre a fi folosite ca material de studiu. Ci, asa cum se cdntd in
popor, cu toatd bogdtia de elemente melodice (caracteristica libertdtii de
expansiune melodica, nestanjenita de rigorile legilor armonice ale diatonismului
modern), in simplitatea lor homofonica si armonica (firave semne de heterofonie),
in timbrul lor specific (potrivit constructiei sau acordarii instrumentelor pentru a
produce anume sonoritdti), la indltimea diapazonului, in «tempo»-ul §i ritmul lor,
cu particularitdtile de practica muzicald cu care sunt executate si de raport intre
vers i viers (ca in trecerile de la cdantare la recitare si viceversa in baladd), fard
lipsuri sau addugiri, in deplina lor realitate, integritate si autenticitate, — numai
astfel sunt cdntecele de luat in consideratie ca material de cercetare stiintificd,
tinzand la studierea firii si trecutului nostru, la determinarea psihologiei muzicale
a poporului si la intrezdrirea idealurilor muzicale romdnesti de educatie §i creatie,
[...] numai astfel materialul cules poate fi folosit la cercetari comparative cu
muzica altor popoare. [...] Culegerea ideald este aceea facutd prin inregistrarea
cea mai credincioasd, cea mai obiectiva, a realitdtii sonore si ritmice. Notatia dupa
auz este insuficientd. Trebuia recurs [...] la inregistrarea fonografica™".

Beneficiind de aportul mai multor culegéitori, in 1948 arhiva depozita circa
10.000 de piese din toate zonele tarii, dar documentatia adiacenta este deficitara,
textele sunt incomplete, iar transcrierile muzicale lipsesc”'. In realitate, in ciuda
declaratiei citate si a bugetului generos alocat de stat, fondul este alcatuit, in
majoritate, din notatii directe, sumare. Doar o infima parte dintre specimene sunt
inregistrate pe cilindri de ceari si transcrise de autorii culegerilor’™.

G. Breazul analizeaza structurile melodice prepentatonice si pentatonice
oltenesti prin comparatie cu acordajul lirei preorfeice si lanseazid ipoteze
[hazardate] privind muzica daco-getilor™. Adept al metodei istorice. cerceteaza
caracterele etnic si social ale folclorului, simbol de identitate nationald proband
continuitatea daco-romana si romaneasca. In acest cadru, incearca o explicatie
sociologica la problema diferentelor de structurd dintre variantele solistice §i cele
de grup: ,,[...] somptuoasa bogatie ornamentala, libertate ritmica, prelungi fermate,

90 . L. oo . Lo .
George Breazul. Arhiva fonogramica a Ministerului Instructiei. Cultelor i Artelor, extras

din ..Boabe de grau™, nr. §. august, 1932, p. 331, 332. Am pastrat fonturile $i am corectat, intr-un
singur loc, topica.

' Ovidiu Birlea, op. cit., p. 509-510.

" Vezi loan Opris. Modernizarea inregistrarii folclorului muzical — Comisia pentru arhiva
Jonogramica si publicarea de folclor muzical, in Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor
«Constantin Brailoiu»™, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2008, p. 297-305.

% Octavian Lazar Cosma, Hronicul muzicii romdnesti. Epoca enesciand. Viapa muzicald.
1898-1920, vol. 5, Bucuresti, Editura Muzicala, 1983, p. 191.
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rubato, larga intindere (ambitus), portamente, pentru redarea dinamismului interio-
ritatii, a fanteziei, a lirismului individual, fatd de melodia grupului, mai restransa ca
amploare melodica, de riguroasid structurd simetricd, de variatd, dar precisa
metrica [...]"™. Este preocupat si de problemele influentelor si preluarilor, fondului
sonor comun si specificului national®*. Aplicd metoda comparativa si concluzio-
neaza ca formulele melodice ,.caracterizeaza firea muzicald a poporului, produse si
insusite ca bunuri spirituale comune si ca mijloace de recunoastere, de comunicare
si intelegere a obstei romanesti”*®. Publica si o antologie din folclorul obiceiurilor
de iama’’, cu melodii simplificate, versuri .indreptate” si informatii auxiliare vagi.

in opinia noastrd, G. Breazul este o personalitate de plan secund in
folcloristica muzicala, dar sunt muzicologi care il considerd ,,unul dintre ctitorii
etnomuzicologiei romanesti”™”*.

Gavriil Galinescu, tot student al lui D. G. Kiriac si folclorist muzical, a cules
aproape 1000 de piese in Moldova centrald, pe valea Bistritei, zond partial
disparuta sub lacul de acumulare de la Bicaz. A inceput in studentie (1905-1907).
dar cea mai valoroasd parte a colectiei sale a fost adunatd din zone izolate, in
preajma primului razboi mondial. Majoritatea specimenelor sunt notatii directe,
dupa auz. A colaborat §i cu C. Brailoiu. Din pacate, stim foarte putin despre
activitatea sa exegetica, nu sunt inventariate toate documentele §i manuscrisele,
parte rimase la mostenitori sau raspandite in diferite orase, la diverse institutii”’. in
perioada 1928-1930, ca membru fondator al Arhivei fonogramice, inregistreaza
266 de specimene din judetul Neamt: cdntece propriu-zise, balade, melodii de dans.
AIEF detine 103 cilindri de fonograf (nr. 15205-15308) si 191 de transcrieri
(texte insotite de informatii adiacente) grupate in doua caiete: Seria B nr. /-45.
Fonograme inregistrate de... (120 melodii) 1928 si Seria D. 71 fonograme
inregistrate de... [1930] (mss. 202).

Constantin Brailoiu, compozitor si muzicolog, continuator al operei profesoru-
lui sau D. G. Kiriac, este primul etnomuzicolog in toata puterea cuvantului, savant cu
o0 viziune integratoare si de perspectiva. Cu spirit organizatoric st tenacitate reuseste
sd instituic, in anul 1925, premiile pentru stimularca culegerti de folclor muzical.
Materialul adunat in acest fel devine temelhia Arhivei de Folklore a Societiti
Compozitorilor Romani (AFSCR), pe care o infiinteaza in 1928.

C. Briiloiu abordeaza ambele laturi ale cercetdni: activitatea de fixare a
fenomenului oral si cea de exegeza stiintifica. In acest context, trebuie amintit

™ George Breazul, Patrium Carmen..... ed. cit.. p. 91.

3 Ibidem, p. 90-92.

% Ibidem, p. 131.

7 George Breazul, Colinde, culegere intocmita de.... colectia . .Cartea satului™, Editura Scrisul
Romadnesc. Craiova, 1938.

* Vasile Vasile, George Breazul la centenarul trecerii sale in eternitate, in revista Muzica™,
nr. 1, Bucuresti, 2012, p. 142-182.

P Idem, Activitatea folcloristica a i Gavriil Galinescu, in Gavriil Galinescu reprezentant de
seamd al muzicii romdneygti, Editura Nona, Piatra Neamt, 2008 p. 38-60.
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contactul cu Scoala sociologicd de la Bucuresti. Urmand ideile si exemplul
profesorului sau. acorda o importantd primordiald cercetirii de teren. Stabileste si
utilizeaza o metoda complexa si riguroasd de cercetare si inregistrare sonord, de
arhivare, de scriere a informatiilor si textelor poetice, precum si de transcriere
muzicala. Sunt urmarite toate etapele, incepand cu alegerea informatorului-tip,
reprezentativ pentru categoriile de varstd, sex, competentd. Fonograma este
raportatd la fisele de identitate a piesei, de frecventd, informator, instrument,
repertoriu, de observatie directad, de informatii tematice, estetice, terminologice,
insotite de fotografii, filme, dupa caz, si de transcrieri literare si muzicale.
Documentele sunt catalogate in ordinea intrarti cilindrului in arhiva si pe judete.
Scopul final este fixarea, intr-o formé cit mai apropiata realitatii, a sincretismului
originar al fenomenului folcloric. Cét priveste viziunea teoreticd, folclorul, produs
social al creatorului plural, are o destinatie practicd, raspunzind nevoilor colectivi-
tatii, este structurat dupa sisteme specifice §i se adapteaza permanent prin mecanis-
mul variatiei. Ultimul aspect, deosebit de important pentru viata melodiilor, poate
fi evidentiat prin transcrieri sinoptice. In acest cadru, sunt dezbatute si nuantate
caracteristictle folclorului: national, oral, popular, colectiv, anonim'®. AIEF
pastreaza aproximativ 2800 de cilindri de fonograf totalizind aproape 6000 de
specimene inregistrate de C. Brailoiu, cu concursul colaboratorilor.

C. Brailotu ramane, si astizi, unul dintre putinii etnomuzicologi care
abordeaza fenomenul dinspre realitatea concreta, vazuta echilibrat din perspectiva
insiderului si outsiderului, spre teoretizare. Toate studiile sale, incepand cu cele
privitoare la structurile poetice, melodice, ritmice, la genuri si stiluri, la viata
muzicald a satului, pana la cele privitoare la existenta unor sisteme guvernate de
legi si concretizate empiric de performeri, se bazeaza pe experienta practici. De
aici absenta prejudecatilor stiintifice si ,.elasticitatea™ gandirii, care ii permit sa
reformuleze, sa completeze si chiar sa-si contrazica asertiuni deja publicate. Putem
afirma ca este, poate, cel mai ,,mobil” si mai dinamic etnomuzicolog, calititi
indispensabile unui cercetdtor. Dovada ca si astdzi este cel mai citat specialist
roman, iar majoritatea lucrarilor, traduse, reeditate, au trecut proba timpului.

C. Brailoiu baleiaza un spatiu teritorial $i tematic larg in cercetirile sale, fiind
si mentorul unor studenti entuziasti, atrasi de domeniu, dar si de nivelul intelectual,
de deschiderea enciclopedica si de carisma Profesorului'”'. Citiva s-au dedicat
cercetarii folclorului: Harry Brauner, Tiberiu Alexandru, Paula Carp, Ilarion
Cocisiu, Emilia Comisel, Gheorghe Ciobanu, loan Nicola. Toti au evoluat ca
specialisti de prestigiu, au dezvoltat etnomuzicologia romaneasca si au format noi

% Constantin Brailoiu, Arhiva de Folklore a Soc. Compozitorilor Romdni. Schitd a unei
merode de folklore muzical, in ,Boabe de grau”, tom. 2, nr. 4, Editura Societatii Compozitorilor
Romani, Bucuregti. 1931, p. 204-219.

"V Paula Carp, Despre inceputurile ,, Avhivei de folklore ™ a Societdtii Compozitorilor Romani,
in revista . Muzica™, nr. 1, ianuarie, 1979, p. 25--28.
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generatii de cercetatori, care, la randul lor, au inregistrat, au transcris, au elaborat
studii, antologii, tipologii'".

Preocupirile savantului pentru crearea unui sistem unitar de transcriere, punct
sensibil al noii discipline, sunt, practic, necunoscute. Problema intrid in atentia
UNESCO si a Arhivelor Internationale de Muzica Populara care convoaca de doua
ori Conferinta Internationala a Expertilor'®. Prima intalnire a avut loc la Geneva in
perioada 4-9 iulie 1949, apoi la Paris, intre 12 si 15 decembrie 1950'*, iar C. Briiloiu
are un aport fundamental la redactarea materialului final'®. In urma dezbaterilor.
este adoptat un set de recomandari referitoare la scrierea pe portativ a inaltimilor.
ritmului, intensitdtii, vitezei §i a unor detalii ale interpretdrii vocale §i instrumen-
tale. Sunt incluse si observatii generale cu privire la marcarea variatiilor.
concretizate in doud exemple din folclorul romanesc: ultimul, un fragment de
transcriere sinoptica, este reprodus dupd unul dintre studiile etnomuzicologului
roman'®. In final, sunt precizate conditiile utilizarii cheilor muzicale si a
transpozitiei'”’. Fiecare aspect este prezentat sintetic si analizat minutios, nu numai
din punct de vedere al grafiei, ci si al implicatiilor teoretice, cu mentionarea
rezolvarilor posibile, in functie de situatiile concrete. Fiecare recomandare este
solid argumentata si toate impreund se articuleaza intr-un sistem coerent, in care
semnele conventionale uzuale sunt adaptate specificului muzicii folclorice.

C. Bridiloiu este preocupat si de conservarea documentelor sonore.
inregistrarile pe cilindri de fonograf, friabili, nu raspuneau nici exigentelor tehnice,
iar incercarea de copiere a lor pe discuri de patefon a esuat'®. Savantul se
orienteaza spre perfectionarea fonografului, pentru imbunatitirea calitatii sunetului.
Gheorghe A Balasei'”, un pasionat folclorist-tehnician angajat al AFSCR, a
inventat, cu sprijinul Profesorului care ii citea articole din reviste straine''’, o doza
electromagneticd dotatd cu ac din sticla, adaptata fonografului electric, idee

" Emilia Comisel, Mariana Kahane. Marian Lupascu, Raiddcini, [CD document cu brosura
complementara], in seria ..Arhive folclorice romanesti™, Institutul de Etnogralie si Folclor ,,Constantin
Brailoiu™, 1999, p. 3.

"% Constantin Brailoiu, Ritmul aksak. in Opere. vol. 1. Bucuresti, 1967, p. 245-246.

"™ Luiz Heitor Corréa de Azevedo. UNESCO Activities Related o Folklore. in The Folklore
and Folk Music Archivist. vol. IV. nr. 3, Fall, Indiana University. Bloomington, 1961, p. 3.

1% Mariana Kahane, Orientari si aspecte ale cercetarii folclorului in S. U. A. (1), in . Revisia
de etnografie si folclor™ ar. 1, 1972, p. 58, nota 5.

1% v Constantin Briiloiu, Bocete din Oas. extras din ..Grai si suflet™, VII, revista . Institutului
de filologie si folklor™, Atelierele Socec & Co. S. A.. Bucuresti. 1938, [(. p.), nr. 2d.

' International Music Council, Notation of Folk Music. Recommendations of the Committee
of Experts convened by the International Archives of Folk Music under the auspices of UNESCO,
[Paris], 1952.

"% Tiberiu Alexandru, Constantin Brdiloiu si valorificarea inregistrarilor de muzicd populara.
in Folcloristica, organologie, muzicologie. Editura Muzicala, Bucuresti, 1978, p. 115.

19 Asa isi caligrafia numele si semna (v. loan Opris. op. cit.. p. 305, 302), prenumele mamei
devenind probabil nume de familie, lucru obisnuit pentru copiii ..din flori™.

" Emilia Comisel s.a., Raddcini, ed. cit., p. 3.
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respinsd de specialisti ca fiind imposibil de pus in practica'''. Experimentele au
inceput in 1937, iar la 27 februarie 1941 aparatul, dotat cu doza electromagnetica,
amplificator, difuzor si microfon, comandat, avizat si platit de Ministerul Cultelor
si Artelor ar fi trebuit sa intre in ,,inventarul Arhivei Fonografice™''”. Ajunge insi
in patrimoniul AFSCR care, la 24 martie 1941, produce cu el prima fonograma'".
Surprinzator, astizi constatim cd majoritatea acestor inregistrari sunt superioare, ca
fidelitate, celor industriale, facute pe discuri din ebonita. Lantul audio este folosit
si la redarea cilindrilor, pentru verificarea calitatii inregistrarilor si pentru
multiplicare. Originalele sunt protejate, pentru transcriere amanuntitd fiind folosite
copii ale cilindrilor. Tot pentru conservarea optimd a documentelor sonore,
etnomuzicologul comanda si realizeaza, incepiand din 1929, cu concursul
producatorilor, 851 fete de disc, care cuprind 1784 de piese, devenind primul editor
roman de disc stiintific, necomercial .

C. Briiloiu este cel mai de seama reprezentant al Romaniei in muzicologia
internationald, timp de mai multe decenii. Dovadd a recunoasterii unanime,
colaboreaza la cele mai importante dictionare si enciclopedii de limba engleza'",
germana''®, franceza''’. Este membru al International Council for Traditional
Music si, in 1944, fondeaza Les Archives Internationales de Musique Populaire, pe
linga Muzeul de Etnografie din Geneva. in acelasi sens, mentionam contributia sa
esentiald la editarea operei bartokiene. intre 9 decembrie 1953 si 20 decembrie
1958, asistat din 1955 de Benjamin Suchoff, Constantin Brdiloiu, desi bolnav, a
lucrat intens. Stau marturie ,,more than one hundred letters from him, most of them
several pages in lenght and filled with dozens of questions and doubts to answer
and dispel™'"™. El riméne insi, mai presus de toate, sinteza personificati a
etnomuzicologiei, punct de plecare si reper permanent pentru specialistii de
pretutindeni.

"' Tiberiu Alexandru, Constantin Brdiloin..., ed. cit., p. 115.

"2 Joan Opris, op. cit.. p. 301, 302, 305,

" ALEF, [g. 9259.

" Vezi Marian Lupascu, Valorificarea discografica a arhivei instinaului, in , Anuarul Instiwtului
de Etnogralic si Folclor «Constantin Brailoiu» 1998-1999, tom. 9-10, Editura Academiei Romane.
Bucuresti, 2002, p. 133 140.

'S 4 Dictionan: of Modern Music and Musicians, editor Arthur Eaglefield Hull, J. M. Dent &
Sons, Itd., London & Toronto, E.P. Dutton & Co., New York, 1924.

" Die musik in Geschichte und Gegenwart. Enzyklopddie der Musik, editor Friedrich Blume,
Birenreiter, Kassel. 1954.

"7 Encvelopédie de la Musigue [coordonator Frangois Michel, in colaborare cu Frangois Lesure
si Vladimir Fédorov]. Fasquelle, Paris, 1959.

"' Béla Bartok, Rumanian..., vol. 1, op. cit., p. XX-XXII.
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ETNOMUZICOLOGUL §1 PROFESORUL
JAGAMAS JANOS (1913-1997). INEDITE

MIHAELA NUBERT CHETAN

Ethnomusicologist and Professor Jagamas Jdnos (1913-1997).
Unknown Documents

Jagamas Janos, born in 1913. is one of the most important hungarian profesor and
musicologist in Romania and also an ethnomusicologist at Institute of Folklore in Cluj
(1949-1960). In the Archive of the Institute of Ethnography and Folklore **Constantin Brailoiu™
in Bucharest there are records concerning his workfield (1957) in Hungarian musical folklore -
seven tape recorders in Cluj county. Between 1941-1944 he colected 149 Romanian songs also
in Cluj county transcribed after hearing. Also there's a group of documents conceming two
unpublished volumes of a collection of solfeges inspired by Romanian and Hungarian musical
folklore, with the collaboration of Istvan Nagy and Szego Julia.

Keywords: musical folklore, musical pedagogy, solfegiere method

Cuvinte-cheie: folclor muzical, pedagogie muzicala, metode de solfegiere

Cu prilejul centenarului nasterii lui Jagamas Janos, am considerat oportuna
identificarea si parcurgerea lucrdrilor pe care le-a elaborat, aflate in Arhiva
Institutului de Etnogratfie si Folclor ,,Constantin Brdiloiu™. Semnaldm ca inedite un
grup de documente si inregistrari care sunt relationate culegerilor sale de folclor
muzical si inscrisuri, recuperate §i inventariate recent, care atesta activitatea sa in
domeniul pedagogiei muzicale.

Este bine cunoscuta personalitatea lui Jagamas Janos, figurd proeminentd a
muzicologiei maghiare din Romania; a activat ca etmomuzicolog — cercetitor
principal la Institutul de Folclor din Cluj. intre anii 1949 si 1960. in aceeasi perioada
profeseaza la Catedra de folclor a Conservatorului clujean, unde, intre anii 1965 si
1983, devine conferentiar si profesor universitar, la Catedra de forme muzicale.

Cariera muzicianului Jagamas Janos a fost marcatd de impactul pe care I-a
avut contactul timpuriu cu muzica traditionald, reliefat nu numai de preocupdrile
muzicologice, dar si de activitatea componistica, concretizatd in piesele corale
compuse intre anii 1946 si 1972: Cinci piese corale pentru copii (1946), 6 coruri
(Cdntece din Cdlata si Sic) pentru cor mixt (1972) si Doud coruri pe melodii
populare din Calata pentru cor mixt (1972).

in acest excurs vom insista asupra activitatii sale etnomuzicologice,
manuscrisele pe care le vom supune atentiei vor reconfirma preocuparile sale in
domeniu, sustinute pe parcursul mai multor decenii.

Anuar IEF. serie noua. tom. 25. 2014, Bucuresti, p. 45-54
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Familiara cercurilor academice, prima aparitie editoriala din anul 1954, Moldvai
csango népdalok és népballadak (in colaborare cu Farago Jozseftel), reprezinta
materializarea culegerilor sistematice ale cercetitorilor maghiari in satele ceangailor
din Moldova si contine variantele unui numir de 30 de balade si 125 de céntece
lirice. Materialul muzical a fost supus unei analize riguroase in urma céreia Janos
Jagamas a semnalat similaritéti ale unor motive arhaice ale muzicii populare a ciangé-
ilor din Moldova cu céntece ale maghiarilor din Campia Transilvana. Ethomuzicologul
continui seria cercetarilor asupra folclorului muzical maghiar finalizata cu publicarea
mai multor volume: Adatok a romdniai magyar népzenei dialektusok kérdéséhez
(1956), Romdniai magyar népdalok (in colaborare cu Farago Jozseffel — 1974);
Magyaro énekes népzenéje (1984), A népzene mikrokozmoszaban (1984).

Una dintre cele mai importante contributii ale etnomuzicologiei nationalitatilor
conlocuitoare, Cdntece populare maghiare din Romdnia (Romaniai magyar népdalok)
insumeaza 350 de piese dintr-un corpus de 10.000 de melodii culese intre anii 1949
si 1955, intr-un areal geografic reprezentind doua treimi din zonele locuite de
unguri. In rezumatul cirtii se subliniaza aportul deosebit al lui Jagamas Janos in
activitatea de culegere a pieselor: circa patru cincimi i apartin. La baza selectiei si
sistematizarii au stat criterii exclusiv muzicale, un loc proeminent detinandu-I
reliefarea stilului vechi, aflat intr-un grad avansat de disolutie. Metoda de
clasificare preferata a fost pe finala so/, apartinind lui Bartok si Kodaly, volumul
fiind dedicat amintirii acestora. Aparatul critic al colectiei documenteaza si
completeaza un tablou succint al relationirilor interetnice romano-maghiare care se
produc, atit la nivelul textului, cat si al muzicii.

Existd insd o parte a preocupdrilor sale care au rimas nevalorificate, pe care
le-am identificat in inregistrarile de folclor maghiar (2—4 decembrie 1957), stocate in
Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu™ sapte benzi de
magnetofon (mg. 702-708), ce cuprind un numdr impresionant de piese (76)
reprezentand cédntece de joc, cdntece lirice, cantece de armata, un cantec de leagan,
colinde si balade din localitatile Manastireni, Rascruci $1 Cluj si un bocet din Visca.

Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor de la Bucuresti mai detine si alte date
inedite despre activitatea sa etnomuczicologicd; in Fondul Auxiliar, alcdtuit eaclusiv din
transcrieri muzicale notate la teren, fara suport sonor, se afla 149 de cantece notate
dupa auz de Jagamas. Analiza acestui corpus evidentiaza prima si singura culegere de
folclor muzical in limba romana efectuatd in perioada studiilor sale muzicale la
Budapesta, intre anii 1941 si 1944, la Liszt Ferenc Zenemiivészti Fiiskola. Muzicianul
a intreprins o serie de trei campanii de culegeri sub auspiciile Institutului de Folklor -
Centrul de culegere permanent romano-maghiar (Folklor Intézet-Roman — magyar
gytijtokzpontd, Cluj, strada Pavlov, numarul 21), institutie despre care Dumitru Pop
aminteste intr-un interviu; ,,in toamna anului 1957, l-am cunoscut, [...] pe Mihai Pop
[...] venind sd-si viziteze unitatea in vederea reorganizarii — pana atunci fusese in esenta

»l

un cenfru de culegere a folclorului maghiar™ .

' Mentori si discipoli. 85 de ani de la nagterea Profesorului Dumitru Pop. (1927-2006), editori: lon
Cuceu. Maria Cuceu, Cluj-Napoca, Editura Mega, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, 2012, p. 269.
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Revenind la culegerile lui Jagamas, acestea s-au focalizat in judetele Cluj
(Uriul de Jos, Osorhed, Soimuseni, Simisna, Luna de Jos, Gherla), Maramures
(Suciu de Sus, Vina Mare, Barsana, Sighet, Escu) si s-au desfasurat in anii 1941,
1944 si 1949.

Ponderea materialului cules este diferitd; de exemplu, in anul 1941, interesul
lui Jagamas s-a centrat exclusiv pe culegerea din Uriul de Jos — 65 de piese
inregistrate de la peste cincisprezece informatori predominant tineri: fete intre 16 si
19 ani si baieti intre 24 si 30 de ani, spre deosebire de anul 1949, cand a colectat
doar sapte piese din Luna de Jos. Transcrierile muzicale ale acestor culegeri afirma
preeminenta interesului pentru cantecele propriu-zise de strat vechi, cu trei, patru
randuri melodice, cu forme binare si ternare, fiind notate pe finala sol, incadrate in
masura binara, cuprinzand o singura strofa din text.

Culegerea din 1944 devine cea mai important, remarcandu-se extinderea
arealului geografic ce cuprindea, de aceastd datd, mai multe localitati din judetul
Clyj (Osorhed, Soimuseni, Simisna) si judetul Maramures (Suciu de Sus, Vina
Mare, Barsana, Sighet, Escu).

Se pare ca preferintele sale s-au indreptat de aceasti datd catre informatori
barbati, de varsta medie, 3949 de ani, unii dintre acestia detinand repertorii destul de
intinse, cum ar fi Pintea Laszlo din Escu, de la care au fost inregistrate 41 de piese, sau
Peter Isas din Vina Mare, de la care au fost inregistrate 27 de piese. Diversitatea
culegerii se extinde atat la nivel categorial (cantece propriu-zise, cantece de catanie,
cintece de joc, cintece conventionale), cat si la nivel structural (manuscrisul contine
piese apartinind nu doar sistemului ritmic giusto-silabic, dar si celui parlando).

Asa cum am mentionat, in Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor se afla
o serie de documente ce evidentiazd preocuparile sale in domeniul pedagogiei
muzicale, Jagamas intentionand s3 publice doud volume de exercitii vocale
destinate dezvoltarii auzului. Primul ar fi fost un manual de solfegii in cuprinsul
caruia se succedau cintece populare maghiare i romanesti. intocmit cu participarea
lui Istvan Nagy. Se pare cd manuscrisul a fost inaintat Editurii de Stat — Sectiunea
maghiara, in scopul tiparirii. Editura trimite la Institutul de Folclor (in data de
19 ianuarie 1950) Manualul de solfegii destinat, conform adresei editurii, ,,pentru uz
popular, deci nu pentru scoli™. Lui Tiberiu Alexandru i se soliciti, intr-o exprimare
plina de greseli gramaticale, ,.a-1 lectoriza din punctul de vedere daca corespunde
scopului urmdrit. atat din punct de vedere politic, didactic s1 muzical [...] Va rugdm
sa binevoiti a controla in acelasi timp si cintecele populare roméane [text $i muzica]
daca au fost bine alese™.

In urma acestei cereri, la Institutul de Folclor se constituie o echipa formata din
Constantin Zamfir, Gheorghe Ciobanu, losif WeissA si Tiberiu Alexandru care
analizeaza manualul si intocmeste referatul respectiv. In volum se incerca gruparea
exemplelor muzicale conform unei metodici de solfegiere statomicitad la inceputul
secolului al XX-lea si raspanditd in mai multe tari central- si vest-europene.

f A.LE.F. ms. 266, dosar nr. 2, p. 82.
" Ibidem.
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Observatiile de fond asupra materialului sunt structurate pe baza argumentatiei
autorilor din introducere. ,,Manualul este destinat in special pentru fixarea tonalitatii,
ceea ce contrazice cuprinsul siu, in cea mai mare parte alcatuit din melodii modale™™.
Desi din punct de vedere didactic lucrarea este consideratd a fi fost bine alcituita,
recenzentii apreciind modalitatea de structurare si fixare a notiunilor, totusi se pune
in discutie substantialitatea sistemului fononimiei, recomandata a fi utilizatd in
special vérstelor scolare. Obiectiile legate de aspectul formal al lucrarii se refera, spre
exemplu, la inconsecventa care apare uneori in scriitura notelor. De asemenea, se
atrage atentia asupra lipsei melodiilor pe doud voci, a ciror necesitate in exersarea
cantarii pe doud grupe este afirmata in introducere. Nici ponderea folclorului muzical
romanesc din manual nu a multumit etnomuzicologii care au intocmit referatul: ,.In
ceea ce priveste cantecele romanesti, ele sunt putine si cele mai multe din Bihor. Ar
fi de luat in considerare publicarea unor cintece din alte regiuni [....] ficandu-se
deosebire intre cantecele populare si cele create de autori ™.

in ciuda acestor observatii, lucrarea este recomandata spre a fi publicata, fiind
apreciata ca ,,deosebit de interesanta pentru problematica pe care o pune: ridicarea
nivelului artistic al ansamblurilor de amatori. Credem insa ca referatul de fata nu
este destul, ci problema ar trebui dezbatutd de catre Uniunea Compozitorilor [...]
Daca acest sistem ar fi gasit bun, el ar trebui adoptat si pentru ansamblurile
romanesti si ale celorlalte natiuni conlocuitoare”.

Initiativa lui Tiberiu Alexandru de a supune acest volum atentiei membrilor
Uniunii Compozitorilor ~ Sectia Muzicologie si Folclor §i Sectiunea Didactica s-a
finalizat intr-un referat destul de elaborat, beneficiind de expertiza avizatd a lui
George Breazul si loan D. Chirescu care il si semneaza. Observatiile lui Tiberiu
Alexandru sunt reluate in ceea ce priveste precaritatea corpusului muzical
roménesc, exclusiv bihorean, cules de Béla Bartok. O altd criticd este adusi
conceptiei autorilor privind recurgerea la metoda solmizatiei relative. in acest sens.
loan D. Chirescu face o adevirata dizertatie in istoricul $i evolutia acestei metode;
incepdnd din Evul Mediu cu sistemul mutatiei apartinind lui Guido D'Arezzo,
aplicabil unui material sonor simplu, compozitorul parcurge toatc incercérile lui
Chevé, Eitz, Munnich, Tonica Sof-fa nietoda apartinand lui Curwen, desvoltatd yi
aplicata de Kodaly si in fine, Tonica Do lehre a lui Fritz Jode si Agnes Hundoegger
.din care cea de fata se inspira”’. Concluzia lui Chirescu este ca toate aceste
metode nu pot detrona aultoritatea solmizatiei absolute: ,Metoda solmizatiei
relative, preconizatd de autori [...] si aplicatd in materialul prepentatonic si
pentatonic anhemitonic este utilizabild neaparind dificultiti izbitoare. De indata ce
limbajul muzical devine mai complicat, metoda aceasta scoate in evidentd nevoia
de a cunoaste si pune in aplicare transpozitia cu regulile ei destul de pretentioase
pentru profani: citirea in alte chei, transformarea alteratiilor accidentale etc.

* A.LE.F. ms. 266, dosar nr. 2, p. 96.
3 Ibidem.
® Ibidem.
7 A.LE.F. ms. 266, dosar nr. 2, p. 92.
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Nestabilitatea notelor in acest sistem de solmizatie relativa dezorienteaza pe cel ce
studiazd sistemul tonalitdtii si al modulatiilor [...] Dara solmizatia relativd nu
exprima inaltimea absoluta a sunetelor, ci denumiri de trepte. De ce autorii nu se
servesc de cifre (asa cum a facut-o Gédalge) pentru ca acestea aratd numai relatii
intervalice si nu impieteaza asupra inaltimii absolute [...] O metoda de solmizatie
noua nu numai ca ar trebui sa aduca mai multé preciziune, dar ar trebui sa fie $i mai
practicd. Metoda autorilor nu pare a realiza un astfel de deziderat pedagogic™; in
final pune o intrebare pertinenta: ,Experimentatu-s-a cel putin in mic aceasta
metoda de solmizatie relativa? Ce rezultate a dat? ™*.

Pe de alta parte, Chirescu remarca: , firul conducator al materialului muzical
este temeinic fixat si urmarit, atdt din punct de vedere tonal si modal, cat si ritmic
si metric [...] De netagaduit ca materialul didactic muzical prezentat de autori, ales
cu pricepere si discernamant pedagogic, poate fi de real folos™'’. Este evidentiata
configuratia progresivd a dificultatilor de intonatie si largirea ambitusului prin
intermediul numarului crescator al treptelor: de la piesele prepentatonice si
pentatonice la cele heptatonice (trecand prin pentacord §i hexacord hemitonic). in
ciuda acestor aprecieri, volumul nu a fost publicat.

Un al doilea opus didactic, Az én elsé énekeskdonyvem, este o carte de céntece
pentru tineretul prescolar si scoala elementara, elaboratd impreuna cu Szego Julia si
trimisd spre publicare la Editura de Stat — Sectiunea maghiara. Cercetitorii
etnomuzicologi ai Institutului de Folclor sunt solicitati si de aceastd datd pentru a
intocmi un referat (in data de 4 martie 1950). Lucrarea s-a bucurat de o evaluare
pozitiva, fiind evidentiate principiile didactice si selectia melodiilor realizate ,,cu
discernamént pedagogic, [iar] insiruirea lor progresivd tine seamd de dezvoltarea
armonioasa a cunostintelor™''. Tiberiu Alexandru si losif Weiss propun publicarea
acestui ,,mic volum de céntece [...] Ar fi chiar de dorit ca si literatura muzicala
romaneasci si fie inzestrata cu asemenea publicatii”'”. In ciuda aprecierilor pozitive
este rediscutatd oportunitatea metodei de predare ce se bazeaza pe solmizatia relativa
asupra cireia cercetatorii au ficut referinte ample in referatul prezentat anterior,
exprimdndu-se avantajele si dezavantajele aplicarii exclusive ale acestui sistem.

Din pacate niciunul dintre aceste volume nu a vazut lumina tiparului. Este
posibil ca muzicienii romini si nu fi fost destul de familiarizati cu metoda
solmizatiei relative. Perioada anilor *50 a fost marcata de incomoditdti in
conturarea si evolutia muzicologiei romanesti. Astfel nu ar fi fost exclus sa se fi
impus un impediment de ordin politic ce nu ar admite utilizarea in manualul de
solfegii si volumul de cintece a unei metodologii care nu era rodul muzicologiei
sovietice. Ipotezele raman deschise in asteptarea unor documente suplimentare care
ar putea sa elucideze situatia celor doua volume care atestd bogata activitate

8 Ibidem.

® A.LEF. ms. 266, dosar nr. 2, p. 93.
' Ibidem.

'"" A.LE.F. ms. 266, dosar nr. 2, p. 49.
"2 Ibidem.
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etnomuzicologica si pedagogica a lui Jagamas Janos, personalitate exemplara
pentru tinerii folcloristi maghiari din Romania.

Fig. 1 —Cintec”, Vima Mare, Baia Mare — Lapus, informator Isac Peter, culegator Jagamas Janos, 1944.
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Fig. 7 - ,.Cintec”, Uriul de Jos, Cluj, informator Moldovan Florica, culegator Jagamas Janos, 1941.
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CRISTEA SANDU TIMOC. CERCETARI ETNOFOLCLORICE
IN SPATIUL TIMOCEAN

EMIL TIRCOMNICU

Cristea Sandu Timoc. Recherches ethno-folkloriques dans la région du Timoc

Cristea Sandu Timoc n’a pas fait des études liées. méme de loin a I'ethnologie. quand
méme il a publié trois ouvrages sur l'ethnographie et le folklore des Roumains habitant
la région du Timoc. Ces ouvrages sont souvent citées dans la littérature et sont de stricte
nécessité pour tous ceux qui étudient la zone du Timoc, de Serbie et de Bulgarie.

Mots-clefs: Timoc, chants épiques, contes de fées

Cuvinte-cheie: Timoc, balade, cantece batranesti, povesti populare

Cristea Sandu s-a nascut la 8 septembrie 1916
in localitatea Zlocutea (Alexandrovac), in Timoc,
Serbia, fiind fiul Gherghinei si al lui Petru Sandu. A
urmat cursurile Scolii elementare din comuna natala,
Alexandrova¢, Liceul ,Traian” din Turnu-Severin,
Scoala Normala din Targu-Jiu si Scoala Normald din
Craiova, apoi cursurile Scolii de Ofiteri in Rezerva din
Ploiesti (1940-1941), ale Facultatii de Drept a
Universitatii Bucuresti (1946-1950) si ale Academiei de
Inalte Studii Comerciale (1946-1950). A condus, in
timpul rdzboiului, intre anii 1942 si 1944, Comitetul
Romanilor Timoceni. Pentru citiva ani a indeplinit
functia de atasat cultural la ambasada romana de la
Belgrad. in anii *50 a fost detinut politic. Dupa 1990 a
coordonat activitatea Asociatiei Astra Romand pentru
Banat — Portile de Fier, publicind cateva studii si volume in sprijinirea culturala a
romanilor timoceni, fiind si organizatorul unor conferinte si festivaluri folclorice.
S-a stins din viata la varsta de 96 de ani, in anul 2012, la Timisoara. A semnat toate
volumele de povesti, poezii si studii, ca si articolele de presd. cu numele Cristea
Sandu Timoc.

A publicat in diferite reviste nuvele, povestiri §i poezii, distingdndu-se si in
domeniul folclorului, culegidnd si publicind Poezii populare de la romdnii din
Valea Timocului la Editura Scrisul Romanesc in anul 1943, in 1967, volumul
Cdntece batrdnesti si doine, la Editura pentru Literatura. iar in anul 1988, volumul

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 55-59
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Povesti populare romdnesti la Editura Minerva, Bucuresti. De asemenea, a publicat
dupa anul 1990 cateva lucrari in care evoca tragedia romanilor de peste hotare, mai
ales privitoare la situatia romanilor timoceni. C. Sandu Timoc a continuat opera
inceputd de G. Giuglea si G. Vilsan, care au publicat in urma cu 100 de ani
volumul Dela romdnii din Serbia. Culegere de literaturd populard (Bucuresti,
Tipografia Curtii Regale, 1913). Acestia scriau in prefatd, aratand scopul publicirii
volumului, urmatoarele: ,,in adevar literatura populara este un minunat mijloc de a
face cunoscuta, atat in publicul mare, cit si in lumea savantilor (filologi, folcloristi,
etnografi), o populatie care, lipsindu-i o cultura nationala in limba sa proprie, nu se
poate evidentia ea insdsi in mod congtient.

latd un motiv pentru care publicim aceasta colectie.

Importanta capitala a acestei culegeri de cdntdri batrdne (balade), frangurele
sau frdnturele (poezii lirice) si cateva povesti nu std atit in frumuseti literare.
Pentru momentul de fatd mai cu sami, insemnatatea lor o vedem in imprejurarea
fericita de a da publicului mare prima dovada de vieata puternica a unui grup de
peste 300.000 roméni, pe care i-am ignorat pana acum”'.

Volumul de debut al lui C. Sandu Timoc, Poezii populare de la romdnii din
Valea Timocului, aparut in urma cu 70 de ani, reprezinti o colectie de balade, insotita
E—LAS'C" R COMENTAN si de oragii. de nunt.z'l,frdnturelle si §tn'g§turi, culczse Qe
é Wekiines o= & camtoun - mor wneene | 1a populatia de origine roméana din Timoc, atdt din

| Bulgaria, cit si din Serbia. Este insotitd de un studiu
al acad. Nicolae Cartojan, care aprecia faptul ca
,»D-nul C. Sandu si-a dat truda de a aduna acest
' material cu intentia de a face cunoscut in marginile

t mari ale romanismului si glasul fratilor sai timoceni”.
E Fiind prezentat de cétre deputatul Nicolae Lupu,
3 — - . fruntag al Partidului National Taranesc, academi-
g . O . NN .
““ POEZIl POPULARE | cianului ANlco.Iae_ CarIOJan,_ a reusAlt sa p_ub.llce
i e | volumul in primavara anului 1943, intr-un tiraj de
' R 1\,/(.:\ NTI | 30.000 de exemplare.
' VALEA TIMOcuLul | »Ceea ce m-a indemnat si pornesc la aceasta
T | grea muncd nu a fost numai nevoia unei cercetari

pELTOER EERIsuL RossnEsccnaevaT  stiintifice, ci mai ales patrunderea intr-o regiune
curat romdneascd cu jumdtate milion romani, cari triesc in aproximativ
300 localitati intre Morava si Valea Timocului, la un pas de Romania §i care sunt
sortiti sd ramana in crudul anonimat, in care i-a aruncat politica romaneasci st cea
din tarile vecine.

Cu un géand curat, in care metoda stiintificd mi-a ingenunchiat sentimentele,
redand sufletul timocean in formele lui cele mai intime, am dorit sa prezint lumii
etnicul romanesc din Carpatii timoceni, scotdndu-i din anonimat prin forta lor

! George Giuglea, George Vilsan, Dela romanii din Serbia. Culegere de literatura populara,
Bucuresti, Tipografia Curtii Regale, 1913, p. II.
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spirituald curata si arhaicd, prin potentialul lor numeric, care a mirat pe cercetitorii
strdini, prin vitalitatea si traditia lor pur roméneasca’™.

in anul 2007, in Postfata dedicata volumului retiparit sub ingrijirea si redactia
lui Christian Capinaru, C. Sandu Timoc, rememorand coptléria din satul Zlocutea,
motiveaza astfel sensibilitatea pentru folclorul timocean: ,,Aveam o atractie
fascinanta fata de cantecul si balada populara. Mergeam impreuna cu périntii inca
pe cind imi cddeau dintii de lapte pe la diferite nunti, praznice la care veneau
lautarii cu taraful lor si cantau toatd noaptea. Baladele erau impresionante, unele
puteau sa dureze si doua ore, atdt erau de lungi. Md impresionau addnc unele
balade cum erau Tdanislav Voinicul, Badiu, Baba Novac, Gruicea si alti eroi care o
sfargseau prin inchisorile turcilor, aruncati in temnite intunecoase §i reci in care
serpii i balaurii sugeau sangele voinicului: «cdnd ma strdnge, ma cuprinde, cind
mai creste, ma sfirsester; de aceea tot timpul plangeam cu hohote §i o rugam pe
muma mea Gherghina sa facem ceva ci sunt atitia oameni aici la nunta, sd scoatem
din inchisoare pe omul acela chinuit, ca e pacat sa sufere.

Muma ma linistea §i spunea: «nu trebuie sd plangi, e o poveste si nu e
adevarat», la care eu raspundeam: «nu se poate, nu ar fi spus-o lautarul daca nu ar fi
fost adevarat». De aceea muma se ferea sd meargd cu mine pe la petreceri unde se
cantau cantece batranesti. Insa imi placeau si cintecele de dragoste sau franturele si
imi amintesc de primul cantec pe care l-am auzit fredonidndu-1 de muma Maria lu
Diudea, care cdnta: «bate murgul din picior, colo-n vale la izvor» [...].

Vedeam in lautarii care cdntau cintece batrinesti un fel de sfinti §i prooroci
pripasiti printre lume de tot soiul sa o inveseleasca. Niciodata cat am fost elev la
liceu si la scoala normald, nu am crezut cd ma voi ocupa si culeg poezia populard
asa cum au facut-o inaintasii nostri, Alecsandri, Al. Russo, Reteganu ete.”™.

C. Sandu Timoc preciza ca interesul pentru studierea cantecelor si
obiceiurilor timocene 1 s-a ivit la 15 ani, pe cind era elev la scoala normala din
Craiova, fiind indrumat de profesorul sau llie Popescu Teiusan®. Dupa terminarea
scolii a inceput si culeaga folclor din localitatea natala, Zlocutea. in special, dupa
anul 1937 incepe sd culeagd materiale folclorice pentru alcatuirea volumelor de
mai tarziu.

Poezii populare de la romdnii din Valea Timocului (Editura Scrisul Romanesc,
Bucuresti, 1943, 352 p., cu un studiu de Nicolae Cartojan) contine 30 de balade, o
proruciald (oratie) si 99 frdnturele si strigaturi. Cele mai multe balade sunt culese de
la Sdma Prunaru de 52 de ani, din com. Alexandrova¢, Craina, Serbia; alti
informatori: Chirin al Peni de 31 de ani, din com. Coilova, jud. Craina, Serbia; Stan
Vasilescu de 17 ani, din com. Tomislava, jud. Negotin-Craina, Serbia; Anghel Maiti

* C. Sandu Timoc, Poezii populare de la romanii din Valea Timocului, Studiu introductiv de
Nicolae Cartojan, Bucuresti, Editura Scrisul Romanesc, 1943, p. 25-26.

* \dem, Poezii populare de la romanii din Timoc — nord-estul Serbiei §i nord-vestul Bulgariei,
Editia a Il-a. ingrijita si redactata de Christian Capinaru, Bucuresti, Editura Ager. 2007, p. 205.

* C. Sandu Timoc. op. cit.. p. 306.
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din com. Isnovatul Mic, jud. Craina, Serbia; Chivu Irsie, din com. Stanotdm,
jud. Vidin, Bulgaria. Franturelele — strigaturile sunt culese de la: Trund Bondoc de
40 de ani, din com. Alexandrova¢, Craina, Serbia; Chivu Irsie, din com. Stanotam,
jud. Vidin, Bulgaria; losif Nicolov de 23 de ani, din com. Chirinbeg, jud. Vidin,
Bulgaria; Miria Nicolova de 53 de ani, din com. Chirinbeg, jud. Vidin, Bulgaria;
Asen a lu Toma lu Pascu de 26 de ani, din com. Chirinbeg, jud. Vidin, Bulgaria.

In schimb, volumul Cintece bdtrinesti si doine (Editura pentru Literatura,
Bucurestl 1967 510 p., cuvant inainte de Tudor Arghezi, redactor responsabil

; - @ lordan Datcu) cuprinde capitolele Poezia obiceiurilor

?:;7:3 b il tradt(zonale (cu Cintece de nuntd, o Paparudd, un
LTI 8. Alios, Descintece si un Bocet), Cintece batrinegti
: B:il';::gﬂ W (Fantastice — 29, Vitejesti — 14, Haiducesti — 18,
s DOINE Pastori si hotomani — 7, Despre curtea feudald — 6,
$ ¢ Familiale (pentru indragostiti — 7, sotii — 5, parinti i
copii — 7, frati — 5), Istorice — 16). Lucrarea este
insotita de Anexe, care cuprind succinte biografii ale
personajelor istorice, descrieri ale localitatilor
timocene, cetati si rduri, incluzand si informatii
etnografice, un Glosar de termeni, necesar pentru
intelegerea textelor, ca §i un Indice de informatori,
unde se specificd numele, varsta, anul culegerii $i
localitatea, cu apartenenta administrativd in Serbia
sau Bulgaria. S-au realizat culegeri de teren si de la
persoane stabilite in Romania, cu indicarea localitatii de provenientd. Numdarul
informatorilor la aceasta lucrare este de 105.

Volumul Povesti populare romdnesti (Editura Minerva, Bucuresti, 1988, 432 p.)
are o Introducere si o Notd asupra editiei de C. Sandu Timoc. in Notd, culegatorul
precizeaza faptul ¢d a colectionat povesti mai bine de o jumadtate de secol, incepand
cu anul 1933, volumul venind in completarea celor-
lalte doua lucrari aparute in anii 1943 si 1967. Graiul
romdno-viahilor din  Valea Timocului, precizeaza
autorul, cunoste o istorie centenara, fiind tiparite o
seama de lucrari ca: Emil Picot, Chants populaires des

Roumains de Serbie, Paris, 1889; Gustav Weigand, Die O Ulare
rumdnischen Dialekte der Kleinen Walachei. Serbien A .
und Bulgarien, Leipzig, 1900; G. Giuglea si G. Valsan, | romanestl

Dela romdnii din Serbia, Bucuresti, 1913; C. Cvijic,
Les Roumains de Serbie, 1918; Emanoil Bucuta,
Romanii dintre Vidin si Timoc, Bucuresti, 1923; Silviu
Dragomir, Viahii din Serbia in sec. XII-XV, Cluj, 1923;
Emil Petrovici, Romanii dintre Timoc §i Morava, |
Sibiu, 1941; lon Patrut, Folclor de la romdnii din |
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Sdrbia, Bucuresti, 1942. Si adauga autorul: ,,Avand exemplul acestor mari inaintasi
si a atator cercetdtori valorosi, istorici, lingvisti si folcloristi, ne-am straduit si
colectionam folclorul, autentic popular, poetic i in proza, indeosebi eposul si epica
romdnovlahilor din stanga si dreapta Vaii Timocului (ei isi spun romani, iar sarbii
si bulgarii le zic vlahi), circuldnd intr-un frumos grai popular, amintindu-ne
particularititile lingvistice ale Olteniet i Banatului, tinuturi romanesti nord-
dunirene cu care s-au aflat permanent intr-un strins contact” (p. XIX)’.

Culegerile de teren s-au efectuat la dictarea informatorilor, culegitorul
neintervenind in cadrul textelor. Unele texte care i-au fost trimise au fost scrise de
catre informatori cu litere chirilice, C. Sandu Timoc facand transpunerea in grafia
latina. In alcatuirea lucrarii a luat ca model culegerile de naratiuni realizate in
cadrul Institutului de Cercetédri Etnologice si Dialectologice, ca cea a lui Ovidiu
Birlea, Antologie de proza populara epica, 3 vol., 1966, dar si ale altor folcloristi
ca Gh. Vrabie, Basmul cu soarele si fata de impdrat, 1974, si lon Nijloveanu,
Basme populare romdnesti, 1982, avand si sprijinul lui C. Barbulescu. Astfel, a
impartit volumul in urmétoarele capitole: 1. Basme fantastice — 64 texte, 1. Basme
nuvelistice (si alte basme) - 28 texte, lll. Basme despre animale — 6 texte,
IV. Snoave — 34 texte; V. Legende — 9 texte. Lucrarea are Anexe, care cuprind texte
transcrise dialectal dupd banda de magnetofon de catre profesorul Ratomir
Marcovici, pentru a se putea observa evolutia graiului.

C. Sandu Timoc nu a avut studii de specialitate, conexe domeniilor
etnologice, dar lucririle sale sunt deosebit de importante deoarece acoperd o
perioada in care in spatiul cultural romanesc nu se mai publicau lucréri cu privire la
romanii timoceni. Astfel, C. Sandu Timoc este un nume de referintd atit pentru
folcloristii autori ai Colectiei Nationale de Folclor, cat §i pentru cei care, dupd
1990, au realizat cercetari etnologice in spatiul timocean din Serbia si Bulgaria.
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BIBLIOGRAFIA CURENTA, INSTRUMENT DE LUCRU
CU PERSONALITATE SPECIFICA

RODICA RALIADE

La bibliographie courante, instrument de travail a personalité spécifique

La Bibliographie roumaine de l'ethnographie et de folklore (BREF) — section courunte, en
tant qu'outil de recherche inclus dans le plan de I’Institut d’Ethnographie et Folklore
«Constantin Brailoiu», doit respecter les standards méthodologiques pour acquérir la valeur
scientifique nécessaire et une ouverture informatique internationale.

Mots-clefs: standards méthodologiques, bibliographie, section courante

Cuvinte-cheie: standarde metodologice, bibliografie, sectiunea curenti

RETROSPECTIVE

in epoca moderni, la finele secolului al XIX-lea, doi avocati belgieni, Paul
Otlet si Henri La Fontaine, au definit documentarea, care ingloba bibliografia, drept
stiinta care permite furnizarea tuturor documentelor despre un subiect. Paul Otlet a
urmarit s pun la dispozifia unui numar cat mai mare de beneficiari, un volum, pe
cat posibil, complet si complex de date. Stocarea a impus, pentru a putea intra in
posesia informatiilor necesare, ordonarea tipdriturilor. Cataloagele de bibliotecd, de
tipografie, de librarie s.a. inventariau publicatiile. Sistematizarea pe domenii a unor
depozite de carte, prin clasificarile zecimale la care trecuserd bibliotecile in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, nu relationau cunostintele continute. Idealul consta
in accesarea unui ansamblu de informatii adiacente, furnizate de surse diverse. Asa se
va impune ideea de conectare la sistemul international de cunoastere prin cooperarea
internationald a bibliotecilor. in 1895 s-a organizat prima Conferinta Internationala
de Bibliografie la Bruxelles. Cu acest prilej s-a hotdrdt crearea Repertoriului
bibliografic universal (Répertoire Bibliographique Universel), pe care Paul Otlet il
gandise ca pe ,,un instrument destinat sa cuprinda toate documentele publicate din
toate timpurile, din toate tarile si pe toate subiectele, precum §i spatiul conservarii lor
ca atare, de unde rezulta caracterul sau universal™. In jurul Repertoriului bibliografic

" Paul Otlet, Le Traité de documentation, le livre sur livre. Théorie et pratique [Tratatul despre
documentare, cartea cartilor. Teorie si practicd], Bruxelles, Editeurs-Imprimeurs D. Van Keerberchen
& Fils, 1934, p. 429-430, ¢f Ligia Caranfil, De la Mundaneum la Wikipedia. Scurt istoric al
sistemelor de organizare a cunogtintelor (KOSs) 11, in , Biblioteca. Revistd de bibliologie si stiinta
informarii”, XXIV (2013), nr. 4, p. 121.

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 61-67
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universal s-a fondat Institutul International de Bibliografie, cu sediul la Bruxelles,
cunoscut ulterior ca Arhiva Muzeu MUNDANEUM sau Palatul Universal, care
functioneaza si azi la Mons, in Belgia, pe baza cooperarii bibliografice internationale.
MUNDANEUM a fost infiintat cu scopul reunirii intr-un singur loc a tuturor
cunostintelor elaborate in lume, sub toate formele (carti, afise, jurnale s.a.). in 1938,
Institutul International de Bibliografie a devenit Federatia Internationald a
Documentarii (FID), echivalentul pentru documentare al IFLA (International
Federation of Library Associations and Institutions), infiintatd incd din 1927, in
Scotia, la Edinburgh. Ca o informare suplimentard, amintim cd in 1914, la acest
institut se perfectioneaza, sub indrumarea lui Paul Otlet, Al. Sadi-lonescu, viitorul
bibliotecar si bibliograf caruia i se datoreaza alcatuirea, in Romania, a inventarelor
model, a fisei internationale, infiintarea sectiei de foi volante, punerea la punct a
periodicelor si constituirea catalogului pe materii, la Biblioteca Academiei Roméne.
In 1916 va publica la Bucuresti lucrarea Biblioteca Academiei Romane. Instructiuni
regulamentare de organizare. intre 1924 si 1926, la acelasi institut din Bruxelles, il
va urma Nicolae Georgescu-Tistu, intemeietorul scolii romanesti de bibliologie si
biblioteconomie, care a fost si culegator de folclor. Bibliografia stiintificd moderna in
etnologia roméneasca va fi initiatd de Ion Mugslea, fost bursier al $Scolii Roméane din
Franta. Prin bibliografia pe anii 1930-1945, in cele sapte tomuri ale revistei ,,Anuarul
Arhivei de Folklor”, lon Muslea va cauta sa imbunétateasca fisele bibliografice si
clasificarea acestora §i, mai cu seama, va impune notarea bibliografica europeana.
in anul 1928, va incepe colaborarea cu elvetianul Paul Geiger, la bibliografia
etnografica internationald; in acel an, 1928, alcatuieste fisele cu informatie folclorica
romaneasca, pentru Volkskundliche Bibliographie, facand cunoscute lumii stiintifice
europene, contributiile etnologice romanesti.

inceputul unificarii cunoasterii fusese facut, dar specialistii in biblioteconomie
si arhivistica erau in cdutarea unor raspunsuri determinante pentru stiinta informarii
si documentdrii. Paul Otlet, in celebra sa lucrare Le Traité de documentation, le
livre sur livre. Théorie et pratique [Tratatul despre documentare, cartea despre
carti. Teorie si practica), Editeurs-Imprimeurs D. Van Keerberchen & Fils, Bruxelles,
1934, is1 punea intrebarea: ,,Cum am putea condensa, scurta, sumplifica §t exprima
esenta stiintelor zilelor noastre?”” Tot Paul Otlet a definit toate tipurile de suporturi
ale cunoasterii $i a dezvoltat o teorie a retelelor de informatii, prefigurand
internetul zilelor noastre’. Paul Otlet, in tratatul sau, afirma ca .0 stiinta bine
facuta este un sistemn, iar un sistem constituie o clasificare”. Un obiectiv esential 1-a
reprezentat regasirea informatiei, ceea ce a determinat elaborarea la nivel
international a mai multor sisteme de clasificare a scrierilor. Este explicabil faptul
ca dupa 1945, cand cooperarea este sustinuta si de alte organisme internationale, in
special UNESCO si ISO (International Organisation for Standardisation), prima
problemd de rezolvat a fost elaborarea unui sistem international unic de reguli de
catalogare. Inci din perioada interbelica existau sisteme diverse de clasificare

? Ligia Caranfil, op. eit., p. 121.

https://biblioteca-digitala.ro



3 Bibliogralia curenta, instrument de lucru cu personalitate specifica 63

zecimala a fondurilor de publicatii existente in biblioteci, dar acestea trebuiau
unificate. Cu prilejul Conferintei de la Paris, din 1961, a fost definit rolul si
structura oricarui catalog, elabordndu-se un sistem flexibil de norme internationale,
Principiile de la Paris, capabil sa se adapteze rapid problemelor generate atit de
noile suporturi, cit si de revolutiile informatice. ,in anii urmatori IFLA se
concentreaza asupra bibliografiilor nationale in scopul de a gasi mijloace de
facilitare a schimburilor internationale gi propune utilizarea unei descrieri
maximale care s contini toate elementele posibile, care sd nu oblige pe nimeni sa
le utilizeze pe toate, dar cu obligatia pentru toti de a respecta ordinea prestabilita
si punctuafia propusd™ [s.n.]. Notarea bibliografica unitara va rimine cerinta-
cheie in asigurarea racordarii la informatia universala, cerinta indisolubil legata de
nivelul neasteptat al stiintelor comunicarii, datorat internetului. in 2012, cand
Mundaneum si Google anuntau colaborarea lor, in prezenta primului-ministru
belgian Elio Di Rupo, s-a recunoscut si subliniat rolul jucat de fondatorii
Mundaneum-ului, Paul Otlet si Henri La Fontaine ca pionieri ai Web-ului i ai
motoarelor de cdutare. Drumul de la MUNDANEUM la Google evidentiaza
importanta si antecedentele preocuparii pentru conexarea cunostintelor nationale la
cele internationale. Datoritd bibliografiilor nationale a devenit posibila identificarea
celor 8 zone ale unei descrieri bibliografice, indiferent de limba si provenienta acesteia.

De-a lungul timpului, au existat simultan doua orientari: cea cantitativa, de
adunare a tuturor informatiilor (un vis imposibil al omenirii), si cea de selectie si
ordonare a acestora, pentru facilitarea accesarii cunostintelor oferite. Internetul a
contribuit enorm atat la ordonarea, cét si la gisirea rapida a informatiilor. A existat
insd §i un mare inconvenient: colectarea tuturor tipurilor de date, din domenii
foarte diverse, ceea ce a dus la un amestec nedorit de informatii corecte, alaturi de
altele incorecte stiintific. Multitudinea datelor si valabilitatea discutabild a unora
dintre acestea a impus, pentru filtrarea §i evaluarea critica a datelor stiintifice,
introducerea in sistem electronic a informatiilor continute de instrumentele de lucru
pe suport traditional (dictionare, enciclopedii, indexuri, repertorii, cataloage,
biobibliografii, bibliografii, colectii de corespondentd s.a.), elaborate de foruri
autorizate, ca o prima etapa spre realizarea bazelor de date digitale.

STADIUL ACTUAL

Actualitatea necesitatii bibliografiilor nationale de profil a impus, in cadrul
programelor de cercetare ale Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Brailoiu” din Bucuresti, continuarea proiectarii si redactarii Bibliografiei romdnesti
de etnografie si folclor (BREF). Sectiunea curentd. Lucrarea a fost proiectatd ca o
bibliografie cu fise analitice, ceea ce implicd lectura, parcurgerea de citre

3 Comel Lepadatu, De la descriere bibliografica la web semantic. Cooperare internationald,
in . ,Academica”, XVI (2006). nr. 48-49 (185-186), p. 42.
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bibliograf a materialelor fisate; in acest fel ordonarea tematica a trimiterilor
bibliografice se poate realiza cu mai multa siguranta §i acuratete.

Din pacate, procurarea §i accesul la lucrarile de profil sufera de pe urma
deficientelor de comunicare intre centrele de profil (si nu numai'). Bibliografia de
specialitate pentru perioada 2001-2010 a fost gindita, metodologic si tehnic, ca o
sursd de informare despre lucrari etnologice tipérite in limba romana, in tara sau
peste hotare. In consonanta cu ofertele internetului, cu scopul de imbogidtire a
inregistrarilor bibliografice, colectivul bibliografic al institutului a luat legitura prin
net cu specialigtii romani cunoscuti, cu rugdmintea de a ii semnala lucrarile de profil
aparute in localitatea sau zona unde acestia isi desfisurau munca de cercetare. in
acest fel, BREF a urmarit sd@ ofere o imagine de ansamblu a domeniilor etnologice
romanesti. Cantitativ este vorba de un bagaj foarte mare de informatii, care, desigur,
inseamna gi un mult mai ridicat grad de dificultate al structurarii tematice. Apelului
lansat catre ,,comunitatea etnologica”, in ciuda modelelor de fisd cu care a fost
insotit, nu 1 s-a raspuns decdt partial. De aceea, colectivul bibliografic s-a rezumat,
acolo unde nu a reusit si intre direct in posesia publicatiilor, la intocmirea de fise
signaletice; acelasi tip de figd a fost intocmit pentru trimiterile bibliografice ale
cercetatorilor care au avut amabilitatea de a ne expedia listele cu lucrdrile personale,
fara sd detalieze continutul materialului publicat. Experienta realizarii acestei
,.bibliografii largite”, la care am dorit sa ia parte cat mai multi colegi, a avut un scop
precis, acela de a readuce in atentia etnologilor, care sunt interesati de bibliografiile
de profil, deosebirea dintre cataloagele bibliografice lansate pe net si bibliografia
curentd de specialitate care implica mult mai multe operatii decat o simpla ingiruire
de nume si titluri. Problemele intdmpinate in elaborarea bibliografiei au fost legate
de: a. gdsirea maternialelor de profil, b. fisarea acestora c. structurarea lor tematica.
Vom enumera toate aceste aspecte, pentru a impartasi, celor interesati, obstacolele pe
care le ridicd elaborarea stiintifica a acestui instrument de lucru.

a. Nerespectarea Depozitului legal, poate chiar necunoasterea a ceea ce este
Legea privind depozitul legal de documente, legea nr. 11171995, republicata in
2007, duce la negisirea publicatiilor in fondurile marilor bibliotect. Depozitul legal
esle organizat, la nivel central, de catre Biblioteca Nationald a Romaniei i are ca
beneficiari: Biblioteca Academiet Romaéine, Biblioteca Centrala Universitara
,Lucian Blaga™ Cluj-Napoca, Biblioteca Centrala Universitard .,Mihai Eminescu”
lagi, Biblioteca Centrala Universitard ,,Eugen Todoran™ Timigsoara, Biblioteca
Militard Nationald si Centrul de Studii si Pastrare a Arhivelor Militare Istorice
Pitesti. La nivel local, depozitul legal este organizat de bibliotecile judetene.
Conform acestei legi, diferite categorii de documente, produse in serie, indiferent
daca sunt destinate unei difuziri comerciale sau gratuite, trebuie sa fie expediate in
doud exemplare, cu titlu de depozit legal, de catre toti producdtorii de carte, la
institutiile amintite. Dar, existd si biblioteci care au renuntat la depozitul legal,
pentru ca nu mai au spatii de depozitare. Mai apar si situatii in care producatorii
tipografi si editori nu expediaza publicatiile. De ce oare Biblioteca Academiei
detine din revista ,,Symposia” de la Craiova, numai numerele pe anii 2002, 2003,
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2004, lipsind exemplarele din 2005 si 2006? Este clar ca avem de a face cu o
nerespectare a legii amintite, ceea ce se considerd valabil si in privinta revistei
., Caietele ASER”, tiparite la Baia Mare, pe care le-am procurat prin bundvointa
colegilor de la Universitatea din Bucuresti. Editura Muzeului Tarii Crisurilor din
Oradea nu a reusit sd expedieze marilor biblioteci vreun exemplar. Din aceasta
revistd, extrem de importanta pentru domeniul nostru, la Biblioteca Nationala nu se
afla decat ceea ce a aparut la Editura Etnologica din Bucuresti. Aceasta disfunctie
duce la cantonarea locala a informatiilor, mai ales cand publicatia nu este incarcata
nici pe net. Includerea pe net a publicatiilor, prin fise de semnalare, implica
anumite standarde. Nerespectarea acestora face extrem de dificila descoperirea
materialului, in hatisul de informatii electronice.

b. Fisa bibliografica

Bibliografia stiintifica este in primul rand un instrument de lucru, un mijloc
de informare detaliat, nu doar o posibilitate de recunoastere si identificare a unor
informatii.

Bibliografia romdneasca de etnografie si folclor nu se poate rezuma la
simple trimiteri de semnalare, pentru cd pe baza fisei bibliografice se face
ordonarea tematicd. Un titlu nu este intotdeauna relevant pentru introducerea
lucrdrii in structura bibliografica. Aceasta operatie implicd lectura, vizionarea
materialului ca o activitate de totalizare a diferitelor perspective ale textului. Orice
text stiintific se gaseste in situatia de inrertextualitate, facand parte dintr-o intreaga
retea de informatii. Corelarea este dependentd de respectarea unor standarde de
inregistrare. Colectivul bibliografic a primit de la colaboratori fise in care aceste
standarde nu erau respectate, de unde dificultatea de aducere la ,,un numitor
comun” a fiselor primite. Situatia este explicabila pentru ca nimeni dintre cei care
lucreaza aceste liste bibliografice nu are pregatirea §i nici pretentia de a fi
bibliograf. Nu trebuie sa omitem faptul ca in prezent nu se mai vorbeste despre
documentaristi, bibliografi, bibliotecari, ci despre specialisti in stiinta informdrii.
Cercetatorii din diverse domenii sunt mai putin familiarizali cu normele
internationale de intocmire a fiselor bibliografice, dar au in schimb avantajul de a
veni din interiorul domeniului. in perioada interbelica, lon Muslea, specialist in
biblioteconomie si bibliografie, folclorist si etnograf de referinta, a intocmit fisele
bibliografice de etnologie romaneasca, la standarde internationale.

Abia in 1971 a fost omologata de ISO, sub numele de ISBD (M) — International
Standard Bibliographic Description (Monograph), identificarea celor 8 zone ale
unei descrieri bibliografice. Treptat, principiul s-a extins pentru a putea integra in
sistem toate tipurile de documente. Intre programele cele mai importante derulate
de IFLA (International Federation of Library Associations and Institutions) exista si
programul numit de control bibliografic universal (UBCIM, dupa engl. Universal
Bibliographic Control and International MARC — Machine Readable Catalogue,
format standard pentru descrierile bibliografice facute in sistem automat, care
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asigura posibilitatea schimbului de inregistrari intre baze de date diferite)*. Este un
program derulat in cooperare cu UNESCO, care are drept obiectiv standardizarea
referintelor bibliografice (a ,fiselor”) produse in lumea intreaga, prin respectarea
normelor ISBD (International Standard Bibliographic Description). Descrierea
bibliografica a unui material tiparit se face in mod obligatoriu pe baza publicatiei
cu respectarea normelor ISBD si este definitiva si completd atunci cdnd contine
toate elementele bibliografice, in ordinea §i cu punctuatia prescrise, sau
prescurtatd, atunci cdnd contine numai elemente obligatorii, in forma prescurtatd
acceptindu-se omiterea elementelor optionale’. Trebuie sa ne conformim acestor
norme, pentru ca orice standard este rational, are o rationalitate adaptati scopului,
aici, acela de a gasi informatia.

Dupa cum am precizat anterior, aceste standarde au fost stabilite in urma
Conferintei de la Paris din 1961, de ciitre experti in catalogare bibliografica din
53 de tari si 12 organizatii internationale. Principiile au fost modernizate §i adaptate
la cerintele cataloagelor online si ale utilizatorilor acestora, pe baza Declaratiei de
la Frankfurt, din 2003. Conform Declaratiei de Principii Internatiuonale de
Catalogare din 2003, ,pentru realizarea de inregistrari bibliografice se iau in
considerare urmitoarele entitdti, care reflectd produse ale creatiei intelectuale si
artistice™. Nu ne vom opri decét strict la continutul si ordinea obligatorie a fisei:
Numele autorului; titlul lucrarii; editia; mentiuni de responsabilitate; locul aparitiei,
editura, anul. Numarul de pagini pentru carti, sau volume colective este considerat
optional, dar obligatorie trimiterea la paginatie pentru articole, studii.

Am remarcat faptul cd o parte dintre fisele bibliografice, primite pentru
bibliografia curentd, contineau si codurile de identificare a tipdriturilor, pe care
nu le includem in bibliografia noastra. Codurile sunt utile pentru identificarea
publicatiilor tiparite, destinate vanzarii, stocdrii si difuzirii tipariturilor: ISSN-
International Standard Serial Number (ISSN permite identificarea unic3, la nivel
international, a titlului unei publicatii periodice); 1ISBN-International Standard
Book Number (ISBN contribuie la identificarca cartilor, pe plan mondial); ISMN-
International Standard Music Number (ISMN - cod intemational standardizat de
identificare a publicatiilor muzicale tipérite) s.a.

Am renuntat la codurile de identificare pentru ca acestea nu apar la toate
tipariturile: pe de o parte, la noi mai existd edituri care nu cunosc conditiile de
acordare a codurilor, iar pe de alta parte, articolele, studiile nu au coduri proprii de
identificare. Acestea sunt acordate numai cartilor, revistelor, anuarelor etc.
inglobarea materialelor personale in volume colective sau in periodice care au

* Dan Staica, Metode bibliografice de cercetare, lasi, Editura Universitatii .. ALl Cuza”, 2000, edijia
a Il-a 2002, p. 16, lucrare disponibila pe intermet hfp://mww.dstoica.ro/mp-content/uploads/2011/10/
Metode-bibliografice-de-cercetare pdf.

% Doina Lincu, Descrierea bibliografica internationald standardizatd, Informare si documentare.
Lucran ale sesiunilor profesionale 2007, Bucuresti, Editura Bibliotecii Nationale, 2007, p. 45.
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coduri de identificare asigura introducerea acestora in gestiunea nationala de
informatii, prin marile biblioteci care respecta si aplica Legea Depozitului Legal.
Acestea poseda propriile baze de date, cataloagele online, care asigura conectarea
cunostintelor elaborate de specialistii nostri, la informatia universala.

PERSPECTIVE

Bibliografia romdneasca de etnografie si folclor (BREF) este o bibliografie
nationald speciald, in redactarea cireia este important sa se respecte standardele
internationale, pentru a se asigura conexarea noutitilor romanesti la sistemul
universal, circulatia §i accesarea rapida a informatiilor etnologice. Personalitatea
acestui instrument de lucru se defineste prin adaptarea constantd la schimbarile
intervenite in cercetarea etnologica, prin innoirea structurarii tematice, reformularea
unor capitole, introducerea unor noi categorii, disparitia unora, aparitia altora etc.
Ceea ce trebuie respectat cu strictete sunt standardele formale de intocmire a fiselor
bibliografice.

O alta problema importanta, in special pentru viitorul cercetarii, o reprezinta
conservarea datelor bibliografice. Este necesar ca instrumentele de lucru, in afara de
suportul electronic, sa beneficieze si de cel clasic, pe hartie. Tehnologia modemna, de
transpunere pe net, poate beneficia pe viitor de baze de date ce contin informatiile
furnizate de instrumentele de lucru tiparite pe suport traditional, acestea fiind rodul
muncii unor colective de specialisti. Sub aspectul conservarii informatiilor,
bibliografiile tiparite pe hartie pot asigura 0 mai mare longevitate a datelor continute,
pentru ci un site poate sa dispara dupa un timp. Chiar dacid dupa ani s§i ani,
materialele la care se fac trimiteri devin tot mai greu de gisit, simpla lectura a datelor
furnizate de o bibliografie nationala ne da o imagine asupra evolutiei disciplinelor de
referintd, cu nuantan extrem de utile legate de domenii conexe.
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1. DIVERSITATE SI SPECIFICITATE IN CERCETAREA ETNOLOGICA

PSALTIREA BISERICII REFORMATE ROMANE
DIN TRANSILVANIA (II)

MARIANA CIUCIU, MIRCEA VALERIU DIACONESCU

The Psalm Book of the Romanian Reformed Church from Transylvania (1I)

In the second half of the study, we are trying to establish if there is a connection
between the 1660 Reformed Romanian Psalter and the 1673 poetized Dosofiei's Psalter,
the Moldavian Metropolitan and, which is even more important than that, if there is a
connection between Dosoftei's Psalter and the new Romanian Psalter which came out in
2012. Is there, for example, any reason to consider Dosoftei's Romanian psalm, which
became a star song, an equivalent of the Reformed French psalm? In this case, the
valorization of the poetized Psalter written by Metropolitan Dosoftei will be very
important for the new Romanian Psalter, modeled after the French one, because its
creators were inspired in writing i, in a great measure, by Dosoftei's work.

Keywords: Reformed Romanian Psalter, Dosoftei's Psalter, 2012 Romanian Psalter,
psalm, star song, Book of Psalms, Jean Calvin, Clément Marot, Théodore Beze,
Jan Kochanowski, Dosoftei, Guillaume Franc, Loys Bourgeois, Pierre Devantés.

Cuvinte-cheie: Psaltirea Reformatd Romdnd, Psaltivea in versuri a lui Dosofiei,
Psaltirea Romdna din anul 2012, psalm, cdntec de stea, Cartea Psalmilor. Jean
Calvin, Clément Marot, Théodore Béze, loan Kochanovski, Dosoftei, Guillaume
Franc, Lovs Bourgeois, Pierre Devantes.

PSALTIREA IN VERSURI A LUI DOSOFTEI, MITROPOLITUL
MOLDOVEIL SI RELATIA EI CU PSALTIREA ROMANA (2012)

Dupa cum observa istorici ai literaturii romane vechi ca loan Bianu, Nicolae
Cartojan, Alexandru Piru si altii. ideea de a versifica psalmii si a-1 pune pe melodii.
pentru a fi cintati in biserici, la reuniuni, in case, a aparfinut pentru prima oar
calvinilor francezi si a fost practicata in special de acestia. Calvin insusi a versificat
cativa psalmi, dar cele mai frumoase versuri le-a creat poetul francez Clément Marot
in cei 50 de psalmi ai sdi, urmat de Théodore de Beze, care a completat versificarea
celor 100 de psalmi rimasi neversificati de Marot. Se stie acum ca versificérile lui

* In prima parte a studiului, publicati in ,Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor
«Constantin Brailoiu»™, serie noua, tomul 24, 2013, p. 197-215, am aratat ca repertoriul imnologic al
Bisericii Reformate Roméne din Transilvania era identic cu cel al Bisericii Reformate Franceze.
Credinciosii romani au cintat in limba romana psalmii francezi aflati in Psaltirea din 1562. Ei au
utilizat o Psaltire proprie care circula mai mult prin copii manuscrise, asa cum este manuscrisul
anonim din 1660, care contine cantarile tuturor celor 150 de psalmi francezi.

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 69-88
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Marot si ale lui de Béze au constituit baza prozodica pentru melodiile create de
francezii Guillaume Franc, Loys Bourgeois si Pierre Davantés. In acest fel, proiectul
reformatorului francez Jean Calvin, inceput in 1538, s-a putut definitiva in 1562, in
celebra carte de cantéri intitulatd Les Pseaumes mis en rime francoise.

Modelul francez a fost preluat intr-un mare numdr de tari i a inspirat si pe
marele poet polon Ioan Kochanowski, de confesiune romano-catolica, in alcatuirea
Psaltirii sale in versuri, Psalterz Dawidow, din 1579. Aceasta a servit ca imbold
pentru ceea ce avea sa realizeze mitropolitul Dosoftei, dupd aproape o sutd de ani.
Ca si Dosoftei mai tarziu, Kochanovski nu a preluat insa nici tiparul metric, nici
melodiile Psaltirii franceze, iar psalmii lui versificati au fost pusi in 1580 de citre
compozitorul polonez Mikolaj Gomolka pe alte melodii decat cele franceze.

Dupa exemplul dat de loan Kochanowski, Dosoftei a creat si el parafraze
versificate in limba roména ale psalmilor biblici pe o altd structurd metro-rimica
decit cea franceza. Spre deosebire de psalmii lui loan Kochanowski, cei ai lui
Dosoftei nu au primit insa nicio haind melodica.

Crescut in mediul cultural al Poloniei, cdnd poezia atingea valori inalte sub
pana poetului loan Kochanovski, mitropolitul Dosoftei a manifestat o deosebita
atractie pentru creatia poeticd. El mentioneazi ca la versificarea textului Psaltirii
sale a lucrat cinci ani ,,cu multd trudi si vreme indelungatd, precum am putut mai
frumos”. Mitropolitul ortodox Dosoftei reda continutul psalmilor intr-un mod cu
totul original. El nu imita nici textul biblic, nici pe cel francez, nici pe cel polonez.

[storicul Stefan Dinulescu precizeaza ca Dosoftei preia din textul biblic doar
ideea, iar detaliile sunt modelate de inspiratia sa poeticid, de propriile sale
sentimente fata de religie, biserica, tara, de evenimentele contemporane, de datinele
tarii, de aspiratiile sale si ale tuturor romanilor'. La randul lui, Al. Rosetti afirma ca
Dosoftei s-a straduit sa dea o talmacire proprie; si daca n-a izbutit in intregime, de
foarte multe ori a reusit si middieze limba romanad pentru unele moduri de
exprimare pana atunci neexperimentate, de o necontestata frumusete™.

in Istoria literaturii religioase a romdnilor pdand la 1688 Nicolae lorga
dedica si el un capitol personalitatii si lucrarilor mitropolitul Dosoftei, spunand ca
traducerea lui e cu totul noua si de o frumusete deosebita™.

De asemenea, in Istoria literaturii romdne, George Ivascu evidentiaza ca
Psaltirea in versuri se infatiseaza ca opera de creatie literarad originala. Fiind cea
dintdi realizare de acest gen in istoria noastra, ea ,.constituie si actul de nastere a
poeziei culte romanesti vrednici de acest nume™, daci nu tinem seama de
Psaltirea in versuri calvino-romana mai veche cu cel putin treisprezece ani decét

!'Stefan Dinulescu, Viata si scrierile lui Dosoftei, Mitropolitul Moldovei. Cemauti, 1885,
p. 123.

> Al. Rosetti. Mihai Pop. 1. Pervain, Al Piru, Istoria literaturii romane. I, Folclorul. Literatura
romadna in perioada feudald (1400-1780), Bucuresti, Editura Academiei Republicii Populare Romane,
1964, p. 442.

* Nicolae lorga, Istoria literaturii religioase a romdanilor pana la 1688, Bucuresti, 1904, p. 183.

* George Ivascu, Istoria literaturii romdne, vol. 1, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1969, p. 200.
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cea a lui Dosoftei. Pentru ca, asa cum rezultd din prima parte a studiului nostru,
Psaltirea calvino-roména din 1660, cu toate meritele ei istorice, nu a fost decat o
incercare de a face versuri in limba romana, ea nu s-a putut ridica la gradul de
originalitate dovedita de cea a lui Dosoftei. El a fost un inovator si in cadrul
activitatilor traditionale care revin unei fete bisericesti ortodoxe. ,.El a deschis
zagazurile”, spune G. Ivascu, ,intre limba literard a epocii §i toatd semintia
roméneasca, facand din biserica institutia eficientd in raspandirea limbii romane
pana la ultimul credincios”. Inainte de Dosoftei, ,,nimeni dintre ierarhi nu avusese
curajul a statornici pe romaneste cultul bisericesc™.

inalt Prea Sfintitul Iustin Moisescu, arhiepiscop al lasilor si mitropolit al
Moldovei si Sucevei, aprecia Psaltirea in versuri ca fiind darul cel mare facut
limbii roméne, ,,snopul cel dintdi de griau”, prinosul cel mai curat pe care marele
Dosoftei I-a adus neamului nostru.

Psaltirea romdnd in versuri a lui Dosoftei a fost tiparita la Uniev, in Polonia,
in anul 1673, cu cheltuiala domnului Moldovei Stefan Petriceicu. Judecand dupa
manuscrisul original, ea a fost compusa intre 1660 si 1670, in perioada cand
Dosoftei era episcop de Roman®. Titlul complet al Psaltirii este: Psaltirea a
(sfd)ntului Proroc David. Pre limba rumdneascd cu zdsa $i cu toatd cheltuiala
Prea luminatului intru Is. Hs. lo Stefan Petru Voevoda Domnul tdrii Moldovei. Din
s(fi)ntele scripturi a s(fi)ntilor parinti dascdlilor s(fi)ntei beserici, cu lunga
osteneald in multi a(n)i drept socotitda si cercatd prin s(fiyntele carti, si deaceia pre
versuri tocmitd in cinci a(n)i foarte cu osdrdie mare, de smeritul Dosoftei,
mitropolitul de tara Moldovei. In mandstirea Uniev s-a tiparit. Anii de la facerea
lumei 7181 (ultimele doua fraze in slavone$te)7.

loan Bianu a publicat intr-o frumoasa edifie, in anul 1877, Psaltirea in versuri
a lui Dosoftei, folosindu-se nu numai de tiparitura din 1673, dar si de manuscrisul din
1667 dedicat voievodului Gheorghe Duca. Manuscrisul se afla in posesia Bibliotecii
Academiei Roméne (ms. 446). Pe marginile foilor lui se afla o multime de note scrise
de Dosoftei din care se constatd ca in multe locuri el a schimbat versurile, asa incat
avem un numir mare de variante intre textul manuscris $i cel tiparit, psalmul 22
fiind, de exemplu, reversificat in intregime in editia tiparitd. Editorul reproduce, cu
caractere chirilice, textul aflat in manuscris, iar in subsol mentioneaza diferentele pe
care le prezintd editia din 1673 fatd de manuscris. Tot la subsol, lon Bianu di o
transcriere a textului cu caractere latine. dupa principiul transliteratiei.

Psaltirea in versuri din 1673 este editata in format 4° pe 6 + 258 file. Pe
versoul foii de titlu este inseratd stema Moldovei cu simbolurile specifice: scutul,
deasupra ciruia se incruciseaza o sabie si un buzdugan, totul fiind incununat cu o
tiard; in mijlocul scutului, chipul capului de bou cu o stea intre coarne; pe laturile

* Ihidem, p. 207.

® 1. Bianu, Psaltirea in versuri intocmita de Dosofteiu — Mitropolitul Moldovei, 1671-1686.
Publicatd de pe manuscrisul original 5i de pe editiunca dela 1673. Bucuresti, 1887, p. XXXVI.

" Ibidem. p. 1.
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capului, soarele st luna. Deasupra stemei gasim urmatoarele Stihuri la luminatul
gherb [stema] a tdrii Moldovei care apartin lui Dosoftei $i pe care le reddm mai jos
in literatie latina si ortografie actuala:

.Capul cel de bour de fiara vestita,

Sdmneaza puterea tarei nesmintita.

Pre cétu-i de mare fiara si buiaca [sdlbateci],

Coamnele-n pasune la pdmant isi pleaca,

De pre chip sa vada bouarul ce-i place,

C-ar vrea-n toatd vremea sa stea tara-n pace”.
Urmeaza o lunga adresare catre ,,milostivul si prealuminatul Domn Duca Voevod”
si Cantdrile proorocului si imparatului David.
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Stanga: Pagina de inceput, in original, a Psaltirii in versuri a lui Dosoftei cu stema Moldovei
Dreapta: Pagina cu Psalmul 51 (52) transcrisd de 1. Bianu: nu s¢ observa nicio melodie.
(Sursa: |. Bianu. 1887)

Primul stih al psalmului este redat si in slavoneste. La inceputul psalmului se
aratd metrul stihului.

Fiecare psalm este insotit de un comentariu, element preluat din Psaltirea
Franceza (,I’argument”). Argumentul din Psaltirea Franceza este o scurtd
explicatie-comentariu, o indicatie plasata la inceputul fiecirui psalm, sub titlu. De
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exemplu, argumentul psalmului 51 (52) inscris de Dosoftet este: Aicia sd aratd
lucrurile lui Antihristu gi impotriva lui ingroziturd, §i direptilor mdngdiere®.

in anul 1974, la lasi. apare o editie criticd a Psaltirii in versuri, lucratd de
N. A. Ursu, cu un Cuvdnt inainte apartinand inalt Prea Sfintitului lustin Moisescu,
arhiepiscop al lasilor si mitropolit al Moldovei si Sucevei. Noua editie are pe
pagina din stinga textul original fotografiat, iar pe pagina din dreapta transcrierea
lui, reproducdnd in intregime editia publicatd de Dosoftei la Uniev, in 1673.
Diferentele de text ale manuscrisului fatd de tipariturd sunt consemnate in aparatul
critic. La sfarsitul Psaltirii s-au publicat 18 versuri despre originea latind a
poporului nostru, care sunt ale lui Dosoftei, cum demonstreaza N. A. Ursu, si nu
ale lui Miron Costin, cum s-a sustinut pana atunci.

Vorbind despre estetica versurilor lui Dosoftei, Nicolae Cartojan afirmd ca
~imaginile si toate mijloacele de expresivitate nu fuseserd incd puse in valoare
printr-o indelungata traditie literara [...] ideile originalului biblic trebuiau turnate in
versuri pe care atunci pentru intaiasi data le creea in limba mitropolitul poet, e usor
de inteles pentru ce unele pasaje pline de poezia misticd a vietii patriarhale sunt
redate in stihuri prolixe, naive, lipsite de farmecul originalului™”.

Cu toate acestea, alaturi de aceste ,,pasaje”, N. Cartojan arati cd ,,se gisesc in
traducerea lui Dosoftei de multe ori imagini neasteptate si sugestive, adaugate peste
marginile textului biblic, adesea pentru nevoile constructiei metrice, care vadesc un
suflet cu ochii deschisi spre frumusetile naturii”'’. Acolo, de pildi, unde in
traducerea Parintelui Gala Galaction textul Psaltirii in proza spune: ,,Chiar pasdrea
si-a aflat siesi casa”, autorul Psaltirii in versuri, Dosoftei, da o imagine mai precisa:

,Ca o vrabiuta ce se incuibeaza

in strasina de casi daca se-nsereaza”

Mitropolitul Dosoftei a beneficiat de modelul lui Kochanowski prin medierea
cdruia a venit in contact $i cu alte modele pe care acesta isi fundamentase propria
viziune. Astfel, se poate observa instituirea unei filiere de cunoastere inceputd de
Calvin, continuata de Clément Marot, apoi de Théodore de Béze si culmindnd cu
Kochanowski si cu mitropolitul Dosoftei.

Traducerea maiestrita a unuia dintre cei mai relevanti psalmi de umilinta,
psalmul 21 (22), cunoscut sub titlul E/i, Eli, lama sabacthani! (,,Dumnezeul meu,
Dumnezeul meu, de ce m-ai parasit!”), dovedeste ca poetul Dosoftei are patos liric.
Al. Piru prezinta versetele 12-22 ale acestui psalm mai intéi in traducerea libera, in
proza, ca in Biblie:

. Tauri multi ma inconjoara; bivoli din Basan fac cerc in jurul meu.

impotriva mea ei casca gura lor

* 1. Bianu, op. cit.. p. 173.

* N. Carojan, Istoria literaturii romdne vechi. 11, De la Matei Basarab si Vasile Lupu pdnd la
Serban Cantacuzino §i D. Cantemir, Bucuresti, Fundatia Regala pentru Literaturd si Artd, 1942,
p. 119-120.

" Ibidem.

" Ibidem.
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ca un leu care sfasie §1 ricneste.

Sunt risipit ca apa

si toate oasele mele sunt deschiotorate,

iar inima mea e ca de ceard si se topeste in maruntaiele mele.
Ca un ciob de oala s-a uscat puterea mea

si limba mea s-a lipit de cerul gurii mele

si in pulberea mortii ma pui sa zac.

Ci cdinii ma cuprind la mijloc,

ceata nemernicilor imi da tarcoale,

miinile §i picioarele mele le-au strapuns.

As putea s3a-mi numdr toate oasele;

ei se uitd la mine si se desfateaza privindu-ma.

Vesmintele mele le impart intre ei §i pentru cimasa mea arunca sortii...”

Al Piru considera ca aceste versete in proza devin in traducerea versificata a

lui Dosoftei parafraze fard umpluturi, din care nicio imagine a originalului nu
. 2
lipseste'*:

,,Giuncii §i cu taurii ma-mpresoard $i m-ai lasat, Doamne, -n tima mortii,
Cu céascate guri s3 ma omoara, Si céinii ma-ncungiura cu totii.
Ca leii ce apuca si zbiara Ceate de vicleni ma ocolira,
Cu gurile ranjite pre hiara, Maini, picioare imi potricalira [stripunserd],
Si ca apa fui varsat afara Si oasele toate-mi numarar3,
Si oasele mi se raschirara. Si nice intr-o seama ma bagara.
Inima-n zgdu [launtrul trupului] Si hainele si nu mi le strice,
mi se vesteziaste Si le feacera parti fara price.
Ca o ceard cand se rastopeaste. Si pentru vestmantul din afara

=99

Mi-i virtutea ca harbul de s(e)aca, Pusera cu sortii de-aruncara”.
Limba-n gingini lipitd mé-nneaca.
Contemporanul si prietenul lui Dosoftei, cronicarul Miron Costin, il considera

pe acesta un poet cu simtul muzical dezvoltat. Daca uncle dintre versurile sale
ritmate in metrul lung de 10, 12, 13 (si chiar 14 si 16 silabe) sunt cateodata
stingace, stihuriie de 6, 7 si § silabe aluneca zglobii, dupd modelul versului
popular, ceea ce si explicd intrarea lor in circulatia orald. Exemplificdm cu un
fragment din Psalmul 46 (47) devenit cintecul de stea Limbile sd salte:

,.Pre varfuri de munte Ca s-au suit domnul
S-aud glasuri multe Sa-l vaza tot omul.
De bucine mare Cantati in laute

Cu nalta strigare, in zicaturi multe...”"”.

'* Al. Piru, Istoria literaturii romdne de la origini pind la 1830, Bucuresti, Editura Stin{ifica si

Enciclopedica, 1977, p. 152.

¥ Apud Al. Rosetti, op. cit., p. 446.
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Patriarhul Moscovei, loachim, il comparé pe Dosoftei cu Moise, dupa intelep-
ciune si dupi iubire de adevar, cu Solomon. Cronicarul lon Neculce descrie persona-
litatea lui Dosoftei astfel: ,,Acest Dosoftei mitropolitul nu era om prost [simplu, de
jos, n.n.] de felul lui; era neam de mazil [boier], prea invitat; multe limbi stia:
elineste, latineste, slovoneste si altele. Adanc din carti graia si deplin calugar si bland
ca un miel; in {ara noastra pre aceste vremi nu se afla om ca acela'*”.

Cunostintele vaste ale mitropolitului puteau fi dobandite numai intr-o scoald
superioara bine organizata, asa cum era gcoala fratemnititii ortodoxe din Lvov, unde
se predau limbile: latina, greaca, poloneza, slava bisericeascd §i unde exista si o
Catedra de retorica si poezie.

Vocabularul din Psaltirea in versuri este foarte bogat. Conform analizei
lexicale realizata de D. Gazdaru, mitropolitul Dosoftei contopeste graiuri felurite.
El intrebuinteazd aromanisme: cdce (pentru ce, de ce), eftineate (indurare, mila),
plamdna (plaman), frunceaoa (fruntea), lunicatda (lunecoasa), fute (toate); transilva-
nismele custda si custul; moldovenisme, la fiecare pagind; forme arhaice de origine
latind: arina (nisip), rost (gurd), a investi (a imbrica), /ucoare (lumind) fac o
impresie placuta; popularul a/i (ani) apare de mai multe ori; traducitorul formeaza
cuvinte: tauri coarnesi, daori (de doud ori), pentru balaur intrebuinteazi zmdu.

in Cuvdnt catre cetitor, Dosoftei arata care sunt elementele caracteristice
scrierilor in versuri de care a tinut seama la intocmirea Psaltirii versificate, si
anume, misura $i rima, elemente esentiale, de fapt, ale poeziei Renasterii.

Masura este respectata cu foarte multé grija. Abateri de la egalitatea numarului
de silabe in versuri sunt rare. Pentru a obtine regularitatea in masura, Dosoftei face
unele eliziuni neobisnuite in vorbirea comuna si citeodata, foarte rar, amplifica
numarul de silabe in unele cuvinte din vers, de exemplu, in Psalmul 70 in care el
adauga cuvantului monosilabic zori o silabd mai mult, zu-ori, pentru ca versul sd aiba
opt silabe si sa se potriveasca astfel in masuri cu celelalte versuri din psalm:

,lard eu hie-n ce vreme

Langa tine nu m-oi teme,

Ce-ti voi adaoge cantec

Din zuori de cind ma manec™.

Rima, element prin excelentd al poeziei Renasterii, este cultivatd in mod
asiduu de catre mitropolit. Ca s fiureasca rime, Dosoftei adoptd un procedeu
interesant: creeaza cuvinte sau forme inexistente pand la el nici in subdialectul
moldovean si unele nici in dacoromana; intrebuinteaza foarte des sufixul -ez, -eazd
la verbe, chiar si cand acestea nu sunt de conjugarea I, de exemplu Psalmul 103,
versul 89, 99:

Lupii urla si scinceaza

Cand spre vénat se giteaza™.

" Apud Nicolae lorga., op. cit., p. 182; M. Kogilniceanu, Cronicele Romdne, vol. 11, Bucuresti,
Imprimeria Nationald C. N. Radulescu, Strada Academiei 24, 1872, p. 233; lon Neculce, Letopiseful
Tarii Moldovei, editie critica si studiu introductiv de G. Strempel, Bucuresti, Editura Minerva, 1982,
p. 313-314.
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Se intdlnesc abateri de la topica propozitiei roméanesti tot din cauza sacrifi-
ciului pentru respectarea rimei: de exemplu, Psalmul 118, versurile 11,12 :

,-0, de mi s-ar cdile derege [de mi s-ar drege ciile]

Sa-ti pociu feri, Doamne, sfanta lege”.

Multe dintre inovatiile lui Dosoftei sunt pe terenul derivarii si al neologismelor.
in acest sens dam citeva exemple: a) aposcorachintd (desmostenire, parasire);
b) cugetdtura (cuget, suflet); c) giudeciea_(judecatd); d) hoarba (gloata, multime);
e) izbdvintd (izbdvire); f) zraileascd (adj., evreeascd)

D. Gazdaru arata existenta multor elemente lexicale caracteristice prin raport
cu limba actuala. Dintre toate selectim urmdtoarele exemple: abur (suflet, duh);
apdtosa (a se umple cu apd); deahirea (distins, insemnat); herbdtoare (vas pentru
topit metale); mizd (clipeala)" s.a.

Farad a falsifica textul biblic, Dosoftei introduce cuvinte specific roménesti,
localizand unele versuri, precum atunci cand vorbeste de ocine, de descdlecari, de
mosii si de urice, de caftane, de boierie, de inorogi, de zimbri, de bucium, de cobuz,
de colaci si de slanindg. Alaturi de cuvinte romanesti cu radicina latind intalnim si
cuvinte slave: conceneasca, milostivire, proslavescd, viaga, talcovanie, izbavire'®.

in mod deliberat, prin elemente de originalitate de natura prozodica,
Dosoftei a facilitat posibilitatea de interpretare melodicd a textelor, respectiv
sincretismul poetico-melodic.

Contributia esentiala a mitropolitului ramane, in fapt, de pe pozitiile
umanismului renascentist, introducerea limbii roméane in practica religioasa si
parafraza versificatd de psalmi, in mod special, in conditiile specifice epocii, de
respingere indiscutabila a limbii roméane si a versurilor din oficierea cultica,
Dosoftei isi exprima — fara satisfactia personala a unei realizdn — dorinta i intentia
cantarii Psalmilor in imba romana, in practica liturgica.

Cartile principale ale cultului: Psalmii, Evanghelia, Liturghierul s.a. au fost
traduse in romaneste de umanistii romani. Acest lucru arata atitudinea lor fata de
controversa referitoare la folosirea limbii romane si a celei slavone. P.P. Panaitescu
afirma ca ..umanistii nu mai socotesc limba romana ca un grai neformat al maselor, ca
o limba inferioara celei slavone. Limba romana [....] era continuarea limbii de culturd
generala a Europei, limba latina [....]. Umanistii erau obligati sa pledeze pentru limba
populard in lupta ei cu traditia slavona. Ei nu puteau si raspandeascd in téri ortodoxe
scrieri in limba latind care era consideratd vorbirea ereticilor catolici, greaca fiind
cunoscutd de prea putini boieri si clerici. in conditiile acestea, umanistii contribuie la

. .. n .. . . P .. iasl7
promovarea limbii roméne ca mijloc de exprimare a literaturii si stiintei™'”.

'* D. Gazdaru, Contribufii privitoare la originea. limba si influenga mitropolitului Dosofteiu, in
LArhiva”, XXXIV, lasi, 1927, p. 5-6, 13-14, 18-28.

' Stefan Ciobanu, Dosoftei mitropolind Moldovei si activitatea lui literara de... Contributie la
istoria literaturii roménesti si a legaturilor roméno-ruse literare din secolul al XVII-lea, Traducere din
ruseste de Stefan Berechet, lasi, 1918, p. 210.

"7 P.P. Panaitescu, Jnceputurile si biruinfa scrisului in limba romdnd, Bucuresti, Editura Academiei,
1965, p. 211.
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Scopul umanistului Dosoftei. prin realizarea si publicarea Psaltirii in versuri,
a fost subliniat de Al. Grecu, unul dintre putinii cercetatori care au dat aprecierea
cuvenita versurilor sale: ,,Daca scrie versuri, n-o face ca ar fi un poet inspirat;
scopul sdu este sa dovedeasca un fapt care pani la el nu fusese recunoscut: se poate
scrie literaturd si in limba poporului, nu numai in limbile clasice ale antichitatii si
ale bisericii™'®.

Grija deosebita a poetului Dosoftei pentru respectarea metricii §i rimei
confirmd ipoteza noastra ca mitropolitul viza, cu Psaltirea in versuri, dincolo de
lectura individuala a credinciosului si utilizarea neliturgica a Psaltirii in versuri, §i
prezenta versurilor lui sub forma cantata in interiorul bisericii, si nu in afara ei; in
liturghie, nu in afara ei. Arsenalul bogat de neologisme, inventarea unor cuvinte,
toate necesare pentru a satisface principiul renascentist al poeziei metrice i in
special al rimei, intdresc aceasta ipoteza.

loan Bianu aminteste ca Dosoftei credea ca limba poporului poate fi primita
in Biserica. Raspunzand carturarilor munteni, care erau de altd parere in ceea ce
priveste slujba, Dosoftei face referire la cuvintele lui Marcu de Alexandria, in
favoarea limbii intelese. Altidatd recomanda citirea Psaltirii romane, folosindu-se
de autoritatea Sfantului Pavel, deseori citatd in prefata publicatiilor luterane si
calvine din Ardeal in veacul al XVI-lea. Totusi, in mod deosebit, Dosoftei se
indreapta catre Psaltirea din Scriptura Veche'. Alegerea sa venea, in primul
rand, din obiceiul destul de raspandit la toate popoarele din vremea Reformei de
a se da Psalmii pe intelesul tuturor. Nicolae lorga preia de la Calvin argumentul
ca din tot cuprinsul Bibliei ,,nu e nicio carte care sd se poatd potrivi mai mult
pentru neveile, pentru durerile gi nddejdile fiecruia ca Psalmii; niciuna nu poate
sluji mai bine, cu toata imparateasca-i stralucire, ca vesmant pentru orice simtire
umild care nu e in stare sa-si giseasci insasi vorbele. In cele 150 de marturisiri,
de rugaciuni, de imnuri, de tinguiri se afla tot sufletul omenesc in intoarcerea lui
asupra sa insusi si in avantul plin de sfiala si de temere catre puteri mai mari
decit dansul™.

O serie de elemente pledeazd pentru ipoteza noastrd ca eruditul si patriotul
mitropolit era la curent cu ceea ce se petrecea in randul fratilor lui romani din
Transilvania, era la curent cu noile migcari renascentiste de acolo, inclusiv cu
existenta unei Biserici Reformate Roméne si a unor psalmi cantati in roméneste pe
melodiile Bisericii Reformate Franceze.

Eruditia si patriotismul roménesc erau bine cunoscute, dupa cum madrturisea
Ion Neculce™.

18 Al. Grecu, Vechii scriitori romdni §i Rusia, in ,Viata Romaneasca”, 1949, nr. 7-8, p. 231.

" loan Bianu si Nerva Hodos. Bibliografia romdneascd veche 15081830, Tomul I,
15081716, Bucuresti, Editiunea Academiei Romane, 1903, p. 262.

* Nicolae lorga, op. cit.. p. 184.

Y Idem., Istoria literaturii religioase a romdnilor pand la 1688, Bucuresti, 1997, p. 85.
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in Istoria criticd a literaturii romdne, volumul 1, Nicolae Manolescu scrie ca
., Dosoftei a uzat de toatd cultura lui lingvistica, imprumutéand si calchiind termeni
din cinci sau sase limbi"**.

G. Istrate observa cd ,limba scrierilor lui nu a fost fundamentatd numai pe
graiul moldovenesc, care detine intdietatea, sunt bine reprezentate si celelalte
graiuri, in primul rand cele ardelenesti””.

Un umanist dublat de un ierarh, ca Dosoftei, un patriot de talia lui nu se poate
sa f1 fost rupt de incercarile unor romani din Transilvania de a versifica psalmii in
vederea intondrii lor in cult. Afirmatia noastra se sprijind pe urmatoarele date:

- Dosoftel »provenea dintr-o familie cu rddacini in Transilvania”, dupa
C. Coroiu®*

— Maria Cantemir, in Psalmul — colind sau Caracterul popular al psalmilor lui
Dosofftei, apreciaza ca opera lui Dosoftei a avut ,,0 rdspandire mai largad decat ne
putem inchipui pana acum, chiar §i in Ardeal”. Ea aminteste de manuscrisul din
Ibasfalau din 1758, care contine inca doi psalmi: 46 (47) Domnul este tare si 136
(137) La apa Vavilonului. ,Manuscrisele ardelenesti cuprinzand stihuri religioase {i
includ [e vorba de psalmii lui Dosoftei] inca din veacul al XVIII- lea™”.

In Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne (1), M. Pacurariu trece in revista sirul
vladicilor ortodocsi ai Transilvaniei din perioada respectivd, multi dintre ei
provenind sau slujind §i dincoace (Ardeal) si dincolo de munti (Moldova lui
Dosoftei). Din informatiile date de M. Pacurariu cu privire la capii Bisericii
Ortodoxe Romaéne din Transilvania se poate constata de cata abilitate au dat dovada
pentru a gasi un compromis bun intre calvinism si ortodoxism cu privire la
introducerea limbii nationale in slujba, pentru educatie. Este greu de presupus ca
Dosoftei sa nu fi stiut nimic din toate acestea:

— Mitropolitul transilvan de Alba lulia, Dosoftei (un alt Dosoftei!), pare sa fi
fost originar din Moldova sau un transilvanean calugirit acolo (singur scrie ci a
fost vladica la Roman, Husi, in Ardeal si Maramures, in tinutul Satului mare si al
Debrefinului); in 1626 convoaca un sinod la Alba lulia §i 1a masuri privind viata
morala a preotulor si credinciosilor. cu pedepse si amenzi pentru preotii care nu stiu
psaltirea™.

— Mitropolitul Ghenadie II care il urmeazi este solicitat de principele Bethlen
al Transilvaniei si-l ajute la raspandirea calvinismului printre romani. in urma
refuzului lui Ghenadie, principele Bethlen se adreseaza patriarhului ecumenic Ciril
Lucaris, cerdndu-i incuviintarea pentru trecerea romanilor la calvinism. In

22 Nicolae Manolescu, Istoria criticd a literaturii romdne, vol. |, Pitesti. Editura Paralela 45,
2008, p. 32.

3 G. Istrate, Contribufia lui Dosoftei la dezvoltarea limbii literare romdnesti, in Studii §i
articole (350 de uni de la nasterea lui Dosoftei, mitropolitul Moldoveiy, lasi, 1975, p. 128.

24 C. Coroiu, Dosoftei sau congtiinfa inaugurala, in ,,Evenimentul”, 22 oct. 2011.

3 www.referate.ro, accesat la 17 noiembrie 2008.

M. Pacuraniu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1981, p. 59.

https://biblioteca-digitala.ro



11 Psaltirea Bisericii Reforimate Romane din Transilvania (11) 79

raspunsul siu, Lucaris aminteste de legatura de sange si de simtire ,,care zvacneste
in taina, dar cu multa putere intre romdnii din Transilvania si cei din Muntenia §i
Moldova. Negresit, domnii vecini ai ziselor tari nu vor ingddui aceasta niciodata si
foarte sigur vor pune piedici, daca nu cu armele, cel putin cu indemnuri fainice™ .

— Mitropolitul din Ardeal, lorest, 1i urmeaza lui Ghenadie, vine de /a Putna, un
,,moldovean”, numit de Rakoczy in 1640. Cu ocazia confirmarii lui de catre principe,
i se fixeaza un program (conditii) de calvinizare: infiintarea unei $coli romanesti,
infiintarea unei tipografii, savarsirea slujbelor in limba roména, predicarea in limba
romana de doua ori duminica, o datd miercurea i vinerea (ore de cult tipice din
comunititile reformate franceze), traducerea in romaneste si tipdrirea rugdciunilor
calvine de seara si de dimineata (cultul de familie tipic reformat) care sd fie apoi
rostite in toate adunarile, traducerea in romaneste si tiparirea céntdrilor calvine
(psalmilor francezi) folosite deja la Lugoj si Caransebes si raspandirea lor printre
romani. Mitropolitul n-a indeplinit niciuna din conditii. Ca mitropolit, lorest a
continuat legaturile cu Moldova, fiind cercetat de calugari de la Putna **.

— Mitropolitul Simion care-i urmeaz3 a studiat la scoala calvina din Alba lulia **.

- 17 din cele 20 de protopopiate din Transilvania erau in 1647 sub autoritatea
superintendentului calvin *°,

— Intre masurile calvine ale mitropolitului ortodox roman Savase aflau
acestea: ,, Cuvantul lui Dumnezeu sa se vesteasca in romaneste [...]. Popii care nu
se nevoiesc cu romdnie ci tot cu sérbie [...] s se opreascad din popie [... |”; sau
aceasta: ,,S3a slujeascd in sarbatori, dar si miercurea si vinerea”. Contra
superstitiilor (= bobonosaguri): ,.sd nu dea vaci peste mort [...], banul in groapa sa
nu arunce [...], muierile sa nu tipe pe ulita [...], s3 nu arunce apa pe pajiste sa bea
mortii”. Credinciosii sd invete Crezul, Tatal nostru si Cele zece porunci, sd se
impartiseasca de 4 ori pe an °', la fel cum prevede si randuiala calvina.

O copie fragmentard a Psaltirii in versuri se gaseste intr-un manuscris din
Biblioteca Centrala Raionala din Sibiu. Manuscrisul a fost descoperit de cétre
clericul Dandea la economul Nicolae Birla din Sohodol (raionul Campeni, reg.
Cluj). El cuprinde 43 de psalmi din Psaltirea lui Dosoftei si a fost copiat in temnila
din Zlatna. Dupd grafie, copistul nu a fost un om de rdnd, ci a avut o oarecare
culturd. Dupa continutul primelor randuri este posibil si fi fost preot.

Data copierii nu este indicata, dar dupa scris, dupa hartie si alte indicii se pare
cd manuscrisul reprezinta o copie tarzie de la inceputul secolului al XIX-lea.
Comparind psalmii din acest manuscris cu cei din Psaltirea lui Dosoftei, se
constatd mici deosebiri de natura foneticad, morfologicd si lexicala, cuvinte
intrebuintate stilcit si modificin in versificatie. Copistul manuscrisului nu s-a

7 Ibidem, p. 63.
2 Ibidem, p. 64.
* Ibidem, p. 66.
3 bidem.

W [bidem, p. 84.
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folosit direct de textul tiparit al Psaltirii lui Dosoftei, cum dovedesc aceste deosebiri
si modificari de limba, ci de o copie a acesteia. Romulus Todoran semnaleaza acest
manuscris pentru a evidentia inca o datd ca ,.bunurile spirituale destinate semintiei
romanesti de pretutindenea, in trecutele veacuri, n-au cunoscut granitele politice
dintre frati, fapt de mult si de repetate ori afirmat care explicd unitatea culturii
noastre nationale™>. El face marturia interesului ce s-a artat Psaltirii in versuri a
mitropolitului Dosoftei pana tarziu, in pragul epocii moderne a culturti noastre.

Nicolae Cartojan afirma ca dascalii si cantaretii anonimi ai poporului au
adaptat melodii pentru unele fragmente de psalmi dosofteieni. in vechile manuscrise
din Biblioteca Academiei Romane s-au gasit numeroase exemplare din Moldova,
Muntenia si Transilvania, in care psalmii sunt copiati alaturi de alte cantece
profane si religioase; patru din psalmii lui Dosoftei, si anume nr. 46 (Limbile sd
salte), nr. 48 (Auziti acestea toate), nr. 94 (Veniti cu toti dimpreund) si nr. 98
(Domnul statu crai in tard) au devenit colinde prin circulatie orala, fiind culese de
Anton Pann §i integrate in ale sale Versuri muzicesti ce se cantd la Nagsterea
Mantuitorului nostru publicate la Bucuresti pe la jumatatea secolului al XIX-lea™.

Neonil, staretul manastirilor Neamtul si Secu, copistul manuscrisului BAR nr. 543
care contine Psaltirea in versuri a lui Dosoftei, constatd aseméanarea dintre unele cantece
de stea si psalmii lui Dosoftei. El scrie ca a copiat toatd Psaltirea lui Dosoftei, addugéand
la sfargit i cantecele de stea: ,,[...] am aldturat si aceste cantari [cdntecele de stea]
numai pentru versul lor acel vechi ce se obisnuia a se canta prin bisericile Moldaviei.”

Autorul articolului publicat pe intemmet sub titlul Caracrerul popular al
psalmilor lui Dosoftei, arata cd ,,Psalmii asezati pe muzica si cantati intr-o vreme la
diferite praznice bisericesti au fost introdusi de dascili [...] in scolile bisericilor si
astfel prin copii [...] au patruns in colindele de Criciun”. intr-un manuscris copiat
la Ibasfaldu in Ardeal in 1758 gasim incd doi psalmi care lipsesc la A. Pann: 46
(47) Domnul este tare, ldudat si mare si psalmul 137 La apa Vavilonului.

,Chiar si in zilele noastre au fost culese colinde sau cantece de stea care
reprezinta, de fapt. diferite variante ale psalmilor lui Dosoftei™".

Contrar unei afirmatii a lui N. Cartojan cum ci ,,incercérile de versificatie ale
romanilor calvinizati din Ardeal nu ajunsesera la cunostiinta lui [a lui Dosonei, n.n.]",
afirmatie lasata, de altfel, total neargumentata de el, noi consideram ¢ mitropolitul
Dosoftei, ca umanist, ca om al Renasteni, stia de existenta Psaltirii renascentiste
Sfranceze si stia si de Psaltirea calvino-romand a fratilor din Ardeal, dar nu-si putea
permite sd-i recunoascd existenta. Intentia lui tainuitd era ca versurile Psaltirii lui
sa ajunga sa fie cantate in biserica, pe model strofic, occidental, renascentist. In
timp a avut loc un proces de melodizare a catorva psalmi ai lui Dosoftei, dar
circulatia acestora s-a facut prin folclorizare.

32 Romulus Tudoran, O copie ardeleand a ..Psaltirii in versuri™ a Mitropolitului Dosoftei, in
Buletinul universitatilor V. Babes si Bolyai din Cluj"”, I, nr. 1--2, 1956, p. 291-296.

3 N. Cantojan, Istoria literaturii roméne vechi, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 209.

* Al Rosetti, Liviu Cazacu, Istoria limbii romdne de la origini [ ...], Bucuresti, 1971, p. 158.

3 N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, Bucuresti. Editura Minerva. 1980. p. 207.
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4. PSALMUL 96: DOMNUL STATU CRAI IN TARA

Moderste  Glaa IV ‘.'1 ai

Domoul stitu Crai tn {arf,  Pémintul e plin de frick,

Tirile se spiimintars Muntii se topese §i pick.
$i tot pimintul sd salte $i curg toli, ca nigto ceard,
Cu ostroave de departe. Viisted pe Domnul in fard.
Improjuru-i nori §i ceafd C& w, Doamne, gi-a ta mind
Sprijinesc sflnte Jui fafd Velnd pe-ai zidit din fdrin.
$i dreptatea lui tocmeste Cei dropfi §i In onrifie
Scaunul co-l odihinegte. Te-asteapts cu hucune.

| $i-l ghsejte spre judeje Pentru sintelo judete

| Ne-alegind pe nime-n fefe. Co le gitegti cu blindete.

‘ Fulgorile lul ca para Cein ce iubifi pre Domnul,

De strilucesc peste tara; Uriti relels tot omul !

PSEAVME VI I

SR

k< de Thor ri ble Tourment qu'ay me-

= S

. G S

Sur moy ta pitié tendre,
Carmalade me fenss

Sant¢ donques me donne,
Carmon grand mal eftonne
Tousmes os & mes fens.

PSEAV. VI CL. MA.

Dauid affligé dela main de Dieu , recognoit auvir par {2 coul-
pe prouoqué e diceluy : & atindeitre foulagé , demande
atdon de (cs pechez : fe complamd quilnc . pourra pas
Poucrsl ne le retire du diger demore: puis 'eitanc fartifiéy
magnifiela grace de Dicu, & rourne fon propos verd fes en-
nemis qui fe refiout[ent de fes maux.

Etmon eflprit fe trouble
Grandement & audouble,
En extreme foucy:

O Seigneur plein de grace,
Tufques a quand fera-ce
Que me lairras ainfi?

~ Helas,Sire,retourne

Dientour de moy deftourne,

Ce merueilleus efmoy:
Certes grande eft ma faute:

Mais par ta bonté haute

Iete pri’ fauue moy,

LY e
A S, 4

| i re, Moyqui

ta fu reurter 51 ble, Me pu mur

Carenla mort cruelle

b).

Doua versiuni — romand si franceza — de psalmi versificati i pusi pe muzica:
a) Psalmul 96 (97) din Psaltirea lui Dosoftei, 1673, melodie de anonim in notatie
si neumatica, si lineard (Psalm dosofteian devenit cantec de stea).

b) Psalmul 7 (6) din Psaltirea franceza, 1562, melodie de G. Franc, in notatie lineara.
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in ambele versiuni, romana si francezi, se constata respectarea principalelor
elemente renascentiste: limba nationald, versificarea Bibliei, metrul fix, rima fixa.

Daca intentia lui Dosoftei, din conditii obiective, nu s-a concretizat in
practica Psalmilor in limba romana in biserica, aceasta intentie ascunsi s-a putut
realiza totusi mai tarziu, prin intermediul cantecelor de stea, care sunt productii
cvasifolclorice cu continut religios biblic.

Prin cantece de stea se inteleg ,,acele cantece rituale vadit carturaresti ce se
canti la stea intre Craciun si Boboteaza™®. Cantecele de stea se interpreteaza de
cdtre tineri care duc cu ei o stea in amintirea stelei care a aparut pe cer cu ocazia
nasterii Mantuitorului Isus Hristos. Obiceiul acesta este intalnit la toate popoarele
crestine. Cuprinsul cantecelor de stea ,nu poate fi decat de origine literara,
deoarece se ocupd cu tema Nasterii Mantuitorului si prin urmare e luat in intregul
lui din Biblie si din apocrifele biblice [...]. Ele se intdlnesc atét la pogoarele
germanice, cat si la cele romanice; la slavi si greci, in Orient si in Occident™?’,

Cdntecele de stea constituie un gen aparte, unul mai nou aparut in edificiul
folclorului muzical romanesc, nici pur folcloric, nici pur cultic, diferit de genul colindelor
propriu-zise care reprezintd un stravechi strat folcloric de origine para-crestina.

Etnomuzicologii recunosc o origind cultd si relativ recentd a genului cantec
de stea, si aceasta nu atat pe baza vechimii stratului. Ei diferentiaza cele doud
genuri pe baza continutului tematic, ideatic. Colinda propriu-zisd este o urare
facuta cu ocazia sarbitorilor de Craciun si Anul Nou, cdntecul de stea este o lectie
de morala si memonialistica crestind cu ocazia sarbatoririi Nasterii Mantuitorului si
a Epifaniei Lui (de la Craciun la Boboteza, intre 24 decembrie si 6 ianuarie).

Refrenul si silabismul le diferentiaza structural: colindele propriu-zise sunt
silabice si contin refren; cintecele de stea sunt usor melismatice si nu contin refren.

Maniera de executie este de cele mai multe ori aseminitoare in cazul
colindelor (grupe de colindatori care merg din casa in casa; in cel al cantecului de
stea, performarea cu o stea mare si luminatd); asemindtoare sunt §i unele motive
melodice, ca si stilul de intonare.

Anonimatul si oralitatea specifice creatiei folclorice autentice a colindelor
propriu-zise devin in cdntecul de stea anonimat gi oralitate intentionata. Autorul
cantecului de stea nu este un anonim in sensul anonimului din colinda propriu-zisa.
El este o persoana culta — de obicei un dascil, un cleric — un stiutor §i un facitor de
carte dintre romani (sau, in cazul imprumuturilor, o sursa carturdreascd) care vrea
si rimana nestiut. Astfel, cintecele de stea Limbile sa salte, Auziti acestea toate,
Veniti cu totii, Domnul statu Crai in tard sunt, ca text poetic, psalmii versificati de
Dosoftei si publicati in Psaltirea sa in versuri (psalmii, respectiv 46 (47), 48 (49),
95 (95) 5i 96 (97). (La cei patru psalmi deveniti cintece de stea Pacurariu adauga si
altii: 101, 136, 137 etc.™®)

3¢ Constantin Brailoiu. Colinde i cdntece de stea. Bucuresti, Academia de Muzica Religioasa,

1931, p. VL.
¥ Moses Gaster, Literatura populard romdnd, Bucuresti, Editura Minerva, 1983, p. 301.
3 Mircea Pacurariu, op. cit.
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Nu numai textul celor doud genuri, ci si melodia arata diferente, aspect de
care nu ne ocupam acum.

Se cunoaste influenta folclorului muzical roménesc asupra muzicii psaltice
(culte), dar si, invers, influenta muzicii psaltice asupra unor forme de folclor
muzical, aga cum este cantecul de stea. Cu toate acestea, cele doua genuri in discutie
ist pastreaza independenta structurala. Modurile folclorice din colinda propriu-zisa
nu sunt identice cu modurile psaltice, inclusiv cu cele din cantecul de stea. Nici
acest aspect nu va fi detaliat in studiul de fata.

K. Weinhold s-a ocupat mai pe larg de istoricul cantecelor de stea si in mod
deosebit de dezvoltarea lor in Germania, in urma Reformatiunii®. Ele s-au
dezvoltat din imnurile si cantecele bisericesti latine, céci deja din secolele al XIlI-lea
sau al XIV-lea au fost traduse in limba germana cantece si imnuri compuse in
secolul al IV-lea. La fel, cantecele de stea romanesti sunt de origine bisericeasca,
fiind ,,facute de dascali bisericesti si de dieci, influentati mai mult sau mai putin de
cantecele analoage slavone™'. Autorii cintecelor de stea erau cunoscitori familiari-
zati cu textele biblice. ,,in ele nu apare nicio excrescenta care sa fie in contradictie
cu textul sacru. Dovada cea mai sigura este factura lor stilistica, versurile utilizind
cuvinte inexistente in lexical popular, dar mai cu seama intorsaturi care distoneaza
evident de influenta fireasca a versului popular™'.

incepand cu Moses Gaster, cercetatorii au aratat ca aceste cintece de stea
erau in parte consemnate in manuscrise mai vechi, din secolul al XVIlI-lea. Anton
Pann doar le-a fixat in scris, notdndu-le si melodiile. Intentia lui a fost aceea de a
indrepta formele corupte, prin circulatia orala.

Monica Britulescu subliniazd ci ,,in opozitie cu colinda, gen popular cu o
veche obdrsie, cantecele de stea au o origina semiculta, un stil modem influentat de
muzica bisericeasca orientala (bizantind) i poetica vest-europeand, textele
dezvoltind o tematica exclusiv religioasa (fara urare, fard refren, fara incipitun,
fara formule finale — elemente tipice pentru colinda propriu-zisa). in ciuda acestor
mari diferente, s-au produs totusi unele intrepatrunderi — ca de pilda adaptarea unor
texte recente de cantece de stea la vechi melodii de colinda™.

in contextul specific de interferente cultural-folclorice se poate constata i
aspectul particular — produs in timp — al interactiunii cintecelor de stea cu forme de
vicleim. Din cantecele de stea, psalmii lui Dosoftei au fost introdusi, mai departe,
in tesdtura dramei religioase populare a Vicleimului, cu deosebire psalmii 94 si 96
(Veniti cu totii s1 Domnul statu Crai in tard). Nu sunt clare raporturile dintre
cantecele de stea si teatrul irozilor (Vicleiul, Vicleimul). ,Unele par a fi fost
alcatuite anume pentru scena dramatica [...] ulterior trecand si in repertoriul

¥ K. Weinhold, Weihnachis-Spiele und Lieder, Viena, 1875, p. 376--399, in Moses Gasler, op. cit.,
p- 302.

* Moses Gaster, op. cit., p. 302.

‘1 Ovidiu Birlea, Folclorul romdnesc, 1, Bucuresti, 1981, Editura Minerva, p. 388.

*2 Monica Bratulescu, Colinda romdneascd, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p.14.

https://biblioteca-digitala.ro



84 Mariana Ciuciu, Mircea Valeriu Diaconescu 16

stelarilor, in timp ce altele par a fi fost preluate din aceasta [...]. Se pare ¢a modelul
acestor cantece de stea au fost cdntecele calvine propagate printre romanii
transilvaneni in secolul al XVII-lea pentru a-i castiga la noua confesiune™™*".

Conform argumentelor aduse de Moses Gaster, Nasterea Mantuitorului se
praznuia de timpuriu in biserica din Galia si din Egipt, ulterior adoptandu-se de catre
biserica occidentald, iar mai apoi de cea orientald. Curand ,,s-au introdus ceremonii
alegorice in liturghie pe cind se ficea cetenia din evanghelia lui Matei cu Buna—
vestire. Totodata se introduse in oficiul bisericesc si Inchinarea pastorilor. Un pas
mai departe era ca se reprezenta insusi in bisericd Nasterea Domnului, punandu-se o
iesle inaintea cireia veneau Cei trei crai de la Riasarit de se inchinau §i aduceau
darurile lor [...]. In secolul al VI-lea s-a dezvoltat cu incetul dialogul, insotit de
cantece, ce se aseamana cu cdntecele noastre de stea, intre pastori si ingerii $i aga mai
departe. Abia mai tarziu s-a introdus regele Irod in aceste «mistere»’

Moses Gaster contind argumentatia sa pornind de la faptul ca cei trei regi
magi apar in textele latine ale Galiei din veacul al XI-lea si demonstreazi ca aceste
texte latine au fost introduse in Germania, unde au fost traduse si preluate in limba
poporutlui si, impreuna cu protestantismul, versurile germane au patruns in Ungaria
si Transilvania la sasi, iar apoi la noi.

Urmarind acest proces se poate confirma, alaturi de supozitia lui Ovidiu
Birlea, sursa calvina a Vicleimului si cintecelor de stea prin intermediul sasilor din
Transilvania.

Vorbind despre cantecul de stea derivat din Psalmii versificati ai lui Dosoftei in
comparatie cu cantecele de stea de altd provenientd, trebuie aritat cd provenienta
acestora din urma este in general striind. Cercetitorii gisesc o stransa legétura intre
cantecele Renasterii $i cantecele de stea. Astfel, Habenicht, analizind provenienta si
structura melodiei cantecului de stea din Ardeal /n oragul Vifleim, constata proveni-
enta lui din repertoriul medieval, din cantecul de stea german (Sternsingerlied)
renascentist Ein Kindlein geboren zu Bethlehem, gasit intr-o colectie din Koeln,
1599, si derivat, la randul lui, din imnul latin Puer natus in Bethlehem™.

Pe baza celor ardtate mai sus sc poate afirma ¢d psalinul dosofteian devenit
cantec de stea este cchivalentul romanesc al psalmului renascentist francez. Alte
studii analitice sunt necesare pentru a diferenfia mai multe subgrupuri din categoria
cantecului de stea. in orice caz, unul dintre aceste subgrupuri este psalmul
dosofteian devenit cantec de stea.

Ceea ce ne intereseazd aici este insda eventuala inrudire intre psalmul
dosofteian si psalmul romano-calvin prin intermediul cantecului de stea.

O privire comparativa oricat de fugard intre cele patru cintece de stea din
colectia lui Anton Pann derivate din psalmii dosofteieni mai sus indicati si psalmii

* Ovidiu Birlea, op. cir., p. 393.

* Moses Gaster, op. cit, p. 322-323.

43 G. Habenicht, Zur Melodie eines rumaenischen Sternsingerliedes, in . Narodna umjetnost™,
vol. 36, nr. 2, 1999, str. 11-31.
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francezi corespunzatori va duce la concluzia potrivit careia cintecele de stea pe
versurile psalmilor lui Dosoftei, desi echivalente, nu sunt identice totusi cu psalmii
cantati ai Psaltirii Franceze, spre deosebire de psalmii calvino-romani si de cei din
Psaltirea Romanda - 2012, care sunt absolut identici ca metru si melodie cu psalmii
francezi. Dosoftei are o culturd occidental-umanistd de coloraturd poloneza. El
preia din cultura poloneza ideea unei Psaltiri dupd modelul renascentist in forma
catolicizata a lui Kochanowski. Acesta crease o Psaltire in versuri dupd model
renascentist, dar nu dupd modelul calvin, nici ca text, nici ca melodie. Altele sunt
structurile prozodiei, altele sunt melodiile la Kochanowski. Psalterz Davidov al lui
este o riposta catolicd la Psaltirea calvind francezd, nu o preluare a ei. La fel
procedeazd si Dosoftei. El preia ideea renascentist-umanistd francezi, cea de
versificare a Bibliei in limba nationald, dar 1i da o alura proprie, ortodoxa.

Marele succes al Psaltirii Renascentiste Franceze a constat in punerea ei pe
limba nationala si in forma ei versificatd. Tocmai acest succes voia si-l reitereze si
Dosoftei in ortodoxie.

Psalmii francezi Psalmii dosofteieni — cintece de stea

— limba nationala — limbd nationala
— text versificat in metru fix — text versificat in metru fix

— difenite forme de metru — metru de 8(7) sau de 6(5) silabe
—rima —rima

— diferite forme de rima — rimi alaturata
— ritm prozodic fix — ritm prozodic fix
— grupare stroficd - grupare strofica

— diferite forme strofice — forma catren si distih
- stil modal gregorian — stil modal folcloric-psaltic (bizantin)
— stil strict silabic — stil silabic (hirmologic) combinat cu

melismatic (stihiraric)

— functie liturgica — functie extra- sau para-liturgica
— executie unisonala st g cappella — executie unisonala si a cappella

Demersul insa era extrem de primejdios, deoarece el contravenea intereselor bisericii
grecesti si celei slavone conform carora limba romana nu avea ce sa caute in biserica,
si nici Psaltirea nu avea voie sa fie versificata. Actul lui Dosoftei este un act de mare
curaj §i, in acelasi timp, de mare dibacie politica. Dosoftei nu trebuia s faci sa
transpara nicio relatie intre el si ereticii romani din Ardeal. Nicio aluzie nu trebuia
facuta de el la cantarea calvino-romana din Transilvania. Acest savant umanist roman
care este Dosoftei a trebuit si manevreze cu maxima prudentd, sd impace, pe de o
parte, atractia lui cétre virtutile Renasterii occidentale si, pe de altd parte, functia lui
de aparator al bisericii orientale. indrasneala lui de a introduce in biserica limba
romand si de a pune cuvintele Scriprurii in forma versificata i-au adus, in cele din
urmi, excomunicarea, izolarea, stingerea lui din viatd in péardsire si uitare. Dar
miscarea lui culturala si cultica nu s-a stins. Elevii lui dintre clerici, intr-un anonimat
profilactic, au pastrat si au dezvoltat ideea lui Dosoftei, imbracandu-i psalmii cu
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melodii, cantindu-i cu anumite ocazii $i ldsindu-i sd izbucneasca in folclor sub
forma cantecelor de stea de unde i-a cules si publicat Anton Pann mai tarziu™*.

Oare asa de limitat in cunoagstere s fi fost un om de mare eruditie, un savant
umanist ca Dosoftei incat sd nu fi stiut de existenta unei Psaltiri calvino-romdne?
Oare atat de insensibil fata de soarta fratilor lui din Transilvania se comportd un
mare patriot din Tarile Romane ca Dosoftei, mitropolitul Moldovei?

Aceasta trecere sub tacere de citre Dosoftei a fratilor lui romani de confesiune
reformatd §i a cantdrilor acestora poate fi interpretatd nu numai ca un ,,anonimat
profilactic”, ci si ca un act contrareformationist intelept condus in cadrul unei migcari
de contrareformd ortodox3. Dosoftei s-a limitat la limba nationala i la vers, fara
melodie, la destinatia particulara, extrabisericeasca, tard muzica. ,,Conspiratia tacenii”
la care s-a angajat cu atita dibdcie marele literat nu i-a adus, din pacate, securitatea
doritd. Suspectat in continuare, ca si Lukaris, de mai marii ortodoxismului vremii
sale, Dosoftei este demis, anatemizat de céatre patriarhul grec-ortodox.

Opera lui, atat de larg, de divers, de neintrerupt folosita, a constituit si pentru
creatorii de versuri din Psaltirea Romdnd (2012) un nesecat izvor de viata poetica.

La incheierea intregului nostru studiu dedicat Psaltirii calvino-romdne din
1660 si Psaltirii in versuri din 1673 a lui Dosoftei ne permitem, pe baza
documentelor $i observatiilor prezentate mai sus, s3 tragem urmatoarele concluzii:

Psaltirea in versuri din 1673 a lui Dosoftei este rezultatul rezonantei in
Romania a Psaltirii Renascentiste Franceze din 1562.

Este foarte probabil ca imboldul de a crea o Psaltire ortodoxa in versuri in
limba nationald romana sa-i fi venit lui Dosoftei nu numai de la Psaltirea catolica a
umanistului polonez Kochanowski din 1573, ci mai ales de la Psaltirea calvino-
romand anonima din Trasilvania, din 1660, pe care si-a propus s-o eclipseze.

Este, la fel, foarte probabil ca elementul de legatura dintre Psaltirea anonima
transilvana din 1660 si cea dosofteiana din 1673 cu Psaltirea Romdnd din 2012 sa
tie cantecul de stea, un echivalent romanesc al psalmului renascentist francez.

Gratie nivelului estetic superior al ei, al ortografiei (desi redata in literatie
slavond) si al gramaticii ei pur romanesti, Psaltirea in versuri a lui Dosoftei a
contribuit indirect la sciaderea influenter Psaltirii romdno-calvine. Victoria din
secolul al XVIIi-lea asupra calvinismului roman din Transilvania nu a fost insa
repurtatd de ortodocsi, ci de catre catolici, care, dupa despresurarea Vienei si
izgonirea turcilor din zona, au devenit principala autoritate in stat in Transilvania si
i-au atras pe romani la unirea cu Roma catolica.

In ceea ce priveste noua Psaltire Romdnd (2012), modelul ei este Psaltirea
Francezd numai sub raport melodic, metric, rimic §i metro-ritmic. Versurile ei nu
sunt nici imitatii, nici traduceri libere ale versurilor francezilor Clément Marot si
Théodore dé Beéze, ci neocreatii romanesti moderne, inspirate atat de poetica insasi
a textului biblic original, cit si de poetica versurilor neintrecutului Dosoftel,
mitropolitul Moldovei.

¢ M.V. Diaconescu, Introducere 1a Psaltirea Romand (2012).
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ANEXA

Paraleli intre structura celor patru psalmi din Psaltirea calvino-romédna
(1660-1673) deveniti cintece de stea in Psaltirea in versuri a lui Dosoftei (1673)
(Sursa: M. V. Diaconescu: Introducere la Psaltirea Romdina, 2012)

1. Limbile sa salte

Psal- Numiar Incipit Metru Strofa  Rima Ritm Mod
tirea psalm  (tema) (numar  (numar (binar sau
(Comil. silabe pe versuri mixt: binar
sau vers) pe strofa) plus
Sinod.) ternar)
1660 47 Ni toti 101010 6 aabbcc mixt ionian
oamenii 101010
bucurati-va
1673 46 Limbile 7777 4 aa bb binar glas vV
sa salte

2. Ascultati acestea toate

1660 49 Ascultati 10101010 8 aa bbcc binar ionian
aceasta 10101111 dd

1673 48 Auziti acestea 8888 4 aa bb mixt glas V
toate

3. Veniti cu totii dimpreund

1660 95 Veniti sa ne 889988 6 aa bc cb binar mixo-
bucuram toti lidian

1673 94 Veniti cu totii 9888 4 aa bb mixt Glas 1
dimpreuna

4. Domnul statu Crai in tarda

1660 97 Dumnezeu 6677 9 aabbcc binar ionman
domneste 66666 dd ¢

1673 96 Domnul stétu 88 2 aa mixt Glas IV
Crai in (ara

Observaii: in afara comunititii de stil renascentist (limba nationala, versuri
masurate §i rimate) si a temei comune, toate detaliile privind metrul, strofa, rima,
ritmul, melodia si modul sunt diferite. La psalmii dosofteieni deveniti cantece de
stea versul este, cu o singurd exceptie, octo-hepta-silabic, strofa de tip catren sau
distih, rima alaturatd, modul melodiei bizantin-folcloric, spre deosebire de psalmii
calvini, unde tipurile de metru, strofa $i ritm sunt mult mai complexe, iar modul
este gregorian-renascentist.
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Psalmul 49 - Ascultati aceasta oamenii toti

Text: Anonim. 1660 Meclodie: Pierre Davanids. 1562
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Psalmul 48 - Auzifi acestea toate
Text: Dosoftei Mitropolitul Moldovei, 1673 Melodie: Anonim*®

Nea - muriino - roa - de____ 5 __ gloa - te!

O - mul de pe tot______ pi - mién - tul!
* Glasul 3 - Transnppe MVD. 2011, dupé Amton Pana. 848

b)

Partitura Psalmului 48 (49): a) — versiunea anonimi calvin3, b) versiunea anonima dosofteiana.
Se observa diferenta dintre cele doua. Metroritmul, rima si versificatia sunt respectate in versiunea
dosofteiana si defectoase in cea anonima calvina.

(Sursa: M. V. D.: Introducere \a Psaltirea Romdnd, 2012)
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SFANTUL DIMITRIE DIN BASARABI, PATRONUL
BUCURESTILOR. CONTROVERSE IDENTITARE

GHEORGHITA C10CIOI

Saint Dimitri de Bucarest

La question de !'identité du patron spirituel de Bucarest engendra le long des siecles
une série de controverses surtout dans les milieux théologiques, mais non seulement.
Malheureusement, du fait d'un examen insuffisant des sources (qui auraient pu clarifier
en quelque sorte la question), ces controverses furent le plus souvent stériles.

Dans cette étude nous nous proposons de présenter un portrait de Saint Dimitrie
Basarabov (Saint Dimitri de Bucarest) qui soit le plus prés de la réalité puisqu’ elle est
fondée sur des recherches systématiques, sur le terrain, dans les localités de la vallée du
Lom : Basarabovo, Cerven, Cervena-Voda, Ivanovo, Krasen et sur des recherches aux
archives et dans les bibliothéques de Bucarest, Sofia et Veliko Tarmovo.

Le patron de Bucarest porta-t-il un autre nom ? Fut-il ermite ou fut-il marié ? Fut-il un
simple berger tel que le présentaient les premiéres hagiographies datant du XIX® siécle?
Vécut-il a 1'épogue du Royaume valaque-bulgare, au XIII® siécle, ou mourut-il en 1685
comme I"affirme ['Eglise Orthodoxe Bulgare ? Les trois cent églises et cellules d’ermites
rupestres de la vallée du Lom (beaucoup d’entre elles incluses dans le patrimoine
UNESCO), se trouvant dans la proximité¢ immeédiate de la frontiére roumaine, pourraient-
elles aider a réécrire I'hagiographie de Saint Dimitri ? Est-il possible a reconstituer une
féte patronalc ou une procession a Basarabov avant la mutation des reliques a Bucarest ?
Notre but est de répondre a toutes ces questions en nous fondant sur les études de
quelques célébres slavistes et ethnologues d’hier et d’aujourd’hui (Liubomir Miletici,
Karel Skorpil, Todor Mollov, etc.), sur la littérature en moyen bulgare d'aprés la chute
du Royaume de Tamovo sous la domination ottomane, sans oublier non plus les
témoignages plus récents (le journal qu’avait tenu I'instituteur du village de Basarabov,
Nikolai Nem(ov, a la fin du XIX¢ siécle ou les notes du moine Hrisant du monastére de
Basarabovo de la deuxiéme moitié du X X" siécle).

Mots-clefs: Basarabovo, Bucarest, Dimitri, Lom, patron, reliques, saint, vie

Cuvinte-cheie: Busarabovo, Bucuresti, Dimitrie, Lom, patron, moaste, sfdint, viatd

Identitatea patronului spiritual al Bucurestilor a starnit, in mod firesc, de-a
lungul timpului — in lumea teologica, dar nu numai —, o serie de controverse. Din
pacate, cel mai adesea, sterile, fapt datorat, la noi, unei insuficiente documentari,
care, daca s-ar fi realizat, ar fi putut face lumina, intr-o oarecare masura, in cazul dat.

Ne propunem ca, pe baza cercetarilor de teren personale, efectuate in ultimii
15 ani, pe Valea Lomului (localitatile Basarabovo, Cerven, Cervena Voda, Ivanovo,
Tabacika, Krasen, Bojicen), dar si in biblioteca si arhive (Bucuresti, Sofia, Veliko

Anuar [EF. serie noua. tom. 25, 2014, Bucuresti. p. 89-97
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Tamovo), sa prezentam un portret cdt mai apropiat de realitate al Sf. Dimitrie
Basarabov, ocrotitor al Bucurestilor de 220 de ani (1793).

A avut un alt nume patronul de astdzi al Bucurestilor? A fost acesta monah, a
fost casatorit, ori un simplu pastor, asa cum il prezinta primele hagiografii de la
jumatatea sec. al X1X-lea? A trdit in vremea taratului vlaho-bulgar, in sec. al XIlI-lea
— dupa cum sustin sinaxarele Bisericii Ortodoxe Roméne —, ori a trecut la cele
vesnice in anul 1685, asa cum socoteste, in mod oficial, Biserica Ortodoxa Bulgara?

Cele 300 de biserici si chilii rupestre de pe apa Lomului (multe dintre acestea
ficand parte, astazi, din patrimoniul UNESCQO), aflate in imediata apropiere a
granitei cu Romadnia, ar putea ajuta la o reconsiderare a hagiografiei Sf. Dimitrie?
Existd marturii despre minunile sfantului, sivarsite la Basarabovo, mai inainte de
straimutarea moastelor la Bucuresti? Putem reconstitui un hram, ori o procesiune, la
Basarabovo, dupa insemndrile unor episcopi si cildtori strdini din sec. al XV1II-lea?

Vom incerca sa raspundem la multe dintre aceste intrebari, pe baza unor
trimiteri la studiile unor renumiti slavisti si etnologi de ieri si de astazi (Liubomir
Miletici, Karel Skorpil, Todor Mollov etc.), la literatura de expresie medio-bulgara
de la sud de Dunare, de dupa cidderea taratului de TAmovo sub stipanire otomand,
fara a fi neglijate insd nici marturiile mai noi (jurnalul invatitorului Nikolai
Nemtov, din satul Basarabovo de la sfarsitul sec. al X1X-lea, ale semnatarului
monografiei satului Basarabovo, Nedelcio Hristo Nedelcev, ori insemndrile
monahului Hrisant de la manastirea Basarabovo de la jumétatea sec. al XX-lea).

in anul 1810, avea sa dispara una dintre cele mai infloritoare comunitati
romanesti sud-dunarene, Cervena Voda, localitate situatd nu departe de Dunére, pe
drumul de la Ruse spre Kubrat. Locuitorii acesteia, pe langd comert, erau renumifi,
sub impovaratorul jug turcesc, si pentru pastrarea cu sfintenie a dreptei credinte. In
Cervena Voda (socotitad in epoca o ,.gradiste”), au existat nu mai putin de 7 biserici
mari din piatra. In anul 1738, calatorul maghiar Kelemen Mikes, trecand prin
Cervena Voda, avea sa constate ca orasul, datorita dezvoltirii sale, incepuse sa devina
unul cosmopolit: ,Jumitate din locuitori sunt vlahi, jumatate bulgari, turci putini
[...T"" Considerat oras tradator, in timpul razhoiului ruso-ture (1810-1812). armatele
tariste 1l vor ruina. Locuitorii din Cervena Voda au fost recunoscuti mai ales in pentru
marea lor evlavie fata de Sf. Dimitrie Basarabov, ale carui moaste le-ar fi dorit intr-una
din bisericile lor marete. Este de ajuns sa ne amintim episodul, inserat in prima viata
oficiala a sfantului, in care Aspra si Ecaterina, venind in satul Basarabovo, au vrut s
fure macar o particica din moastele sfantului pentru o nou locas din Cervena Voda, §i
cum, la plecare, nu au reusit sa faca nici macar un pas. Despre o fetitd oarba din acest
oras aroman, tamaduitd prin spalarea cu apa din fantdna sfantului, se stie, de
asemenea, cd i-a fost dat chiar sa descopere moastele Sf. Dimitrie in apa Lomului.
(Aceastd prima scriere apartine lui Natanail Stoianov, staret pentru o vreme al
manastarii Dobrovat din Moldova, in prima parte a sec. al XIX-lea.)

" Madjarski pétepisi za Balkanite, XVI-XIX [insemnari maghiare de calatorie despre Balcani,
XVI-XIX], Sofia. Editura Nauka i izkustvo. 1976, p. 56.
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Cervena Voda - ca asezare intemeiata de aromani — este insa, fard indoiala, in
zilele noastre, doar istorie; locuitorii de astdzi au fost strimutati aici, dupd 1880,
din asezari din Balcani, precum oraselul Elena ori regiunea Sevlievo.

De altfel, o soarta asemanatoare au impartasit-o mai toate localitatile din zona
Ruse la sfarsitul sec. al X1X-lea. Este si cazul satului Basarabovo, considerat locul de
bastina al sfantului ocrotitor al Bucurestilor. Astfel, din cauza deselor rizboaie din
sec. al XVIIl-lea dintre rusi §i turci, satul este parasit incetul cu incetul, populatia
stramutindu-se, vreme de mai bine de 3 decenii, dincoace de Dunire, in satul
Slobozia de Vlasca (judetul Giurgiu). Vatra vechiului sat Basarabovo, aflati de
secole foarte aproape de Dunare, va fi relocata, la intoarcere, mai spre vest, in
apropiere de pestera in care s-a nevoit Sf. Dimitrie, in directia satului lIvanovo.

De la varsarea Lomului in Dunare, din apropierea satului Basarabovo, urcand
spre Ivanovo, se intdlnesc peste 300 de chilii sdpate in malul stdncos al raului.
Dintre acestea, 40 sunt biserici, cercetate si catalogate la inceputul sec. al XX-lea
de catre invatatul ceh Karel Skorpil (1859-1944). Urme de fresca se vad pe peretii
pesterilor pana in zilele noastre. Chiliile si bisericile de la Ivanovo — un crater uriasg
in campia de nord a Bulgariei (18 km de Dundre), stribatut de apa Lomului — fac
parte astdzi din patrimoniul UNESCO. Printre ctitorii de seama de la Ivanovo se
numara tarul lvan Alexandru (1331-1371), impreuna cu prima sa sotie, Teodora
Basarab, si cu cea de-a doua sotie a sa, Teodora Sara. De altfel, Ivan Alexandru cu
cea de-a doua sotie isi au portretele votive in biserica Bogorodita de la Ivanovo.
Astfel, parerea unor cercetitori, cum ca Sf. Dimitrie cel Nou a trait in perioada de
maxima inflorire a isihasmului (a doua jumatate a sec. al XIV-lea, in vreme ce altii
considerd ca sfantul a vietuit in sec. al XlI-lea), nu ar trebui neglijata, cadrul
geografic si istoric fiind propice unei trairi ascetice intense.

Biserica actuala a satului Basarabovo a fost reconstruitd destul de tarziu —
dupa céteva decenii de la stramutarea locuitorilor satului Basarabovo din Slobozia —,
in 1865, cu ajutoare din Roméania. Va arde insa in 1877-1878, in timpul Razboiului
ruso-romano-turc. Sunt furate atunci peste 60 de icoane. Probabil tot astfel s-a
intdmplat si in anii 1768-1774, in timpul Razboiului ruso-turc, cand satul
Basarabovo a fost complet distrus, iar moastele nu au putut si mai rdmana in
biserica pustiita de acolo si generalul rus Piotr Saltdkov a luat racla Sf. Dimitrie cu
intentia de a o duce in Rusia.

Patronul de astazi al Bucurestilor ramane insa pentru multi hagiografi si
etnologi o enigma, una chiar nespus de greu de dezlegat, cita vreme sinaxarele de
la Tarnovo, Vidin, Constantinopol, din Serbia, Valahia ori Moldova nu pomenesc
nimic despre sfintul de pe Valea Lomului pana in urma cu aproape doua veacuri,
Cuviosul Dimitrie Basarbovo neavand, pana aproape de 1800, o slujba ori o viata
(jitie, skazanie, prolojnoie jitie) a sa, precum Sfintele Parascheva si Filofteia ori
Sf. loan de Rila — sfinti ,.oficiali” cu un cult bine pus la punct, atat in taratul de
Téarnovo, cat si in timpul stapanirii otomane in Balcani - cu toate ca drumul de la
starea de ,,sfint popular” la statutul de patron al capitalei Roméniei nu ar pdrea
chiar atat de anevoios.
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Ne intrebam, in chip firesc: cine este cu adevarat Sf. Dimitrie Basarbov,
sfantul ,,ocultat”, iati, de Biserici pana de curind, desi aceasta il afla traitor
(bazandu-se doar pe traditia nescrisa) cu atitea secole in urma?

Prima marturie scrisa despre viata sfantului de la Basarabovo este una destul
de tarzie (1762), apartine monahului carturar Paise Hilandarski (1722-1773) si este
inclusi in a sa Istorie slavo-bulgard. Dupa Paisie, Sf. Dimitrie din Basarabi este
singurul sfint de la sud de Dunare, din vremea stapdnirii otomane, care nu a
cunoscut mucenicia. Neafldnd date despre cuvios in niciunul din manuscrisele din
perioada eftimiana ori preeftimian, monahul de la Hilandar, bazat cel mai probabil
pe amintirile unui inchinitor athonit (ori taxiot), ce trecuse de putind vreme prin
Basarabovo, il va numi pentru prima oard pe Sf. Dimitrie ,,cel nou”, sustinind ca
sfantul a trecut la cele vesnice in 1685. In sustinerea acestei versiuni, invatatorul
Nicolae Nemtov (1898) din Basarabovo, vorbeste, printre altele, despre casa natala
a sfantului, despre Biserica Sf. loan din Basarabovo, la care acesta mergea in
fiecare duminica si in zilele de sdrbitoare, despre faptul ca, pazind vitele satului,
sfantul nu primea decdt pdine §i sare, numai de la oamenii instiriti. Dimitrie se va
calugdri mai tarziu in manastirea lui Basarab I de la marginea satului natal.

Invatatorul descrie astfel felul in care s-au descoperit moastele Sf. Dimitrie
Basarabov: Se spune c3 o tindrd fecioara din satul Cervena Voda si-a pierdut
vederea. Intr-o noapte, aceasta viseaza ci a mers la Manastirea Basarabovo unde s-a
spalat pe fata cu apd neinceputa din fantina Sf. Dimitrie, dupa care si-a recapatat-o.
Povesteste visul parintilor sdi si hotaraste s mearga la Basarabovo, cale de 17 km.
Ajungand aici pe inserat, rimane peste noapte in manistire Impreuna cu parin{ii sai,
dorind sa se spele cu apa din fantana a doua zi dis-de-dimineata. Noaptea, avand
dureri ingrozitoare de ochi, merge la fantana, se spala si i1 recapati vederea. Privind
spre apa Lomului ce trece prin fata manastirii, vede, deasupra rdului, mai multe
candele si faclii aprinse. Se apropie si zareste in apa stralucind moastele Sf. Dimitrie.
Tatél fetei este chemat, insd nu zireste nimic. A doua zi, trupul este scos din rau de
cdtre preotii din Ruse. Moastele Sf. Dimitrie sunt luate mai intéi pentru a fi duse in
orasul Ruse. Tnsa boii care trageau carul se opresc in fata casei parintesti a sfantului.
Aici se va construi biserica care ii va purta, mai apoi, hramul. Intr-o minune
consemnata mai inainte ca moastele sa fie stramutate la Mitropolia din Bucuresti se
vorbeste despre un turc care a vrut sa fure intr-o noapte candelele de argint din
biserica Sf. Dimitrie. Acestuia 1i paralizeaza picioarele si este gasit dimineata de catre
preot cizut in fata raclei cu sfintele moaste. In anul 1895, invatatorul Nicolae
Nemtov viziteazd Mitropolia de la Bucuresti si se inchind la moagstele Sf. Dimitrie,
rugand pe mitropolit sa-i deschida racla. Faciand o descriere a vesmintelor st a
infatisarii sfantului, invatitorul consemneaza ci acesta avea nasul putin ciupit,
probabil de pestii rdului Lom, cd o mand este mai alba, iar cealalta pare putin
innegritd din cauza multimii inchinitorilor care o sarutau. Despre inchinitori, i se
spune cd, in ziua sfintului, sunt aproape de 50.000, printre care si multi bulgari

https://biblioteca-digitala.ro



5 Stantul Dimitrie din Basarabi, patronul Bucurestilor. Controverse identitare 93

refugiati din sudul Dunarii>. Ar mai fi de adaugat la acestea faptul ci Biserica
Ortodoxa Bulgara, sprijinindu-se pe relatarea lui Paisie Hilandarski, a serbat cu mare
fast (cu participarea intregului sinod de la Sofia, in frunte cu Patriarhul Maxim), in
1985, pe data de 27 octombrie, implinirea a 300 de ani de la trecerea la cele vesnice a
Sf. Dimitrie cel Nou, in total dezacord cu Biserica Ortodoxd Romana, care vorbeste
despre o viata a sfantului din urma cu 7-8 veacuri.

Primele date scrise ale unui martor ocular despre cultul Sf. Dimitrie Basarabov,
si care contrazic relatarea lui Paisie, le aflim insd doi ani mai tarziu (1764), in
insemndrile lui Nicola Pugliesi, episcop catolic de Nicopole intre 1752—-1767. Acesta,
trecand prin Basarabovo, in drum spre Ruse, afla de la localnici — cel mai probabil de
la preotul satului — ca sfantul este cinstit cu evlavie, in comunitate, ,.,de mai bine de
trei veacuri”: ,venerato per santo da tre secoli e piu”, adicd din cea de-a doua
jumatate a sec. al XV-lea’. Pugliesi aminteste in relatarea sa despre hramul bisericii
satului, care era locul in care erau pastrate moastele, Sf. Dimitrie cel Nou,
insemndndu-si, cu acest prilej, si o parte din legendele din zona despre viata
sfantului.

Pe linga cele doua izvoare scrise referitor la viata Sf. Dimitrie Basarbov
mai existd §i o a treia relatare, in literatura medio-bulgara, mai precis in scrierile
unui carturar aroman, de la inceputul sec. al XVI-lea.

Carturarul, popa Peiu (Pop Peio), asa cum il aratd numele, a fost preot
»~in cetatea Serdicai” (Sofia de astdzi), in primele decenii de dupa 1500, fiind
considerat, alaturi de Matei Gramaticul, unul dintre cei mai importanti scriitori de
expresie medio-bulgari de la sud de Dunare, din prima jumétate a sec. al XVl-lea.
In 1515, acesta va asterne in scris viata si martiriul unuia dintre cei mai buni fii
duhovnicesti ai sdi, Gheorghe din Kratovo, un tanar aroman din Macedonia.
Autorul hagiografiei (scrisa cel mai probabil la putina vreme dupa data martiriului,
11 februarie 1515), care a participat — si nu doar ca simplu spectator — la mucenicia
tanarului Gheorghe, nu si-a dezvaluit numele in mod explicit in carte, acesta fiind
mentionat doar intr-un acrostih al canonului slujbei mucenicului.

in Cuvdntul inainte la Viapa Sfantului Gheorghe din Kratovo (viatd tradusa
de curdnd si in roméneste si publicata la Editura Sophia din Bucuresti), renumitul
carturar din Serdica cautd si-i convingd pe contemporanii sai cd, si dupa caderea
Taratului crestin vlaho-bulgar de la Tarnovo in mainile paganilor si dupa depasirea
impovaratorului an 1492 (7000 de la Facerea lumii), un an incircat cu profunde
semnificatii eshatologice, ,,Cel Preainalt nu a parasit poporul crestinesc” si acesta
inca poate si mai nadajduiasca la mantuire”. Ii ia ca pilda pe alesii lui Dumnezeu

? Nemtov, Hr. Nikola, Sveti Dimitdr Basarbovski [Sfantul Dimitrie Basarabov], in ,.Sbornik za
narodni umotvorenia, nauka i knijina (Sb6NU)” [Culegere de folclor, stiinta si literatura], T. 15, Sofia,
1898, p. 118-119.

*L., Miletici Novi dokumenti po minaloto na nagite paviikiani [Noi documente asupra
trecutului pavlichenilor nostri], in ,,Sbornik za narodni umotvorenia, nauka i knijina (SbNU)™, T. 21,
Sofia, 1905, p. 83.

https://biblioteca-digitala.ro



94 Gheorghita Ciociot 6

care si-au dat viata lor pentru Hristos §i apdrarea credintei. Pregitind calea
prezentdrii noului mairturisitor al ortodoxiei, Gheorghe din Kratovo (martir
considerat astazi, alaturi de Sf. Nicolae de lanina, un alt aroman ocrotitor al
capitalei vecinilor bulgari), autorul introduce mai intdi in scend un sfint
contemporan, care s-a nevoit ,,in apropiere de orasul Resi (Ruse) de langd Dunire”.

Popa Peiu descrie cu lux de aminunte biografia acestui ,,nou lumindtor” pe
care l-a cunoscut indeaproape in viata lui pamanteasca. Prin botez, sfantul la care
face referire carturarul aroman s-a numit Stefan, fiind ndscut la sud de Dunire, in
satul Penkovti (localizat, dupa vechile catagrafii turcesti, fie 1anga Sofia, fie langa
Tdmovo). ,Prezbiterul Stefan”, dupa cum il numeste autorul, din pricina
stramtordrilor la care este supusa familia sa de catre turci, a fugit din satul natal la
Serdica, unde a fost gazduit in casa lui popa Peiu, cu care discuta, adeseori, ,,despre
cele de folos sufletului”. Dupa putina vreme, el a trecut in Ungrovlahia, devenind
un apropiat al domnitorului ,,Radul” [Radu cel Mare, 1495-1508, n.n.], fiul lui
Vlad al IV-lea Calugarul. In Valahia, murindu-i sotia, preotul Stefan se va
inchinovia intr-una din bogatele manastiri de la noi, ludndu-si numele de Sofronie.
Atunci cind domnitorul valah, care ii fusese ocrotitor, se muti la cele vesnice,
ieromonahul se intoarce din nou la sud de Dunare, stabilindu-se ,,in apropiere de
Resi (Ruse), in satul numit Manastir”.

Popa Peiu ne dezviluie, mai apoi, in Cuvdntul inainte la Viata Sfantului
Gheorghe din Kratovo, citeva aspecte semnificative din biografia ieromonahului
Stefan-Sofronie. Indeletnicindu-se cu postul si rugaciunea, acesta sporea de la o zi
la alta ,,intru nevointa, ribdare si milostenii”. Diavolul nu va rabda insd prea mult
timp apropierea lui de Dumnzeu, indemnand pe unul dintre apropiatii ieromonahului
sa-1 omoare. Lovindu-1 cu un topor in cap, ucenicul sfantului il va lipsi pe Sofronie
de viata cea pamanteascid. La trei ani dupd moartea sa, Sofronie se va arita
vietuitorilor mandstirii de pe Lom, poruncindu-le sad fie scos din mormant. Spre
mirarea tuturora, el a fost aflat ,,ca si cum ar dormi”, preacinsititele sale moaste fiind
pline de bund mireasma. Preotul carturar nu uitd sd aminteasaca nici ,,de multimea
minunilor si vindecarilor sfantului. ce fac vestite pana departe acele locuri”.

La sfargitul scurtei, dar edificatoarei sale relatari, hagiograful, pentru a ne
convinge si mai mult de adevar, exclama: ,lar cel ce nu crede acestor cuvinte sa
mearga el insusi acolo ca si vada si sa se incredinteze de adevar!™

Un invatat ceh, Konstantin Josef JireCek (1854—-1918), a incercat sa identifice
»~satul Manastir, din apropiere de Ruse” cu Gorna Manastirita (azi Borovo), ori
Dolna Manastirita (Volovo) de pe Valea Lomului, dar, pana in zilele noastre, in
ciuda vechilor denumiri ale celor doud asezari, nu s-au aflat urme de vietuire
monahala in zona. Din Viata scrisa de popa Peiu, rezultad limpede ca sfantul s-a
retras intr-un loc de ascezi, unde se indeletnicea mai ales cu postul si rugdciunea,
intdrindu-se intru nevointa i virtute. Un argument puternic in identificarea locului

! Stara balgarska literatura. Jitiepisni tvorbi [Literatura bulgari veche, Opere ce cuprind vieli
de sfinti], Sofia, Editura Balgarski Pisatel, 1986, p. 294.
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de retragere a ieromonahului cu satul Basarabovo e faptul cd manastirea din
apropierea acestei localitati era singura activd de pe Valea Lomului, in apropiere de
Ruse, la sfarsitul sec. al XV-lea si inceputul sec. al XVi-lea (existd mai multe
marturii in acest sens), bucurandu-se de ocrotirea domnilor munteni. Poate tocmai
faptul ca manastirea de la Basarabovo era de sine statitoare i primea sprijinul
constant al curtii valahe I-a incurajat pe Sofronie sa se reintoarca la sud de Dunére.

Dupd cum reiese dintr-un lung sir de registre otomane, domnii Térii
Romanesti detineau proprietdti si aveau supusi dincolo de Dunare, in sec. al XVI-lea.
Astfel, existd date exacte din 1564-1565 despre satul Basarabovo — localitate in
care slujeau 3 preoti, sustinuti material de la nord de Dunire —, asupra numarului
gospodariilor si darilor acestora. Saraiul lui Mircea Ciobanul (1545-1559) de langa
Ruse este consemnat, de asemenea, in doud legi emise de sultanul Murad al [1l-lea,
cét i in notele de cilatorie ale francezului Pierre Lescalopier, care a poposit aici, la
citiva ani dupa moartea voievodului. In sec. al XVll-lea, datele despre satul
Basarabilor se inmultesc, numele localitdtii si al manastirii din apropiere fiind
consemnate in documente importante ale vremii sub diverse nume: ,,ménastirea lui
Basaraba™, ,,satul manastirii lui Basaraba”, Parabut, Basarabov ori Basarabovo.

Pomind de la prima copie a Istoriei slavo-bulgare a lui Paisie Hilandarski,
descoperitd la Ruse, in sec. al XIX-lea, in care este relatat episodul cautarii unei
comori de catre turci in manastirea de la Basarabovo, prilej cu care acestia iau
moastele sfantului si le arunca in apa Lomului, ,,unde vor rdmdne vreme de 33 de
ani”, etnologul bulgar Todor Mollov leaga intdmplarea de cele doud documente
amintite mai sus, din 20 ianuarie 1576, emise de cancelaria lui Murad al Iil-lea, prin
care sultanul ii poruncea valiului de Ruse sa verifice informatiile locale, potrivit
carora Mircea Ciobanul ,.ar fi ingropat, pe cénd traia, in saraiul sdu de la Ruse, o
multime de galbeni”. Nu existd rapoarte asupra rezultatelor sdpaturilor de la palatul
voievodului, dar un fapt riméne totusi cert: din pricina sdpaturilor — desfasurate, se
pare, pe o arie destul de extinsa — peste cdtiva ani, urmasii domnului vor cauta sa
vanda palatul si o buna parte din proprietatile din zonid. Amploarea ,.cautarilor de
comori” din epoca va marca profund mentalul colectiv, fapt ce va contribui decisiv la
scrierea ulterioara a vietii Sf. Dimitrie. Tot in perioada la care face referire Teodor
Mollov, ortodoxia incepe sa fie aspru prigoniti la sud de Dunare.

Todor Mollov considera ca episcopul faimoasei cetiti Cerven, leremia, unul
dintre cei patru principali organizatori ai revoltei de la Tamovo, din 1598, este cel
care va schimba numele sfantului de pe Lom din Sofronie in Dimitrie, plasind
sarbatoarea ,,Noului Dimitrie” in cea de-a doua zi dupd hramul catedralei din
Cerven, care era Sf. Dimitrie lzvoritorul de Mir, vechiul nume al sfantului
(praznuit ca atare intre 1513 si 1576, pe 28 mai), nemailasand, in zilele noastre,
vreo urma in constiinta credinciosilor in zona Cerven-Ruse. Care ar fi motivul
acestei schimbiri? Primele incercari de revoltd impotriva puterii anticrestine, sub
conducerea boierului Teodor Balina din Nicopole, aveau nevoie, dupi scoaterea
moagstelor sfantului din Lom (unde au ramas o scurta perioada de timp; numarul de
33 de ani fiind folosit mult mai tarziu si in chip simbolic), de un ,,Nou Dimitrie” -
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Sf. Dimitrie fiind ocrotitorul tarilor vlaho-bulgari de la Tamovo, sfant care sa-i
insufleteasca pe crestinii tot mai prigoniti din Balcani. De altfel, in epoca se aflase
chiar si un urmas al tarului Sisman, gata sa refaca taratul crestin cazut de aproape
doua veacuri sub pagani’.

Atét Istoria slavo-bulgara, din 1762, a lui Paisie Hilandarski, cat si rapoartele
episcopului catolic Nicola Pugliesi, ce viziteazd Basarabovo in 1764 (si care este
mult mai aproape de adevar in ceea ce priveste datarea vietii pamantesti a patronului
spiritual al Bucurestilor), aveau sa consacre, definiv, pentru hagiografiile ce vor urma
de aici inainte, numele sfantului de pe Valea Lomului: Dimitrie cel Nou.

in lipsa unor texte canonice insa — viata, slujba, panegirice etc.—, pana spre
sec. al XIX-lea, traditia locala este cea care va alimenta din plin, dupd intrarea
sfantului in panteonul ortodox si stramutarea moastelor sale la Bucuresti (1774),
noua ,viatd” a Sf. Dimitrie din Basarabi. Si, slavi Domnului!, in privinta
culegatorilor de folclor din tara vecind — atét in trecut, ct si astdzi — nu ne putem
plange, Valea Lomului nefiind trecuta vreodata cu vederea.

Spre sfargitul secolului trecut (1983-1989), specialisti de la Universitatea din
Veliko Tamovo vor intreprinde importante cercetdri in satele de pe Lom
(Basarabovo, Krasen, Bojicen), consemnind o serie de legende locale despre
patronul de astazi al Bucurestilor §i intregind, astfel, cercetarile de teren ale
savantului ceh Karel Skorpil (1859-1944) asupra vietii monahale, comunitatilor
locale si bisericilor rupestre din zona.

Despre cercetdri romanesti organizate, in cazul dat, din picate, nu avem
cunostinga, desi acestea s-ar fi dovedit de un real folos pentru etnologia
romaneasca, {inand seama de faptul ca zona se afla la doar doi pasi de Dunare, iar
mindstirea §i satul Basarabovo, dupia mai multe timare turcesti, s-au aflat o
perioada indelungata in posesia domnitorilor romani, prima fiind consemnata pana
spre 1570 sub numele de ,,manastirea lui Basarab™®.

Din materialele cercetarilor efectuate la Universitatea din Veliko Tarnovo,
cunoscute, in principal, sub denumirea de Expeditia Krasen 1983, aflam unele
legende despre Sf. Dimitrie care, cu toate ci sunt consemnate, in parte, in viata
sfantului, in zona Lomului capata o coloratura aparte. Certandu-s1, de pilda, intr-una
din legende, piciorul cu care strivise un cuib de randunele, sfantul ii spune acestuia
plin de asprime: ,.Daca eu n-am vazut. tu n-ai bagat de seama?”. intamplarea o aflam
consemnati §i in caietele (nepublicate) ale invatatorului Nemtov din Basarabovo, din
urmi cu aproape un veac. A fost pedepsit sd indure gerul §i arsifa, vreme de 3 ani,
pentru piciorul vinovat. Dupa credinta locuitorilor zonei, ,.consacrarea” cuviosului a
fost facutd chiar de apa Lomului, o putere nevazuti, ,asemenea unui nor”,

> Todor Mollov, Materiali za istoriata na kulta kam narodnia svetet Dimitdr Basarabovski
mejdu XVI i XVIII v. [Materiale despre istoria cultului sfantului popular Dimitrie Basarabov intre sec.
al XVI-lea si al XVIll-lea], in ,,Izvestia na Istoriceski muzei — Ruse™”, Ruse, TS, p. 57-69.

® Turski izvori [Izvoare turcesti], Tom 2, Sofia, Editura BAN, 1966, p. 193; Dokumenti iz
turskite ddrjavni arhivi [Documente din Arhivele de Stat turcesti], Partea 1 (1564-1872), Sofia,
[f.edit.], 1940, p. 14.

https://biblioteca-digitala.ro



9 Stantul Dimitrie din Basarabi, patronul Bucurestilor. Controverse identitare 97

acoperindu-l pe acesta vreme de 33 de ani, neingaduind ca trupul sfantului si
pluteascd deasupra raului. La vremea potrivita insd, ca ,,0 para de foc” (,limbi de
foc”), s-a ardtat deasupra apei, indicidnd ,,comoara” uitata.

Mai importante, in multimea de marturii despre viata Sfantului Dimitrie
culese din satele de pe Lom (ce isi vor afla locul cuvenit intr-o viitoare lucrare
despre patronul Bucurestilor), par a fi datele transmise de informatorii din zona in
privinta procesiunilor de ploaie, desfisurate, in trecut, la Basarabovo. Acestea au
incetat in anii *30 ai sec. al XX-lea. In 1983, mai existau totusi destui martori ai
procesiunilor de odinioara (Teodora Raikova, n. 1915, din Basarabovo, Dana P.
Pisteva, n. 1912, din Krasen, Milana I. Kaloeva, n. 1923, din Krasen etc.). In
copildria lor, martorele au participat, in satul Basarabovo, la , molitfe de ploaie”,
parintii acestora vorbindu-le, de asemenea, in nenumarate randuri, despre minunile
petrecute, ,.din mosi stramosi”, in urma unor astfel de procesiuni. Molitfele de
ploaie ale Sf. Dimitrie cel Nou se desfasurau in fiecare an pe data de 1/14 mai
(ceea ce ne trimite cu gandul la controversele iscate in urma cu aproape un veac in
privinta identitatii Sf. Dimitrie si a datei sale de praznuire), in prezenta a mii de
credinciosi, sositi de la zeci de kilometri depirtare. Cei prezenti la procesiuni au
povestit cercetatorilor, in cuvinte simple, ¢a ,,nici nu apucau bine rugiciunile de
ploaie sa ia sfarsit, ca deindata norii inconjurau Basarabovo™’. In rugaciunile pentru
izbavirea de seceta era invocat intotdeauna Sf. Dimitrie cel Nou, ocrotitorul satului
Basarabovo, sfantul ,.consacrat” de apele Lomului, in urma unei ploi ce va scoate
raul din matca. O ploaie constituitd in pasul decisiv, ce va conduce, mai apoi, la
descoperirea moastelor Sf. Dimitrie Basarbov, sfint a carui identitate va starni
polemici, cu siguranta, si de aici Inainte.
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TEHNICILE DE COMUNICARE ALE ORGANIZATIEI
RELIGIOASE ,MARTORII LUI IEHOVA” DIN ROMANIA

IONUT-PETRE MUNTEANU

Communication Techniques Specific to the Religious Organization
of Jehovah’s Witnesses in Romania

Jehovah’s Witnesses is a religious movement started by reverend Charles Taze Russel at the
end of the XIXth century, in Pittsburg, Pennsylvania, USA. Over time, the movement grew
and transformed into a worldwide religious organisation, numbering aproximatively
19 millions members across over 239 countries and teritories in 2012. In Romania, Jehovah'’s
Witnesses reached as early as 1911, but were recognised as a legal religious organisation in
2003. In the last decades, we were able to notice a significant increase in numbers: in 1989,
there were 17 000 baptised Witnesses, in 2005 there were 38 500 and in 2012, 40 147.

Based on a particular exegesis of the Bible, Jehovah’s Witnesses have their own
dogmas, rituals and type of organisation. They are well known throughout the world for
their door to door proselytism and for their black-and-white approach to the reality.
Given the steady increase in numbers at both national and worldwide level, we can
safely assume that their religious propaganda is very efficient. Therefore, this article
attempts to unveil the main communication strategies and techniques used by Jehovah’s
Witnesses, focusing on non-verbal, verbal, written and visual specifics. It must be
specified that the analysis ignores the doctrinal debates and makes reference to some
religious interpretations only to exemplify the specifics of the communication itself.
Also, it should be underlined that there is no intention to discredit the Jehovah’s
Witnesses beliefs, rituals or organization. All that has been taken into consideration in
this article are objective facts and stalements.

Keywords: Jehovah's Witnesses communication techniques, proselyvtism, religious
dogma, religious propaganda. history of religions

Cuvinte-cheie: Martorii lui lehova, tehnici de comunicare, prozelitism, doctrina religioasd,
propaganda religioasa istorie a cultelor

.Fii un martor adevarat i credincios pentru Domnul. Mergi inainte in
lupta pana cand fiecare ramagita a Babilonului zace devastati. Vesteste
mesajul In lung i in lat. Lumea trebuie s3 stie cd lehova este Dumnezeu
si ca Isus Cristos este Regele regilor si Stapanul stapanilor. Aceaslta este
ziua cea mare. lati, Regele domneste! Voi sunteti agentii sdi publicitari.
Asadar, promovati, promovati, promovati, Regele si regatul sau.”

(Joseph F. Rutherford, Cedar Point Convention, Ohio, SUA, 1922)

ISTORIE S1 DATE GENERALE

in 1872, in orasul Pittsburg din Pennsylvania, pastorul Charles Taze Russel
infiinteaza un grup de studiu al Bibliei, avind ca element central ideea reintoarcerii

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 99-113
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lui Cristos pe Pamant si restaurarea perfectiunii paradisiace'. Urmatoarele decenii vor
fi marcate de o promovare® pe scari larga a exegezelor si profetiilor lui C.T. Russel’.

Cel mai important element dogmatic il reprezintd profetia lui C.T. Russel
privind anul 1914, cand vor avea loc sapte evenimente cruciale pentru umanitate’:
Regatul lui Dumnezeu va prelua controlul Pamantului dupa distrugerea institutiilor
existente, iar Cristos va fi noul conducator al planetei; cei credinciosi, ,,preotimea
regald” va fi glorificatd impreund cu Cristos; lerusalimul nu va mai fi calcat in
picioare de catre Gentili, ci va renaste, iar orbirea lui Israel va trece; va veni marea
epoci a tulburirilor si va culmina cu o anarhie globala ce se va termina in 1914°. In
cadrul acestui moment apocaliptic, dou tipuri de crestini sfintiti vor fi salvati®: cei
144 000 care vor fi preotii regali ai lui Cristos si ceilalti, care vor fi perfecti intr-o
mai micd masura §i care ii vor servi pe cei 144 000.

C.T. Russel moare pe 31 octombrie 1916 in Pampas, Texas, si va fi

. 7 - .. - n . . . .
considerat’ de catre adeptii sai ca intruchiparea ,martorului laodiceean™ si a

WSslugii credincioase §i fn_telepte”g.

Din 1917 i pand in 1942, cel de-al doilea presedinte al Watch Tower Society
va fi Joseph F. Rutherford. Primele sale inifiative au fost de intdrire a autorititii
presedintelui la nivelul organizatiei i de a continua politica lui C.T. Russel de
promovare a unor noi interpretdri ale Bibliei. Astfel, J.F. Rutherford va adopta o

' H. Barbour, C.T. Russell, Three World and the Harvest of This World [Trei Lumi si Recolta
acestei Lumi], Rochester N.Y ., 1877.

* In 1881, este infiintata Zion’s Watch Tower Tract Society ca structurd administrativi de
popularizare a ideilor biblice prin intermediul a diverse materiale printate, C.T. Russel devenind primul
ei presedinte in 1884. Carta societdtii (Zion’s Watch Tower Charter) specifica clar la art. 2, p.1:
Scopul pentru care Corporatia a fost infiintata este diseminarea adevarurilor biblice in diverse limbi
prin intermediul publicarii de brosuri, pamf(lete, articole si alte documente religioase, si prin utlizarea
tuturor mijloacelor legale pe care consiliul sdu de administratie, alcatuit corespunzitor, le va
considera avantajoase pentru promovarea scopului declarat™.

¥ Interpretarile teologice ale lui C.T. Russel au fost publicate in sase volume de Studii ale

Scripturii si cuprind o sernie de elemente dogmatice fundamentale pentru adeptii sai.
* C.T. Russel, The Time is at Hand, Millennial Dawn [Timpul este iminent, Zorii Mileniului].

vol.2 din Srudii ale Scripturii, Tower Publishing Co., Allegheny, PA., USA, 1889, p. 73-102.

* Ulterior, pentru a explica neimplinirea profetiilor sale, C.T. Russel va scrie: ,Noi credem
ca datele s-au dovedit a fi in principiu corecte. Noi credem ca Timpurile Gentililor s-au sfarsit si
cd Dumnezeu permite acum Guvernelor Gentile si se distrugd singure, pentru a pregati calea
pentru Regatul lui Messia. Domnul nu a spus ca Biserca va fi glorificata in totalitate pana in 1914.
Noi doar am dedus acest lucru si, in mod evident, am gresit” — ,,The Watchtower” [Turmul de
veghe]. 04/1916. p. 126-127.

® C.T. Russell, The New Creation, Millenial Dawn [Noua Creatie, Zorii Mileniului], vol. 6 din
Studii ale Scripturii, Watch Tower Bible and Tract Society, Brooklyn N.Y., USA, 1904, p. 120121 si
p. 127-129.

" . The Watchtower” [Turnul de veghe), 01/1917, p. 6049

¥ Apocalipsa Sf. loan 3: 14 lar ingerului Bisericii din Laodiceea scrie-i: Acestea zice Cel ce
este Amin, martorul cel credincios §i adevarat, inceputul zidirii lui Dumnezeu”.

° Evanghelia dupd Matei: 24: 45 Cine, oare, este sluga credincioasa i inteleapta pe care a pus-o
stipanul peste slugile sale, ca si le dea hrani la timp?”
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pozitie intoleranta fata de orice alta credinta religioasa'’ si va condamna relatia
dintre guverne si organizatiile religioase considerand inclusiv patriotismul ca fiind
echivalentul unei crime''. Dupa o serie de conflicte cu autoritatile federale ale
Statelor Unite'?, J.F. Rutherford se va dedica reorganizdrii administrative a
Studentilor in Biblie si promovarii la nivel de masa a doctrinei acestora. El este cel
care va propune'> adoptarea numelui de Marrorii lui lehova, pornind de la versetul
10, capitolul 43 al Cartii lui Isaia'*, considerand ca acest nume i va aduce glorie lui
Dumnezeu'’ si va contribui la diferentierea dintre ei si celelalte grupuri care purtau
numele de Studenyi ai Bibliei.

La nivel doctrinar, J.F. Rutherford va impune o serie de modificari ale
doctrinelor deja existente, dar va adauga si elemente noi. Astfel, el va schimba anul
in care va incepe domnia lui Cristos pe Pamant din 1914 in 1925 si anuntd
reinvierea patriarhilor evrei Avraam, Isaac, lacov §i a altora in calitate de
reprezentanti ai unei noi ordini terestre'®. Craciunul a fost declarat sirbatoare

' C.T. Russell, The Finished Mysterv. Studies in the Scripture [Misterul Dezvaluit, Studii ale
Scripturii), vol. 7, Peoples Pulpit Association, Brooklyn N.Y., USA, 1918, p. 486: .dupd cdderea
ecclesiasticismului apostat in revolutie, in 1918, va veni sfarsitul diverselor elemente necrestine aflate in
opozifie fata de Cregstindtate, ostile adeviratului Crestinism, care va cauta sa profite din caderea ei”.
Cartea este atribuiti postum lui C.T. Russel, desi se pare ca a fost scrisa de catre doi studenti in Biblie,
Clayton J. Woodworth si George H. Fisher conform Crompton R., Counting the Davs to Armageddon
[Numarand Zilele pana la Armageddon] Cambndge: James Clarke & Co. 1996. p. 84:

'""C.T. Russell, op. cit., 1918, p. 258: ,Chiar si republicile vor disparea in toamna lui 1920 [...]
Fiecare regat pamantean se va termina §i va fi inghitit de anarhie”.

' Dat fiind contextul politic international, aceasta atitudine va provoca reactii virulente din partea
guvernelor Statelor Unite ale Americii §i Canadei, ajungdndu-se la arestarea lui J.F. Rutherford si a altor
directori ai societatii i condamnarea lor la 20 de ani de inchisoare pentru incilcarea legislatiei in vigoare
(Espionage Act din 15 iunie 1917 interzicea orice forma de interferentd cu operatiunile militare ale SUA,
inclusiv promovarea insubordonirii in armata sau impiedicarea recrutarilor). in 1919 au fost cliberati pe
cautiune, iar in 1920 acuzatiile au fost retrase. Pentru mai multe detalii, vezi Holdem A., Jehovah's
Witnesses. Portrait of a Contemporary Religious Movemen [Martorii lui lehova: Portretul unei Miscan
Religioase Contemporane]. London: Routledge, 2002, p. 20.

¥ Conventia din 26 iulie 1931. Columbus. Ohio. SUA. Pentru detalii vezi L. Chretien si
M. Chretien, Witnesses of Jehovah. A shocking expose of what Jehovah's Witnesses Really Believe
[Martorii lui lehova: O expunere socantd a ceea ce cred cu adevarat Martorii lui lehova)], Harvest
House Publishers, Eugene, Oregon, USA, 1988, p. 46.

" Isaisa 43: 10,.Voi sunteti martorii Mei, zice Domnul, si Sluga pe care am ales-o, ca sa stiti, sa
credeti §i sa pricepeti ca Eu sunt: inainte de Mine n-a fost Dumnezeu si nici dupa Mine nu va mai fi"".

'S . The Watchtower” [Turnul de veghe], 02/2006, p. 26-29

'* J.F. Rutherford, Millions Now Living Will never Die [Milioane care traiesc acum nu vor
muri niciodatd]. International Bible Students Association, Brooklyn N.Y., USA, 1920, p. 88:
~Saptezeci de jubilee de cate 50 de ani fiecare ar fi un total de 3500 de ani. Acea perioada de timp,
incepand in 1575 inainte de Anul Domnului 1, se va termina automat in toamna anului 1925, cind
modelul se termina si marele anti-model trebuie sa inceapa. Ce trebuie sd ne asteptdm sa se intimple
atunci? Principalul lucru care trebuie restaurat este reinvierea rasei umane; si din moment ce celelalte
Scripturi stabilesc cu sigurantd faptul cad Avraam, Isaac, lacob si alti credinciosi din trecut vor fi
reinviati, acestia vor fi primii distingi, ne putem astepta in 1925 sa fim martori la intoarcerea acestor
oamenti credinciosi ai lui Israel din moarte, fiind reinviati si readusi la umanitatea perfecta si facuti
reprezentanti legali si vizibili ai noii ordini a lucrurilor pe pimant™.

https://biblioteca-digitala.ro



102 lonut-Petre Munteanu 4

pagina, iar ulterior au fost condamnate toate celelalte sarbatori si celebrari. in plus,
J.F. Rutherford va respinge ideea crucificarii lui Isus pe cruce, afirmand ca a fost
crucificat pe un copac'’. In 1935, J.F. Rutherford neaga discriminarea ficuta de
C.T. Russel in privinta celor doud categorii spirituale, cei 144 000 si ceilalti,
considerind ci un numar mare de oameni va supravietui Apocalipsei §i cd acestia vor
avea parte de viatd eterna daca vor deveni Marton ai lui Iehova inainte de inceperea
Apocalipsei. De asemenea, J.F. Rutherford considera ca reglementirile legale care
solicitau elevilor sa salute drapelul american ca modalitate de a promova patriotismul
reprezintd o incalcare a legamantului dintre Martori si Iehova'®, lucru ce va duce la
exmatricularea copiilor din 43 de state americane si la o serie de procese intentate de
citre Watch Tower Society statelor americane responsabile.

Din 1942 si pana in 1977, Nathan H. Knorr va fi cel de-al treilea presedinte al
Watch Tower Bible and Tract Society. Prioritatea mandatului sdu a fost extinderea
organizatiei atat la nivelul Statelor Unite, cat si la nivel international. Astfel, au fost
instituite Scola Avansatd de Minister Teocratic si Watchtower Bible School of
Gilead, ambele avind ca scop cercetarea biblica si propovaduirea elementelor
doctrinare ale Martorilor lui Iehova la nivel national si international. In 1942
existau 25 de reprezentante ale Martorilor lui Iehova la nivel mondial, in 1946 s-a
ajuns la 57, iar in 1977 erau 97". intre anii 1950 si 1961 a fost publicate o noua
traducere a Bibliei, The New World Translation of the Holy Scriptures, un Nou
Testament Grec-Englez interlinear si o Enciclopedie Biblicd. De asemenea, N.H. Knorr
a sprijinit trecerea la o conducere colectiva si la o asumare organizationala a dezvol-
tarilor dogmatice. Astfel, incepand cu 1942, toate publicatiile Martorilor lui Iehova
sunt atribuite unui comitet de scriere §i nu unui autor anume, iar sintagma ,,corp de
conducere” devine din ce in ce mai uzitata cu referire la consiliul de administratie
al Watchtower Society.

in 1945 a fost instituitd interdictia pentru transfuzie sanguina, iar din 1961 a
fost interzis consumul de sange din care, Martorilor recomandandu-li-se sa verifice
acest lucru la macelarie™. De asemenea, a fost recomandati renuntarea la celebrarea

T LF. Ruthertord. Kiches [Bogaui], Watch lower Bible & lract Society, Brooklyn N.Y.,
USA, 1936, p. 27: ,Isus a fost crucificat, nu pe o cruce de lemn, asa cum este prezentat in multe
imagini si poze, si care imagine sunt facute si prezentate de catre oameni; Isus a fost crucificat prin
baterea in cuie a corpului sau de un copac™.
Yearbook of Jehovah's Witnesses 1936 [Anuarul Martorilor lui lehova 1936], Watchtower

Bible and Tract Society, Brooklyn N.Y., USA, 1935, p. 22: Salutul sau onorul unui steag inseamna
urmatorul lucru: "Depind de ceea ce acest steag reprezinta pentru salvarea mea. Cei care il stiu si il
servesc pe Dumnezeu in spirit si in adeviar asteapta salvarea de la Dumnezeu lehova, si nu de la un
om sau o organizatie facutd de om. Asadar, este clar ca salutul oricarui steag de catre cei care sunt in
legamant cu lehova Dumnezeu, sa facd dupa voia lui, constitue ruperea acelui legdmant cu
Dumnezeu, iar cei ce rup legdmantul sunt vinovati de moarte™.

" Sub presedintia lui Nathan H. Knorr, numarul Martorilor lui lehova a crescut de la 108 000
la peste 2 000 000 conform L. Chretien si M. Chretien, op. cit., p. 56.

¥ The Watchtower” [Turnul de veghe], 11/1961, p. 669-670: ..Crestinilor le este de asemenea
comandat si se abtind ‘de la singe si de la ceea ce este sugrumat’ (Faptele Apostolilor 21:25).
Scriptura nu indica cd un om poate consuma carne, dar el nu trebuie s-o facd ca un act de idolatrie;
totusi, nicaieri nu spune Biblia ca cei credinciosi pot consuma sange in vreo circumstanta’.
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zilelor de nastere pornind de la ideea ca originea acestor sarbitoriri este pagana®'. In
ceea ce priveste interpretarile apocaliptice ale Martorilor lui lehova, anul 1975 a fost
sugerat ca fiind o data posibild pentru Armageddon i sfarsitul acestei lumi dominate
de Satan®, ceea ce a dus la o crestere a fervorii religioase la nivelul membrilor,
ajungénd pdna la a-gi vinde toate posesiunile pentru a-si finanta calatoriile misionare.

in perioada 1977-1992, presedinte al Watch Tower Bible and Tract Society a
fost Frederick William Franz, iar intre anii 1992 i 2000 Milton George Henschel.
In momentul de fatd, Martorii lui lehova sunt condusi de cdtre un Corp de
Guvemnare compus din 8 membri: D. H. Splane, A. Momis Ill, D. M. Sanderson,
G. W. Jackson, M. S. Lett. Front row, left to right: S. F. Herd, G. Lésch si G. H. Pierce.

STRUCTURA ORGANIZATORICA

Organizatia Martorii lui Iehova este structuratd ierarhic dupd un model
teocratic, fiind condusa in momentul de fata de citre cei opt membri*® ai Corpului
de Guvernare al Martorilor lui Iehova din Brooklyn, New York, Statele Unite ale
Americii. Fiecare dintre acestia face parte din categoria celor ,,unsi” pentru viata
paradisiaci si indeplineste rolul de presedinte conform unei rotatii anuale, iar in caz
de vacantare a unui loc, cei ramasi selecteaza un succesor.

La nivel mondial, Martorii lui lehvoa sunt impartiti in 98 de filale, grupate in
aproximativ 30 de zone globale, fiecare sub supravegherea unui Supraveghetor de
Zona. Fiecare sediu principal de filiala este denumit Betel, Casa lui Dumnezeu, si
este intretinut de voluntari cu scopul de a produce si a distribui materialele necesare
congregatiilor. Filialele sunt compuse din districte, districtele din circumscriptii i
circumscriptiile din congregatii. La fiecare nivel organizatoric existd un Suprave-
ghetor care este responsabil de buna desfasurare administrativa a cultului. Din punct
de vedere organizational, congregatia sta la baza Martorilor lui lehova. O congregatie
poate avea intre 10 si 200 de membri, condusi de batranii locali §i servitori.

in acest moment, conform datelor oficiale ale organizatiei, Martorii lui
lehova sunt raspanditi in 239 de tari si teritorii, au publicatii in 595 de limbi i
numird 7 538 994 de adepti impartiti in 111 719 congregatii**.

De asemenea, exista si o serie de corporatii care sustin activitatea Martorilor lui
[ehova: Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania, Watchtower Bible and
Tract Society of New York, Inc., International Bible Students Association etc.

2! The Watchtower” [Turnul de veghe], 01/1951, p. 16: . Asemenea sarbatoriri isi au originea
in religiile pagane si nu pe baze Scripturale. Unii comentatori ai Bibliei sugereaza ca sarbatorile
zilelor de nastere si-au avut originea in «nojiunea imortalitatii sufletului»”.

2 Life Everlasting in Freedom of the Sons of God [Viata etema in libertate a Fiilor lui
Dumnezeu], Watch Tower Bible & Tract Society, Brooklyn N.Y., USA. 1966, p. 22-35 si Chretien
L. si Chretien M., op. cit., p. 55.

3 Numarul membrilor Corpului de Guvernare a variat in timp: in perioada 1974-1980 au fost
18, in Qerioada 2010-2012 au fost 7.

Y] .
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ELEMENTE DOCTRINARE SPECIFICE

Exegeza cartilor biblice facutad de cétre Corpul de Guvemare, sub inspiratia
duhului divin®, este sursa doctrinelor Martorilor lui Iehova®®, In mod evident, toti
membrii organizatiei trebuie s cunoasci si sd aprofundeze aceste interpretdri, orice
initiativda de modificare a acestora prin interpretari personale fiind considerata
apostazie si pedepsita cu excluderea®’. Martorii lui lehova considera ca Dumnezeu
intervine direct in istorie, prin indicarea Organizatiei Mondiale a Martorilor lui
lehova ca fiind singura desemnatd si actioneze pe Pamant in numele si cu
binecuvantarea lui. Astfel, orice contestare a regulilor si doctrinelor organizatiei
echivaleaza cu o contestare a lui Dumnezeu.

Pentru Martorii lui lehova, Biblia reprezinta cuvantul perfect al lui Dumnezeu,
corect din punct de vedere istoric si stiinfific, $i fundament al tuturor principiilor
dogmatice: ,,Scripturile sunt darul neasemuit al lui Dumnezeu pentru umanitate, un
depozit de valori spirituale a cirui adancime de intelepciune insondabila si a carui
putere pentru iluminare si incurajare cétre dreptate depdseste pe aceea a tuturor
cartilor scrise vreodata™®. Martorii lui Iehova resping ideea de Treime, considerand
cd Dumnezeu este Tatal Creator al lumii, iar Isus Cristos este Fiul, separat de Tatil si
singura sa creatie directd. De asemenea, ei preferd utilizarea numelui biblic al lui
Dumnezeu, lehova, dupa transliterarea tetragramei YHWH din ebraica biblica® si
considerati ca fiind singura formula adecvata de venerare™.

Isus Cristos este Fiul lui Dumnezeu, creat direct de acesta in Rai §i participant
la creatia lumii. Sacrificiul sau pe stilpul torturii este riscumpararea divind pentru
pacatele umanititii i pentru aceasta el va fi rege, mare preot $i judecator al Regatului
Divin. De asemenea, el este singurul mediator intre cei 144 000 de alesi si
Dumnezeu, dar de ,,noul legdmant” pot beneficia si ceilalti credinciosi.

¥ The Watchtower” [Tumnul de veghe], 07/2010, p. 23.

* Organized to Do Jehovah's Will, [Organizafi pentru a implini vointa lui Iehova), Watch
Tower Bihle & Traet Saciety, Braoklyn N.Y., UUSA, 2005, p. 17 IR ,,Cei ungi care fac astdzi parie
din Corpul de Guvernare al Martorilor lui Iehova au in spatele lor zeci de ani de serviciu credincios si
experienta teocraticd. Ei ofera directie spirituala poporului lui lehova, asa cum facea si corpul de
guvernare al primului secol. De asemenea. Corpul de Guvernare continua sa isi asume responsabili-
tatea supravegherii muncii de predicare, producerii de material de studiu al Bibliei si aranjarea
numirii supraveghetorilor pentru a servi organizatia in diverse capacttafi”.

" The Watchtower™ [Turnul de veghe], 08/2001, p. 14: ..Din moment ce unitatea trebuie pastrat,
un Crestin malur trebuie s fie in uniune si armonie deplina cu fratii credinciosi in ceea ce priveste
credinta si cunoasterea. El nu sprijina sau insista in opiniile personale sau nutreste idei personale in ceea
ce priveste intelegerea Bibliei. Mai degraba, el are incredere totala in adevar aga cum este el revelat de
cétre lehova Dumnezeu prin fiul Sau, Isus Cristos, si sclavul credincios si discret™.

** All Scripture is Inspired of God and Beneficial [Toata Scriptura este inspirata de Dumnezeu
si este folositoare], Watch Tower Bible & Tract Society, Brooklyn N.Y., USA, 1990, p. 8.

* Jesirea 3: 15: Atunci Dumnezeu a raspuns lui Moise: «Eu sunt Cel ce sunt». Apoi i-a zis:
«Aga sa spul fiilor lui Israel: Cel ce este m-a trimis la voi!».

Y Evanghelia dupa Matei 6: 9: ,Deci voi asa sa vi rugati: Tatal nostru. Care esti in ceruri.
sfinteascd-se numele Tau .
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Adversarul lui Dumnezeu este Satan, cel care conduce lumea in prezent. Desi
era candva fiul perfect al lui Dumnezeu, a cazut din ceruri din pricina orgoliului
sau si a dorintei de a fi venerat la fel ca lehova®'. Totusi, Satan rimine unealta
divina cu care Dumnezeu testeaza umanitatea si de aceea nu a fost distrus*.

Eshatologia reprezintd una dintre temele centrale ale doctrinelor profesate de
Martorii lui Iehova, avind in vedere ca in opinia lor umanitatea isi triieste ultimele
zile si ca judecata lui Dumnezeu se apropie®. Astfel, sfarsitul lumii va incepe cu
distrugerea falselor religii*', identificate cu Babilonul cel Mare din Apocalipsa
Sf. loan®. Dupa Armageddon, Dumnezeu i va invia pe cei morti si va instaura un
Regat pe Pamant, care va diinui o mie de ani §i va fi condus de catre [sus Cristos.
La finalul celor o mie de ani, Satan va fi eliberat pentru a-i testa inci o datd pe
oameni, dupa care va veni judecata finald a lui Dumnezeu, ce ii va da mortii pe cei
ce nu l-au urmat si le va asigura o viatd eternd §i perfectd celor credinciosi.
incepand cu 1914, Cristos si-a inceput domnia in Rai, iar Satan a fost alungat pe
Pamaint, ceea ce duce la o inrautatire temporard a situatiei umanititii. Semnele
degradarii spirituale a omenirii sunt: licomia de bani si bunuri materiale;
neascultarea parintilor; lipsa afectiunii naturale; iubirea placerilor in loc de iubirea
lui Dumnezeu; lipsa autocontrolului; lipsa iubirii de bine; ignorarea semnelor
sfarsitului lumii; ridiculizarea dovezilor date privind sfarsitul lumii; predicarea la
nivel mondial a Regatului lui Dumnezeu™.

Salvarea umanitatii din pacat a fost posibila datoritd gratiei divine §i a
sacrificiului facut de Isus. Pentru a fi demn de salvare, omul trebuie si aiba
credinta si sa o demonstreze prin fapte’’. Dintre cei salvati, exista doua
categorii distincte: cei 144 000 care vor domni impreund cu lisus in Rai §i pe
Pamant in calitate de regi si preoti si ceilalti credinciosi care vor trdi o viata eterna
pe Pamant™. Sufletul omului este muritor” si de aceea moartea este o stare de

1 The Watchtower™ [Turnul de Veghe), 03/2007 p. 26: ,,La inceputul istoriei omenirii, cind
prima pereche de oameni se alla in gradina Edenului, un inger al lui Dumnezeu s-a razvratit. De ce?
Deoarece a fost nemultumit de rolul pe care il avea in organizatia cereasca a lui lehova. Cand au fost
creati Adam si Eva, el a prolitat de ocazie pentru a-i face pe acestia sa i se supuna §i sd i se inchine
lui, nu adevaratului Dumnezeu. Razvratindu-se impotriva lui Dumnezeu §i impingindu-i pe primii
oameni in pacat, acest inger a devenit Satan Diavolul. Cu timpul, si alfi ingeri i s-au alaturat in
razvratire”.

32 The Watchtower™ [Turnul de veghe]. 10/2002, p. 8.

33 Revelation - Its Grand Climax at Hand [Revelatia — Marele Punct Culminant ¢ Iminent],
Watch Tower Bible & Tract Society, Brooklyn N.Y., USA, 1988, p. 235-236.

M Revelation — Its Grand Climax at Hand [Revelatia - Marele Punct Culminant e Iminent],
op.cit., p. 205-207.

> Apocalipsa 14:8: ,.Si un al doilea inger a venit, zicind: A cazut, a cazut Babilonul, cetatea
cea mare, care a adapat toate neamurile din vinul furiei desfrandrii sale.”

% Evanghelia dupd Marei 24 17, 14, 39; 2 Timotei 3 :2—4; 2 Petru 3:3-4.

37 The Watchtower” [Turnul de veghe], 11/2008, p. 28.

3 The Watchtower™ [Turnul de veghe], 01/2007, p. 25-30.

3 Jezechiel 18:4: ..Ci iata toate sufletele sunt ale Mele; cum este al Meu sufletul tatalui, tot asa
si sufletul fiului; sufletul care a gresit va muri”.
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nonexistenta®. ladul nu exista, ci este pur si simplu o denumire a mormantului

fiecarui individ*'.

In ceea ce priveste raportul dintre membrii organizatiei si organizatie,
Martorii lui lehova considera ca orice indepartare de la dogmele fundamentale sau
renuntare la organizatie a membrilor este o formd de apostazie in care acestia
renunta la protectia lui Dumnezeu si intr in lumea lui Satan*’.

PRACTICI RITUALE

Locul de rugaciune si predica este Sala Regatului, unde sunt organizate doua
intdlniri pe saptamina: una in mijlocul saptamanii, dedicata studiului Bibliei si
pregatirii pentru Scoala Teocraticd, iar cealaltd la sfarsitul saptamanii, dedicata
predicii si studiului dogmatic. Nu existd nicio recitare a vreunui crez, rugaciune in
tacere sau ritualuri mistice. In cadrul adunirii, termenii folositi sunt ,frate” si
»sord”, ceea ce intensificd sentimentul de apartenentd la o comunicare religioasa,
prin crearea unei uniformitdti in credintd si comportament. De asemenea, Silile
Regatului au o structura clasica, fara niciun fel de simbol religios.

Printre ceremoniile anuale, cea mai importantd este Memorialul mortii lui
Cristos, care are loc in ziua de Nisan 14, conform vechiului calendar ebraic. In
afara de aceasta, mai existd si o Zi Speciala a Aduniarii, sarbatorita anual, precum si
o Conventie Internationala la fiecare cinci ani. Printre serviciile religioase ale
Martorilor lui lehova se numiara botezul prin cufundarea in apa, oficierea
casatoriilor si serviciile funerare. De asemenea, Martorii lui Iehova considera ca
propovaduirea doctrinelor lor religioase este o datorie si sunt organizati de asa
natura incét sa aiba un program dedicat evanghelizirii. in cadrul activitatilor lor de
diseminare a doctrinelor religioase, este folosita o versiune proprie a Bibliei,
precum si diverse materiale printate, in special revistele ,, Turnul de Veghe/The
Watchtower” si ,,Trezeste-te!/ Awake!™.

Structura familillor in care parinfii apartin Martorilor lui Iehova este
monogama si patnarhala. in care tatal este capul familiei. dar trebuie si isi trateze
familia cu respect si atentie. In caz de probleme familiale, batranii congregatiei pot

' Ecclesiastul 9:4: . Cei vii stiu ¢a vor muri, dar cei morti nu stiu nimic si parte de rasplata nu
mai au, cici numele lor a fost uitat™.

' _The Watchtower™ [Turnul de veghe], 07/2002, p. 5-7: ,.Cat de irational este sa gandesti ca
lov si-a dorit s3 mearga intr-un loc incandescent pentru protectie! Pentru lov, «iadul» era pur si simplu
mormantul, unde suferinfa lui s-ar termina. Atunci, ladul Bibliei este mormantul comun al umanitatii
unde ajung si oamenii buni, cat si cei rai.”

* _The Watchtower™ [Turnul de veghe], 05/2000, p. 8-12: ,Congregatia Crestina se fereste de
cuvinte nocive care “se imprastie ca o cangrend’ (2 Timotei 2:16—17; Titus 3:9). Aceasta este
adevarata indiferent daca asemenea cuvinte reflecta ‘injelepciunea’ seculara amaégitoare, propaganda
apostatilor sau discutiile nesocotite din cadrul congregatiei. In timp ce o dorinta sanatoasi de a invita
lucruri noi poate fi benefica, o curiozitate nestapaniaa ne poate expune la idei nocive. Noi nu ignoram
planurile lui Satan. (2 Corinteni 2:11) Noi stim ca el face mari eforturi sa ne distraga pentru a ne
incetini in serviciul nostru pentru Dumnezeu™.
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interveni pentru a ajuta la rezolvarea lor. Divortul este permis doar in caz de
adulter”’, iar comportamentul sexual al Martorilor lui lehova este conservator.
Avortul este considerat crima, iar homosexualitatea si sexul premarital sunt
condamnate ca pacate grave.

Un alt element important este interdictia consumului si pastrarii sdngelui, precum
si a transfuziilor sangvine in conformitate cu interpretarea data versetelor din Levitic
17:10-11*. Martorii lui Iehova evita contactul cu ceea ce este laic sau apartine altor
doctrine filosofice sau religioase, deoarece acestea il au ca sursd pe Satan. Refuza
salutul steagului, a imnurilor nationale, precum si prestarea serviciului militar national.
Sunt neutri din punct de vedere politic si nu participa la nicio manifestare ecumenica.

Din punct de vedere financiar, Martorii lui lehova isi finanteaza activitdtile
prin donatii primite de la membri $i simpatizanti.

MARTORII LUI IEHOVA iIN ROMANIA

In Roméania, Martorii lui lehova au aparut in 1911, iar primul birou de
coordonare a fost deschis la Cluj, in 1920, cind loan B. Sima s-a intors din Statele
Unite™. in anul 1989, in Romania erau 17 000 de Martori ai lui lehova, iar in anul
2012, organizatia numara 40 147 de membri, impartiti in 540 de congregatii. Tot in
2012, au fost botezati | 809 noi adepti si au participat la Comemorarea mortii lui
Cristos 81 592 de persoane™.

La nivel statal, organizatia religioasa ,,Martorii lui lehova™ a fost recunoscuta
ca asociatie religioasd in 1990, iar in 2008 a fost adoptat Statutul pentru
organizarea si functionarea organizatiei religioase ,Martorii lui lehova™"’.

[Tehnicile de comunicare]
Comunicarea verbala

intotdeauna doi la numar, imbricati decent, foarte politicosi, perseverenti si
mergand din usa in uga. Aceastd comunicare directd in cautarea de potentiali adepti
este tehnica propagandistica specifica a Martorilor lui [ehova.

¥ Evanghelia dupd Matei: Eu insa va spun voui: Ca oricine va lasa pe femeia sa, in afara de
pricind de desfranare, o face sa savérseasca adulter, si cine va lua pe cea lasata savarseste adulter”.

H Levitic 17:10-11: ,Daca un om dintre fiii lui Israel si dintre strainii care traiesc intre voi va
maénca orice fel de sange, Imi voi intoarce fata Mea impotriva sufletului celui ce va manca sange si-l
voi stdrpi din poporul sdu, pentru ca viaja a tot trupul este in sidnge $i pe acesta vi |-am dat pentru
jertfelnic, ca sa va curatiri sufletele voastre, ca sangele acesta curateste sufletul”.

** P1. David, Calduza crestind. Sectologie, Curtea de Arges, Editura Episcopiei Argesului,
1994, p. 51.

* Anuarul Martorilor lui lehova 2013, Watchtower Bible and Tract Society of Pennsylvania,
Germania, 2012, p. 184-185.

*" Hotardrea de Guvern nr. 658 din 2008, publicati in ,Monitorul Oficial al Romaniei”,
Partea I, nr. 414 din 13 iunie 2008.
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in Manualul de Minister Teocratic*® sunt date o serie de indicatii detaliate
privind elementele de comunicare in ministerul de teren. Astfel, totul incepe cu
elementele de comunicare paraverbala, fiind subliniate urmiatoarele conditii: citire
corectd in context, articulare clard, pronuntie corectd, pauze adecvate, accentuare
corespunzitoare, cursivitate, accentuarea ideilor principale”, volum adecvat®
modulatie®', entuziasm, caldura si sentiment. De asemenea, pentru a avea succes in
comunicare, trebuie tinut cont i de o serie de principii ale comunicarii nonverbale:
gesturi si mimica®, contactul vizual®®, naturalete®, aspect ingrijit si siguranti de
sine™. Evident, cele mai numeroase si mai importante sunt principiile de comunicare
verbala, deoarece acestea contin mesajul esential al Martorilor lui Iehova.

In primul rand, folosirea Bibliei in argumentare prin introducerea, citirea,
accentuarea si aplicarea eficientd a textelor biblice std la baza intregii abordiri a
Martorilor lui lehova. Astfel, Biblia trebuie introdusd in discutie in functie de
atitudinea interlocutorului, pentru ca acesta sia asculte fara prejudecati: ,,«Nu
considerati cd ceea ce conteazi cu adevirat este parerea lui Dumnezeu?» Sau ai
putea spune: «Stiati cd Biblia vorbeste chiar despre acest subiect?» Daca interlocu-
torul tau desconsiderd Biblia, va trebui sa folosesti un alt gen de introducere. Ai
putea sa spui: «Permiteti-mi sa va citesc o profetie facuta in antichitate». Sau: «Cea
mai raspandita carte din istoria omenirii spune ca...»”.

Referirile la pasaje sau versete biblice trebuie ficute pentru a-i starni interesul
interlocutorului s1 a-i arita modul in care acestea trebuie interpretate. Evident,
aceste referiri trebuie introduse in conversatie mai intai, iar acest lucru poate fi
realizat prin mai multe metode. ,,In ministerul de teren, ai putea folosi intrebari
introductive de genul: «$i dumneavoastrd, si eu avem un nume propriu. Oare
Dumnezeu s nu aiba si el un nume? Putem gési raspunsul in Psalmul 83: 18».
«Va exista vreodata un singur guvern pentru toatd omenirea? Observati ce spune in

™ Sa tragem foloase din cursurile Scolii de Minister Teocratic, Waich Tower Bible & Tract
Society of New York, Brooklyn N.Y., SUA, 2012.

* Ihidem. p. 105.

* Ibidem, p. 109,

* Ihidem. p. 111.

> Ihidem, p. 121.

* Ibidem. p. 125: . Straduieste-te sa stabilesti un contact vizual, sau cel putin si privesti
persoana intr-un mod respectuos si amabil. Un zambet cald care reflecta bucurie launtrica va atrage.
O atare expresie poate dezvalui multe despre tine si il ajutd pe locatar sa se simta in largul lui in
timpul Sonversa@iei”.

™ Ibidem, p. 129: . Daci, atunci cand depui marturie, te comporti si vorbesti firesc, iti ajufi
ascultatorii sa se destinda. S-ar putea chiar sa devina mai receptivi la ideile biblice pe care vrei si li le
impartasesti. Nu le tine o predic3, ci converseaza cu ei. Fii prietenos. Arati-te interesat de ceea ce
spun si aproba-i cand fac comentarii”.

*% Ibidem, p. 137: , Tradezi lipsa de siguranta si daca iti misti incontinuu picioarele ori te legeni
de pe-un picior pe altul, daci ai o pozitie prea rigida sau, dimpotriva prea relaxata, daca ifi umezesti
frecvent buzele sau inghiti intruna si daca ai o respiratie intretaiatd. Cu efort, aceste manifestari de
emotivitate pot fi controlate. incearca sa le elimini pe rind”.

* Ibidem, p. 144.
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acest sens Daniel 2: 44». «Vorbeste intr-adevar Biblia despre conditiile existente
astdzi? Comparati ce spune in 2 Timotei 3: 1-5 cu ceea ce vedeti ca se intampla in
jurul dumneavoastra». «Vor disparea vreodata suferinta si moartea? Raspunsul
Bibliei poate fi gasit in Revelatia 21: 4,5.» [...] Prezintd o problemi. Ai putea si
mentionezi o problemd §i apoi sad atragi atentia asupra unui verset care oferd
solutia. Nu-i da auditoriului impresia ca vei prezenta mai multe explicatii decat o
vet face. Uneori, textul biblic oferd doar o rezolvare partiald a problemei. Totusi, in
timp ce-| citesti, inviti-ti publicul s observe solutia datd de verset la problema. in
mod asemdndtor, ai putea sa enunti un principiu referitor la conduita sfanta si apoi
sa te folosesti de o relatare biblica pentru a aratd cat este de intelept sa respectdm
acest principiu.[...] Fd referire la Biblie ca la o autoritate in materie. Daca ai reusit
deja sa stimesti interesul auditoriului fatd de subiect si ai mentionat unul sau mai
multe aspecte ale acestuia, ai putea sd introduci un text biblic prin cuvintele:
«Remarcati ce spune Cuvantul lui Dumnezeu cu privire la acest subiect». Expresii
de acest gen arata ca ideile pe care urmeaza sa le citesti sunt demne de incredere.
[...] Tine cont de context. Pentru a hotari cum s& introduci un verset, trebuie si-i
cunosti bine contextul. [...] Prezintd informatii suplimentare. Ele sunt deosebit de
eficiente pentru a demonstra cd situatiile existente in timpurile biblice sunt
asemanitoare celor despre care vorbesti. [...] De obicei, nu este suficient sa citesti
si sd@ accentuezi un text biblic. Nu uita cd oamenii de rdnd nu cunosc Biblia si,
probabil, nu vor intelege de la prima citire ce vrei si spui. Atrage-le atentia asupra
fragmentului care se aplica exact la ceea ce discutati. De obicei, aceasta pretinde sa
izolezi cuvintele-cheie, adica acele cuvinte care au legitura directd cu ideea in
discutie. Cea mai simpld metoda este aceea de a le repeta. Daca vorbesti cu o
singurd persoand, ai putea sa-i pul niste intrebari care sa o ajute sa identifice
cuvintele-cheie. Cind se adreseaza unui grup, anumiti oratori prefera sa-si realizeze
obiectivul folosind sinonime sau reformuland ideea. Totusi, dacd alegi aceastd
variantd, trebuie si ai grijd ca auditoriul si inteleagd legitura dintre ideea in
discutie si textul biblic. Prin izolarea cuvintelor-cheie pui o baza discutiei. Mergi
apoi mai departe. in prezentarea pe care ai ficut-o versetului, ai indicat clar
motivul pentru care-l folosesti? Daca da, explica acum legatura dintre cuvintele pe
care le-ai accentuat i motivul amintit. Arata clar in ce consta aceasta legatura™’.
De asemenea, in afara abordarii subiectelor pe teme religioase, Martorii lui
Iehova sunt incurajati s evidentieze si valoarea practica a versetelor biblice si a
interpretarilor date™. Unul dintre elementele de succes ale comunicarii directe este
alegerea cuvintelor potrivite™ si pregitirea prealabila printr-o ordonare logica a
ideilor in functie de obiectivele urmarite, care pot fi informarea interlocutorului cu
privire la o anumitd doctrina, atitudine, calitate, conduitd sau mod de viata,
sustinerea sau contestarea unei idei etc. O datd stabilite obiectivele, tema trebuie

57 Sa tragem foloase din cursurile Scolii de Minister Teocratic, p. 147-149.
8 Ibidem, p. 159.
% Ibidem, p. 163.
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dezvoltatd printr-o introducere care sad stirneascd interesul, printr-o prezentare
instructivd si o expunere clard, cu informatii exacte, care sd evidentieze ideile
principale. Incheierea trebuie si ea sa fie eficienta®.

Dincolo de aspectele logice ale prezentarii, exista si o serie de indicatii privind
abordarea persoanelor si deschiderea unor conversatii care s conducd nu atat la o
dezbatere, cat mai degraba la convingerea interlocutorului de anumite idei doctrinare
ale Martorilor lui Iehova: ,,Cand discuti cu oamenii in ministerul de teren despre o
problema ce-i preocupa si le spui ci existd o solutie salutard, ii poti determina sa
asculte. Aceastd problema poate fi adusa in discutie de tine sau de interlocutor. De
exemplu, te-ai putea referi la faptul ca oamenii imbatranesc §i mor, la cresterea
delincventei sau la raspandirea pe scard larga a nedreptitii. Nu este nevoie sa te lansezi
intr-o discutie prea ampla pentru a demonstra existenta acestui gen de probleme,
intrucat ele sunt evidente. Fa doar o referire la problema si prezinta in continuare
solutia oferitd de Biblie. Problema ar putea fi insé si una strict personald, de exemplu
dificultatile pe care le intdmpina un parinte fird partener, descurajarea provocata de o
boala grava sau suferinta cauzata de tratamentul dur la care este supusa o persoana.
Pentru a-ti ajuta cat mai bine interlocutorul, trebuie sa fii mai intai un bun ascultator.
Biblia contine solutii valoroase la toate aceste probleme, dar trebuie folosite cu
discerndmdnt. Pentru ca discutia sa-i fie cat mai utila interlocutorului, trebuie si fii
realist. Specificd daca te referi la o solutie permanentd, la o ameliorare de scurta
duratd sau doar la cum se poate indura o situatie ce nu poate fi schimbata in acest
sistem de lucruri. Cu alte cuvinte, asigura-te ca argumentul biblic pe care il prezinti
este suficient pentru a-ti sustine concluzia™®'. Evident, desi abordarea initiala ar putea
conduce la ideea ca un dialog este posibil, sau ci exista doar o deschidere onesta a
unei persoane fata de alta, acest lucru este fals. in realitate, interesul este
prozelitismul §i nu individul in sine. De aceea, subiectele sunt pregatite cu atita
minutiozitate si nu reflectd niste convingeri personale ale Martorului care abordeaza,
cét o standardizare a comunicarii deghizate in empatie si interes fata de interlocutor.
De asemenea, subiectele se refera la lucruri general valabile pentru un numaér foarte
mare de oameni, dupd care se incearcd deturnarea discutiei prin oferirea
de ..intformatii utile care sa-1 ajute sa infrunte problema™ $i nu catre ,,0 solutic de
moment” sau ,,un sfat superficial®.

Este urmarita atragerea emotionala a persoanelor si nu aspectul logic si
rational al dezbaterilor: ,,.Daci vrei, deci, ca invatatura pe care o predai sa patrunda
in addncul inimii, concentreazi-te asupra urmitoarelor obiective: 1) Observa ce
anume i-a influentat deja inima interlocutorului. 2) Scoate in evidenta insusiri cum
ar fi iubirea §i teama de lehova. 3) incurajeaza-ti interlocutorul sa-si analizeze
motivatiile cele mai profunde pentru a-i putea plicea pe deplin lui lehova™”.
De asemenea, abordarea emotionala nu este facuta nici ea la intamplare, ci trebuie

% Ibidem, p. 220.
® Ibidem, p. 172.
%2 Ibidem, p. 188.
% Ibidem, p. 258.
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urmdrite aspectele particulare ale persoanei pentru a-i castiga increderea si a-I
determina sa se apropie de ideile si convingerile Martorilor lui Iehova: ,,Cand
lucrezi din casa in casa, fii un bun observator. Decoratiunile interioare, jucariile din
gradind, articolele religioase sau abtibildurile de pe masini pot ardta ce il
intereseazad pe locatar. Daci iti rispunde locatarul, ascultd-] ce-ti spune. Cuvintele
lui iti vor confirma sau corecta deductiile privitoare la opiniile si la punctele sale si-ti
vor oferi si alte informatii de care ar trebui sa tii cont cand ii depui marturie™®. Si
mai mult decét atat, ,intrebarile alese cu grija iti permit sa descoperi ce se afla in
inima cuiva. Ai putea sa intrebi: «Ce crezi despre...”?», «Ce te-a convins ca.... 7»,
«Cum ai reactiona daca... ?» Fii insi atent s nu-1 bombardezi cu intrebari. Cu mult
tact, ai putea sa-i spui mai intdi: «Pot sa intreb... 7» A patrunde in inima cuiva este
0 munci grea, care nu se realizeaza de azi pe maine. Pentru ca cineva sa fie dispus
sd-ti dezviluie sentimentele sale cele mai launtrice trebuie mai intdi sd-i castigi
increderea, iar asta cere timp. Dar, chiar si dupd aceea, trebuie sa fii atent s nu
creada ca vrei sa te amesteci in treburile lui. — | Pet 4 :15. De asemenea, ai nevoie
de discernamant pentru a-{i controla reactiile la cuvintele interlocutorului. Nu uita
ca obiectivul tau este acela de a-i intelege sentimentele pentru a stabili ce fel de
informatii biblice I-ar putea determina si treaca la actiune. Abtine-te de a-i arata ca
are un punct de vedere gresit si incearca si discerni sentimentele din spatele
cuvintelor. [...] Odata ce vei intelege ce crede sau ce nu crede cineva si de ce, te vei
putea folosi de aceste informatii. [...] Un alt sentiment pe care ar trebui sa li-
insufli altora este teama sfanta (Ps. 111 :10 ; Rev. 14 :6,7). Acest respect profund,
sau teama de Dumnezeu, ii poate motiva sa realizeze lucruri pe care nu le-ar putea
face altfel. Vorbind cu altii despre lucrarile magnifice ale lui lehova si despre
extraordinara sa bunatate iubitoare, i-ai putea ajuta sd manifeste si ei teama
sanatoasa de a nu-i displacea. — Ps. 66 :5 ; ler. 32 :40”*. Se poate remarca atat o
tendinta catre o manipulare afectiva prin simularea unui comportament afectiv, cat
si apelul la frica de razbunarea divina.

Manualul de Scoala Teocratica cuprinde si elemente cum ar fi respectul fata
de altii: ,fie ca modul nostru de abordare, atitudinea si vorbireca noastrd sa
dovedeasca intotdeauna ca am ajuns sa-i privim pe altii asa cum ne-a invéfat
lehova sa-i privim™®, desi conceptul de respect are cu totul altd semnificatie.
Astfel, in declararea ca falsa a doctrinei interlocutorului, indiferent care ar fi ea, nu
s-ar obtine prea mult succes chiar daca i se demonstreazi cu argumente biblice
adevarul: ,Insa, fiind rationali, sau rezonabili, vom avea mai mult succes™’.
Interesant este faptul ca aceste indicatii apar la categoria rationamente logice, desi
sugestia este practic ignorarea valorii de adevar a convingerilor interlocutorului
pentru a avea mai mult succes in convertire,

®* Ibidem, p. 198.
%% Ibidem, p. 259.
% Ibidem, p. 193.
7 Ibidem, p. 251.
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Un alt aspect ce meritd subliniat este utilizarea unor informatii stiintifice
pentru a demonstra valoarea de adevir a Bibliei. Astfel, ,,cand mentionezi anumite
detalii despre legile naturii sau despre plante si viata animalelor, tu nu urmaresti sa
prezinti un fapt stiintific fascinant pe care locatarul sd nu-l mai fi auzit niciodata.
Scopul tiu trebuie si fie acela de a stabili o relatie intre dovezile oferite de natura si
declaratiile Bibliei referitoare la existenta unui Creator iubitor. In felul acesta,
locatarul va fi ajutat sa priveasca lucrurile dintr-o perspectiva noua™®. in cadrul
discutiilor dintre Martori si potentialii adepti, trebuie oferite ilustrari i exemple
instructive, datorita valorii lor didactice deosebit de eficiente®. Toate informatiile
prezentate in cadrul unei discutii trebuie s fie ficute pe un ton de conversatie
adecvat, incurajator si pozitiv, cu o voce placutd, calda, prietenoasa si amabila.
Exprimarea trebuie sa fie convingitoare, deoarece ,,mai mult decédt cuvintele,
convingerea cu care vorbesti poate arita c3 ai si le impartdsesti ceva de foarte mare
importanta”’’. De asemenea, repetitia ideilor este foarte buna pentru accentuare, la
fel ca indemnurile ,,bazate pe Cuvantul lui Dumnezeu”.

MATERIALELE SCRISE

Primul lucru pe care il putem remarca in textele doctrinare ale Martorilor lui
Iehova este utilizarea unui limbaj specific, care reflecta dorinta lor de a se distinge
de celelalte culte, confesiuni si religii. Din punct de vedere doctrinar, Martorii lui
Iehova impart lumea in doud: martorii, fidelii si credinciosii, si ceilalti, supusi
stapanirii lui Satan §i condamnati la moartea eterna. Acest jargon contribuie la
distinctia pe care o fac Martorii lui Iehova intre cei din interior si cei din exterior.
Functia sociald a comunicirii reale intre exterior si interior este anulata, generand o
granita invizibila intre Martori si ceilalti.

Textele oficiale ale Martorilor lui Iehova sunt unidirectionale, nu admit nicio
forma de dialog sau interventie exterioara, deoarece au o valoare doctrinara
absolutd. Se poate observa tendinta pedagogici, precum si pretentia unei pozitii
morale de nivel inalt: textul predd, cititorul invata. Interpretarea pe care o fac
textelor biblice este rationald, mergind pe explicatiile litcrale ale textclor yi de
aceea, interpretdrile nu fac apel la nicio forméd de mister sau necunoscut. Totul pare
sa fie clar, justificat, logic si previzibil.

Textele doctrinare sunt repetitive, in sensul reludrii tematicilor si a
exegezelor, incompatibile oricarei forme de analiza textuala bazata pe etnologie,
istorie sau filozofie. Din punctul de vedere al Martorilor lui lehova, Biblia este
cuvintul lui Dumnezeu, interpretirile lor sunt conforme cu vointa divina, restul e
nu doar irelevant, ci chiar opera Satanei. De asemenea, incepind cu 1942, toate
textele publicatiilor sunt practic anonime, neexistdnd un autor asumat in spatele
unei opinii sau a unei doctrine, ci intreaga organizatie.

8 Ibidem, p. 256.
% Ibidem, p. 240.
™ Ibidem, p. 194.
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[n plus, trebuie subliniate doua caracteristici ale textelor: extraculturalitatea si
extraetnicitatea. Astfel, scrierile Martorilor lui lehova sunt universale, neexistind
niciun fel de diferentd intre abordari, indiferent daca se adreseazid locuitorilor
Japoniei, Braziliei, Norvegiei sau Canadei. De asemenea, nu apare niciun semn de
segregare etnica, Martorii negind orice diferentd rasiald, de culoare a pielii,
etnicitate, limbaj, nationalitate sau clasa sociala. Limbajul si termenii folositi
contribuie astfel la crearea unei comunititi globale.

REPREZENTARILE VIZUALE

La Martorii lui Ilehova, comunicarea prin mijloace vizuale pomeste de la
premiza cé atunci ,,cdnd cuvintele sunt insotite de mijloace vizuale, informatiile sunt
receptate cu ajutorul a doud simturi. In felul acesta, atentia este mentinuta vie, iar
eficienta informatiilor creste”’’. Folosirea unui mijloc vizual ,.evidentiaza cu
seriozitate ideile pe care vrem si le accentuam in mod deosebit. El este util numai
cand contribuie la clarificarea unei idei, facind-o mai usor de inteles, sau cind
dovedeste veridicitatea celor spuse. Corect folosite, mijloacele virtuale adecvate lasa
o amprentd adinca in mintea ascultatorului, ajutdndu-1 sa-si aminteascd dupa multi
ani atat mijloacele vizuale la care s-a recurs, cat si ideea pe care au clarificat-0""".

Exista doua tipuri de reprezentiri vizuale: statice (fotografii si desene) si dina-
mice (filme documentare si filme de animatie). Reprezentarile vizuale de tipul fotogra-
fiilor sau al desenelor sunt cele mai frecvent intalnite si apar fie pe suport printat, fie in
mediul online. Ele se bazeaza pe principii comune celor folosite in comunicarea
verbala, deoarece scopul lor este sa sustina elementele dogmatice prezentate verbal.

Toate reprezentarile vizuale sunt dihotomice: pe de o parte, imagini ale
Martorilor lui lehova, zambitori, relaxati, propovaduitori, salvati, iar pe de alta parte,
oameni ce suferd si mor din cauza picatelor si necredintei lor. Nu doar expresiile
personajelor releva ideea generala a imaginii, ci si paleta coloristica folosita. Astfel,
imaginile cu tentd pozitivd sunt intotdeauna colorate deschis, in timp ce culorile
folosite pentru a descrie aspectele doctrinare negative sunt sterse si intunecate,
aproape monocolore.
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RELIGII, CONFESIUNI SI IDENTITATI CULTURALE
iN MEDIUL MULTIETNIC TRANSILVAN.,
EVOLUTII SI MUTATII iN PROCESUL GLOBALIZARII
DIN AREALUL INTRACARPATIC

DOREL MARC

Religion et identités culturelles
dans l'environnement multiethnique transylvain.
Evolutions et mutations dans le processus de la mondialisation
dans la région intra-carpatique

L'étude vise a remettre en question I'apport de la religion et des confessions religieuses
dans I'évolution des identités culturelles dans l'environnement multiethnique jusqu'a
I'étape actuelle des processus globaux.

En méme temps, il met en évidence le rapport entre le territoire, le patrimoine spirituel
religieux et I'identité, la fagon dont ils influencent les processus de déterritorialisation et
de reterritorialisation dans l'environnement multiethnique actuel.

De ce point de vue. ce document présente aussi des questions importantes liées a la
relation entre la religion et l'influence de la technologie de communication
transnationale et de la migration, en surprenant la fagon dont ces demiéres érodent le
lien traditionnel entre les systémes culturels et le territoire. Les processus de
déterritorialisation seront donc analysés comme un détachement des pratiques sociales
et culturelles de lieux spécifiques, en interrompant ainsi la relation naturelle,
naturellement constante au fil du temps, entre la culture et les territoires géographiques.
Comme certains des théoriciens du phénomeéne, aujourd'hui on comprend la
déterritorialisation non seulement comme une autre version du multiculturalisme, mais
plutét comme une situation contemporaine dans laquelle les systemes culturels ne sont
plus liés au territoire comme dans le passé. Avec cette déterritorialisation, mais
manifestée en termes d'idées, capitaux, des biens, des médias, a travers des processus de
la mondialisation, la sphére religieuse devient extrémement complexe et vulnérable.

En outre, la relativisation, tel que partie intégrante de la mondialisation a a voir avec des
aspects herméneutiques et identitaires de la tradition, y compris de l'identité religieuse, car
la tradition représente un moyen de donner un sens a l'appartenance (l'aspect
herméneutique) et un moyen de créer un sentiment d'appartenance (l'aspect identitaire).
Mais, la relativisation devenant une expérience de la menace et de I'insécurité, souvent
accompagnée par des sentiments de confusion, de doute et de peur, certains groupes, y
compris ceux ethniques de la région transylvaine, essayent de conserver et/ou de (ré)créer
les identités particuliéres dans cette étape des processus de la mondialisation.

Mots-clefs: religion, identités culturelles, espace multiethnique transyivain, marque
identitaire

Cuvinte-cheie: religie, identitafi culturale, spativ multiemic transilvan, marca identitara

Anuar [EF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 115-129
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ARGUMENTE TEORETICE

in actuala etapa a proceselor globale, gasim necesar sa readucem in discutie
aportul religiei si confesiunilor religioase la evolutia identitatilor culturale din
mediul multietnic transilvan. Aceastd evolutie pune in evidentd raportul dintre
teritoriu, patrimoniul spiritual religios i identitate, modul cum acestea influenteaza
procesele de deteritorializare si reteritorializare in mediul multietnic actual.

Globalizarea, cu o serie de procese paradoxale, manifestate pe multiple
planuri, are nevoie si de o instantd morala care sa o judece, de o voce a constiintei
care sa o amendeze; iar singura in masurd sd indeplineasca acest rol este la ora
actuala religia, care, dupa aproape trei sute de ani de la inceputurile secularizarii,
revine in spatiul public mai activd, implicindu-se in dezbaterile privitoare la
globalizare si in formularea directiilor viitoare ale acesteia'. Desigur, traditiile
religioase ale lumii nu trateaza in acelasi mod fenomenul globalizarii, iar pozitia
acestora vizavi de globalizare nu este unitard. Observam astfel ca unele se opun
globalizirii, inspirdnd ideologii indreptate impotriva acesteia, accentudnd necesitatea
revenirii la valorile si loialitatile traditionale, in timp ce altele incearcd sa se
adapteze la contextul global, folosind oportunitatile pe care acesta le oferd,
criticand anumite aspecte ale sale si propunand viziuni alternative’.

Raspunsurile religiei la provocarea globalizarii pot fi incadrate in doua tendinte
majore. Pe de o parte, sa vizeze formarea unor identitati particulariste, specificitati —
particularismul reprezentand in acest context o retragere, o respingere a globalitatii,
prin accentuarea trasiturilor proprii, distincte, atitudine ce poate promova
reintoarcerea la caracteristicile dintr-o perioada premoderna, pentru a gasi un cadru
de referinta semnificativ, sau, pe de alta parte, sa prezinte teologii mondiale care s
promoveze o viziune inclusivistdi a omenirii. In prima categorie se includ si
fundamentalismele care cauta cai de prezervare a modului de viata din trecut, printr-o
accentuare a trasaturilor distinctive manifestand, deopotriva, o tendintd de recuperare
agresiva a trecutului. Cea de a doua abordare, universalistd, implica identificarea
unui teren comun i a unor valori comunce i incurajeazd v gandire carc implica o
relativizare a particularititii propriei identitdti socio-istorice §i expansiunea acestei
identitai inspre realizarea unei identitati globale unice, umane’.

Din perspectiva filosofica, Andrei Marga, a abordat problematica globalizarii
acorddnd in acelasi timp un loc semnificativ religiei, propunandu-si sa determine
ponderea pe care o are azi religia in societatile si in constiinta contemporana
europeana. Profesorul clujean, prezentand conceptii filosofice moderne, a incercat
o revizuire a lor, depasindu-le, spre a le face relevante pentru lumea contemporana
si pentru a putea formula solutii la problemele inerente globalitatii. Acesta, pledand

' Natalia Vlas, Globalizarca si religia la inceputul secolului XXI, Cluj-Napoca, Editura Presa
Universitara Clujeana, 2008, p. 10.

= Ibidem.
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in favoarea formularii unor noi constructe filosofice si teologice, a sustinut ca in
contextul lumii globalizatoare, devine cruciala reconstruirea unor fundamente etice
globale, a unui etos global, a carui sursi nu poate fi decat religia. ,,Credinta
religioasa castiga o noua pondere. iar religia are o noua raspundere™.

Cunoscutul teoretician Samuel Huntigton avertiza ca lumea este acum divizati in
cateva civilizatii, care au conceptii ireconciliabile, iar in conditiile in care se
prefigureaza sporirea importantei identitatilor civilizationale, ,.ciocnirile” dintre
acestea, care se opun includerii in cadrul unei societati mondiale, vor deveni iminente.
Faptul s-ar datora in primul rand diferentelor existente intre civilizatii fundamentate §i
inscrise in istoria, limba, cultura. traditia si mai cu seama in religia acestora. in alta
ordine de idei, procesele de modemizare si transformérile sociale datorate acestora au
,.dezridicinat” oamenii, au afectat pana la distrugere sursele traditionale de identitate
ale acestora, contribuind astfel la avantul miscarilor religioase, care asigurd o bazi
identitara si atasamentul religios, care depaseste granitele nationale.

Ca si unii teoreticieni ai fenomenului, intelegem azi deteritorializarea, nu
doar ca o altd versiune a multiculturalismului, c¢i mai degrabd ca o situatie
contemporani in care sistemele culturale nu mai sunt legate de teritoriu la fel ca in
trecut. Odata cu aceasta deteritorializare insd, manifestata in planul ideilor,
capitalului, bunurilor, mediei - prin intermediul proceselor globalizarii, sfera
religioasd devine extrem de complexa si vulnerabila.

De asemenea, unii teoreticieni sustin ca relativizarea, ca parte integrantd a
globalizarii, are a face cu aspecte hermeneutice si identitare ale traditiei, inclusiv
ale identitatii religioase in cazul nostru, intrucat traditia reprezintd un mijloc de a
da inteles apartenentei (aspectul hermeneutic) si o modalitate de a crea un
sentiment al apartenentei (aspectul identitar). Relativizarea devenind insa, in ultima
vreme, O experientd a amenintarii $i insecuritatii, fiind insotitd deseori de
sentimente de confuzie, indoiald si teama, unele grupuri, inclusiv cele etnice din
arealul transilvan, incearca sa isi prezerve si/sau sa isi (re)creeze identititile
particulare in aceasta etapa a proceselor globalizatoare.

Ne vom referi in cadrul limitat al acestei lucrari doar la aspecte ce tin de
religii, confesiuni si identitdti culturale la romini si maghiari/secui din arcul
intracarpatic, urmand ca cele germane/sasesti sa faca subiectul altor abordari.

PERSPECTIVA ISTORICA A PROBLEMATICII

Un scurt recurs la trecut devine necesar atunci cdnd incercdm o abordare a
raportului etnie—confesiune cu referiri speciale la zona multietnica din interiorul
arcului intracarpatic reprezentatd de actualele judete Harghita, Covasna si Mures,
aceasta stdnd sub semnul istorico-politic mai mult ca in cazul altor zone. Asadar,

* Vezi Andrei Marga, Religia in era globalizarii, Cluj-Napoca, Editura Fundatiei pentru Studii
Europene, 2003.

https://biblioteca-digitala.ro



118 Dorel Marc 4

reamintirea cadrului istoric de evolutie a religiei si confesiunilor religioase din
Transilvania este obligatorie datoritd reminiscentelor sale in planul individual mental,
dar si colectiv al comunitatilor. in conditiile specifice Transilvaniei medievale si
premodeme, au existat religiile ,,recepte”, recunoscute de stat, cu credinciosi din
randul maghiarilor, secuilor, sasilor si nobililor, iar religia ortodoxd a majorititii
populatiei romanesti, religie ,,schismatica”, nerecunoscutd de stat, ci doar ,.tolerata”.
Totodata, termenul ,,valah” cuprindea in sine deopotriva etnia, credinta ortodoxa si
conditia servila a romanilor. in acea perioada s-a stabilit o legitura puternici intre
etnie $i confesiune, ortodoxia fiind socotitd ,,l.ege romaneasca”. Asadar, in ceea ce
priveste religia, erau socotite religio recepta confesiunile generate de Reforma:
Confessio Hungarica (calvind), adoptatd de catre o parte a ungurilor §i secuilor,
Confessio Augustana (luterand), adoptata de sasi, confesiunea antitrinitara (unitariana
— sociniand), adoptatd de citre o altd parte a ungurilor si secuilor, si confesiunea
romano-catolic, careia i-au ramas fideli mai ales o parte dintre secui’. O parte din
romanii de la granita dintre judetele de azi Harghita i Bacau vor deveni si el mai
tarziu romano-catolici, cunoscuti generic sub numele de ,,ceangai”, trecnd printr-un
la fel de aspru proces de secuizare, pastrandu-si doar portul popular si unele
obiceiuri.

Amintim in acest sens ca nu intdmplator cand se face tot mai des trimitere la
trecutul nobiliar secuiesc sau maghiar, se face st la situatia juridica in care se
gaseau natiunile privilegiate (maghiari, secui, sasi), cuprinse in Unio Trium
Nationum, pe de o parte, iar pe de alta, roménii prin stipularile discriminatorii
prevdzute in cunoscutul si de tristd amintire Tratat Werboczi, din anul 1517,
precum si pe legile adoptate dupa 1526. Ulterior, sub principele Mihail Apaffi
(1661-1690), legislatia adoptata dupa 1653 avea sa fie reunita in corpusul legislativ
numit Compilationes Constitutiones. Aceasta legislatie transilvaneana era deosebit
de aspra sub raport social, stabilind un nivel de servitute dintre cele mai dure din
Europa si o suprematie a puterii nobiliare aproape fara limite. in Transilvania,
relatia etnie—religie nu putea fi nicidecum disociata.

Cele trei contesiuni protestante si-au ales episcopi (superintendenti), in
schimb, din ratiuni politice, Episcopia romano-catolica de Alba a fost desfiintata in
1556, seful Bisericii Catolice din Transilvania raimanand o vreme vicarul din
scaunul secuiesc Ciuc.

Transilvania este cuceritd la sfarsitul secolului al XVIl-lea de cétre Austria,
riméndnd in cadrul Imperiului Habsburgic, apoi Austro-Ungar pana in anul 1918.
Noua stapanire inaugureaza si o noua politica religioasa, de acum catolicismul fiind
religia dominanta, incurajatd de catre autorititi. Pentru a-si consolida pozitiile
fragile la inceput, Austria a cautat sa intdreasca elementul catolic din cadrul

* lon Florentin Dobrescu, Relafia dintre politicd, culturd si religie in Elvetia si Romdnia.
O comparafie, disertatie, Universitatea din Bucuresti, 2006, p. 10, disponibil pe intemet la
http://www.cmi.interculturel.org/files/disertatii/dobrescu_i_f relatia_dintre_politica_cultura_si_religie_in
_elvetia_si_romania_o_comparatie.pdf.
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principatului, foarte slab reprezentat, prin atragerea romaénilor ortodocsi la unirea
religioasd cu Biserica Catolica, rezultdnd, dupa cum se cunoaste, religia i Biserica
greco-catolica.

Dacid in zona celor trei judete supuse atentiei majoritatea romanilor apartine
religiilor rasaritene ortodoxe sau greco-catolice, majoritatea maghiarilor apartine
ramurii occidentale a religiei crestine, acestia fiind romano-catolici, reformati
calvini sau unitarieni. Din perspectivd istoricd, mai e de precizat cd dupa
crestinarea lor de cétre regele Stefan, maghiarii din Transilvania au fost catolici
péna in secolele Reformei, cdnd o parte din locuitorii oraselor §i o parte a nobilimii
cu iobagi cu tot (printre care i romani) devin calvini sau unitarieni. Secuii din Ciuc
si o parte din scaunele Odorhei §i Trei Scaune isi pastreazd confesiunea catolica,
restul fiind convertiti si ei la calvini sau unitarieni. Dupa 1700, cand Transilvania a
fost inglobatd in Imperiul Habsburgic, a reinceput recatolicizarea maghiarilor §i
secuilor, actiune ce va continua pana la 1781, cdnd losif al Il-lea va statua
egalitatea in drepturi civice a protestantilor si ortodocsilor®.

in perioada 1701-1863 Biserica Ortodoxa Romana din Transilvania a rimas
tot cu un statut de confesiune toleratd, in acest interval de 87 de ani fiind lipsita de
conducerea unui ierarh. Abia in anul 1863 capita un statut de deplina egalitate cu
celelalte confesiuni, recunoscandu-i-se in anul urmaétor si rangul de mitropolie cu
sediul la Sibiu; epoca saguniana a fost de importantd capitald pentru destinul
identitar al roménilor si bisericii lor ortodoxe, cu toate greutétile prin care trecusera
preotii satelor. Dupa cum amintea Al. Papiu Ilarian in prefatarea textelor sale
referitoare la Rascoala lui Horea, .Legile tarii”, edictate de acel regim etnocratic,
stipulau c@ ,,popii romani se cheama hoti si talhari si se pot prinde la simplul
presupus”, iar prevederile juridice mai stipulau cu referire la romani acele aprecieri
,de latrociniis Valachorum progenie a stirpe delenda (adica .despre lotriile
romdnilor, despre stingerea si stirpirea din rddicini a gintei romane”).

Apoi, Revolutia din 1848 a cuprins si Transilvania, a dus la uciderea a peste
40.000 de romadni, alte cateva zeci de mii fiind alungati sau obligati s&-si schimbe
confesiunea cu una protestantd sau cu cea catolica, dupa ce, in prealabil, zeci de
preoti romani au fost ucisi si bisericile lor dardmate. Acestor romani obligati sa-si
schimbe confesiunea le-a fost interzisa si folosirea limbii romane, o altd componenta
identitara esentiald. In 1867, odata cu instituirea monarhiei dualiste austro-ungare,
Transilvania a fost incorporatd nou-infiintatului regat maghiar, romanii pierzand
acum putinele drepturi castigate intre 1863 si 1865, reusind insd sd pastreze
mitropolia ortodoxa cu sediul la Sibiu impreuna cu cele doua episcopii sufragane.

Aflate in lupta pentru emancipare nationald, Bisericile Ortodoxa si Greco-
Catolica si-au pus problema constituirii institutiilor in jurul carora sa se realizeze

® Ferencz Csortan, Maghiarii. Schitd pentru un portret in mozaic, in . Sfera Politicii”, anul 1X.
2001, nr. 97-98, p. 5, disponibil pe internet la http://www slerapoliticii.ro/sfera/pdf/Sfera_97-98.pdf.
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solidaritatea corpului etnic, Biserica fiind cea dintai din aceastd categorie, in
absenta institutiilor legal recunoscute romanilor’. P4na la 1918, viata religioasa din
Transilvania a stat insd sub semnul suprematiei Bisericilor apusene, al legaturilor
puternice ale acestora cu statul. in timpul dualismului austro-ungar, a existat o
continua si agresivd ofensiva a statului impotriva institutiilor de baza ce asigurau
identitate lingvisticd si confesionald, Scoala si Biserica, inclusiv de reprimare i
arestare a numerosi preoti romani din arcul intracarpatic.

Vechiul regim din Transilvania avea o orientare clar antiromaneasca i mai
ales antiortodoxa. Romanilor li se atribuia statut de inferioritate doar pentru ca
erau romani, iar Bisericii lor i se conferea caracter de biserica urmairitd (nu numai
toleratd” — dupa llie Badescu) doar pentru ca era ortodoxa. Specificitatea noului
curent al Transilvaniei in sec. XIX, supranumit ,secolul nationalitatilor”,
provenea, asadar, din aceea ci aici preotii ortodocsi (alaturi de cei greco-catolici)
erau tribuni ai revolutiei nationale si, deopotriva, corifeii unei scoli de restauratie
spirituala®.

Realitatea religioasd mai recentd a zonelor Harghita, Covasna si partial a
zonei Muresului, ca parte integranta a Transilvaniei si Romaniei, are unele
caracteristici generale, dar si aspecte specifice. Ponderea populatiei romanesti in
totalul zonei i-a determinat pe romini ,,s3 se prinda de credinta ortodoxa ca de
unica putintd de mantuire pentru pistrarea nationalitatii lor, a existentei ei ca
natiune aparte printre celelalte «obsti straine».Viata lor romaneasca isi gaseste
expresia in Biserica Ortodoxa, iar biserica imbraca forma vietii romanesti. lar
obstea inseamna natiune de sine stitatoare™. Dupa cum afirma si Maria Negreanu,
~€ra greu de inchipuit sa existe in secuime romani fara religiunea «ortodoxa» sau
greco-catolici, cum nu se puteau inchipui nici ortodoxism fara etnia romana™'’. De
altfel, in perceptia tuturor locuitorilor zonei si in limbajul cotidian, religia ortodoxa
era ,religia romand” (olah vallos), preotul ortodox (sau greco-catolic) era ,,preot
roman”, cimitirul celor doua confesiuni era ,,cimitir romanesc”, iar strada de langa
biserica ortodoxa era ..strada romaneasca”. Poate si datoritd acestei perceptii. in
momentele vitrege care au urmat Dictatului de la Viena si in timpul administratiei
zonei de citre Comisia Aliatd de Control intre noiembrie 1944 si martie 1945,
opresiunea antiromaneasca a imbrécat in special haina religioasa: au urmat biserici
dardmate sau incendiate, cimitire devastate, preoti maltratati, credinciosi obligati sa
treaca cu forta la alte confesiuni. Cel care isi pierdea religia isi pierdea de fapt si
nationalitatea, intrucdt in Transilvania, si mai ales in arcul intracarpatic,

7 Nicolae Bocsan, loan Lumperdean. loan-Aurel Pop. Etnie si confesiune in Transilvania
{sec. XIII-X1X), Fundatia ,,Cele Trei Crisuri”, Oradea. 1994, p. 37.

¥ Ilie Badescu (coord.), Geopolitica noului imperialism, Bucuresti, Editura Mica Valahie, 2010,
p- 359.

° Maria Negreanu, Romdnii din Tg. Secuiesc i satele invecinate (1781-1898). Dupa condica
bisericii ortodoxe din Tg. Secuiesc, Institutul de Istorie Nationala, Bucuresti. 1943, p. 11.
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nationalitatea romana a stat $i sta in legiturd strinsa cu religia ortodoxd. Prin
confruntarile religioase din secolele al XVII-lea si al XVIll-lea, catolicismul
(iezuismul) si calvinismul, pe langa convertirea religioasa avusesera in perspectiva
si diminuarea nationalitatii romane. .Si astdzi, desi lupta religioasd pare a fi
adormita, ocupandu-i locul lupta... de nationalitate, totusi ea arde in spuza, ea este
unul din mijloacele cele mai uzitate in secuime™'".

Desévarsirea unitatii nationale, cedarea Ardealului prin Dictatul de la Viena,
instaurarea regimului comunist ateu si apoi evenimentele de dupa Decembrie 1989
au schimbat, diversificat, nuantat, reasezat raporturile dintre biserica si stat, dintre
cultele traditionale si cele noi, dintre culte si proprii credinciosi.

Raportul etnie — limba maternd — confesiune — identitate in arealul judetelor
Harghita, Covasna, Mures prezinti de asemenea specificititi. Se remarca
particularitatea acelor romani ortodocsi din interiorul asa zisei Secuimi, asimilati
de-a lungul istoriei, care isi declara apartenenta la nationalitatea romand prin
atasamentul fatd de ortodoxism, desi, in unele localitati, limba romana nu mai are
statutul de limba de comunicare in familie si viata cotidiana, devenind doar ,,limba
de cult”. In astfel de comunitati, romanii isi afirma identitatea etnica in limba
maghiard prin expresia ,en roman vagyok” (eu sunt romdn), cazuri intlnite
frecvent si in Ungaria, la granita cu Romania. S-a constatat totodata, in cadrul
efectuarii recensamintelor populatiei din judetele mentionate, ci exista dificultati in
determinarea explicita din punct de vedere statistic a apartenentei la o nationalitate
sau alta, hotarator fiind sentimentul de apartenentd al individului si declaratia sa,
independent de limba uzitata'”,

Numeroase documente scoase la iveald pun in evidentd, pe de o parte,
statornicia in credinta ortodoxa a romanilor din localitatile cu populatie etnic mixta,
iar pe de alta parte, documentele atestd si trecerile interconfesionale, de la
confesiunile ortodoxa si greco-catolica, la cele de expresie maghiard (romano-
catolica, reformata calvina, unitariand), treceri realizate uneori pasnic, alteori prin
cale violenta sau coercitiva. In arealul de care ne preocupam calea pasnica de
trecere interconfestonald au reprezentat-o cdsitoriile mixte, unde s§i astdzi se
pastreaza de regula obiceiul ca parintii s isi perpetueze fiecare religia sa; isi
boteaza, de regula, baietii dupa confesiunea tatalui, iar fetele dupa cea a mamei'’.

Este de retinut faptul ca satul roméanesc transilvan din interiorul arcului
intracarpatic a putut supravietui doar articuldndu-si aproape toate aspectele vietii
publice, spirituale, culturale, scolare, uneori si economice sau spiritual-politice in
jurul Bisericii, acest lucru fiind foarte bine surprins intr-o valoroasa teza de
doctorat publicata recent'*.

""Emil Micu, Din trecutul bisericesc, cultural si economic al romdnilor din secuime, Brasov,
Editura Bravox, 1996.

'f loan Lacausu, op. cit., p. S1.

" Ibidem. p. 53.

" Nicoleta Plosnea. Biserici, scoli, comunitafi rurale romdnesti din Covasna §i Harghita
(1850-1918), Miercurea Ciuc, Editura Grai Roménesc, 2012.
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Pentru aceeasi realitate, existd insd o perceptie, o valorizare §i un discurs
diferit, paralel, din perspectivd romdnd, respectiv maghiard — ca si in cazul altor
procese sau fenomene care au influentat decisiv convietuirea interetnica din cele trei
judete luate in discutie, asa cum rezulta din sectiunea urmétoare a prezentei lucréri.

PERSPECTIVA SOCIO-ANTROPOLOGICA

Cele mai recente cercetari ale Centrului pentru Studii in Probleme Etnice al
Academiei Romane, realizate impreund cu studenti, masteranzi, doctoranzi §i cadre
didactice de la Universitatea din Bucuresti, conduse de sociologul Radu Baltasiu,
efectuate in anul 2011 au scos in evidentd, printre altele, ca in localitatile din
judetele Harghita si Covasna (51 se poate extrapola partial si la Mures), unde
romanii au ajuns minoritari, elementele in care ,,se mai tine comunitatea” sunt
limba liturgica si credinta ortodoxa. In unele localitati, limba romana nu mai este
vorbitd in casa, ci doar la slujbe, mai ales in timpul unor rugéciuni importante.
Intervievatii declarau ci oamenii mai vin la biserici, in special la liturghii, chiar
daca nu toti mai sunt ortodocsi (de exemplu in satul Doboi, Harghita). Credinciosii
romani vin la biserica azi imbracati in negru ca si maghiarii, pentru ca si-au pierdut
intre timp portul popular. insa bucatele rituale (colaci, pomene) sunt daruite dupa
tipicul ortodox'*.

Fenomenul general surprins de sociologi, prezent in mentalul colectiv, este
restrangerea romdanescului. Locuitorii satelor cercetate stiu ca au fost ciandva
romani, cd provin dintr-o comunitate care a fost cdndva mult mai mare; faptul ca
stiu de unde se trag, 1i adund pe toti la bisericd, unde ii uneste rugaciunea in limba
romand. Aceasta este singura ,,zond” romaneascd pe care 0 mai au in comporta-
mentul zilnic. La fel ca in majoritatea localitdtilor unde roméanii au ajuns minoritari,
comunitatea lor se rezuma astazi, dupd cum s-a mai semnalat, la faptul ca mai multi
insi stiv de unde se trag si ca spun Tardl Nostru si Crezul in limba romana'®.
Precizim ci exceptit fac doar cdateva enclave de romani in localitatile Liveazi,
Voslobeni, precum si zonele preponderent romanesti din imprejurimile Toplitei la
extremitatea nordica a judetului Harghita, precum Voinesti-Covasna si zona
Intorsurii Buzaului din cealaltd extremitate, a judetului Covasna, unde romanii
si-au mai pdstrat portul, limba, credinta ortodoxa.

Situatia era insd alta in perioada interbelicd, infuzia de ,roméanesc”,
~romanism” in arealul arcului intracarpatic, intra si in atentia statului roman, odata
cu semnalarea problemelor zonei de catre mari personalitafi stiintifice si culturale,
printre care istoricul Nicolae lorga, care de altfel realizase prima calatorie de studii

'* Radu Baltasiu (coord.), Gabriel Sapunaru, Ovidiana Bulumac (cuvant inainte de foan-Aurel
Pop), Slabirea comunitatii romdnesti din Harghita-Covasna. Raport de cercetare, Bucuresti, Editura
Etnologica, Colectia de Studii Sociologice, 2013, p. 118.

' Ibidem, p. 120.
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aici, la inceputul sec. XX, in 1905. Acesta atragea deseori atentia asupra situatiei
romanilor amenintati cu deznationalizarea, cu maghiarizarea din ,,.Secuime”. De
altfel, intelectualitatea reprezentatd de preotimea satelor alaturi de invétatori,
profesori, medici, avocati era destul de activd in despartimintele Astrei ale vremii,
unde erau invitate mari personalitati culturale si stiintifice in zona la conferinte;
cartile importante de cultura si spiritualitate romaneasca circulau, dacé nu integral,
in fragmente preluate de revistele teologice §i de culturd, la care preotii erau, de
reguld, abonati. Se stia in cercurile mai elevate de Emil Cioran, Mircea Eliade, Nae
lonescu, George Racoveanu, Stefan Bogdan, Romulus Céindea sau Sandu Tudor.
Acegtia erau considerati printre promotorii dialogului dintre religiozitatea populara
si invatatura Sfintilor Parinti, dialog al cirui scop era dublu: revelarea, pe de-o
parte, a radacinilor profund crestine ale culturii populare a romanilor si, pe de alta
parte, cultivarea unei religioziti{i mai exigente, care si tini seama de traditia
ortodoxa. E adevarat, unii dintre acesti autori s-au aplecat asupra acestor chestiuni
pomnind nu neaparat de la aspectele spirituale, ci de la disputele privind realizarea
unei corelatii intre profilul etnic si cel religios al poporului roméan (latin = catolic,
ortodox = greco-slav). Ei sunt cei care identifici notiunea de ,traditie”, vazuta
adesea din perspectiva folclorica, cu marea traditie a Bisericii Ortodoxe Universale,
fapt care a devenit, in cele din urma, cheia aparent paradoxald a renasterii vietii
religioase din Romadnia. Gratie unor asemenea personalititi, religiosul devenea o
categorie autonoma, din perspectiva cdruia era legitim sa fie puse in discutie
domenii precumn cultura sau viata socialid. Rolul social al Bisericii s-a dovedit una
dintre mizele dezbaterilor interbelice, aspect asupra caruia s-au aplecat, dupa cum
afirmam, numeroase personalitati'’.

Astdzi insa statutul credintei pare diferit uneori in cele doud comunitati,
romanesti $i maghiare. Dacd romdnii se mai identificd doar dupa limba liturgica,
adica dupi limba prin care comunicad cu Dumnezeu, pentru etnicii maghiarofoni,
biserica pare a avea o importantd mai redusa acolo unde sentimentul apartenentei
colective este mai diminuat. Astfel, chiar daca se vad impartind cu romanii o parte
din marile sarbatori religioase, maghiarii se reprezintd pe sine diferit chiar in
conditiile acestei coparticipari religioase: ,Biserica nu e importantd pentru
societate — declard un intervievat de echipa amintitd a sociologilor — ci e mai
importantd pentru fiecare dintre cei credinciosi in parte. Localnicii participa la toate
sarbatorile religioase, dar ortodocsii la biserica ortodoxa, iar catolicii la cea
catolicd. Daca in unele duminici se mai duc de la unii la altii, la sarbatorile
importante, in unele localitati nu se amesteca intre ei”'®; exceptie fac zonele si
familiile cu provenientd mixta, unde se tin ambele sarbatori, de exemplu de Pasti,
cand se practica obiceiul vopsitului oudlor si stropitului, sau de Craciun, la colindat.

'” Vezi anticolul scris de George Enache, Biserica — societate — natiune — stat in Romdnia
interbelica. Explordri in orizont liberal, in ,Revista teologica”, nr. 2/2010, p. 166-202, disponibil pe
internet la http://www revistateologica.ro/articol.php?r=30&a=3475.

'* Radu Baltasiu (coord.), op. cit., p. 122.
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Ca si in alte spatii, si in cel investigat de noi se apeleazi totusi deseori pe cale
religioasa inspre o reteritorializare, pentru regidsirea unui sens al identitatii §i
apartenentei. intrucat identitatea nu mai este definitd exclusiv in termenii locului si
credinta a cdpatat o semnificatie sporitd ca piatra de incercare neteritoriald a
identitatii, in lumea globala de astézi se incearca o recuperare a identitatilor cel putin
la modul simbolic, marcand teritoriul cu diferite insemne ale dublei apartenente,
religioase, dar si etnice. in comunitati cu tot mai putini credinciosi activi este de
semnalat, in acest sens, incercarea penetrarii simbolisticii romanesti ortodoxe prin
ridicarea unor noi biserici, capele, troite sau cruci memonale pentru activitatiile
religioase, culturale ori pentru resuscitarea memoriei identitare colective, realizata
insd cu greutate, intr-un mediu administrativ inca ostil, agresiv, cultivat de unii
extremisti maghiarofobi, de expresie secuiasca. In schimb, realitatea din teren arati
ca spatiul public al comunitatilor maghiare si/sau secuiesti este invadat simbolic dupa
1990 de monumente aflate pe ldngd biserici, memoriale ale ,,millennium-ului
maghiar” si de tot mai numerosi stilpi sculptati romboidal. Initial, stalpii funerari erau
folositi doar de credinciosii de confesiune calvina sau unitariand maghtard/secuiasca, §i
erau terminati, de obicei, cu o stilizare a tulipanului (lalelei), adjudecat simbolic de
maghiarimea de pretutindeni. Ca observatie desprinsd din investigatiile noastre
recente din teren, in prezent, numarul monumentelor similare, inaltate cu diferite
prilejuri, a sporit in mod semnificativ, mai ales in zona actualelor judete Harghita,
Covasna si Mures; semnificatia ridicarii lor in simbolistica spatiului public depaseste
cu mult semnificatiile initiale religioase, de monumente funerare'’, prevaland intentia
de reprezentare a apartenentei etnice fatd de cea confesionald. Simbolistica acestor
stalpi sau coloane stilizate a fost preluata si de maghiarii/secuii de religie romano-
catolica, invadand si spatiul public aparent secularizat al scolilor cu stalpi montati in
curtea scolii, locuri in care se desfisoara evenimente, manifestiri culturale,
memoriale, omagiale cu depuneri de coroane in jurul lor etc., la fel ca in piete
publice, parcuri, biserici sau cimitire. Ca sd exemplificim si mai elocvent acest
transfer al semnificatiei de apartenentd religioasd la cea etnica, redam un epitaf
incrustat pe un stilp de mormdnt sculptat romboidal 31 terminat la varf cu
reprezentarea tulipanului. Acesta este amplasat in cel mai important cimitir, initial
romano-catolic, din Targu Mures (desi insemnul socotit ,,pagdn” in trecut de catolici
substituie semnul crucii), iar textul epitafului, in traducere aproximativa din limba
maghiara in romana, spune asa: ,.Ce poate fi mai satisfacator ca acoperamant pentru
un secui decit insasi tdrana tinutului natal de la umbra acestui stalp de capatai?”

Legat de aceastd simbolistica identitardi mai amintim faptul semnificativ, ca
absolventii liceelor maghiare, la vdrsta majoratului, in cadru festiv, laic si religios (in

" Pentru semnificatiile initiale ale stilpilor funerari maghiari/secuiesti si conferirea de noi
semnificatii vezi Dorel Marc, Protejarea identititilor culturale in procesele globale prin cercetarea,
conservarea i valorificarea patrimoniului cultural etnologic din mediul multietnic. Studiu de caz:
Valori identitare culturale in judetele Mures, Harghita si Covasna. Interculturalitate, multicultu-
ralitate, Bucuresti, Editura Muzeului National al Literaturii Romane, 2013, p. 159-162.

https://biblioteca-digitala.ro



11 Religii, confesiuni si identitati culturale in mediul multietnic transilvan 125

prezenta preotilor si pastorilor), primesc de obicei, ca recuzita simbolica, pe langa o
traistutd tesutd cu motive omamentale maghiare/secuiesti, $i 0 micd baghetd —
coloani sculptata in acelasi stil omamental amintit mai sus cu simbolul lalelei, Se
confirma astfel, in preajma examenului maturitdtii (bacalaureat), si sub aceastd
forma apartenenta la etnia maghiara/secuiasca — la fel cum absolventii romani din
zona poartd uneori la acest moment festiv o trdistutd cu motive populare romanesti si
o replica in miniaturi a coloanei brancusiene.

Situarea in ansamblul local de putere a Bisericii ortodoxe este de echilibru si
retinere, pentru a prezerva ce se mai poate din comunitatea roméneasca. intr-o
comunitate aflatd in pragul disolutiei (extinctiei n.a. R. B.), in mijlocul unei
colectivitdti covarsitor maghiarofone, rolul preotului ortodox este de cea mai mare
importanta.

Trebuie avut in vedere insa si faptul ca bisericile sunt capabile s& exercite o
presiune cu finalitate politica, atdt la romani, cit si la maghiari. Nu trebuie sa
neglijam faptul ca scaderea semnificativa generala a prezentei la vot in Romaénia a
dus la o reconsiderare a rolului politic al cultelor minoritare, ai caror credinciosi
sunt mai usor de mobilizat la urne si dau dovada de un activism crescut datorita
sentimentului mai profund si cultivat cu insistenta de apartenenta la o minoritate”’.
Partidele politice, in strategiile lor de marketing politic si electoral, iau mereu in
calcul Biserica si isi negociaza cu lideri ai acesteia sprijinul reciproc.

RELIGIA, INTERNETUL $1 DETERITORIALIZAREA

Dorim in acest context al globalizarii sa subliniem §i cateva aspecte semnifi-
cative legate de relatia dintre religie si influenta tehnologiei comunicationale
transnationale si a migratiei, surprinzdnd modul in care acestea din urma erodeaza
legatura traditionala dintre sistemele culturale si teritoriu. Acest fenomen este
simtit si in arealul avut in vedere de noi, cel al arcului intracarpatic, in special la
persoanele tinere. care nu mai frecventeazi in mod regulat biserica. Din acest
considerent, procesele deteritorializirii vor trebui analizate in viitor si din
perspectiva detasarii practicilor sociale si culturale de locuri specifice, Intrucét se
intrerupe astfel relatia naturald, fireasca, statornicitd de-a lungul timpului, dintre
cultura si teritorii geografice.

Un element care afecteaza in mod crucial religia este legat de rolul tot mai
mare pe care il are internetul (cyberspatiul) pe tardmul spiritual. Dupd unii
sociologi, internetul poate genera o reforma religioasa similard chiar celei generate
de tiparnitd, in urma cu céteva secole. Se contureaza tot mai mult observatia ca
aceastd influentd a internetului asupra religiei va contribui la crearea unor
comunitati deteritorializate care reprezintd provocari la adresa congregatiilor

® Vezi articolul semnat de Paul-Sorin Tita 31 martie 2011, disponibil pe internet la
http://www tita.ro/2011/03/statul-si-biserica-tangoul-perfect.
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religioase traditionale, bazate pe proximitate, intimitate §i autenticitate; mai mult,
pe masura ce religia prolifereaza pe tardmul internetului, aceasta se sustrage tot mai
mult supravegherii din partea elitelor si a institutiilor religioase traditionale®'.

S-a observat pe parcursul ultimelor decenii proliferarea tendintei inspre
individualizarea religiei $i spiritualitatii, In sensul c@ indivizii cautd s3 dobandeasci
autonitate sporitd asupra expresiilor propriei credinte, iar intemetul contribuie la
evolutia unei orientiri religioase mati personale, mai putin institutionale sau cel putin,
reprezinti un spatiu in care apar practici religioase altemmative sau uneori chiar
antiinstitutionale™. Desigur, internetul utilizat cu ponderatie poate fi benefic pentru
viaa spirituald a numerosi indivizi, inlesnindu-le accesul la unele studii religioase
mai pufin pretentioase, la materiale devotionale si educationale. Dar, in acelasi
timp, pericolul ereziei devine tot mai plauzibil, internetul reprezentand astfel si o
amenintare la adresa autenticitatii religiilor traditionale”. Substituirea comunitatilor
reale cu cele virtuale si caracterul construit i pluralist al expresiilor religioase online
tind sa aiba un efect de relativizare a tuturor pretentilor legate de detinerea adevarului,
indiferent de dogma religioasd, si incurajind prea mult experienta spirituala
individuala, personala, care poate duce la un alt fel de sincretism religios.

in legatura cu relatia dintre religie, pe de o parte, si tehnologiile comunicationale
transnationale si migratie, pe de alta parte, apare semnificativ un alt aspect ce tine de
modul cum acestea din urma erodeazi legatura traditionala dintre sistemele culturale si
teritoriu. Din aceasti cauzi, deteritorializarea pare a fi definit ca un proces de detasare
a practicilor sociale i culturale de locurile lor specifice de manifestare, estompandu-se
astfel relatia naturala instituitd firesc de-a lungul timpului, dintre cultura si teritoriile
geografice. Dar, intrucat deteritorializarea erodeaza insdsi baza identitdtii $i priveaza
oamenii de izolare si coeziunea sociald, sentimentul de dezradacinare aferent creeaza o
dorintd uneori disperatd de reteritorializare, care se manifestd simbolic, oamenii
incercind sd se ancoreze in ceea ce simt ei cd le defineste mai bine identitatea.
Concluzia: globalizarea intensifica deteritorializarea, iar deteritorializarea la randul
ei determina reactii de prezervare a identitatii, prin intentia de reteritorializare™.

Religia, asadar, poate oferi credinciosilor posibilitatea de relocalizare si de a
crea solidaritati $i comunitdti puternic atective intr-o lume atlata in deriva. Acest
fapt este evident in zonele in care se produc migratii (inclusiv cele transnatioanle),
unde oamenii se confruntd cu dislocarea din mediul lor familiar §i sunt nevoiti
chiar sa apeleze la traditiile religioase ,,pentru a contura o cartografie alternativa a
apartenentei””. Rezulta ca deteritorializarea nu este doar o alta versiune a
multiculturalismului ci, mai degrab3, inseamna ca sistemele culturale nu mai sunt
legate de teritoriu ca in trecut. Ea inseamna, de fapt, dupa parerea noastra, daci nu
o rupere de loc, cel putin o dezrdddcinare profunda.

> Natalia Vlas, op. cit., p. 223.

2 Ibidem, p. 224.

2 Ibidem, p. 225.

** Ibidem.

% Ibidem, p. 227, apud Peggy Levitt.
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Daca perioada globalizarii a adus cu sine conceptul de ,.crestin de duminica”
(desemnand pe cel care, fird a avea neaparat o existentd cotidiand ecleziastica si
conformd cu finvataturile bisericesti, participd totusi la slujbele duminicale),
contemporaneitatea globalizatd pare a abandona si acest concept, facind loc
wspiritualului”, individului care refuza religia organizatd, practicile §i invataturile
asociate acesteia, proclamandu-si insd spiritualitatea, atasamentul fatd de valorile
umane cele mai inalte si fatd de filosofiile nonmaterialiste. Se constatid cd atat
Lspiritualul™, cét si ,crestinul de duminicd” au diferite intruchipari in societatea
contemporani. Existenta ,spiritualului” confirma si aparitia unei religiozitati
substantial diferite de cea traditionala. in timp ce pentru ,crestinul de duminica™,
lipsa de participare la viata liturgicd a comunitdtii poate fi pusd pe seama unui
dezinteres pe taram practic, ,.spiritualul” nu doar respinge practica religioasa, ci
pune in discutie chiar principiile actului religios™.

Problema pe care teologii si Bisericile trebuie sd@ si-o pund este aceea a
modului ,,cum poate persista diversitatea si particularitatea culturala i religioasa a
unei natiuni in fata globalizarii si a unei posibile refefe (s.n.] de relatii si
interactiuni care leagd culturile si traditiile una de alta in sensul interconectirii
globale™’. Pr. prof. univ. dr. Stelian Tofani il citeazi pe Horia-Roman Patapievici,
care avertiza ca riscul globalizarii pe care il invocd tot mai multi teologi este acela
al anihilarii diversitatii atat individuale, cét si colective, al nivelarii culturilor
traditionale, a particularititii spiritualitatii crestine si indepartarea oricarei urme de
responsabilitate eshatologica in plan individual si comunitar. Asistam astfel, pe de
o parte, la decesul identitatii religios-culturale si al figurii social-ierarhice a omului
traditional, iar, pe de alta parte, la subversiunea identitdtii national-politice si a
figurii democratice a omului modern™.

IN LOC DE CONCLUZII

Nu putem incheia prezenta lucrare fard a sublinia importanta patrimoniului
cultural, inclusiv a celui ecleziastic, in marcarea simbolica a identitatilor culturale in
mediul multietnic §i multiconfesional de locuire. Studiul acestuia presupune insa
reluarea periodica a analizei asupra procesului continuu de negociere si revendicare a
bunurilor comune intelese ca patrimoniu al comunitatii, intre elitele romanesti si
maghiare, intrucit Transilvania a reprezentat mereu un obiect de disputi si de conflict

% Mihai-Valentin Vladimirescu, Fenomenul globalizdrii din perspectiva antropologica si
religioasd, Bucuresti, Editura Muzeului National al Literaturii Romane, 2013, p. 164.

*" Vezi articolul scris de pr. prof. univ. dr. Stelian Tofana, Bisericile cregtine si globalizarea:
provocadri, perspective, interogatii, in ,,Plerdoma”, anul IX, nr. 3 (2007) 5-18, disponibil pe internet la
http://jurnalulpleroma. files.wordpress.com/2009/02/03_9_3_tofana.pdf

% Pentru amanunte in acest sens. vezi Horia R. Patapievici, Note despre omul recent, in
,Orizont”, nr. 1-2-3, 2000, texte reluate in vol. Omul recent. O critica a modernitdtii din perspectiva
intrebadrii ,.ce se pierde atunci cdnd se cdstiga ? ', Bucuresti Editura Humanitas, 2002.
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la modul simbolic?®. Patrimoniul reprezinta bunurile comune, inclusiv cele culturale ale
unei colectivitdti care prin acestea se legitimeaza si devine vizibil in raport cu o alta.
Acesta are o functie sociald importanta, ficand posibila punerea in evidenta a unei
entititi colective prin expunerea publici. Patrimoniul devine proba, dovada si simbol in
evolutia istoricd a unei comunititi, simbol de legatura sau de diferentd in raport cu
altul. Totodats, s-a demonstrat de-a lungul timpului ca existd o strinsa legatura intre
miza patrimoniului i plasarea lui in spatiul public sauw/si in institutii care reproduc
discursul de putere. Rezultd cé in chestiunea (re)constructiei teritoriului si frontierelor
sale avemn de a face cu un fenomen al patrimonializirii i al dinamicii interetnice.

Totodata, fard intentia de a politiza catusi de putin fenomenul, nu putem trece
cu vederea detumarea unor sensuri ale pelerinajelor de alta data, care de la rosturile
inifiale de evlavie §i manifestare religioasd ale credinciosilor, acestea si-au
reorientat finalitatea inspre manifestari de revendicari politice si ,reteritorializari”
pe criterii etnice. Amintim in acest sens doar pelerinajul de la Manastirea Sumuleu
Ciuc, de Rusalii, care isi incheie procesiunea in ultimii ani cu un mars demonstrativ
si un urias lant uman ce se intinde pani la fosta granitd a Imperiului Austro-Ungar.
Spatiul de ,.frontiera” este marcat si el simbolic prin monumente, steaguri secuiesti
si ungare, procesiuni, discursuri, care vor a reconfigura, in mentalul colectiv,
,vechile frontiere istorice”. Chiar dacad Biserica romano-catolicd maghiard se
»dezice” uneori aceastd degenerare, adevarul este ca evenimentul de factura
religioasa este folosit din plin de politicieni maghiari din Transilvania si Ungaria
pentru a-si reformula cu asiduitate propriile revendicari, in scopul obtinerii
capitalului politic. Totusi, prezenta unor prelati la astfel de manifestari, alaturi de
demnitari ai administratiei statului roman sau de invitati ai statului vecin ungar, ar
trebui sa ne dea de gandit in legatura cu evaluarea fenomenului desfasurat pentru
,unitatea maghiarimii de pretutindeni”.

Apreciem insa intregul efort pe care Biserica Ortodoxad Romana din Arhiepiscopia
Covasnei si Harghitei in frunte cu IPS loan Selejan il depune pentru restaurarea
vietii religioase, spirituale, scolare si culturale roménesti in zona, in ciuda unui
climat ostil manifestat de curentul maghiarofon gi in ciuda greutatilor de sustinere
financiara, in timp ce bisericile maghiare se bucuri de o sustinere substantiald din
multiple surse interne §i externe.

Nu ne raimane decit sa ne pastrim optimismul, agsa cum ne sugereaza si John
Tomlinson, care incearca sd-si imagineze, alaturi de noi, ce insemnau in culturile
traditionale intalnirile comunitatii pe treptele sau pridvorul bisericilor de altidata,
in termenii texturii generale a relatiilor organice care sustineau in mod profund
sentimentul apartenentei la o identitate locala si/sau nationala, ambianta teritoriala

» Bianca Botea, Du «territoire» a la «territorialisation», in . Patrimoines, tlourisme,
dynamiques sociales: élude comparative de nouveaux usages en Europe”, Rapport scientifique,
Centre de recherches et d’études anthropologiques, Université Lumiére — Lyon, 2006, p. 48-51;
Bianca Botea, Meémoires et patrimonialisation dans un territoire-frontiere: la Transyivanie, in
http://jda.revues.org/1192, , Jumnal de Antropologie”, nr. 108-109.
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in care credinciosii resimteau la alte cote sentimentul de ,acasd”, iar nu de
instrdinare si dezradacinare. Autorul sustine ci /ocurile traditionale de altddati au
fost substituite cu non-locurile de azi, care pot fi considerate cazuri de
»deteritorializare”, intruchipand relatii la distanta, ceea ce nu inseamna in mod
obligatoriu ca sunt sterile din punct de vedere social si cultural-identitar’’, dar cu
certitudine sunt mai dezgolite, mai sarace in continut si semnificatii.

in societatea globala, daca e sa privim doar conflictele care vizeaza modelul
valoric romanesc, observadm ca subiectul si obiectul amenintarii se schimba, dar
pentru rezolvare se face apel in permanentd la modelul valoric al comunitdtii. Se
poate observa astfel cd si subiectul si obiectul amenintarii pierderii identitatii
culturale se regisesc in teritoriu, spatiu vazut ca o sursd de confirmare a valorii
proprii’’. lar teritoriul arcului intracarpatic este privit in sensul demonstrarii puterii
modelului valoric propriu fiecérei etnii, al membrilor comunititii care vietuiesc in
teritoriul propriu si in sensul dovedirii legaturii istorice intre teritoriu si locuitorii
care si-au dezvoltat modelul valoric in acest spatiu, au dezvoltat o culturd, o
civilizatie. RAméne doar ca strategiile de politica culturala si religioasa sa sustini la
modul onest si nediscriminatoriu, mecanismele promovirii acestor modele valorice
care reprezinti de fapt marci identitare pentru fiecare etnie si confesiune in parte.

% John Tomlinson, Globalizare si culturd, Timisoara, Editura AMARCORD, 2002, p. 160.
3! Malina Ciocea, Securitatea culturald. Dilema identitdfii in lumea globald, Bucuresti, Editura
Tritonic, 2009, p. 86.
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RELIGIOZITATE, ETOS SI CREDINTE iN SPATIUL SINIC.
INFLUENTE ASUPRA MIGRANTILOR CHINEZI
DIN ROMANIA

RADU TOADER

Religiosity, Ethos and Beliefs in Mainland China.
Influences on Chinese Migrants in Romania

The core of the entire Chinese tradition is the so called “The Vision of the Whole™. It
seems that Chinese are a “'superstitious people”™ and have no religion at all. In fact it
should be obvious that their religiosity has “'a religiosity made of a deep fusion of The
Three Teachings™.

A collectivist ideology (or mentality) lead them to manage a strong preservation of the
tradition including “The Vision of the Whole™ (whether in ancient history or nowadays).

Keywords: Chinese traditions, ethos, syncretism, beliefs, customs

Cuvinte-cheie: rradifii chinezesti, etos, sincretism, credinge, obiceiuri

INTRODUCERE

in acest articol ne propunem sa identificam, in masura in care este posibil,
resorturile i natura religiozitatii i a etosului chinezilor. Numai de aici (conditie
necesara, dar nu si suficientd) se poate discuta de eventualele influente (de ordin
etico-religios) asupra migrantilor chinezi din Romania. Ceea ce pare ca ne solicitd
mai mult studiul este o invizibilitate (sau, cel putin, o manifestare saracd) a
religiozitatii sinice.

Oare exista cu adevarat? Oare a existat, dar in prezent nu mai exista? $i, asa

fiind, ce influente mai putem vedea la migranti si diaspora (in anul 2014), daca in
tara de origine par s nu mai fie resurse?
_ Fara indoiala, in realitate este vorba de forme particulare de religiozitate,
destul de putin evidente si controlabile, dar care (si aceasta este una dintre ipotezele
noastre) ne arati o continuitate incontestabild. lar aceasta ,,prezentd discreta™ este
ca atare, prin chiar natura si particularitétile ei la fel de discrete, care tin de datele
desfasurarii unei traditii, spunem noi, remarcabile.

Nu pornim in cdutarea exoticului sau a radacinilor exoticului, acesta tinind
numai i numai de formele diferite. Legile si principiile evolutiilor unei culturi si
civilizatii, oricare ar fi ea, sunt esential similare.

Avem de-a face cu o culturd care are o foarte lunga istorie, creatd intr-un
spatiu intins, ce prezintd elemente aparent disparate (spatiile accentueazd aceasta

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 131-138
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diversitate), totusi cu unitate §i continuitate; acestea sunt conferite de coordonatele
esentiale ale naturii ei: o ,,culturd-civilizatie a textului si cuvantului scris”, rezultat
al unei gandiri de tip cosmologic si divinatoriu, cu sisteme etico-morale.

RELIGIOZITATE

Ajunsi aici, este necesar si formuldm urmitoarea intrebare: chinezii au
religii? Evident, dincolo de aparente, raspunsul logic nu poate s stea decat in ceea
ce intelegem prin termenul religie.

O raportare prea stransi in cercetarea noastra la ,religiile cartilor” — sistemele
religioase asa cum sunt ele in sensul cel mai familiar culturilor din ariile europene,
mediteraneene i Asia imediat accesibila noud, adic3, in primul rand, crestinismul,
apoi islamismul $i iudaismul — nu poate si ducd decit la neajunsuri si false
concluzii.

Pe de altd parte, trebuie si facem o diferenta intre ,.biserici” (organizare
ierarhizatd socio-institutionald, in general valabila pentru confesiunile crestine),
religii, credinte si ,,superstitii”. Acestea privesc registre diferite ale vietii si trairilor,
care — desigur — prezintd interferente, insd nu se confundd decat prin unele
obisnuinte de limbaj.

In acest sens, am inchipuit mai departe o lista minimala pentru ca un set de
trairi, practici $1 manifestari care au atingere cu extramundanul si poata fi incadrate ca
religii. Nu mai este nevoie sd spunem ca termenul religie trebuie considerat intr-un
sens mai degrabi larg. Elementele de mai jos nu sunt toate obligatorii:

a. Existenta unei divinitafi sau instante centrale, de naturd transcendentala s,
de asemenea, a unui panteon; sfinti, profeti, prooroci etc.

b. Ciarti revelate, scripturi; aici se regdsesc norme de gandire si de actiune, un
sistem moral;

¢. O lume ,.de dincolo”, de pilda paradisuri si/sau infemuri;

d. Existenta unui spirit-suflet, care ,supravietuieste” corpului lumesc si, in
cazul unor religii, ii $1 premerge;

e. Soteriologie; promisiuni legate de posibilitatea salvarii, mantuirii;

f. O viata dupa moartea fizica, trupeasca;

g. Organism institutionalizat-administrativ al religiei si clerul aferent;

h. Lacase de cult si/ sau altare;

i. Dogma, credo-ul;

j. Cult, ritualuri si practici;

Urmdrind punctele de mai sus gisim ca religie in sensul aritat nu este decét
buddhismul. Acesta a intrat in China inca de-acum 2000 de ani, venind din India
(unde a fost fondat in secolul al Vi-lea i.Chr.).

Asadar, spre deosebire de daoism si confucianism, doud invétituri provenind
dintr-un filon cultural autohton stravechi, buddhismul este nechinez. Meritd mentionat
aici, cu toate acestea, ca atunci cand un sistem religios de mare anvergura spirituala se
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afla fatd in fatd cu o mare culturd, primul este adoptat, dar si adaptat, reevaluat; a
doua este regandita. Nu este un proces unidirectional si unilateral, cum am fi tentati
sd spunem in cazul unor culturi mici §i mai tinere, la intdlnirea cu buddhismul.
Ambele suferd transformadri, intr-un timp relativ lung. Buddhismul este sinizat, iar —
in timp — China devine unul dintre cei cétiva poli ai acestei religii universale, care
este reprezentata din India si Asia Centrala pana la Pacific §i de la Marea de Sud si
Oceanul Indian pana in Siberia. In consecinta, elemente ale sistemului mentionat
devin pérti importante, profunde, ale patrimoniului cultural sinic.

Confucianismul este mai mult un sistem etic-moral, cu o puternica incarca-
tura sociala si politica.

Despre daoism se poate afirma ca era, inca de la formele sale primare si
incipiente, asistematic §i asistemic, un monism naturalist ce promova firescul,
individualismul si evazionismul social si politic.

Credintele (dupa unii ,,superstitiile’”) existd, sunt exprimate §i perpetuate, dar
sunt mai putin vizibile din afara in natura si anvergura lor. Sunt autori care afirma
ca este vorba de un popor superstitios si aproape deloc religios'. O parte a
invataturilor este carturareasca si filosofica, alta este devotionald si magica.

Asa incat, in loc sa raspundem, in graba si negativ, intrebarilor legate de existenta
unor religii, mai bine si constatdm, asa cum era de asteptat, existenta religiozitatii (si
aceasta este cu adevarat relevant, eventual, sa analizim natura acesteia).

Aceasta religiozitate is1 face simtitd prezenta si in forme sau momente care
atestd un contrariu conventional: aderenta trecutd sau prezentd a chinezilor la
crestinism sau chiar asa-numitul ateism din perioada ,,revolutionara”, cand asistam
la o fervoare de mare incdrcatura emotionald avand drept obiect personalitatea lui
Mao Zedong.

Filonul traditional, cristalizat si sistematizat de-a lungul secolelor in Cele
Trei Invataturi oferea , terenuri de intalnire” si puncte comune cu ideile crestine si
cu ideile socialiste: mereu actuala viziune holistica, dorinta de armonizare si
dreptate sociald, colectivismul, dar si egalitarisme, mesianisme sau atitudini
revolufionare, atunci cand actiunile de reformare nu se dovedesc suficiente.

SINCRETISME

Consideram ca ceea ce numim (in lipsa altui termen mai cuprinzator) ,,spirit
sincretic™ reprezintd o latura importanta si distinctiva a religiozitatii chinezilor.

Atitudinea si aptitudinea sincretice nu sunt in fond altceva decét expresia
unei vointe §i aspiratii spre unitate, sintezi, armonizare, spre a te inscrie §i a
ramane parte a Naturii si a Universului®. Sincretismul isi gaseste locul si

' Marcel Granet, Religia chinezilor, traducere [din limba franceza] si note de Marie-Jeanne
Vasiloiu, Bucuresti, Editura Artemis, 2004, p. 165, 170.

> Anne Cheng, Istoria gandirii chineze, traducere din limba franceza de Florentina Visan si
Viorel Visan, lasi, Editura Polirom, 2001, p. 33.
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justificarea mai lesne in contextul unei mentalitdti colectiviste (cum se intalneste,
de pilda, in Asia de Est, China), decat intr-una individualistd (cum se gédsesc in
Occident).

Putem afirma ca purtitorii culturii de care ne ocupam practica o ,,ospitalitate
intelectuala™, care — desi in multe cazuri contrariazd un outsider — presupune
deschidere si includere, nu inchidere sau excludere. In alti termeni, toleranta se
intdlneste cu spiritul sincretic. Este de amintit aici $i o laturd utilitarista, concreta:
ei accepta toate formele religioase, in masura in care acestea se arati eficace, lucru
ilustrat si in unele zicale de ieri sau de astazi: ,,Sa te nasti daoist, sa te casitoresti
crestin, sa mori buddhist”. (Pe lianga utilitatea baleierii mai multor invataturi,
daoismul are de a face cu viziunea naturalistd, ceremoniile de nunta crestine par
interesante, mai ales pentru rochia alba de mireasa si, banuim, pentru maniera de
sorginte protestantd, american, in care viitorii insurdtei isi recita ,jurdmintele” pe
vreo pajiste; este indeobste cunoscuta priceperea calugarilor buddhisti in materie de
rituri funerare.) in plus este vizibila si alta tendinta: azi sunt pregititi si incerce pe
rand diverse religii®, pentru a vedea care li se potriveste cel mai bine.

in perioada ultimilor ani interioarele multor case au propriul altar, unic, dar
compozit’. Acolo intilnim, de exemplu, pe Buddha (Sakyamuni), boddhisattva
Guanyin (Avalokiteshvara), fotogafiile unor stramosi sau ale parintilor, vreun
maestru celebru contemporan, dar si pe ... Mao! (Cand, la mijlocul anilor *90, am
intrebat de ce, mi s-a raspuns cd ,este puternic”; prezenta acestuia din urma
inregistreaza totusi o tendinta in scddere dupa anii *2000.)

Probabil ca una dintre puternicele radacini ale spiritului sincretic chinezesc
este venirea buddhismului in China si adaptarea lui acolo (proces desigur lent, care
s-a intins pe parcursul a cel putin jumatate de mileniu). Toleranta s-a intalnit atunci
cu o oarecare abilitate organizational-institutionald si culturald, in sensul ca
buddhismul a incorporat elemente de gandire confucianiste si daoiste® si, pe de alta
parte, s-a dovedit capabil sa acopere anumite nevoi sufletesti si intelectuale pe care
daoismul si confucianismul nu au fost in stare sa le asigure. Se pot mentiona aici,
printre altele, sistematizarca datelor, dezambiguizarcea, ,,nevoia Jde transcendental™,
ideile (totusi complexe) de karma (legea cauzei si efectului, acumularea de merite)
si reintrupare, ,,intdlnirile predestinate”.

Mai departe, evolutia buddhismului, dacismului si confucianismului spre ,,Cele
Trei Invataturi” arata, pe langa tendintele pronuntate de a ignora orice dogma, si
aceea ca cele trei s-au putut intdlni pe o platforma comuna’. Cele Trei Invataturi se

* Arthur H. Smith, Chinese Characteristics [Trasaturi caracteriale ale chinezilor], Shanghai,
[f.edit.], 2007, p. 307.

* Michael Lynch. China modernd, Bucuresti, Editura Niculescu. 2009, p. 156.

3 Ibidem, p. 302.

® Foster Stockwell, Religion in China Today [Religiile din China de astazi], Beijing, New
World Press, 1993, p. 88.

7 Joseph Mitsuo Kitagawa, in cdutarea Unitdtii: Istoria religioasd a omenirii, traducere din
limba engleza de Claudia Dumitriu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 167.
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intrepatrund, cu elementele lor, intr-o dezordine armonioasa, ordonata®. Toate trei
prezintd ideea de unitate, de sinteza, de armonizare, este adeviarat ca in chipuri
diferite si in registre diferite. Se mai poate adauga aici cd fiecare §i toate trei
impreuna reprezinta o institutionalizare cu un caracter mai degraba social-institutional
§i patriotic, decdt dogmatic-institutional si religios. A fost usor sd observam, aproape
la fiecare pas, cd institutionalul este legat in mod strans si evident de ,.elementul
patriotic™ (in chip de ,,front unit”) si nu foarte mult de cel dogmatic.

Daoismul este individualist, oarecum anarhic, evazionist, mistic si cu dispret
pentru conventii §i autoritati, chiar revolutionar.

Confucianismul valorizeazd armonia sociala, respectul pentru autoritate si
pentru ierarhie, perfectionarea morali si intelectuala individuala'’, binele public,
dar si obedienta fata de politic.

Pe de altd parte, se inregistreaza supunerea generald la conventiile vechi,
,,a caror respectare face ca viata sa fie feritd de pericole nedefinite™'. Este unul
dintre destul de numeroasele paradoxuri, sa facd apel la un filon stravechi,
nediferentiat si, pe de altd parte, sa practice acest tip de henoteism.

Laturile duale ies in evidentd la nivelul cel mai elementar si imediat prin
zicalele: ,,inchina-te la zeitdfi ca si cand ele ar fi prezente”; ,,S-i cinstesti pe zei ca
si cAnd ar veni la chemarea ta, dar $i daca nu faci asta este perfect egal™;
,Cinsteste-i pe zei ca si cand ar fi aici. Dar §i daca nu faci asta, oricum nu le pasa™;

»l2

,.Este mai bine sa crezi ca zeitatile exista, decat sa crezi ca ele nu existd .

Se poate vorbi de o ,,neglijare respectuoasa” (si nu de o ,.grija lipsita de respect”)
fata de transcendent, supozitia duala de tip ,,nu stricd sa...”. Si mai reiese de aici §i ca
performarea, ritualul sunt importante, dublate in acelasi timp de o tranzactionare
continui'. Ei combina rugaciunile si adorarile catre zeitatile celor trei religii, pentru a
se asigura ca toate spiritele (bune si rele) sunt multumite'*. Au un instinct funciar de a
ignora orice ierarhizare a autoritatilor, instinct cu care sunt dotati exemplar'®. Totodata,
se semnaleazi ,,0 granita labild intre realitate i fictiune™, ceea ce ne aratd incd unul
dintre paradoxurile gandirii sinice, daca avem in vedere si spiritul ei utilitarist'®.

Dincolo de toate cele de mai sus, care incearcd si traseze ceea ce am numit
,.Spirit sincretic”, ni se infatiseaza, incd din dinastia Han, o conceptie perfect
coerenta si sintetica despre lume'”. Diferite cai de a ajunge la acelasi punct.

* A.H. Smith, op. cit., p. 308.

° F. Stockwell, op. cit., p. 17, 20.

' Ku Hunming, The Spirit of the Chinese People [Factura psihica a poporului chinez), Beijing,
Foreign Language Teaching and Research Press, 2007, p. 47.

" Ibidem, p. 305, 307, a se vedea si M. Lynch, op. cit., p. 156.

"2 Granet, op. cit., p. 173-174.

" Florentina Visan, Prelegeri de confucianism, vol. |, Bucuresti, Editura Universitatii din
Bucure?ti, 2008, p. 207; a se vedea si Granet, op. cit., p. 163.

* F. Stockwell, op. cit., p. 57.

"> A.M. Smith, op. cit., p. 307.

' Ibidem, p. 310.

'” Anne Cheng, op. cit., p. 226.
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IN SPATIUL NOSTRU: CE SE POATE VEDEA CU OCHIUL LIBER

Dupa statisticile oficiale, pe teritoriul romanesc se aflad aproximativ 7000 de
chinezi, din care peste 5000 sunt in capitala si in judetul Iifov'®. Exista semne ca,
din diferite cauze (criza economica din 2008-2009, dificultatile birocratice, bariere
culturale) numarul este in usoara scadere. De mentionat ci, totusi, unii cetiteni aleg
s vina st sd rAmana la noi in tard pe termen relativ lung.

Buddhism

Fara si intram in detalii doctrinare, vom spune ca religiozitatea chineza, atat
cea trecutd, cdt si cea de astdzi au o insemnatid componenta buddhista, si acest lucru
este valabil §i pentru migrantii chinezi din tara noastra. Trecerea timpului ne indica
si 0 ugoard trecere a accentului (vizibila in ultimul secol) de la tehnici meditative
complicate (tip chan) la abordari mult simplificate $i mai accesibile publicului larg,
in forme devotionale-incantatorii (cum ar fi amidismul).

O particularitate notabila a buddhismului contemporan este ca templele se
intretin in mare parte datorita donatiilor, lucru valabil att pentru cele din patrie, cét
si pentru cele din alte tari (apartinand unor scoli buddhiste chinezesti din China
Populard, Hong Kong sau Taiwan). Sunt frecvent intdlnite cazurile in care oameni
de afaceri, unii foarte bogati, fac danii substantiale. Ratiunea principalad este
urmitoarea: acumularea de merite ,,in aceastd viatd”, proportionale cu sumele de
bani acordate, asa incit este o ,tranzactie profitabild” de ambele parti.

Trebuie sa subliniem ca deasupra proportiilor numerice nu existd diferente
notabile in intre cei din patrie i cei din tara noastra privind exprimarea $i manifestarea
traditiilor, credintelor si obiceiurilor (se poate observa o oarecare discretie).

Cum una dintre cele mai evidente si mai vizibile manifestari ale religiozitatii
este frecventarea unui lacas de cult, este potrivit, credem, si aducem in atentie
existenta unui templu buddhist din Bucuresti (Guangli Fotang), situat in cartierul
Colentina, frecventat de migranti si, in general, de etnici chinezi. in realitate el este
mai mult decat un locay de cult: loc de intdlnire pentru migranti, mai ales cu ocazia
unor sarbatori i obiceiuri.

Buddhismul, unitar prin el insusi, cuprinde doua mari ramuri (Hinayana,
Mahayana), care la randul lor se subimpart in numeroase secte si orientari. in
Guangli Fotang se practica invatatura scolii numita Maitreya Trei Comori, care
tine, formal, de ramura Mahayana. La o analizd sumara Maitreya Trei Comori
este scoala buddhista, cu unele elemente daoiste §i crestine, cel putin la nivel
declarativ.

Alaturi de elementele evident buddhiste (notiunile de compasiune, karma si
reincarnare, ,,intdlnirile predestinate” — yuan, necesitatea eradicarii suferintei prin

" Simina Guga. Serban Toader, Strdinii din Romdnia. Descrieri. analize si dialoguri pe tema
imigratiei, Bucuresti, 2011, Proiect cofinantat din Fondul Social European prin Programul Operational
Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013, p. 36-37.
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eliminarea ignorantei, ,,adevirata natura”, initierile, alimentatia vegetariana)'’, ni se
prezinti cele daoiste: ideea de Dao — Cale a lui Dumnezeu si ,.decretele celeste™.
Ceea ce ni se pare interesant este ca nu lipsesc §i elemente crestine, imbricate in
limbajul deja in uz: un Dumnezeu, Creator, personal si posibilitatea de a avea o
relatie apropiatd cu EI’' (se stie ca buddhismul originar nu cuprinde explicit o
divinitate suprema), mesianism (Maitreya este un Buddha ce va si vind)*, simbolul
crucii ca Centru si Poarta a Eternitatii, existenta unui Paradis®, un suflet care la
moarte iese din corp, componenta devotionala (buddhismul ,,standard” are o abordare
ceva mai rationald)™, sigiliul divin®, ingerii (care coopereazi cu Buddha Maitreya),
harul divin si.... nasul®®, cel care participa la ceremonia, in fond, echivalenta cu un
botez crestin, avind si atributii de garant i indrumaétor pentru noul discipol.

Trasaturile distinctive ale invataturii descrise ne apar, in esentd, ca o religie
contemporana, cu caracter ecumenic, din care nu lipsesc ingredientele ,,obligatorii”
menite s asigure nevoile sufletesti, spirituale si intelectuale ale omului de astazi,
fie el asiatic sau occidental. Ni se prezintad un sistem aproape coerent, in care sunt
reprezentate elemente soteriologice transnationale §i transconfesionale. Un instrument
care pare eficace §i bine cotat ,pe o piatd spirituald”, intr-o lume diversa,
policentrica, chiar haotici, oarecum supeficiald, cu un dinamism silbatic, in care
reperele morale au fost uitate sau se lasi inca asteptate. (Homo religiosus poate
suferi de amnezie, poate fi amortit, dar nu moare niciodati.)

Credinte. Sarbatori

inainte de toate, pentru a pune in evidenta densa tema a traditiilor chinezesti,
este necesar sa clarificim modul in care indivizii $i comunitétile se raporteaza la
Naturi si Univers, ceea ce inseamna, intre altele, raportarea la timp si spatiu.

O gandire esentiaimente cosmologicd a permis ca racordarea la timp sa se
reflecte in calendarul traditional, solaro-lunar (succesiune de ,,ami agricoli”), iar
racordarea la spatiu sa se serveascd de instrumentele geomantiei (fengshui). Acelagi
tip de gandire, postuland ciclicitatt de diferite anverguri si niveluri, dar care se
suprapun, a valorizat un nucleu de principii numerologice, prezente in teoretizarile
privitoare la spatiu, timp si ciclicitdfi, dezvoltari ale deja foarte celebrelor (dar,
probabil, insuficient infeleselor) legi yin-yang si ale celor cinci elemente.

Este natural sa fie marcate trecerile de la un an agricol la altul, ani care nu
incepeau niciodata la | ianuarie, ci — in principiu — primivara (dar anul roman nu

" Maitreva Three Treasure [Cele Trei Comori ale lui Maitreya Buddha), Taipei, Tzu Kuang
Publishing, [f.a.], editat de Zhu Ciguang, p. 29-34, 38, 43, 44.

X Ibidem, p. 45.

U Ibidem, p. 32, 38.

= Ibidem, p. 31, 43.

A Ibidem, p. 31, 39.

** Ibidem, p. 46.

X Ibidem. p. 38.

* Ibidem, p. 42, 43.
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incepea oare la | martie, septembrie fiind, de pilda, nu luna a noua, ci a saptea?),
mai exact la primele ei semne, cele mai putin perceptibile. Cum am mentionat,
calendarul solaro-lunar, agricol, dependent de soare, dar si de luni, ardta inceperea
unui An Nou, de la an la an, fara data fixa.

Anul Nou Chinezesc (numit altfel si Festivalul Primaverii)®’ devine astfel, de
timpuriu, cea mai insemnata sirbatoare chinezeasca (este ca atare §i in alte spatii
est-asiatice). A ramas astfel si in ziua de astdzi, inclusiv la comunititile chinezesti
din diaspora. In general, prima zi a primei luni poate cidea la sfarsitul lui ianuarie,
in februarie sau la inceputul lui martie.

Imediat, in ordine, alte sarbatori chinezesti importante, traditionale §i mai
putin religioase, sunt: Sarbatoarea Lampioanelor (prima lund, ziua a 15-a), a
Mortilor (data fixa: 5 aprilie, calendarul modern), Barcile Dragon® (ziua a 5-a din
luna a 5-a), a Mijlocului Toamnei® (luna a 8-a, ziua a 15-a). Se mai poate
mentiona aici ziua de nastere a lui Sakyamuni Buddha, sarbatoritd de regulad numai
in templele buddhiste, in ziua a 8-a din luna a 4-a dupa calendarul traditional.

Pentru a vorbi doar de Anul Nou Chinezesc, poate cd este potrivit sa
mentionam aici faptul cé, indiferent ci e vorba de cei care sunt in China sau plecati
si stabiliti in alte tdri, se sarbatoreste in familie, asa incat toatd lumea, aflati la
munci sau la studii in alta parte, se intoarce (chiar citeva zile inainte de Anul Nou)
la casa pdrinteascd, la parinti, frati, surori i celelalte rude.

Trecerea la un an nou s§i pardsirea celui vechi este marcatd prin: platirea cu
mare grija a tuturor datoriilor pand in ajun, imbrdcarea de haine noi si, implicit,
daruirea lor membrilor familiei, ,,plicurile rosii”, cu banuti marunti, care se
daruiesc copiilor. Nu in ultimul rand, se arunci artificii si pocnitori®’.

Meniurile sunt de asemenea importante, atit pentru sublinierea in sine a prosperi-
tatii §1 sarbatorescului (,,s8 umple masa”), cit, mai ales, prin simbolistica lor. De
exemplu, tditeil serviti lungi, serviti netdiati: longevitatea. Puiul de giind intreg: familia
tinutd unitd. Scoicile mari: aur $i argint in grimada sau lingouri, promisiune spre imboga-
tire. Rulouri de primdvara: la fel, bare de aur, anticiparea bogatiei. Peste: prosperitate.

Simbolistica aceasta este sustinuta si prin unele jocuri de cuvinte si omofonii
in limbd chineza, desigur imposibil de tradus in alte limbi.
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CANTECUL DE LEAGAN
DIN SPATIUL FOLCLORIC BASARABEAN.
PRELIMINARII LA O CERCETARE STIINTIFICA

SVETLANA BADRAIJAN, ELENA TONU

Lullabies from Basarabian Folklore. Preliminary to a Scientific Research

This article is devoted to a comparative research on singing lullabies from different
ethnic cultures. We initiated this study because, although foreign folklore researched
traditional music of different peoples, we can say that they have given little attention to
the importance of swing songs. [n this article, we delimit, first of all, the method used in
the analysis of swing songs from different countries, in the context of comparative
analysis that becames a magnificent view of the structural and functional aspects of
research development and modemization processes in different regions of the world.

As a result, we found similitudes and affinities among all the world’s cradle songs,
illustrated by examples. Thus, our research focused on material taken from collections
of folk music of national and international published and personal collection.

Keywords: lullabies, folklore, people, culture, children, creative, method comparison,
Junction, common elements

Cuvinte-cheie: cdntec de leagan, folclor, popor, cultura, copil, creatie, metoda,
comparatie, functie, elemente comune

Cintecul de leagan din spatiul folcloric basarabean se integreaza firesc, prin
caracteristicile sale generale, fenomenului romanesc. Totusi, avand la dispozitie un
material muzical bogat, preluat din colectiile de folclor moldovenesc inregistrat in
stinga Prutului si din Arhiva de folclor din cadrul Academiei de Muzica, Teatru si
Arte Plastice din Chisindu, am constatat existenta unor particularitati distincte in
tematica literara, structura melodica, in special, in cantecele Ca /a leagdn (Ghizela
Suliteanu), dar si in cantecele de leagan propriu-zise, elemente distincte determinate
de graiul zonei folclorice cercetate. Precizam cd Arhiva mentionata detine cea mai
bogata colectie de folclor muzical din Republica Moldova, insumand peste 15.000
de exemple, inregistrate incepand cu anul 1964.

Realizarea unei analize pluridimensionale, text, vers, ritm, melodie, arhitectonica
s.a., cu sistematizarea si evidentierea acestor particularitati distincte, este una dintre
directiile pe care ne propunem si le tratdim in studiul nostru. O alta directie este cea
legata de functionalitatea cantecului de leagin, mai exact, de plurivalenta functionala a
acestuia, conditionatd de mai multi factori, precum sunt cei psihologici, sociali, estetici
etc., §i integrata sincretic actului fundamental, cel de linistire si adormire a copilului.

Din relatarile psihologului Mariana Cerniteanu' extragem urmaitoarele: ,,Mama

' Mariana Cemniteanu este conferentiar universitar la Universitatea de Stat de Medicina si
Farmacie ., Nicolae Testemiteanu™ din Chisindu, Republica Moldova.

Anuar [EF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 139-143
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ii satisface nevoile fundamentale ale copilului: il hrineste (ceea ce este foarte
important pentru copil), ii cultiva sentimentul de securitate, caci numai daca se simte
in siguranti, copilul poate fi linistit, in bratele mamei, simtindu-i cdldura corpului si
auzind timbrul vocii. Deci, temperatura mamei, migcarile ei, punerea manii copilului
pe pieptul mamei, simtirea vibratiei corpului ei se transmit la copilas si se creeazi
efectul de feed-back. De fapt, prin toate acestea, ei comunici, la fel cum comunicau
cand copilul se afla incd in burtica mamei. El simte §i recunoaste acea legiturd pe
care a avut-o cu mama si dupa nastere, doar in asa fel el se simte protejat. Acolo, in
bratele ei, copilul adoarme, pentru ca a avut loc acea legatura emotionala pozitiva si
pentru ca leganatul lent $i monotonia vocii mamei il linisteste §i copilul adoarme™.

Efectul feed-back determina functia de bumerang’. In timpul leganatului,
gindurile mamei aluneca spre diverse evenimente cotidiene. Cu toate ca foloseste
onomatopee, formule de adormit, diminutive, mama interpreteazd deseori cantece
de leagan cu melodii si texte poetice preluate din alte categorii folclorice, in special
din céntecul liric propriu-zis. Astfel, ajutdndu-l pe copil sd adoarma, mama, prin
cantecul de leagan, isi cantd propria viatd, durerile, necazurile, bucuriile, dorul de
parinti sau sot. Cantecul de leagidn indeplineste, in acest caz, si functia de
.bumerang’’; adica are loc nu numai legénarea, linistirea si adormirea copilului, dar
se produce si un efect invers, de relaxare emotional-psihologicd a interpretei.

Repetarea unor motive monotone in cantecul de leagin ce aduce somnul
copilului indeplineste in acelasi timp si o functie terapeutica. In acest sens am putea
gasi tangente cu vechile epode ale tracilor. ,In forma muzicala a epodelor vechi
putem imagina principiul repetirii unor scurte motive, care aveau menirea sd creeze
hipnoza, unul dintre mijloacele concrete, practice, ale acestei terapeutici magice™.

O altd functie importanta a cantecului de leagan poate fi considerata cea
comunicativd, care reprezintd si prima cale de inlesnire a formarii perceptiei
copilului, privind cunoasterea, atat a limbajului muzical si a celui verbal, cat si a
mediului inconjurétor. Prin intermediul cantecului de leagin, mama comunica cu
copilul si chiar daca acesta nu constientizeaza acest lucru, in subconstient, el
reactioncazd la comunicare. Mentiondm in acest conlext cd datorita mamei si
cantecului de leagan copilul este treptat integrat in societate inca din primele clipe
ale vietii. Astfel, cantecul de leagin indeplineste si o functie sociald. Cantecul de
leagén, prin continutul sdu muzical-poetic, realizeaza functia de ,,punte” de legidtura
si integrare a copilului in societate ca individ, ca personalitate.

Functia comunicativd contribuie, aldturi de celelalte, la formarea gandirii
copilului, pe masura ce posibilititile de intelegere ale acestuia cresc, astfel incat,
spre sfarsitul perioadei leginatului, el este pe deplin familiarizat cu sunetele
muzicale si cu limbajul verbal. In acest proces se inscriu, dupa cum mentioneaza
psihologii, si cele trei tipuri de conduita: verbala, afectiva si sociald.

% Acest termen a fost introdus de noi.
¥ Romeo Ghircoiasiu, Contribufii la istoria muzicii romdnesti, vol. 1, Bucuresti, Editura Muzicala
a Uniunii Compozitorilor din R.P.R., 1963, p. 59.

https://biblioteca-digitala.ro



3 Cantecul de leagan din spatiul lolcloric basarabean. Preliminani la o cercetare stiinjifica 141

Alaturi de celelalte functii, celei psihologice de asemenea 1i revine un rol
deosebit in existenta cantecului de leagan. Prin ea se explicd, in mare parte, natura
mesajului muzical. Descifrarea mesajului muzical prezintd un complex de operatii
de ordin fizic si psihofiziologic, prin perceptia auditiva si, in special, cea muzicalad
(care ocupd unul dintre locurile cele mai importante in grupa perceptiei umane).
Psihicul copilului, cu toate ca nu constientizeaza fenomenul, incepe s perceapa
muzica §i textul; chiar daca initial, aceste modalitati de exprimare sunt destinate
adormirii copilului, mai tarziu ele vor gasi sensuri in mintea acestuia. Este posibil
ca diferitele onomatopee si unele rudimente melopeice izvorite din instinctul
matern de dezmierdare a copilului si pregiteascd aparitia perceptiei muzicale.
Mentionam aici rolul chinestezic, in raport cu functia psihologica, deoarece
impulsurile chinestezice ale intonarii necesita o miscare §i desigur ritm.

Alaturi de functiile descifrate anterior, cantecul de leagin indeplineste alte
importante functii, precum cea esteticd si cea eticd. Astfel, in cantecul de leagin sunt
selectate si conservate acele valori poetice i muzicale care corespund gandirii §i
starii spirituale a copilului, cultivandu-se, pe de o parte, din frageda copildrie simtul
frumosului; pe de alta parte, prin antrenarea permanenta in domeniul melosului si al
limbajului traditional, copilului i se dezvoltd spiritul national. Céntecul de leagan,
prin functionalitatea sa, reprezintd un element de inaltd valoare in sistemul complex
al cultunii traditionale, in particular, si al culturii universale, in general.

Functionalitatea general-umana in contextul plurifunctionalitatii cantecului
de leagan explica si perpetuarea caracteristicilor structurale arhaice in cantecul de
leagan pana in zilele noastre.

Asadar, aceasta directie de cercetare a cdntecului de leagin o consideram
destul de importanti pentru o dezvoltare fundamentala.

inca un aspect pe care ni-1 propunem este realizarea unei abordari comparate,
studierea céntecului de leagan din spatiul folcloric enuntat in raport cu categoria
datd din alte cultuni traditionale. Oricat de diferite ar parea culturile folclorice,
cercetitorii au demonstrat existenta unor legaturi profunde, asemaniri si elemente
comune tuturor popoarelor sau unui grup de etnii. Analiza comparata a capitat o
mare deschidere spre cercetarea aspectelor structural-functionale ale proceselor de
dezvoltare si modernizare din diferite regiuni ale lumii. Depasind perspectiva
institutionala, analiza comparatd si-a sporit forta analiticd datorita abordarii
sistemice a fenomenelor si proceselor care se intampla in lume.

In etnomuzicologie, prin metoda comparata au fost cercetate diferite
fenomene precum sistemul ritmic al copiilor, sistemele sonore si intonationale,
genuri, structuri arhitectonice etc. Studiind cantecul de leagan din spatiul folcloric
al Basarabiei, evident nu am putut si nu ne intrebdm ce se intdmpld cu aceastd
specie folclorica in alte culturi etnice. Pe cat suntem de diferiti, noi oamenii
apartinidnd unor culturi si etnii diferite, pe atit avem un sir de elemente comune, §i
sub anumite aspecte, suntem chiar identici. Acest lucru se manifesta in viata
omului in general, in sensibilitatea lui, in atitudinea fatd de momentele esentiale ale
existentei (nastere, iubire, moarte etc.).
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In urma analizei cantecului de leagin din spatiul nostru folcloric si a
exemplelor muzicale ale acestei specii, apartindnd altor culturi etnice, precum cele
din Bulgaria, Ungaria, Rusia, Azerbaidjan, Georgia, Belarus, Letonia, Polonia,
Slovacia, Cehia, Italia, Germania, Marea Britanie, Franta, Israel, Liban, Bangladesh,
India, Coreea de Sud, Chile s.a., am formulat citeva concluzii care ni s-au parut
extrem de interesante. Ele se refera atat la continutul tematic, cat si la structura
muzicala, reprezentdnd doar primul pas in realizarea unei cercetdri comparate
pluridimensionale. Spre exemplu, céntecul de leagan din spatiul folcloric basarabean
concentreaza complexe sonore de structura morfologicd mono/bi/trisilabica: a, ai, liu,
lea, liu, nani, liuliugu $.a. lar in cantecele de leagan din alte etnii intdlnim structuri
asemanatoare: Ai-lu-lu-lu, in Israel; Nani-nani, in Grecia; Lully-lulla(y), in Marea
Britanie i SUA; Dodo, in Franta; Lu-lu-lo-lo, in Irlanda; A-a, Bai-bai, Baiu-baiu, in
Rusia; A-a-a, in Armenia; A-a, Liu-liu; Liu-li, in Belorusia; Bai-bai, Baiu-baiu, in
Georgia; Tandini-tandini, in Turcia s.a. De exemplu:

,Lully-lulla, tu, copilule mic-micut, ,,Lully-lulla, thou little tiny child.

Bebelusule lully-lullay. Baby, lully-lullay..
Lully-lulla, tu, copilule mic-micut,  Lully-lulla, thou little tiny child,
Bebelusule, lully-lullay”. Baby, lully-lullay™. (Cantec de leagin

i din Marea Britanie)

In céantecele de leagan analizate, am observat cd acestea exploreaza
expresivitatea unor ritmuri sugestive, ,leganate”, de cele mai multe ori, evaluate in
formule de iamb si troheu, specifice sistemului giusto-silabic, intdlnit §i in cultura
folclorici a altor etnii. De asemenea, mentionam cd formulele intonationale, bazate
pe secunda si tertd (de regula, respectiv, mare §i micd), de obicei, descendente,
intdlnite in cantecele de leagdn din spatiul nostru folcloric, sunt frecvente si in
cantecele de leagan ale altor popoare.

Aducem ca exemplu melodia unui cantec de leagan coreean':
=

Ja - jang ja - jang a - ri - ja - jang Wo - i agh i jamjal zan da
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Wo-ri agh-i jal-do jan da ja- jang ja-jang a -ri-ja - jang A - gé -ga jam-da-la - ra

I'ranscriere de Elena Tonu

* The lullaby book, Editor Peter Pickow, New York, Amsco Publications, 1985, p. 10.
5 Exemplu colectat de la Kim Changkyun. ,,Ziua”, n. 22 ianuarie 1985, Coreea de Sud, Seul.
Interpret necunoscut.
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,Jajang jajang arijajang,
Wori aghi jaldo-zanda,

Aga aga jamdalgara -
Gamjadong-a okjadong-a -
Gamuljondal omul-sari
Oguljondal orul-sari

Aga aga jamdalgara

Jajang jajang arijajang

Wori aghi jam-al ggen-da
dak-a ggo ggo wolji-ma-ra
Wori aghi jamal-ggen-da
Jajang jajang arijajang

Wori aghi jamjal-zanda -
Gumja okjadong-a

Bumo hante hyunjadong-a
Nara enan chungsung dong-a -
Ilgwa anen wha-mok dong-a
Donguk anne ohe dong-a
Wori aghi jaldo

Janda jajang jajang arijajang
Aga aga jamdalara

Jajang jajang arijajang”

,Nani, nani, nani-na,

Copilul nostru doarme bine,
Copil, copil, culci-te,

Copil de aur, copil de jad.

Dormi cu bine,

Nu te trezi

Copil, copil, culca-te,

Nani, nani, nani-na.

Cainele «hau-hau» nu latra,
Copilul nostru poate nu se scoala.
Gainile «cotcodac» nu cotcodicesc,
Copilul nostru poate se scoale.
Nani, nani, nani-na,

Copilul nostru doarme bine.
Copil de aur, copil de jad

Sa faci bine la périnti,

Sa te supui tarii tale.

La lucru o sa ai fratie [solidaritate]
Si sa lucrezi cu spor.

Copilul nostru doarme bine.
Nani, nani, nani-na,

Copil, copil, culca-te,

Nani, nani, nani-na’.

Am punctat citeva teze importante, referitoare la fenomenul cdntecului de
leagan din spatiul folcloric basarabean, pe care le vom trata detaliat si le vom

prezenta intr-o cercetare viitoare.
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NUNTA SALAJEANA: UN SCENARIU
A CARUI LOGICA ARHAICA S-A PASTRAT

CAMELIA BURGHELE

Wedding in Sdlaj County: A Scenario that Kept Its Archaic Logic

The scenario of the wedding, with many general and particular features linked to either
wedding ethnography or to its extremely reach folklore have been objects of study for
many scholars who focused onto the Salaj county villages.
It is without doubt that popular traditions have entered a stage of strong dissolution
generated by the expansion of the urban but it is just as true that the global environment
that we live in at the start of the third millennium requires that we relate to certain identity
features of the individual and the collective - of which wedding customs can be a good
example. Augustin Goia’s conclusion. formulated three decades ago still remains: “Unlike
birth giving customs, wedding customs were kept — indeed fragmented and somewhat
empty of their original significance - to the day. Wedding is now performed at only one
of the homes or at the Community Center and the old ceremony is compressed or cut but
the logic is still kept and its original significance can still be decoded™ (loan Augustin
Goia, Zona emografica Meses. Editura Sport — Turism, 1982).
This paper is based upon these observations and attempts to connect the traditional
wedding cutoms to the contemporary village.
Keywords: wedding, popular traditions, traditional wedding, contemporan village,
cultural identity

Cuvinte-cheie: nuntd, obiceiuri, nuntd tradifionald, sat contemporan, identitate culturala

Pentru noi, etnografii si etnologii saldjeni, cartea semnata de loan Augustin
Goia, aparuta in 1982 la Editura Sport — Turism, intitulatd Zona etnograficd Mesey
(oarecum standard pentru o serie editoriala din tipariturile culturale ale epocii) este
instrumentul principal de lucru in descrierea sincronica ori diacronica a referentia-
lului specific, arealul acoperit de satele Salajului. Trecerea a trei decenii de la
aparitia volumului nu i-a diminuat deloc importanta, dar a certificat, inca o data,
impactul abordarilor monografice pe spatii mai restrinse sau mai largi, dupa
relevanta informatiilor de teren; totodatd, am mai putut observa incd o datd, dacé
mai era necesar, ca Salajul are, in continuare, nevoie de o monografie mai noud,
cuprinzitoare, care si radiografieze satele din cuprinsul Mesesului, din punctul de
vedere al culturii traditionale si al disolutiei acesteia in fata expansiunii tot mai
sistematice i vizibile a culturii urbane.

Cele mai multe dintre reflectiile noastre au fost generate in urma citirii §i
folosirii ca punct de reper a capitolului din cartea pomenita, referitor la obiceiurile

Anuar lEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti. p. 145-150
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de nunta. Dincolo de condensarea extrema a informatiei — solicitare obisnuitd pentru
epoca aceea, cand viata spirituala a satelor trebuia redusa pentru a face loc ,.tréirilor
inalte” ale ,,omului nou™, iar scriiturile despre traditiile satului romanesc, si mai ales
trimiterile la magie si religie, trebuiau sa fie concentrate cat mai mult, ne-au retinut
atentia cateva marturii despre scenariul nuptial si cadrele mentalitare ale acestuia care
nu mai pot fi detectate astazi in teren, decat, eventual, in memoria culturala.

Starsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea gisesc satele
de la poalele Mesesului populate cu o colectivitate relativ redusd, cu un numar mic
de familii, in care caséatoriile erau limitate, iar feciorii erau nevoiti sa isi caute fete
si in alte zone, cu precizarea cd ,mandria mirelui era cu atit mai mare cu cat
mireasa provenea dintr-un sat mai indepartat”'. Feciorii mergeau ,,pa didic™; dupa
petit, urmau ,trgul”, ,strigirile” si petrecerea de nunta.

O observatie interesantd si bine documentati in cercetarea centrati pe nunta
de la mijlocul secolului al XX-lea este furnizatd de loan Augustin Goia, dar noi nu
am mai regdsit-o in cercetarea noastrd. Chiar $i in memoria subiectilor intervievati
in ancheta pe care am efectuat-o, aceste informatii, cu termenii aferenti, au fost
foarte estompate si neclare. Redam fragmentul, chiar daca el va parea prea amplu,
dar gisim c3 este importanta preluarea si resemantizarea acestor informatii: ,,Daca
in unele sate ale zonei totalitatea nuntasilor se impartea doar in categorii de cuscri
(nuntasi ai mirelui) si socri (nuntagi ai miresei), in altele apdrea si o a treia
categorie, cea a tineretului, comunitate care pierdea §i ea doi membri in urma
nuntii. In satul Mesesenii de Sus, de exemplu, toti tinerii participanti la nunti se
numeau cuscri, nuntasii miresei purtau numele de socri, iar cei ai mirelui se
numeau chemati. Trei categorii existau si in satul Buciumi (cuscri — nuntasi ai
mirelui, socri — nuntasi ai miresei, tineret — din partea ambelor parti), dar categoria
tineretului se impartea aici pe sexe, totalitatea feciorilor alcatuind subcategoria
Sfragilor de mire, iar cea a fetelor subcategoria surorilor de mireasa. O situatie i
mai complexa ne intdmpina in satul Seredei, unde categoria tineretului era divizata
nu numai pe sexe, ci i pe familii. Feciorii din partea mirelui se numeau aici cuscri
(de remarcat semantismul termenului in diferite sate din zona), iar cei din partca
miresel, frati de mircasd, fetele din partea mirelui, nune, iar cele din partea miresei,
surori de mireasd. Casdtoritii din partea mirelui se numeau in acest sat chemati, iar
cei din partea miresei, socri. In acest ultim caz, in masa nuntasilor se contureazi cu
claritate toate gruparile din care mirii au ficut sau vor face parte. In consecinta,
trecerea lor dintr-o grupare in alta, dintr-o stare in alta, este marcatd mai evident
aici §1 are un caracter mai nuantat si mai apropiat de sensurile originare”z.

La fel, in aceeasi perioada, ,.carul cu sase boi era nelipsit din convoiul de
nunta™, situatie care nu se mai pastreaza astazi.

"loan Augustin Goia, Zona etnograficd Meses, Bucuresti, Editura Sport — Turism, 1982,
p. 146 (preluand informatii mai vechi de teren).

* Idem, op. cit., p. 147.

Y Ibidem.
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in aceste conditii, contributiile lui Joan Augustin Goia devin nu numai extrem
de relevante pentru o cercetare sincronica, la un moment istoric dat, a zonei, ci §i
repere esentiale pentru o abordare in diacronie a subiectului, materializata intr-un
studiu axat pe scenariile nuptiale din actualitate si gradul de remanenta al unor
secvente.

Un material interesant si putin utilizat este oferit cercetitorilor de Witold
Truszkowski, un etnograf si dialectolog polonez care, in ianuarie 1938, a participat
la o nunta traditionala in Treznea, pe care a descris-o, ulterior, intr-un material
publicat sub numele Folclor din comuna Trdsnea, judetul Sdlaj (Monografie
Jolcloro-sociologica). Aflam, de exemplu, cd vujala inseamnd ,.conventie” $i
.interdictie”: ,,numa feciorii care sant gazde si fetele care sant gazde se vujesc. insa
cind fecioru gazda este prostan ori hid atunci nu-si capatd fatd de gazdad cu el.
Atunci si-o ie de om sdrac. Var al doilea nu si ie laolalta, vdru al treile s mai ie™.

Interesante si utile ni s-au parut informatiile despre o evaluare cantitativa a
nuntii, pe care nu o mai putem gasi astazi: ,.cand sa pregiteste mireasd, sa gatd cu
10 perine, 3 toale, 4 lipideaua de mana, 3 lipideaua cu fiteu, 10 lipideaua albi
(numa de cénepa), 20 sterguri, 8 saci, | desag de 1ana, 1 desag de panza, 1 lesier,
| fatd de masa de land, 3 fete de masd de panzi, 2 strditi de cas, 2 peteici,
14 randuri de haine. Pentru mire | val de panza de 20 de metere duce mireasa, si la
ninase 4 metere pentru o camasa, la mama mirelui 2 m de panzi, la tata mirelui
2 m i la mama cea batrina 2 m si fiecare panza pusa pe un colac. Pentru copii a
nanase mireasa da colac si un sir de margaritarii §i o prima rosie; cand este fecior
trebuie colac si bumbusca si naframuta. Cand pleacd mireasa duce un canape de
3 m si o lada toate pline de haine.

Se fac pentru o nunta 40 de péini si 4 oale de piroste si 30 de paturi de laste si
20 de galite se taie, pentru oamini si femei st pentru nuntasi; s-au taiat 2 oi §i
prdjituri o covatd cu 4 coarne pentru nuntasi $i pentru nune [...]. in lada se pune
camasile miresei si rochiile si zadie si naframi, in canape se pune lipideaua si saci
si desagi si poale si lesieri si straite de cas si 5 fete de masa purtirete, care-s pentru
toate zilele $i 4 zadii de panza pentru mire.

La vedere se mai pun 4 lipideaua de 1ana si 4 toale si 3 lipideauad de spamuca
si bumbac si fiteu™

,,Joi, dupd nunta vine mireasa la parintii ei si duce 2—4 boi sau vitei §i 4 sau
6 oi, care are scroafa cu purcei, da la mireas3 si un purcel. Primévara ii da tatd-su
4 pamanturi (4-6 pana la 10). Care e om mai sdrman si are numai cite un pimént la
fiecare copil ala cere folosinte 6 dici de bucate pa an sa aiba cu ce trai™.

Acelasi atent cercetdtor ne di informatii si despre o secventi finala a nuntii,
cu caracter ritual, pe care am regasit-o si noi nu doar in memoria subiectilor din

* Witold Truszkowski, Folclor din comuna Trdsnea, judetul Salaj (Monografie folcloro-
.s'ociologicd), in Folclor literar, vol. 11, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1970, p. 3.
Idem, op. cit., p. 4--5.
® Ibidem, p. 14-15.
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Treznea, ci si ca o practica actuala, care pare si se fi conservat mai bine in satele de
pe culmile Mesesului decat in alte sate sildjene. Este vorba despre spdlatul cu
ndnaga, obicei relatat similar de informatorii nostri, ca si de etnograful polonez in
deceniul patru al secolului trecut: ,inainte de a se duce acasa mere ninasu si nanasa
la gradind sa se spele la unu oltouan cu hina §i cu hinu. Ninasa toarnd apd sa sa
spele hina. Hina iara trebuie sa puna la nanasa ca sa sa spele §i ea. Si mireasa are o
stergurd la mana si se sterge cu ea §i mireasa §i nanasa. Si nanasa ii da 10 lei la
mireasd — mireasa 1i da stergar cu care se sterge, la nanasa. Cand se spald vine
cineva tindr si tdpa o mana de cenusa la ndnasi ca sa nu si spele bine, ca sé rada.
Atunci vin inapoi acasa §i mai dantuiesc un dant™’.

Pentru satul traditional romdnesc, casitoria si nunta, ca momente initiale ale
constituirii unei familii (familia fiind definitd de sociologi ca un produs al
sistemului social care evolueazd si se dezvoltd in stransd dependentd de
transformdrile din societate), constituiau evenimente importante, generate de o
dubla motivatie: una ce tinea de traditie, adica de acel set de reguli ce guverna viata
comunitatii din spatiul rural §i contribuia decisiv la integrarea individului in
societate, si una ce tinea de ratiuni economice, sociale, comunitare, oarecum
impuse de apartenenta la o familie si la un grup social bine structurat. Din acest
ultim punct de vedere, cisitoria insemna ,,incheierea unui contract intre dou pérti
(barbatul si femeia), legati de anumite interese ce izvorasc din conjunctura sociald,
din relatiile unei vieti profund ancorate in mentalitatea colectiva a comunitétii sau a
epocii in care triiesc. Aceastd mentalitate a comunitatii viza interesele materiale, o
homogamie geografica, dar mai ales una sociala si culturala care relua si prelungea
homogamia geografici. Casatoria nu era si nu putea fi o chestiune particulara, ea
afecta nu numai pe cei doi indivizi, ci intreaga comunitate in care trdiau, marcata
evident de aranjamentele lor™*.

Dar cea mai importantd motivare, credem $i noi, sustindndu-i pe autorii studiului
citat anterior, este ,,motivarea prin propria determinare: indivizii sunt constienti de
motivele care i-au ficut sa se casitoreasca: dragoste, necesitati, interese etc.”™.

Pentru comunitatea vechiului sat romanesc, nunta era un eveniment in afara
caruia viata nu era resimtita ca plenara, nu se considera ca e implinitd. Ne amintim
formularea sententioasd a unui intervievat care ne-a marturisit ultimativ: ,nu ii om
intreg cel care nu o facut nuntd, care nu i c@satorit, care nu are o familie, care nu
face prunci care sa ii continue vita”'’. Scopul cisitoriei acoperi o paleta larga de
optiuni, ierarhizate in mod personal de fiecare subiect, dar fiecare raportindu-se, pe
rand, in anumite momente sau stadii ale vietii, la toate variantele ce pot fundamenta

7 Witold Truszkowski, op. cit., p. 13.

* loan Bolovan, Sorina Bolovan, Aspecte privind cdsdtoria in satul vomdnesc din nord-vestul
Transilvaniei la mijlocul secolului al XIX-lea, in ,,Acta Musei Porolissensis™, nr. XII, 1998, Zalau,
1999, p. 845.

* Idem, op. cit., p. 846.

' Gavrila Gui, Valciu de Jos - Salaj.
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scopul casatoriei: uneori, ,,scopul unirii intre un barbat si o femeie este impartirea
binelui si a raului, a bucuriei si intristarii in decursul vietii”'', adica ,.nevoia de a
avea o consoarta spre ajutor $i petrecere, mangaiere §i suferintd comuna in cazuri mai
grele; [...] alteori, scopul casitoriei era concentrat asupra asiguririi continuitatii
familiei [...]. Finalitatea era in ultimi instantd transmiterea averii unui mostenitor
legal care sa isi poatd ingriji parintii la batranete. Sunt numeroase cazurile in care
se invoca [...] starea grea a parintilor unui partener, necesitatea cresterii copiilor
ramasi orfani; dar predomind cazurile in care scopul declarat al césatoriei era
impiedicarea impartirii §i instraindrii pamdantului”, dacad ar fi sa citim din nou
studiul referitor la casatoria in satele din Ardealul mijlocului de secol XI1X'*.

in fine, pentru spatiul cultural roménesc, familia insemna, inainte de toate,
o0 casd, o gospoddrie, un soi de mic atelier de productie 1n care se lucra, in echipa,
pamantul acumulat, astfel incat, din punct de vedere economic, casétoria reprezenta
o mai eficientd modalitate de a lucra pamantul pentru asigurarea subzistentei si,
poate, a bunastarii familiei. De aceea, pe langa faptul ca ,,nunta reprezinta de fapt
desprinderea miresei de propria-i familie, unirea simbolicd a mirilor §i primirea
miresei in familia viitorului sot”", totul se rezuma, in final, la un aport de brate de
munca pe care mireasa le aduce in familia viitorului sau sot.

Toate aceste aspecte generale, alaturi de multe altele, particulare, legate fie de
etnografia nuntii, fie de folclorul extrem de bogat al acesteia, au constituit subiecte
de studiu pentru multi specialisti ce si-au focalizat interesul pe satele saldjene. De
la Zilahi Karoly (1859), D. Stoica si C. Lazar (Schita monografica a Salajului,
Simleu, Editura Luceafarul, 1908), pana la Leontin Ghergariu sau loan Augustin
Goia, nunta a constituit un bun teren de studiu. Mai recent, trebuie retinute studiile
din perspectiva sociologica ale lui Gheorghe Sisestean despre mersul pe didic $i
practicile de regionalizare a spatiului, dar si culegerile de informatii sau texte
folclorice specifice semnate de Traian Vedinas (pentru Valea Barcaului), Grigorie si
Maria Croitoru (pentru satul Alunis) sau Augustin Mocanu (zona sildjeand a
Codrului), ori studiile care au inclus nunta saldjeand in tipologia mai larga a nuntii
transilvdnene, analizata de lon Seuleanu sau loan Tosa.

in studiile noastre din zona Salajului, mai recente, ne propunem si ne
aliniem, cu modestie, acestor contributii pentru cunoasterea traditiilor satului
romanesc si sa propunem o abordare antropologica a subiectului, care, astfel, sa fie
receptat ca o necesara marca identitara in contextul unei prea agresive europenizari
si industrializéri. Este indubitabil ca traditiile populare au intrat intr-o puternica
disolutie, generata de expansiunea urbanului sub toate formele acestuia, dar este la
fel de adevarat ca spatiul global in care traim, la inceputul mileniului trei, reclama
necesitatea raportarii la citeva repere identitare cu efect de legitimare individuala si

" Simion Florea Marian, Nunta la romdni: studiu istorico-etnografic, Bucuresti, Editura Grai
si Suflet, Cultura Nationala, 1995, p. 5.

"2 Joan Bolovan, Sorina Bolovan, op. cir., p. 846-847.

" Joan Augustin Goia, op. cit., p. 146.
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colectiva, dintre care obiceiurile de nuntéd pot fi un bun model. Concluzia lui loan
Augustin Goia, formulatd acum trei decenii, este inca actuala: ,,.Spre deosebire de
obiceiurile de nastere, obiceiurile legate de nuntd s-au pdstrat — e adevirat doar
fragmentar si in mare masurd golite de semnificatiile initiale — pand in zilele
noastre. Nunta se face astazi doar la o singura casa sau la caminul cultural, vechiul
ceremonial este comprimat, deseori trunchiat, dar logica obiceiului s-a pastrat, iar

. .. . N . 514
semnificatiile sale originare pot fi inca decodificate™'* .

" Ibidem, p. 149.
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REPERTORIUL DE NUNTA
AL ROMANILOR DIN TIMOCUL DE EST

MIRELA KOZLOVSKY

Musical Repertoire of the Romanians from Eastern Timoc

Permanent connections and similar lifestyle of Romanians on both sides of the Danube
resulted in popular cultural creations almost identical in appearance. Those who
witnessed aspects of life of the Timoc Vlachs were unable to ignore strong similarity
between their creations with those of the north-Danubians.

The Romanian language Vidin area has been studied for the first time in the early nineteenth
century by the German linguist Gustav Weigand who referred to three places in the arca.
Virgil Nestorescu collected from Vidin Romanians stories, anecdotes, songs, elders,
stories about customs and Christian holidays, noting great striking similarity between
these habits of the Vidin Vlachs and their brothers across the Danube.

| will bring to your attention three popular works collected in Bulgaria, namely in the
village Stresina. These works belong to the repertoire crossing habits (Suite) and are
interpreted by fiddler Trifu of Goga in the village mentioned above. Not incidentally
I chose this class of folk.

Wedding is usually a picturesque complex converted by the current social context into a
real show and brings in its development those ritual and ceremonial moments. It is also
important that we should not f{orget those involved in this ceremony. They are respected
and held sacred by the Timoc Romanians as it happens today in the precincts ol
Dacoromanian folklore. It resembles similar creations are heard in the villages ol the
south, in Oltenia, Teleorman etc.

We will assist through music to the aware transition ol the main characters  the bride
and groom — from girl and boy status. to the respected married man and wife.

| wanted to present in my research those aspects ol the specificity ol the Romanian ritual
repertoire of wedding songs considered traditional for the Romanians at the Bulgarian
Timoc. My intention was to make a meaningful analysis of these works that have
withstood many tests before incorporation into a more strongly represented culture.

Keywords: Timoc Romanians, wedding. ritual repertoire

Cuvinte-cheie: romanii din Timoc, nunta. repertoriu ritual

Legaturile permanente si modul de viatd similar al romanilor de pe ambele

maluri ale Dunarii au generat, in plan cultural, aparitia creatiilor populare aproape
identice. Cei care au consemnat aspecte legate de viata vlahilor din Timoc nu au
putut sa ignore puternica asemanare dintre creatiile lor si cele ale nord-dunarenilor.

Graiul romanilor din zona Vidinului a fost studiat pentru prima datd la

inceputul secolului al XIX-lea de lingvistul german Gustav Weigand, care se
deplaseaza in trei localitati din zona. ,,Acesta s-a interesat nu numai de limba, ci i de

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 151-157

https://biblioteca-digitala.ro



152 Mirela Kozlovsky 2

port, arhitecturd, conditiile de existenta si situatia culturala si politica. El considera
ci in partea apuseani a Bulgariei triiau atunci 86.000 de romani”"’

Virgil Nestorescu a cules de la romanii vidineni povestiri, snoave, cintece
batranesti, relatiri despre obiceiuri §i sarbatorile crestine. Frapeazd marea
asemanare dintre aceste obiceiuri la vlahii vidineni si fratii lor de peste Dunire.
Vorbind despre lautari cercetdtorul spune: ,,O categorie aparte, din pacate astazi din
ce in ce mai slab reprezentatd, sunt lautarii-tirani, adevarati barzi populari, care
«zic» §i cdnta totodata la nunti, la petreceri satesti, asa-numitele «vesalii», vechi
cantece despre haiduci sau cintece de dragoste, lor revenindu-le rolul de a mentine
si a duce mai departe creatiile populare locale™.

in 1970 se realizeaza prima culegere sistematica a folclorului muzical
timocean. Prin compararea si analizarea tuturor creatiilor culese cercetitorii au
ajuns la urmatoarea concluzie: repertoriul timocean se identificd cu cel
dacoromdnesc, cu precizarea ca cel timocean ,,a rimas in cea mai mare parte intr-
un stadiu mai putin evoluat™.

Lingvistul Virgil Nestorescu a efectuat cercetdri dialectale in 28 de sate din
acest spatiu. El a constatat ca in vocabularul acestor roméani existd, pe langa cuvinte
romanesti cu sens invechit, si numeroase imprumuturi din limba bulgara. Dupa opinia
Domniei Sale, mentinerea arhaismelor a fost posibild datoritd conditiilor speciale de
evolutie a limbii, departe de influenta limbii romane si pe un teren lingvistic strain.

Din lucrarea Romdnii din Bulgaria a lingvistului Vlad Bejan aflam despre
asemadnarile putemice dintre creatiile populare ale romanilor timoceni si cele ale
dacoromanilor. Evolutia istoricd aproape identicd a tuturor romanilor determina
existenta creatiilor populare asemanatoare sau uneori identice ca gen §i continut.
.Constiinta apartenentei la trunchiul dacoromaénesc este vie astdzi la romanii din
dreapta Dunarii care, in pofida conditiilor specifice evolutiei intr-un mediu social-
national diferit ca minoritari, si-au pastrat o limba frumoasa, apropiatd mult de
graiurile dacoromane din nordul Dundrii, in special cele oltenesti $i muntenesti.

Contactele permanente, fluidul continuu intre romanii de pe ambele malun ale
Dunari, explicd nu numai trasaturile de limba comune, ci si asemanarile care merg
uneori pana la identitate intre folclorul acestei populatii si cel nord-dunarean, intre
obiceiurile si traditiile religioase ale romanilor de pe ambele maluri ale Dunarii™.

Va supun atentiei doua creatii populare culese din Bulgaria, mai exact in
satul Stresina. Aceste creatii apartin repertoriului obiceiurilor de trecere (nuptial) si
sunt interpretate de lautarul Trifu al Goga.

Nu intdmplator am ales aceasta categorie folclorica. Nunta, ritual pitoresc si

complex, transformata in contextul social actual intr-un adevarat spectacol, aduce

: Gheorghe Zbuchea, O istorie a romdnilor din Peninsula Balcanica - secolul XVII-XX,
Bucuregti, Editura ,,Biblioteca Bucurestilor™, 1999, p. 241.

* Idem, op. cit.,p. XVL.

* Ibidem, p. 323.

* Vlad Bejan, lon Capreanu, Romadnii din Bulgaria, lasi, Editura Fundatia Axis, 1998, p. 126.
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in desfasurarea ei si acele momente rituale si ceremoniale importante, pe care nu
trebute s@ le uite cei implicati. Ele sunt respectate si tinute cu sfintenie de catre
romanii timoceni, asa cum se mai intdmpla si astdzi in vetrele folclorice
dacoromadnesti. Cantecele analizate se aseamdna cu creatiile similare ce se aud in
satele din sudul tarii, la olteni. teleormaneni etc. Vom asista, prin intermediul
muzicii, la trecerea constienta a celor doua personaje principale — mirele si mireasa
— de la statutul de fecior, respectiv fata, la cel de barbat insurat §i nevasta.

Cantecul La bdrbieritul mirelui
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Prima creatie de acest gen este cantecul La bdrbieritul mirelui. Se aude mai
intdi o introducere cantatd la vioara, melodie bogat ornamentata si cu caracter
doinit. Din melodia ei se vor desprinde formule melodico-ritmice ce se vor
recunoaste usor in melodia solistului vocal. Ceea ce frapeaza inca de la inceput
este prima strofa, care se intdlneste si in cdntecul ce se interpreteazd la gititul
miresei. Mai exista o revenire la Cdntecul miresei si in final, cand versurile ,,pana
azi cu fetele, maine cu nevestele, poimiine cu babele” sunt imprumutate aici cu
scopul clar de a accentua regretul flaciului obligat sa-si insuseasca noul statut
social.

Textul poetic face apel la diverse procedee compozitionale si de expresie, cu
scopul de a reda cdt mai bine zbuciumul interior al tAndrului. Tempoul este dat de
patrimea executatd la 80 metronom.

Tiparul versurilor este octosilabic, acatalectic. Rima pseudostrofelor rezulta
din combinatiile simetrice ale ultimelor podii. Relatia vers — rind muzical
determina coincidenfa dintre dimensiunea randului melodic cu cea a versului
octosilabic, de fapt un tipar izometrizat pe toata perioada cantecului.

Versurile acestui cantec se divid in picioare metrice binare, prima silabd a
piciorului metric fiind accentuatid. Pe parcursul melodiei unele accente metrice
primesc ,,intdrituri” determinate de desfasurarea melodicad (inaltimi i durate
diferite, repetarea aceluiasi motiv, schimbarea directiei melodice). Observdm in
timpul cantarii completarile de silabe ce ajuta la izometrie prin aducerea silabei mdi
la inceputul primului vers §i a consoanei i la finalul fiecarui vers din prima fraza
poetico-muzicala. La inceputul primelor doua fraze (A si Av) apar interjectii (Of,
Le, le) ce amplifica arcul melodic, crednd astfel partile introductive ale randului
melodic.

Ritmul este giusto-silabic, iar forma strofei melodice este fixa, de tip binar
AAvVB.

Sistemul sonor este cromaticul 2, datoritd sunetelor Mj bemol, ce apare ca
sunct stabil in melodie, §i LA bemol, ce apare ca apogiaturd. In a doua fraza apare
mixolidicul cu treapta a patra mobila, in dubla ipostaza: DO2 si DO#2. Sunetele
pilon Si, Re si Sol, care se aud inca de la inceput, confera stabilitate melodiei. in
partea a doua a strofei melodice sunetele SOL2 si DO#2 consolideaza prin prezenta
lor sunetele FA2, respectiv RE2, care, prin repetare, se transforma in corzi de
recitare.

Ambitusul, rezultat din sunete aparute in apogiaturi, este de secundd mica
peste cvintadecima perfectd. Prin prezenta lor, omamentele, apogiaturi simple si
duble anterioare si posterioare, ajutd la amplificarea melodiei. Formulele melodice
se incadreaza in intervale de tertd, cvarta si cvinta, acele intervale agreate de limba
romana in vorbire.

Cadentele interioare si cea finala sunt realizate pe treapta intai prin relatia de
secunda.
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Cantecul miresei
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Cel de-al doilea céntec pe care il propun, in aceeasi interpretare, este
Cdantecul miresei. Dupa o foarte scurtd introducere a viorii, acest cantec reuseste si
ne transmita, prin versuri $i muzicd, dramatismul prin care trece celilalt personaj
principal din nunta. Mireasa devine un simbol al jertfei, al sacrificiului pentru
continuitatea de neam.

Textul poetic face apel la diverse procedee compozitionale §i de expresie, cu
scopul de a reda cat mai bine dramatismul acestui moment. Tempoul este dat de
patrimea executata la 66 metronom.

Tiparul versurilor este octosilabic, acatalectic. Rima pseudostrofelor rezuita
din combinatiile simetrice ale ultimelor podii. Relatia vers — rdnd muzical
determina coincidenta dintre dimensiunea randului melodic cu cea a versului
octosilabic, de fapt un tipar izometrizat pe toatd perioada cantecului.

Versurile acestui cintec se divid in picioare metrice binare, prima silaba a
piciorului metric fiind accentuatid. Observdm in timpul cantirii completdrile de
silabe ce ajutd la izometrie prin prelungirea vocalei a din finalul primelor patru
versuri ce alcatuiesc prima fraza.

Desi ritmul este giusto-silabic, iar forma strofei melodice este fixa, de tip binar
ABBv, vom observa asemdniri puternice cu ritmul parlando-rubato (amandoud
ritmurile sunt bicrone, au la baza doua unitati de timp). Dacd A si Bv sunt in masura
binard compusd omogen (4/4), B se prezinta in masurd compusa eterogen (5/4).

Sistemul sonor poate fi reconstituit plecand de la tetracordul /idic DO#2-SI-
LA-SOL, care prin aparitia apogiaturilor si largirea arcului melodic se extinde citre
heptatonia FA2-MI2-RE2-DO#2-SI-LA-SOL. Cvarta miritd SOL-DO#2 este
mascatd sonor de prezenta sunetului Sl care diminueaza socul disonantei. Sunetele
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pilon SI, RE si MI, care se aud inci de la inceput, confera stabilitate melodiei.
Sunetul Si consolideazi prin prezenta sa sunetul SOL, care prin repetare se
transforma in coarda de recitare.

Ambitusul, de decima mic3, defineste structura melodiei. Prin prezenta lor,
ornamentele, apogiaturi simple si duble anterioare §i posterioare, ajutd la
amplificarea melodiei. Formulele melodice se incadreazi in intervale de secunda,
tertd, cvarta si cvinta, acele intervale agreate de limba roména in vorbire.

Primele doua cadente interioare se realizeaza pe treapta a treia a sistemului
sonor prin relatia de secunda. Urmdtoarele doud cadente sunt realizate pe treapta
intai, prin salt de cvinta perfectd descendentd, iar cadenta finala se realizeaza prin
salt de tertd mare descendenta.

Prin interpretarea individuala solistul reuseste sa creeze o atmosfera specifica
ritmului parlando-rubato. Aceasta atmosfera este favorizatd §i de utilizarea
coroanelor, de balansul creat de apogiaturile anterioare si posterioare plasate pe
acelasi sunet, rezultind o atmosfera specifica ritmului parlando-rubato vocal-
instrumental. Caracterul rubato al interpretirii este dat de cele doud surse sonore:
solistul si vioara, de melismatica bogata, de strofa elastica (se observa introducerea
in strofa melodica a formulei ritmico-melodice prezenta la vioara in finalul primei
fraze si prezenta ultimului vers din ultima fraza poetico-muzicala).

Am dorit ca in cercetarea pe care am efectuat-o si prezint acele aspecte legate
de specificitatea repertoriului de cintece din ritualul nuptial considerate traditionale
pentru romdnii din Timocul bulgaresc. Intentia mea a fost aceea de a pune in
lumina aspectele de cultura care au rezistat in timp, sa ajut ca aceste valori sa fie
cunoscute si apreciate, si ofer o analiza pertinentd acestor creatii care au rezistat in
fata atator incercari de incorporare intr-o culturd mult mai puternic reprezentata.

Trasaturile specifice repertoriului vocal pe care le-a evidentiat analiza
efectuatd sunt:

— preponderenta versului octosilabic izometric;

- refrene bisilabice la inceputul randurilor melodice 1 si 2;
— inexistenta fenomenelor de versificatie cu caracter improvizatoric;

— prezenta structurilor prepentatonice in care apar trepte mobile sau pieni care
determina largirea modului spre heptatonie, mixolidic $i cromaticul 2;

— ambitus largit al melodiilor vocale;

— profilul melodic descendent i in zigzag;

— cadente interioare pe treptele 1 si a 3-a;

- cadentele finale pe treapta |;

— forma fixd a melodiilor vocale (existd maximum 4 randuri melodice
diferite, ce se pot repeta fie doud cate doua, fie se repetd ultimul motiv al
strofei melodice);

- sistem ritmic preponderent giusto-silabic;

— forma arhitectonica a strofelor melodice in muzica vocald avand tipare
binare;
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— multitudinea structurilor ritmice, rezultate din variatia celulard, datoratd

caracterului improvizatoric al interpretarii;

— din punct de vedere ritmic, stilul actual a dobandit preferinta catre giusto-

silabic, cantecele fiind incadrate in masuri constante.

Se poate spune despre muzica traditionald a romanilor din Timocul de est ca
parcurge o perioadd de profunde schimbari. Manifestate in planul creatiei §i al
interpretirii, toate aceste transformari demonstreazd ci traditia nu a disparut, ci
doar se adapteaza unor conditii impuse de societate si progres. in concluzie, putem
spune c¢i mentinerea in cadrul cultural roménesc a roménilor din Timocul de est
demonstreaza vigoarea creatiilor traditionale in medii ostile sau dezinteresate.
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SIMBOLISMUL APEI
iN RITURILE DE TRECERE DIN OLTENIA®

LOREDANA-MARIA ILIN-GROZOIU

The Symbolism of Water in the Passing Rites from Oltenia

In a traditional society, all the elements that surround the human being are identified
and individualized through a certain symbolism wich, along the time, are organized in a
symbolic system.

The rites of passage encourage the understanding of the world through symbols, with
their help, the human existence being regarded as a participation of the man to a
universe whose values must be observed. These rites, still well preserved and
permanently re-actualized by the members of the collectivity, concemn the essential
moments ol the individual existence that are perceived as a way of living into the
world, but also beyond it.

In the ethnographic space of Oltenia, the ritual element that concentrates a well-defined
symbolism is water. The primordial substance is represented by water, along with these
elements-symbols — the green branch, the apple, the nut tree, the round-shaped bread
etc., validated by the magic and religious code. Through the valuation of waler’s
valences. during the passing rites, they are the regenerative and purifying possibilities
of this element.

Keywords: symbolism, water, rites of passage, Oltenia

Cuvinte-cheie: simbolism, apa, rituri de trecere, Olteniu

Riturile de trecere permit cunoasterea prin medierea simbolurilor. Cu ajutorul
acestora existenta umana este privita ca participare a individului la un univers ale
carui norme §i reguli nu trebuie incalcate sau omise. Aceste rituri, incd bine
conservate i permanent reactualizate de cdtre membrii colectivititii, redescopera
momentele esentiale ale existentei individuale, care sunt percepute §i insusite ca o
modalitate de existentd in lume, dar si dincolo de ea.

Sintagma rituri de trecere ii aparfine etnologului si folcloristului francez
Armold van Gennep', care le considera fundamentate pe o serie de tranzitii, treceri,
dinspre o lume anterioara vietii spre lumea complexa a celor vii §i, apoi, spre ,,cea
de dincolo”, toate acestea fiind precedate sau insotite de ceremonii §i ritualuri

* Articolul face parte din proiectul de cercetare Credinfe crestine §i practici rituale in
spiritualitatea olteneascd, inclus in programul de cercetare al Institutului de Cercetdri Socio-Umane
+C. S. Nicoldescu-Plopsor™, Craiova, Bisericd §i societate in sud-vestul Romaniei (sec. XVI-XX).

' Vezi Amold van Gennep, Riturile de trecere, traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu,
lasi. Editura Polirom, 1996.

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 159-171
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specifice. Este vorba despre despartirea de vechea stare, trecerea propriu-zisi si
integrarea intr-o noua stare. Orice trecere presupune, pe de o parte, o rupturd de
vechea stare, o anulare sau o depagire a acesteia, iar pe de altd parte, initierea sau
pregatirea individului pentru accederea la o noua identitate. Aceastd trecere se
dovedeste a fi, de cele mai multe ori, anevoioasd, deoarece individul trebuie sa
depageasca o situatie liminala, aflatd intre doua conditii existentiale. Actele i
manifestarile ceremoniale, care insotesc momentele esentiale ale vietii de familie,
sunt performate tocmai in vederea asigurarii restabilirii echilibrului pierdut odata
cu parasirea statutului existential anterior.

Simbolul este cel care mijloceste apropierea dintre planurile vertical si
orizontal, cu ajutorul acestuia perceptibilul si imperceptibilul imbinandu-se spre a
forma un tot, un intreg. Denis Mcquail apreciaza ca ,.datorita calitatii sale, iconice
sau indiciale, simbolul micsoreaza distanta dintre realitatea fizicd experimentabila
si notiunile abstracte, fara a evidentia punctele slabe ale unor astfel de raporturi™.

Simbolul este adeseori expresia unei viziuni §i conceptii despre lume si om,
fiind ,,0 modalitate autonoma de cunoastere; [...] simbolul, mitul, imaginea tin de
substanta vietii spirituale, le putem camufla, mutila, degrada, insa niciodata extirpa™;
potrivit aceleiasi idei, simbolul este cel care intermediaza legatura intre o cunoagtere
a imediatului $i una a ,,departelui”, anuland separarea dintre parte §i intreg.

Paul Ricoeur descrie trei nivele de creativitate a simbolurilor, pornind analiza de
la convingerea ca simbolismul este un proces in devenire: ,,.La cel mai jos nivel gasim
simbolica sedimentata: aici se afla resturi de simboluri, stereotipate si dislocate, mai
putin uzuale decdt uzate, care nu mai au decdt un trecut; la acest nivel isi face aparitia
simbolica visului; si tot aici, aceea a basmelor §i a legendelor; niciun travaliu de
simbolizare nu se mai afla aici in lucru. La un al doilea nivel, gasim simbolurile cu
functie uzuala; sunt simbolurile in folosinta, utile si utilizate, care au un trecut $i un
prezent si care, in sincronia unei societiti date, servesc drept chezasie pentru ansamblul
pactelor sociale [...]. La un nivel superior se afla simbolurile prospective; acestea sunt
creatii de sens, care, reluind simbolurile traditionale, cu polisemia lor disponibila,
vehiculeaza semnificatii noi. O atare creare de sens reflecta fondul viu, nesedimentat si
neinvestit socialmente al simbolismului™. In cadrul acestui proces, simbolul este cel
care asigurd functia de mediere intre om si ,Jlume”, proiectind cadrul necesar
individului pentru a-si redescoperi centralitatea si apartenenta la Lot™,

Simbolul este un ,,procedeu expresiv”, cu ajutorul cdruia se transmite o idee
sau chiar o stare sufleteascd. Prin intermediul acestuia, contactul dintre individ si
comunitate este mai lesne de stabilit sau restabilit. Individul are libertatea de a
selecta acele simboluri pe care sa le utilizeze in permanenta si indispensabila
comuniune dintre el si semeni. In acest mod, se deruleaza anumite actiuni care
implica diverse practici rituale si ceremoniale.

? Denis Mcquail, Comunicarea, lasi, Institutul European, 1999, p. 94.

* Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 11, 14.

* Paul Ricoeur, Despre interpretare, Bucuresti, Editura Trei, 1998, p. 532-533.

3 Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Bucuresti, Editura Paideia, 2006, p. 35.
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Toate elementele rituale au o incarcatura simbolicd, fiind insotite de un
simbolism anume. Dupad cum observa Mircea Eliade, ,,un obiect sau o actiune
dobandesc o valoare si devin in acelasi timp reale numai pentru ca participa, intr-un
fel sau altul, la o realitate care le transcende [...] semnificatia, valoarea lor nu se
leaga de un dat fizic brut, ci de calitatea lor de a reproduce un act primordial, de a
repeta un model mitic™.

Studiul de fatd are ca punct de plecare cele afirmate de catre Irineu Pop-
Bistriteanul, potrivit caruia ,,apa este simbolul vietii, plangeni si al mortii, si, in
sfarsit, este simbolul purificarii, pentru ca nu exista curatire firi ea™’.

Cercetarea de teren*, intreprinsd de noi in céteva aseziri din Oltenia,
demonstreaza persistenta unor rituri, ritualuri §i practici circumscrise serviciilor
religioase care promoveaza virtutile apei si ii descopera functiile sacre si fertilizatoare.

In spatiul etnografic oltenesc, un element ritual care concentreazi un
simbolism bine definit este apa. Prezenta apei in numeroase practici rituale si
ceremoniale ii dezvaluie virtutile exceptionale, nelipsite, de altfel, nici din planul
vietii folclorice, unde acest element ritual ocupa un loc aparte. Pentru a ne apropia
de simbolismul apei, prezent in cazul obiceiurilor din ciclul vietii in arealul
oltenesc, vom trece in revistd, in continuare, citeva exemple reprezentative din
varietatea practicilor in care apare implicata.

Capacitatea apei de a asigura integrarea nou-nascutului in lumea existentiala
este demonstrata de anumite practici cu caracter apotropaic §i propitiator, desfasurate
de catre moasa, reprezentanta a neamului $i al obstei. La nivelul mentalului colectiv,
,nimic din ceea ce nu este purificat si consacrat nu poate fi durabil si nici nu poate
garanta echilibrul dorit de comunitate™. Mediatoare intre cele doud lumi'’, lumea din
care vine copilul, preexistenta, si lumea in care acesta intrd, moasa, pe langa
practicile medicale si ajutorul concret acordat lauzei, este cea care efectueazi prima
scalda rituala a nou-nascutului. Acest moment ceremonial traditional, de separare de
vechea stare si de purificare, se desfiagoard imediat dupad nastere, in prezenta
membrilor apropiati ai familiei. Deoarece in sdvarsirea actelor rituale existd un timp
fast si un timp nefast, unul eficace si unul ineficace'', toate actele rituale sunt

® Mircea Eliade, Minul eternei reintoarceri. Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1999, p. 12.

" Irineu Pop-Bistriteanul, Chipul lui Hristos in viata morald a crestinului, Cluj-Napoca,
Editura Renasterea, 2001. p. 136.

¥ Anchetele de teren au fost efectuate de catre Loredana-Maria Ilin-Grozoiu, in anul 2013, in
citeva sate si comune din judetele Dolj, Valcea, Olt si Mehedinti. Din punct de vedere metodologic,
ne-am axal pe metoda anchetei orale directe, redactind, in acest scop. un chestionar privind
problematica care ne interesa. Articolul de fata contine, in cea mai mare parte, o selectie de interviuri
ale persoanelor varstnice, care ne-au relatat propriile experiente sau pe cele ale apropiatilor, cu
referire directd la subiectul discutat in studiul de faja.

® Narcisa Alexandra Stiuca, /n pragul lumii albe, Bucuresti, Centrul National de Conservare si
Valorificare a Traditiei si Creatiei Populare, 2001, p. 21.

' Anca Ceausescu, Cdteva consideratii cu privire la prima scaldd rituala si masa ursitoarelor,
in ,,Arhivele Olteniei”, serie noud, Editura Academiei Romane, nr. 17, 2003, p. 274.

" Ernest Bernea, Spafin, timp si cauzalitate la poporul romdn, Bucuresti, Editura Humanitas,
1997, p. 175.
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indeplinite intr-un timp precis determinat: ,,Copilul se scaldi inainte sd apuna
soarele, deoarece dupa asfintit bantuie fortele necurate. Mai bine il lasam sa-1 spalam
a doua zi, dupa ce rasare soarele. Se spala intre rasaritul si apusul soarelui”'?,
Dobindind o incarcatura simbolicd magica, timpul desfasuririi ritualului este un timp
mitic, sacru. Prima scalda rituala trebuie s se incadreze in acest interval de timp:
dupa rasaritul st inaintea apusului soarelui.

in acest context, apa de scalda dobandeste virtuti regeneratoare si terapeutice,
fiind .,,apa ne-nceputa sfintita la preot”'®; la Racovita, jud. Gorj: ,,Intai copilul era
scaldat in lapte sa fie sanatos. Seara era pus in albie cu apa calda™'; la Stoicesti,
jud. Dolj: ,.incalzim apa adusi de la fintana intr-o oald noud, neumblati cu ea, la
foc, afara pe pirostrii. Cand este caldutd, o virsim intr-o albie, moasa desface
copilul si il spala. in apa mai punem apa sfintita, luata de la Boboteazi, ca si-i
mearga copilului bine in viata, sa fie aparat de rele, si mai punem si un ban de
argint, ca sa aiba noroc de bani. Tot in apa punem §i busuioc si petale de la flori ca
sa fie copilul frumos™'®. In apa de scalda se mai pun: griunte (si aiba parte de
bucate), sare (sa fie ferit de vraji si deochi), pene de pasdre (ca si fie sprinten ca
pasdrea), pene de rata (ca s3 poatd inota si sa scape de inec), lapte (ca sa fie bun ca
laptele), carte, creion, inel. Aceste obiecte au o incarcitura simbolicd deosebitd prin
capacitatea de transmitere a unor atribute benefice sau cu functie apotropaica.
Acest ceremonial este menit sa protejeze pe nou-nascut de fortele malefice, care in
asemenea momente se dovedesc a fi deosebit de agresive.

Referitor la aruncarea scaldei, §i in acest caz timpul si spatiu au un rol
determinant: ,,Aruncam scalda pand nu scapita soarele. Daca a scapitat, o lasim
pentru dimineatd. O tumam la un pom roditor pentru ca cel mic sa aiba o viatd

-~ - - M LE] ( M M A
imbelsugata, sau la o floare, sa fie frumos™'®; la Voineasa, jud. Valcea: ,,Apa de

. B . . .. 17 R ..
scalda se arunca peste gard, sa fie copilul iute de picioare”'’; la Brancoveni, jud.

Olt; ,,Obiectele din scalda se cusau in capul fasii si se lega copilul cu ea. Le tinea
pana la sase saptamani, cdnd mama se ducea si-si facd molifta; banii ii didea popii,
pe celelalte le ingropa la un loc curat. Apa se arunca, la rasarit de soare, la loc
curat, la un pom, ca sd nu moara copilul, sa nu se imbolndveasca. Spuneau: Cum ¢

pomul roditor, usa sd fie si copilul. Postava stitea in casa, n-o da afara, pana la sase

- - A s - - . - - A A : |8
sdptdmani, ca sd nu rdsaie soarele, s nu i se intimple ceva copilului”™.

" Inl. Rodica Isuf, 62 de ani, localitatea Orodel, jud. Dolj, 2013.

¥ Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului etnografic romdn, coordonator
general lon Ghinoiu, vol. I, Oltenia. editie ingrijitd de Ofelia Vaduva si Ofelia Plesca, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 21 (in continuare se va cita: Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele
Atlasului etnografic roman, coordonator general lon Ghinoiu, vol. I, Oltenia).

" Ibidem, p. 22.

'* Inl. Constantina Gheorghe, 81 de ani, localitatea Stoicesti, judetul Dolj, 2013.

' Inf. Maria Apostolache, 83 de ani, localitatea Branistea, jud. Mehedinti, 2013.

V7 Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului etnografic romén. coordonator
general lon Ghinoiu, vol. [, Oltenia, p. 24.

¥ Ibidem, p. 23-24.
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5 Simbolismul apei in riturile de trecere din Oltenia 163

Toate informatiile referitoare la indeplinirea acestui ceremonial configureaza
un scenariu cu virtuti terapeutice si valente mitico-magice, ce beneficiaza de un
timp de exceptie, favorabil actelor pozitive. In acest context, prin valorificarea
disponibilitatilor apei sunt evidentiate functiile purificatoare si regeneratoare ale
acestui element simbol.

Valentele apei sunt evidente §i in cadrul sdvarsirii Botezului, prima dintre
cele sapte Taine, prin care nou-nascutul este integrat Bisericii si devine crestin.
Aceasta Sfintd Taina reprezintd primul pas al omului spre mantuire si este
imperativ-necesara crestinului care doreste impreuna-vietuirea cu Dumnezeu, in
imparatia ce se va pregati acelora care in aceasta viati au ales si implineasca
poruncile randuite §i sa savarseasca faptele cele bune.

insusi Mantuitorul Hristos, dupa invierea Sa din morti, S-a aratat Sfintilor
Apostoli, indemnéndu-i astfel: ,,Mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in
numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh, invatindu-le sd pazeasca toate cite v-am
poruncit voua si iata Eu voi fi cu voi in toate zilele, pana la sfargitul veacului™"”.

Cele intamplate la botezul lui Hristos se petrec la botezul fiecarui crestin. De
pilda, iatd ce a marturisit Sfantul Vasile cel Mare in legétura cu botezul: ,,Domnul,
care cdrmuieste viata noastrd, a intemeiat pentru noi Botezul, care are inlauntrul
sau chipul mortii si al vietii [...]. Cobordnd in apa, murim impreund cu Hristos;
iesim din apd una cu Hristos Cel viu. Dulcele Duh al lui Dumnezeu se pogoara
asupra noastra ca un porumbel, insuflindu-ne harul Sau cel atotputernic [...]. Aceia
insa care cugeta la mantuire zi §i noapte, cu desavarsita smerenie §i ascultare de
Dumnezeu, se invrednicesc de ardtarea tainelor dumnezeiesti descoperite la [ordan,
asa cum s-au invrednicit multi sfinti si mucenici ai lui Hristos™".

Referitor la simbolismul apei, trebuie trecuta in revista secventa afundarii, de
tre1 ori, in apa sfintitad din cristelnitd, moment in care preotul rosteste: ,.Se boteaza
robul lui Dumnezeu (N) in numele Tatdlui, Amin. $i al Fiului. Amin. Si al
Sfantului Duh. Amin, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin™'. Prin afundarea
in apa, persoana care se boteazd este adaptata trupeste mortii si invierii lui
Hristos>*. Astfel, ,.aceasta intreitd afundare arata temeiul credintei noastre in Sfanta
Treime, dar preinchipuie si cele trei zile petrecute de Domnul in mormant. Intreita
afundare aratd moartea noastrd pentru viata de pacat §i ingroparea noastrd cu
Hristos; iar iesirea din apa preinchipuie invierea noastrd impreuna cu Hristos,
pentru o viata noua, cu El si pentru El. in felul acesta, prin botez ne facem partasii
mortii si invierii lui lisus Hristos Domnul”*.

"% Biblia, Matei 28, 19-20

? Sfantul Nicolae Velimirovici, Predici, editia a Il-a (in romaneste de Anca Sarbulescu),
Bucure§ti, Editura l[leana, 2006, p. 90.

! Molifielnic. Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, 2006, p. 40.

%% Irineu Pop-Bistriteanul, op. cit., p. 138.

¥ Mircea Pacurariu, Predici la Duminici, la Praznicele imparatesti si ale Maicii Domnului, la
Sfinti mari gi la Sfingi romani; predici ocazionale §i la inmormdntari, editia a 111-a, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2010, p. 557.
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164 Loredana-Maria Ilin-Grozoiu 6

Prin apa botezului apare noua viata, ,diferentierea radicala a vietii i comuniunii
dintr-o supravietuire individuala marginita de moarte™'. Cel ce savarseste Taina
Sfantului Botez invocad actiunea Duhului Sfant, murind astfel omul pacatului si
rendscdnd din nou intr-o impresionanta haina. ,,Omul cel vechi, adicd omul
pacatului, a incetat sau s-a innoit total, a devenit un om pascal, imbracat intr-o
haina de o frumusete neintrecutd”, care este Hristos (Gal. 3, 27).

Prin afundarea in apa, in mod simbolic, ,,ingropam” starea pacitoasd cu care
am venit pe lume, si pe care am mostenit-o, §i incepem o viata noud, pentru Hristos
si in Hristos, care ne va célduzi spre Inviere. Prin aceasta Sfinta Taini ne nastem a
doua oaré, credem in Hristos si traim in Hristos in viata de zi cu zi. Prin urmare, se
poate spune ca omul crestin beneficiazd de trei nasteri: nasterea trupeascd din
parinti, nasterea spirituala prin Taina Sfantului Botez si nasterea de dupa moarte,
citre Imparatia lui Dumnezeu. Astfel, Botezul mijloceste calea spre impacarea cu
Dumnezeu si spre mantuire. Prin actul Botezului dobandim, pe langa iertarea
pacatului stramosesc, si harul Sfantului Duh, de care avem atita nevoie pentru a
indeplini si pazi poruncile Domnului nostru lisus Hristos.

Un alt rit, care valorifica disponibilitatile apei, este wdatul sau addpatul
bradului, performat in cadrul ceremonialului nuntii, cind sunt savirsite o serie de
acte de consacrare, crestine, dar si precrestine, menite a asigura ,trecerea” tinerilor
din domeniul profan in cel sacru. O relatare din Prejoi, jud. Dolj, este edificatoare
in acest sens: ,,Mireasa, insotita de alai, dupa ce bradul este gata impodobit, pleaca
de la ea de acasi, la udat. In fatd merg cavalerul cu bradul si mireasa, care se
opresc la cea de-a treia fintdna de la rasarit. Cavalerul scoate apa de trei ori, si, de
fiecare data, mireasa stropeste cu un méanunchi de busuioc multimea. Galeata este

52

legatd cu un prosop tesut in casa™. Deoarece tot ce vine in contact cu corpul
mirilor, in timpul nuntii, aduce belsug, fertilitate, prosperitate, nuntasii fac tot
posibilul sa fie stropiti cu aceasta apa: ,,De obicei, merge la udat tineretul, casatoriti
sau necasatoriti. Cei necasatoriti fac tot posibilul sa fie stropiti de mireasa ca sa
aiba si ei noroc sa faca nunta cat mai repede”™.

Apa este prezenta §i Intr-o serie de practici funerare, care urmaresc sa-| aseze
pe cel care a trecut pragul citre ,Jumea de dincolo”, intr-o noud ordine si sa-i
asigure postexistenta. Apa funerard dobandeste o functie cosmologica si magico-
terapeutica. Ea ,.dizolva” trupul defunctului, anuleazi conditia umana a acestuia i
ajuta la dobandirea unui mod elementar de existentd, in asteptarea revenirii sale in
circuitul cosmic sau al eliberarii definitive de planul teluric.

Omul trdieste intr-un univers sensibil, dar si intr-un ,univers imaginar”,
ciruia trebuie sa i se descopere structurile si semnificatiile religioase”’. Descifrarea

 Ibidem.

% Inf. Valerica Preda, 81 de ani, localitatea Prejoi, jud. Dolj, 2013.

26 Ibidem.

" Mircea Eliade, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, traducere de Cezar
Baltag, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 10.
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7 Simbolismul apei in rivarile de trecere din Oltenia 165

st intelegerea documentelor etnogralice, care sunt sursa principald de analizd a
culturii traditionale, se realizeaza cu ajutorul hermeneuticii, pe care Mircea Eliade
o caracterizeaza ca fiind ,.cautarea sensului, semnificatiei sau semnificatiilor pe
care o idee sau un fenomen religios a avut-o de-a lungul timpului™®.

Inca de la inceputuri, constiinta mortii a indus $i mentinut in mentalul
colectiv o serie de credinte, mituri si practici care au incercat sa explice originea §i
sensul Marii Treceri, dar si ceea ce se afla dincolo de ea. Permanent, omul a fost
preocupat de descoperirea secretului tineretii vesnice sau a continuarii existentei pe
un alt palier ontic. Desi moartea reprezintd un fenomen inevitabil in derularea
etapelor existentei umane, aceasta nu este inteleasd ca o aneantizare in structura
mentald a comunititilor arhaice. Este privita ca o calatorie spre o alta lume, a carei
reusitdi depinde de indeplinirea anumitor rituri funerare, care sunt in masurd si
asigure plecarea, in deplina siguranta, din aceasta lume™’.

Dupi cum remarca G. Bachelard: ,,Moartea este o cilatorie si cilatoria este o
moarte. A pleca inseamna si a muri. A muri inseamna cu adevarat a pleca, §i nu
pleci bine, curajos, hotarat, decat urmand firul apei, curentul marelui fluviu. Toate
fluviile intdlnesc Fluviul mortilor. Doar aceasta moarte este fabuloasd. Doar
aceasta plecare este o aventura™".

Omul arhaic a incercat sa-si imagineze ,Jumea de dincolo™ din dorinta de
alungare, de indepartare a necunoscutului, a imprevizibilului, ,.impuls sustinut de
un profund resort psihologic: tentatia descifrarii lucrului ascuns (deci oribil) prin
prezentari figurate™', adica .acea tentativa universala de a inscrie absenta intr-o
prezenta™.

La nivelul mentalului colectiv, moartea a fost si este perceputd ca o initiere,
.fiind vorba despre un rit de trecere, omul arhaic percepdnd moartea ca generare,
procesare si regenerare, toate fiind momente ale aceluiasi mister unic, intre aceste
etape nefiind posibile niciun fel de interferente™,

In Oltenia, ceremonialul funerar presupune o secventialitate rituald, care
puncteazi caracteristicile sale. Acest ceremonial surprinde momentul de criza prin
care trece, la un moment dat, fiecare pamantean, dar, in aceeasi masura, oferd o
garantie in vederea ramdnerii individului in interiorul colectivitatii careia i
apartine, aceeasi, si totusi alta. n cadrul acestui ceremonial, se disting trei mari
etape care urmeazd linia detasarii progresive a sufletului de trup, imaginea
drumului strabatut de suflet si, in final, integrarea in comunitatea ,.celor drepti”.

* Idem, Jncercarea labirinmlui, traducere $i nole de Doina Comea, Cluj-Napoca. Editura
Dacia, 1990, p. 111.

*% Stefan Maris, Moartea intre numinos si rimual, in . Memoria Ethnologica™, nr. 34-35. 2010, p. 95.

3 G. Bachelard, Apa si visele. Eseu despre imaginatia materiei. traducere de Irina Mavrodin,
Bucure?li. Editura Univers, 1995, p. 79.

' Stefan Maris, Lumea de dincolo, intre spaima si fascinatie, in .Memoria Ethnologica”,
nr. 32-33, 2009, p. 100.

32 1. P. Vemat. Mir si gandire in Grecia anticd. Studii de psihologie istorica, vol. 1, traducere
de Z. Petre, A. Niculescu. Bucuresti. Editura Meridiane, 1995, p. 4.

3 Mihai Fifor, Cantecul ritual fimerar — contributii la analiza simbolurilor, in .Arhivele
Olteniei”, serie noud, Editura Academiei Romane, nr. 10. 1995, p. 174.
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Moartea este resimtitd ca o despartire definitiva de rudele apropiate si de
colectivitatea in care a fost integrat. In ultimele clipe ale vietii, muribundul este
inconjurat de cei apropiati, se impacd cu cei pe care a fost supdrat sau i-a supdrat,
in vederea plecarii in lumea mitici linistit $1 impacat sufleteste: ,,Cand a murit
soacra mea, am fost la capatdiul ei. I-am tinut luménarile. inainte si-i iasi sufletul
ne-a spus: «A venit ceasul sa ne despartim. Eu va las, plec. Ii iert pe cei care mi-au
gresit, si ei sa ma ierten™,

LLumanarea din méina muribundului, sau cea care arde la capitiiul sdu, cele
care se impart participantilor la inmormantare sau parastase semnifica faptul cé cel
care pleaca pe calea vesniciei adoarme in credinta lui Hristos, in nddejdea invierii
si a vietii vesnice. Aceastd lumina il simbolizeazd pe Hristos, dupda cum
Mantuitorul a spus: ,,Eu sunt lumina vietii: cel ce-Mi urmeaza Mie nu va umbla in
intuneric, ci va avea lumina vie;ii””. Totodata, aceste lumanari reprezinta candele
aprinse cu care crestinul 11 va iesi inainte lui Hristos la judecata de apoi,
asemanator fecioarelor intelepte, din pilda celor zece fecioare®®

Apa, substantd primordiald, care presupune intotdeauna regenerarea{ 7,
dobandeste virtuti purificatoare, intélnite st in practicile funerare din timpul vietii. In
imaginarul taranesc acest element ritual se poate transforma in apa vie, daca cel
bolnav se insdnatoseste, sau in apd moartd, dacd bolnavul trece in lumea celor drepti.
Edificatoare este, in acest sens, o relatare din Prunisor, jud. Mehedinti: ,,O femeie
bétrand, din familie, lua de la ape intélnite, locul unde se intdlnesc doua ape, si uda pe
cel bolnav. Se credea ca acesta ori se scula, ori murea”; la Hinova, jud. Mehedinti:
..Se duc la balta sau la Dunire si descanta lantul pentru usurarea chinurilor™.

Imediat dupa constatarea mortii are loc scalda rituala si imbricarea
defunctului cu haine noi, ,pregitite din agoniseala sa, pe banii sii, pentru lumea
cealalta™, Urmand pilda celor dintai crestini*', se spala trupurile raposatilor, in
semn de curatire, cu apa curata, care aduce-aminte de apa botezului §i demonstreaza
faptul ca aceia care au trecut le cele vesnice au trait in conformitate cu normele
Bisericii crestine. Hainele noi si curate, cu care se imbraca trupurlle inchipuie
vesmantul cel nou al nestricaciunii, cu care vor invia la ziua judecatii®.

Cu privire la starea in care se afla sufletele dupa moarte, mllropolnul Macarie
Moscovitul a afirmat; ,,Trebuie si vedem vamile nu in chip grosolan si senzorial,
ci, pe cat ne este cu putinta, in chip duhovnicesc, si s nu ne intelenim in amanunte

* Inf. Maria Luta, 82 de ani, localitatea Stoicesti. jud. Dolj, 2013.

* Biblia, In. VIII, 12. Comp. si [§ Cor. IV, 4. 6.

* Biblia, Mt XXV. 1-13.

Y Mircea Eliade. Morfologia religiilor. Prolegomene. Bucuresti, Editura . Jumalul Literar™,
1993, P 124.

* Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului etnografic romdn, coordonator

general lon Ghinoiu, vol. I, Oltenia, p. 147.

* Ibidem.

*% Inf. Maria Luta, localitatea Stoicesti, jud. Dolj, 2013.

A Fapre 9, 37.

1 Cor. 15, 42-44.
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care sunt zugravite in chip diferit de diversi autori si in diferite infatisari ale
Bisericii insesi, cu toate ca ideea de temelie a vamilor este una si aceeasi”™

Scalda rituala se efectueazd inainte de intepenirea trupului, de catre persoane
desemnate de catre cei apropiati defunctului: ,,Cand a murit vecina noastra, eu am
carat apa de la fantdna din curte cu o galeata, apoi am incilzit-o afara la foc, pe
pirostrii, in tuci, am rasturnat-o in albie, si am spalat mortul cu sdpun, impreund cu
doua femei, rude de-ale ei. Am scos-o pe cearseaf, am sters-o cu prosopul, am
gatit-o cu hainele noi, cumpdrate si lasate special de ea pentru moarte, dupd care
am pus-o in tron, impreuna cu hainele care erau pe ea cind a murit. Albia si tuciul
le rasturndm cu gura in jos si le lasam la loc ferit pand la pomana de sase
sdptdmani. Cele care spilim, nu avem voie si ajutdm la bucétérie, pana cand nu
vine preotul si ne citeasca™; la Predesti, jud. Dolj: ,,Daca mortul este barbat, il
spala cinci barbati, rude sau vecini. Dacé este femeie, cinci femei. Imediat dupa ce
i-a iesit sufletul, aducem apa de la fantana, care trebuie sa fie sfintita de catre preot,
o incdlzim in ceaun, la foc, si spalam mortul cu sdpun. Patru persoane il spala, si
una tine lumanarea. il imbracim repede cu haine noi, ca si nu intepeneasca si il
aranjam in tron”*"; i la Ghercesti, jud. Dolj: ,, pe mort il spald doud persoane de
acelasi gen. Se aprinde o lumanare la capataiul lui. Se aduce apa de la o fantana cu
gamita, se pune intr-o caldare, se incilzeste la foc, se toarna in albie si se spala
mortul cu sdpun §i se sterge cu un prosop. Dacd e copil, se pun si flori. Albia se
pune pana se ingroapa mortul cu gura in jos, apoi se indreapta™®

Aceastd apa rituala este pusa ,la un pom care are fructe, ca sid faca in

. 9947 - .. - - - - -
continuare™’; la Balcesti, jud. Valcea: ..O aruncam, pe gard, la poarta, ca sa nu

calce nimeni pe ea, este pacat™; la Plenita, jud. Dolj: ,Scalda se leapada la o
margine de hotar ca s nu treaca nimeni peste ea, cel care ar trece ar trebui sa
moara pana la un an™"; la Cotofenii din Dos, jud. Dolj: ,,Scalda se arunca langa un
gard, iar caldarea si albia se puneau cu fundul in sus. Asa s-a pomenit. Albia se
tinea trei zile cu gura in jos, pana se spila tot prin casa. Scaldaturile se aruncau la
rasarit, pe langa un gard, pe unde nu treceau nici oamenii, nici animalele. Albia si
cildarea se puneau cu gura in jos, la rasarit™"’.

Apa dobandeste valente purificatoare s§i ,marcheazd trecerea de la
exterioritate spre interioritate, trecerea de la spatiul profan spre locul sacralizat. in
sfarsit, trecerea de la timpul obignuit la timpul sacru [...]. Deci, elementul fluid,

insesizabil, care aduce puritatea, fiind totusi incarcat cu impuritdti, este acela care,

¥ Macarie Moscovitul, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 2, Sankt Petersburg, 1883, p. 538.

 Inf. Teodora Pescaru, 49 de ani, localitatea Cioroiu, jud. Olt, 2013.

3 Inf. Balasa Naramzoiu, 78 de ani, localitatea Predesti, jud. Dolj, 2013.

“* Inf. Elena Neagu, 86 ani, localitatea Ghercesti, jud. Dolj, 2013.

47 Inf. Maria Bélteanu, 78 de ani, localitatea Predesti, jud. Dolj, 2013.

** Inf. Maria Radulescu, 65 de ani, localitatea Balcesti, jud. Valcea, 2013.

* Elisabeta Gina Saliu, Constantin Saliu, Plenifa. Vremuri. datini, oameni. Craiova, Editura
Agora, 2011, p. 170.

0 Sarbatori gi obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului etnografic romdn, coordonator
general lon Ghinotu, vol. 1, Oltenia p. 154.
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168 Loredana-Maria Ilin-Grozoiu 10

prin contactul cu trupul credinciosului, izbuteste sd-i reflecte imaginea conditiei
sale umane, imaginea naturii pe care o transcende prin spirit™'. Apa funerara este,
pe de o parte, impurd, aruncatd la ,loc ferit”, dar pe de altd parte, purd,
fertilizatoare, dusa la rddacina unui pom fructifer. Notiunea de impuritate, de
necuritenie rituala, este relativa si este legata de sistemul social: ceea ce este impur
in relatie cu ceva poate fi pur in relatie cu altceva. Apa de la mort este impura si
nefasta, pusa in relatie cu ceilalti membri ai familiei si ai comunitatii, dar este
curatd” si fasta atunci cand este pusa in relatie cu ideea de fertilitate®’. Dupa cum
remarca Mircea Eliade™, apele, validandu-si functia lor cosmogonicd, .ucid
mortul”, anuland definitiv conditia sa umana.

Referitor la simbolismul apei funerare, trebuie sa trecem in revista si opririle
sau odihnele care se fac, de obicei la casa mortului, la troite, la rascruci de drum, la
trecerea peste un pod, unde se arunca, peste spate, monede de catre cei apropiati
mortului: ,,Cei care stau in fafa, langa tron, aruncd, peste spate, monede pentru ca
s aiba mortul cu ce plati cind trece apele si vamile catre lumea de dincolo. Banit
sunt adunati la repezeala, de citre copii”**; la Cetate, jud. Dolj: ,.Cand se ajunge in
intersectie, doi barbati intind o panza mare de 4-6 m, pe care o ridicd dupd ce trece
masina™™"; si la Cioroiu, jud. Olt: ,,Cand se trece cu mortul pe la casa unui copil de-al
sau, gazda deschide portile si toarna o géleata cu apa pe rofile carului sau masinii in
care se afla mortul, ca sa se spele toate relele, sa fie alungate toate spiritele rele”®.

Dupa cum se poate observa, locurile unde se efectueaza aceste opriri nu sunt
deloc intdmplatoare. Rascrucile, ,locuri epifanice (de aparitii si revelatii) prin
excelenta, sunt bantuite de spirite, in general de temut, pe care omul are interesul sa
si le faca binevoitoare [...]. Sunt, de asemenea, locuri de trecere de la o lume la alta,
de la o viata la alta, de la viata la moarte™’. La nivelul mentalului popular,
riscrucea este locul de actiune al duhurilor malefice, ceea ce justifica cerinta
comunitatii ca opririle rituale sa fie respectate.

Cu privire la opririle practicate la trecerea peste un pod, trebuie subliniat
faptul ca trecerea de pe un mal pe celalalt inseamna si trecerea de la pAmant la cer,
de la starea omeneasca la cea supraomeneasci, de la contingentd la nemurire, de la
lumea sensibila la cea suprasensibila™.

Virtutile apei sunt promovate st imediat dupd inmormantare, cand, la
intoarcerea acasi, fie in camera in care a stat mortul, fie in cea in care si-a dat

*! Patricia Hidiroglou, Apa diving si simbolistica ei. Eseu despre antropologie religioasa
(traducere de C. Litman), Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1997, p. 204.

2 Mary Douglas, Purity and Danger. An Analvsis of Concepts of Pollution and Taboo,
London: Penguin Books. p. 147.

¥ Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor..., p. 154.

” Inf. Georgeta Dumitrascu, 55 de ani, localitatea Prejoi, jud. Dolj, 2013.

> Inf. Elena Gofita, 64 de ani, localitatea Cetate, jud. Dolj, 2013.

*® Inf. Maria Pescaru, 78 de ani. localitatea Cioriou, jud. Olt, 2013.

%7 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri. vol. 11, Bucuresti, Editura Artemis,
1994, p. 148.

* Rene Guenon, Autorité spirituelle et pouvoir temporel, Paris, 1929.
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sufletul, ,,se pune un paharel cu apa si o batista, dupa usa jos, ca sd aibd mortul ce
bea. Se lasa acolo pana la sase saptamani™’; la Perisor, jud. Dolj: ,,Se pune, pe un
scaun sau pe o masi, un pahar cu apa si un lucru de-al mortului, o candela si ceva
dulce pe care-l1 dim de pomana, dimineata, cand schimbam si apa. Facem asa pana
la sase saptamani”®; la Stoicesti, jud. Dolj: ,La pomana de sase saptimani
impartim, pe langa pat, masa, scaune, haine, colaci, coliva, mancare, si un lighean
in care sa se spele mortul si pe lumea cealalta, o cani, la care prindem de maner, cu
0 atd rosie, un fir de busuioc, si o gileata, la care punem la toartd un prosop si o

luménare™'; si la Cetate, jud. Dolj, ,.Imediat dupa ce moare omul, se pune dupa

usa un pahar cu apa si o pita, timp de sase saptimani”®.

Virtutile de purificare ale apei sunt evidente si in secventa rituala a spilatului
madinilor de catre participantii la inmormantare, dupd ce groapa a fost inchisa: la
Cioroiu, jud. Olt: ,,Dupa ce a fost ingropat mortul, cei care se intorc la casa acestuia,
sunt asteptati, la poarta, de cétre fata care v-a purta izvorul timp de sase sdptidmani,
cu o galeata de apa si cu un prosop pentru a se spala pe maini §i a arunca cu apa peste
spate™’; si la Cotofenii din Dos, jud. Dolj: ,,O femeie tuma apa peste mormant dintr-o
0ald de pamant ca lumea sa se spele pe maini. Oala se da apoi groparului care a
inceput groapa™*; la Salcia, jud. Dolj, cei prezenti se spala, la cimitir, pe maini cu
apa care este luata de la fantana, cu trei zile inainte si dusa in biserica®.

Momentul de concentrare maxima, cand apa dobandeste o mare bogatie de
sensuri, este cel al slobozitului apei sau al izvorului, la patruzeci de zile de la
survenirea decesului. La acest termen, se oficiazi si pomenirea (pomana,
parastasul), care ne aminteste de inaltarea Mantuitorului la cer, rugandu-ne pentru
ca si sufletul celui raposat sa se inalte in randurile sfintilor, dreptilor si ingerilor, in
imparatia lui Dumnezeu.

in cea de-a patruzecea zi are loc judecata particulara a fiecarui suflet, dupa
peregrinarea de 40 de zile prin vamile vazduhului, prin rai si prin iad®, ,pentru a
vedea daca sufletul este vrednic sa locuiasca in ceruri™®’.

Performerii ritualului, indeplinit in toata Oltenia, sunt una sau mai multe fete,
care aduc. timp de patruzeci de zile, un anumit numar de gilefi cu apa. Numarul
galetilor duse zilnic se noteaza, prin crestituri, pe un bat de alun de cétre fiecare

* Inf. Teodora Pescaru. localitatea Cioroiu, jud. Olt, 2013,

Inf. Stelan Vilcan, 54 de ani, localitatea Perisor, jud. Dolj, 2013.

" Inf. Gheorghita Gheorghe. 67 de ani, localitatea Stoicesti, jud. Dolj, 2013.

® Inl. Viorica Dimian, 46 de ani, localitatea Unirea, jud. Dolj, 2013.

* Inf. Teodora Pescaru, localitatea Cioroiu, jud. Olt, 2013.

o Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri lu chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, coordonator
general lon Ghinoiu, vol. I, Oltenia, p. 195.

¢ Mihai Fifor, Ipoteze privind secventialitatea actului funerar — clisee ale ritualului funerar la
Salcia, in ,Oltenia. Studii si comuniciri”, VIII, Craiova, Editura Aius, 1998, p. 108.

° Ene Braniste, op. cit., p. 403-404.

®7 Serafim Rose, Suffetul dupa moarte. Experiente contemporane ,,de dupd moarte” in lumina
invdfaturii ortodoxe (traducere din limba engleza de Dana Cocargeanu), Bucuresti, Editura Sophia,
2007, p. 149.
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nubila: ,.6 siptamani, o fata cara, pentru mort, 4 galeti cu apa, dimineata, de la o
fantana din curtea mortului sau de la alta fintina, dar neaparat slobozita™®"; la
Orodel, jud. Dolj: ,,O fata tanara aduce, in fiecare zi, fara duminici, inainte de a
rasari soarele, cite o galeatd de apa de la fantana, timp de sase saptamani™®; ,se
aduc 44 céni de apa timp de 6 saptimani in fiecare joi si simbitd de cétre o fata
tocmitd de familia mortului. Apa se duce la vecini. Dupa 40 de zile se sloboade””.
O consemnare, provenita de la Cetate, jud. Dolj, dezvaluie un scenariu asemanator.
Si aici, ,,dupa ce se inmorménteaza, se cara, de catre o fata curata, apa mortului
timp de 5 saptimani, doar joia §i sdmbata dimineata. Se noteaza pe un riboj - o
bucatd de lemn subtire sau o crengutd dreaptd, pe care se cresteaza de 44 ori. La
cinci saptamani se sloboade apa™’".

La sase saptamani se sloboade apa sau izvorul 1a rdu sau fantana, unde sunt
aduse si celelalte obiecte rituale — colacii’, coliva si vinul — sacramente de prim
rang in viziunea crestin-ortodoxa. Complexul gestual se incheie prin scoaterea a
inca 44 de gileti de apa, pe malul unei ape curgatoare, sub supravegherea femeii
adulte care face slobozirea si este consacrat prin ,,mirturia” unui bdiat, pe alocuri
doi. Relatarile de mai jos sunt elocvente in acest sens: ,La pomana de sase
saptamani, cand se sloboade apa, merg la Oltet, fata tAnard care a cdrat apa,
2 martori si o femeie apropiatd de familia celui decedat. Cei doi martori tin, de o
parte si de alta, batul de alun pe care a facut 44 de crestaturi cu cutitul. Femeia care
face slobozirea intreaba: Esti lund si soare martor ca a adus apa lui cutare? / Sunt
si eu si luna §i soarele ca am adus apa. Fata taie cu un cutit din bat si goleste,
dintr-o galeata cu ap4, pe Oltet, 44 de céni de apa. Dupa care, batul se pune pe api
intr-o tuga facutd din dovleac, impreuna cu doua luménari, in forma de cruce, cu
capetele in sus, ca sa se aprinda. Intr-o alti tuga de dovleac se pune jarigai si
tamaie, care se lasa tot pe apa, la sfarsit. Apoi, se dau de pomana: un prosop, 3 cini
(una fetei si doua la martori), 3 pite (colacei), 3 batiste si bani” 3. Precum se
observa, sunt invocate de catre martor elementele cosmice de prim rang, luna si
soarele, are loc proiectarea la nivel cosmic, loc de intdlnire prin excelenta.

De asemenea, la Predesti, jud. Dolj: ,.Se slobod doua ape: una de sirindar §i
una a pomenirii, s¢ adue, de cétre o fata tdnard, 88 de galetli de apad (44 de gileti
pentru fiecare apa), in fiecare zi, dar nu si duminica. La sase saptamani se merge la
fantana, unde se sloboade, iar femeia intreaba fata: Esti lund §i soare martor cd a
adus apa lui cutare?/ Sunt $i eu si luna si soarele ca am adus apa. $1 goleste 88 de
cani de apa pe pardu. Apoi lasa troaca de dovleac cu luménarile in ea si cu batul de

® Inf. Teodora Pescaru. localitatea Cioroiu, jud. Olt, 2013.

% [nf. lon Cartu, 56 de ani, localitatea Orodel, jud. Dolj, 2013.

" Elisabeta Gina Saliu, Constantin Saliu, Contribufii la istorictl localitdtii Plenita - Dolj, vol. 1,
Craiova. Ediwura Alma, 2007, p. 94.

i' Int. Vasilica Vasile, 54 ani, localitatea Cetate, jud. Dolj, 2013.

" Vezi in acest sens, Loredana-Maria llin-Grozoiu, Colacul — simbolism si ofrandd rituald.
Interferente intre practica folclorica si traditia cregtind din Oltenia, in ,Memoria Ethnologica™, nr.
46-47/2013, p. 22-31.

7 Inf. Teodora Pescaru, localitatea Cioroiu, jud. Olt, 2013.
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alun pe care a insemnat galetile cu apa pe care-| rupe in trei. Fata care a cirat apa
primeste doud galeti, doua farfurii, doua castroane, dou cani de sticla mari §i doua
paturi, dar si bani”™. Daca aceastd ..barca funerard”’” va ajunge la mijlocul paraului
si va pluti, fira sa se rastoarne, inseamna ci izvorul a fost primit, daca nu, trebuie
sd i se dea multa apa de pomana. Lumanarile aprinse la cele doua capete, dispuse
sub formad de cruce si agezate intr-o coaja de dovleac, capati valente funerare, ca si
apa curgitoare. Principalele secvente ale discursului ceremonial valorifica virtutile
nelimitate ale apei, ,,matricea tuturor posibilitatilor de existenta™’®.

In decursul celor patruzeci de zile de dupd inmormantare sau ,dimineata,
cand se face pomana de sase saptamani”’’, familia indoliata, impreuna cu rudele si
apropiatii raposatului, merg la locul de veci pentru pomenire §i pentru sfintirea
crucii de cétre preot, prilej cu care acesta rosteste: ,,Se sfinteste crucea aceasta cu
harul Sfantului Duh prin stropirea cu aceastd apa sfintitd, in numele Tatilui si al
Fiului si al Sfantului Duh. Amin™"®. Urmeaza binecuvantarea, de catre preot, a
prinoaselor aduse la mormant, cu aceeasi apa sfintitd: ,,Dimineata devreme, pana si
vina popa acasa sa slujeascd pomana, mergem la biserica sa sfintim crucea, pe care
am impodobit-o dinainte cu o bucatd de panza alba si cu flori. O sfinteste cu apd
sfintitd si cu busuioc. Dupi care popa citeste si colacii, coliva, bautura cu care
ne-am dus la biserica, pe care le dim de pomana™’.

in arealul studiat, elementul ritual care concentreazi un simbolism bine definit
este apa. Aceasta, alaturi de alte elemente-simbol, precum crucea, vizduhul, ramura
verde, marul, alunul, vinul, graul, sunetele, cocosul este inzestratd cu o semantici
bogata si variata, consacrata ca atare de codul magic si religios. Potrivit gandirii
magice, apa este incarcati cu atributul sacralitatii, fiind implicata in numeroase rituri
si ritualuri din ciclul vietii. Virtutile apei sunt valorificate in diferite contexte rituale
care 1i descopera functiile mitice, purificatoare, fertilizatoare si funerare.
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INFLUENTA INTERNETULUI
ASUPRA COEZIUNIH SOCIALE iN RANDUL TINERILOR®

GABRIEL STOICIU

The Impact of the Internet over Social Cohesion among Young People

Celebrating forty years since the protests of "68 and twenty years since the downfall of
communist regimes would be suitable pretexts to ask: are there anymore reasons in the
~civilized world” to expect such mass protests or we can declare for the first time in
history that the youth is pleased with the establishment of the welfare state?

I chose University of Nanterre (the place of initiation of 68 movements in Paris) to
conduct my research as participant observer during my 2008-2009 postdoctoral fellowship.
In addition to classic methods, | employed the visual techniques, which enriches the
information and can induce a direct empathic state between the viewer and the author.
This diachronic comparison also lead to a discussion about the influence of virtual
space over public attitude, to prove how website forums, socialising sites and blogs
become the main place of gathering for youth in present time and stimulate their
creativity in promoting new forms of protest (as die-in or brain-drain).

Keywords: protest movements, social media, comparative anlysis

Cuvinte-cheie: migcari de protest, site-uri de socializare, analizd comparativi

Mediul urban reprezinta, prin excelenta, spatiul germinativ pentru dezvoltarea
societatii moderne de tip occidental. Aici se stabilesc cele mai intense §i mai
profitabile relatii economice, dar si deciziile si politicile prin care diferite institutii
coordoneaza viata publica. Tot aici apar §i cele mai multe conflicte declansate in mod
spontan sau organizat de citre cetateni, atunci cand interesele lor politice, economice
sau sociale sunt lezate. In statele nationale — mai centralizate, in mod inerent, decat
federatiile — orasele-capitala reprezinta scena ,,privilegiatd”™ a miscdrilor sociale.

Natiune cu traditie in dezvoltarea unora dintre cele mai intense convulsii
sociale, Franta reprezintd, in continuare, un spatiu cultural fertil pentru studierea
dialogului si conflictului social, iar Parisul reuseste de peste doua secole sa fie in
»avangarda” comportamentului protestatar colectiv.

In 1989, Franta a trait, fie si la distantd, cu vie emotie miscarile sociale din
Europa de Est, care au coincis cu aniversarea a 200 de ani de la ,,Revolutie”
[Revolutia franceza, n.n.] i 21 de ani de la contestarea regimului gaullist de catre
tineretul parizian in mai 1968.

* Autorul a redactat prezentul material in cadrul Programului 1 (tema 2) al activitatii de
cercetare a Institutului de Antropologie ,,Francisc |. Rainer” al Academiei Romane

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 173-179
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Astazi, cu exceptia unor proteste sporadice antiglobalizare, nicio cauzi
sociala semnificativd nu pare sa mai provoace un raspuns puternic, chiar daci o
crizd economicd majora a lovit aproape intreaga lume.

Aniversarea a patruzeci de ani de la protestele din 1968 si a doudzeci de ani de
la miscarile ce au declangat disolutia regimurilor comuniste in Europa de Est a
reprezentat un prilej potrivit pentru a ne pune intrebarea: mai exista oare in asa-zisa
»lume civilizata” motive si luam in considerare posibilitatea izbucnirii unor
manifestatii de asemenea anvergura, sau am putea, mai degrabd, declara pentru prima
data in istorie ca tineretul este multumit de establishment-ul statului bunastarii?

O astfel de comparatie diacronica aduce in discutie, inevitabil, influenta pe
care o poate avea spatiul virtual asupra manifestatiilor publice si de asemenea
abordeaza modul in care diferite website-uri, forumuri, blog-uri etc. pot deveni un
important loc de reuniune pentru tineri, in prezent, si, de asemenea, cum este astfel
stimulata creativitatea in promovarea unor noi forme de protest.

Aceste premise m-au determinat sa proiectez §i si efectuez o cercetare de
teren in Franta, cu scopul de a afla daca tineretul mai are atitudinea si energia
necesare de a incepe §i de a sprijini un protest in masa si, in acelasi timp, ce anume
ar conduce la astfel de manifestari.

Am ales Universitatea Paris Ouest Nanterre (locul de nastere a miscérilor
studentesti din 1968 in Franta) pentru a-mi desfiasura cercetarea in calitate de
observator participativ, fiind integrat in 2008-2009 in laboratorul Dynamiques
sociales et recompositions de ['espace. in plus, fata de modalitatile clasice de
colectare a datelor, am utilizat tehnicile foto si audio-video, ceea ce a dus la
imbogatirea informatiei, dar a oferit si posibilitatea inducerii unei stari empatice
directe intre privitor si autor.

Civilizatia occidentald, in evolutia sa modernid, a dezvoltat o societate
democratica bazata pe economia de piata. Aceasta parte a Europei a fost marcata pe
parcursul celei de-a doua jumatati a secolului al XX-lea de convulsii sociale si
politice. Grevele generale, nesupunerea civild, protestele de masa au fost mai

frecvente in Occident. dar nu la fel de sangeroase ca miscarile din Europa de Est.

Anul 1968 a fost, probabil, cel mai intens din acest punct de vedere, cu o
serie de miscari sociale in intreaga lume. Studentii din ,,lumea liberd™ au cerut o
mai mare respectare a drepturilor civile. De partea ,,Cortinei de Fier”, tinerii din
Praga au facut apel la autodeterminare de la intruziunea sovietica in viata politica a
Cehoslovaciei, care a inspirat autoritatile romane sa afiseze o nesupunere declaratd
impotriva deciziei Pactului de la Varsovia de a contracara miscarea din
Cehoslovacia.

Atunci cand oamenii descopera ca statul nu mai raspunde nevoilor lor prin
politici socio-economice adecvate, sau cd nu ar mai actiona in numele lor, unii
dintre ei aleg sa se adune la nivel de comunitate, nu doar ca si-si recapete un
anumit grad de control politic, dar si pentru a-si afirma propria identitate. De
exemplu, unii indivizi adopta actiuni comune pentru a lupta impotriva tendintelor
de consum induse de intreprinderile multinationale. Altii sustin politici §i actiuni
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impotriva omogenizarii culturii media. Totusi, ceea ce lipseste este rezultatul unui
cheag de ,,masa criticd” de oameni pentru a genera schimbarea sociala.

imi propun in acest proiect sa ofer o imagine originala a implicarii tinerilor in
dezbaterile publice si in special a participarii studentilor la ,,angajamentul civic”.
Factorul timp — ceea ce s-a intimplat in 1968 si ceea ce se intimpla acum — este, de
asemenea, foarte relevant pentru aceasta cercetare, datorita dezbaterii intergeneratio-
nale. Aceastd comparatie diacronica conduce, la rindul ei, la o luare in discutie a
numarului tot mai mare §i a varietatii de produse de tehnologie media — aparitia
computerelor personale, a portabilitatii telefonice si informatice (telefoane mobile
si netbook-uri), a internetului (si a altor software-uri de comunicare) — si, in
consecintd, influenta acestora din ce in ce mai mare asupra atitudinii publice.

Pentru a ilustra mai bine diferitele aspecte ale unui asemenea subiect, o
abordare calitativd a parut a fi cea mai adecvata. Observarea participativa ofera
date importante despre evenimentele publice ale grupurilor de studenti de la
universitatile din Paris. Datorita apropierii de varsta, am ales o abordare directa,
mai ales printre cei implicati in studiile de masterat (care, in plus, sunt in general
mult mai integrati in viata de student).

Prin interviuri semistructurate individuale i interviuri de grup am reusit sa
adun o serie de pareri pertinente cu privire la impactul ,,noilor tehnologii” asupra
angajamentului social i, de asemenea, sd obtin importante reflectii asupra
evenimentelor istorice din 1968. (Cu privire la tema din urma i-am intervievat pe
unii dintre participantii la aceste evenimente, acum membri ai personalului
didactic.) Interviurile de grup au avantajul unui puternic angajament in discutii, dar
ele sunt, in acelasi timp, mai greu de moderat. Interviurile individuale au ajutat la
aprofundarea chestiunilor $i a motivatiilor opiniilor.

in plus, fata de aceste metode traditionale, am folosit si tehnici vizuale care
au imbogatit informatiile si care au facut posibila realizarea unui film etnografic,
care a rezultat din aceasta cercetare. Etnografia vizuala are avantajul de a induce o
stare de empatie intre privitor §i autor.

Majoritatea opiniilor exprimate in cadrul interviurilor au convers spre ideea
potrivit careia, indiferent de importanta functionald a unui individ in societate,
orice dezbatere mai semnificativa a fost dintotdeauna legata de teritoriu.

in etologie termenul teritoriu se refera la un spatiu sociografic pe care un
animal dintr-o anumita specie il domina in defavoarea altor indivizi din aceeasi
specie si uneori din specii diferite. Comportamentul de cucerire §i aparare a unui
astfel de spatiu este numit comportament teritorial. Si in cazul oamenilor reusita
intr-un conflict se masoara prin cucerirea unui spatiu, a unor resurse §i dominarea
discursului si deciziei publice pe un anumit teritoriu.

Doua exemple sunt concludente in acest sens: revoltele studentilor din 1968
au inceput cu ocuparea Universitatii din Nanterre si au continuat cu invadarea
Sorbonei si a Cartierului Latin; in 1989, Revolutia romana a inceput cu ocuparea
Pietel Universitatii.
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Claude Lévi-Strauss, in 1983, isi exprima ingrijorarea cd dezvoltarea mass-
mediei a lansat un proces de omogenizare culturala in lume. Cu ceva timp in urma,
televiziunea a fost acuzati de convertirea oamenilor din actori in spectatori.

Anii ’60 au fost deceniul ,boom-ului mass-media”, dar si al epocii de
emancipare relationata cu rolul tinerilor in societate. Dezvoltarea continud a mass-
mediei a permis oamenilor sd primeasca stiri de pretutindeni prin imagini $i sunet,
fapt care a produs o constientizare profundd in legaturd cu realitdtile lumii. De
aceea studentii din Helsinki, de exemplu, nu au putut ramane pasivi la imaginile
invaziei sovietice la Praga in 1968. De aceea studentii din Franta s-au ridicat
impotriva razboiului din Vietnam. Dezvoltarea mass-mediei, prin realizarea
televiziunilor prin satelit din anii *80 (o data raspandit in tarile din Europa de Est)
este, de asemenea, considerata un factor care a inlesnit migcarile anticomuniste din
1989.

in ultimii 5-10 ani societatea informationala devine o realitate in expansiune.

oameni de stiintd, cum sunt: forumurile, blog-urile, site-urile de socializare (gen
Facebook si Twitter), aplicatiile pentru audio- si videoconferinte (gen Windows
Live si Skype) etc.

Astazi, spatiul virtual pare a avea din ce in ce mai mult un rol principal ca
raspuns la nevoia de teritorialitate. A avea un site web sau un blog este in prezent,
in unele cazuri, mai important decat a detine o casa.

Astfel, argumentul ca Internetul ar putea crea o societate civila semnificativa
depinde, in principal, de capacitatea acestuia de a genera capital social in intelesul
pe care Robert Putnam il da termenului, cind se refera la: ,,componente ale
organizérii sociale ca retele, norme si increderea sociala ce faciliteaza cooperarea
reciproc avantajoasi”’.

Charles Tilly defineste miscarile sociale ca o serie de manifestari, demonstra-
til §1 campanii prin care oameni obisnuiti adreseaza revendicari colective citre alti
oameni’. Tilly considera ca miscarile sociale sunt caracterizate prin trei elemente
importante:

Cuampanii — un etort public organizat $i sustinut, care adreseaza revendicari
colective anumitor autoritati.

Repertoriu — utilizarea unei combinatii de forme de actiune politicd — creatia
unor asociatii §i coalitii cu scop special, reuniuni publice, procesiuni solemne,
demonstratii, petitii, declaratii in media, pamflete etc.

Valori specifice — organizate in reprezentiri publice ale conceptelor de
dreptate, unitate, multime si angajament.

Revolta din mai 1968 din Paris a inceput de la un grup de studenti (condusi
de cdtre Daniel Cohn-Bendit), care protestau impotriva conditiilor vietii studentesti

" Robert Putnam, Bowling Alone [Jucand popice de unul singur]. New York, Simon&Schuster,
2000, p. 5.

* Charles Tilly, Social Movements, 1768-2004, [Miscani sociale, 1768-2004), Boulder, Paradigm
Publishers, 2004, p. 3.
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la Universitatea din Nanterre. Tot asa, in 2009, tinerii cercetatori §i cadre universitare
de la Universitatea Paris X, Nanterre, i-au atras alaturi pe colegii lor din unitatile de
invatamant superior ale regiunii pariziene §i apoi pe cei din celelalte centre
universitare franceze. in mod concret, conditiile de viata ale studentilor in 1968 si
,Legea pentru libertati si responsabilitati ale universitatilor” in 2009 au reprezentat
tinte clare pentru revendicarile tinerilor intelectuali parizieni.

Desi cauza mobilizarii era comund pe timpul actiunilor din anul 2009, se
puteau foarte ugor distinge afilierile academice ale diferitelor grupuri participante
prin etalarea unor pancarte de identificare. In mai ’68, actiunile, fiind relativ spontane
si foarte intense, chiar violente pe alocuri, nu au permis astfel de demarcaje.

Chiar si o revoltad spontani cum a fost cea din mai 1968 a adus in fatad niste
lideri §i a gasit resurse pentru a se organiza §i promova: existau grupurt care
dislocau pietre de pavaj pentru a asigura munitia impotriva ,uniformelor”, altele
care produceau pancarte, altele care procurau hrana, altele care compuneau
comunicatele catre presa etc. In 2009, manifestatiile maraton de peste sase luni au
avut mai putina spontaneitate, dar au putut beneficia de o organizare mult mai buna:
un plus de creativitate in formele de protest §i o impresionantd dominare a media
audiovizuala si online.

Deoarece miscirile sociale se pot raspandi pe modelul promovirii inovatiilor,
imbratisarea unor idei si comportamente de catre membrii participan{i urmeaza
mecanismul de difuziune culturald. Astfel s-a format grupul ,.situationistilor” in
mai 1968 si cel anti-Pécresse in 2009, in Paris. Daca in 1968 accesul la mass-media
de mare impact, cele audiovizuale (aflate exclusiv in subordinea statului), era
destul de limitat, in 2009, internetul, posturile radio si televiziunile private au
permis o mai ampla reflectare a actiunilor de protest i astfel reactia populard a
crescut stabil in timp. Spre deosebire de miscarile de acum patruzeci de ani, astazi
se foloseste telefonul mobil pentru a recruta potentiali membri §i pentru a genera
alerte de actiune. Se utilizeaza de asemenea e-mail-ul, forumuri on-line, blog-uri,
site-uri dedicate si platforme de socializare tip Twitter si Facebook pentru
consolidarea miscarii, achizitionarea de resurse si instigarea la actiunea directa.

Mediul virtual este cel care avea si serveascd ulterior ca platformd de
mobilizare a mai multor actiuni de revolta din diferite regiuni ale globului. Printre
acestea se remarcd miscirile de tip ,,occupy” incepute cu ,,Occupy Wall Street” si
continuate in multe alte metropole in intreaga lume §i, de asemenea, miscdrile
sociale declansate de ,indignados” in Spania, in 2011, avind, de asemenea,
reverberatii pe plan mondial. Mai presus de oricare dintre acestea ramane, prin
amploare si dramatism, ,,Primavara Araba”, miscare soldatd cu numeroase victime,
dar si cu schimbari de regim in Egipt, Libia, Tunisia §i Yemen.

in Bucuresti, anul 2013 a fost marcat de o mobilizare maraton (niscuta in
mediul virtual si desfasuratd in stradd pe parcursul mai multor saptimani, cu
predilectie in week-end-uri) a unui grup de tineri sustinidtori ai unui program
ecologist menit sd combatd actiunile unor mari corporatii care au obtinut licente de
exploatare pentru diferite resurse naturale din subsolul Romaniei.
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*

Desi frontierele geografice si politice separd incd cetitenii acestei lumi,
extinderea tehnologiilor informatiei §i comunicarii par a face aceste frontiere
aproape inutile. Interactiunea diferitelor culturi este mai facila decat oricand, odata
cu aparitia Internetului $i a altor ,,noi tehnologii de informare §i comunicare”. Dar
este oare de ajuns pentru a consolida intelegerea si empatia? Nu putem sustine fara
o urma de indoiala ca astazi Internetul genereaza, in principal, intelegerea sociala si
toleranta, in loc sa stimuleze consolidarea grupurilor extremiste la adapostul
anonimatului.

Internetul este o sursa principala de divertisment, dar si de informatii in timp
real. ,,.Dincolo de a fi doar un instrument de comunicare, cyber-spatiul devine tot
mai mult un loc de reuniune. Interactiunea intre diferite culturi este, mai mult decat
oricand, inlesnita odati cu aparitia sa™.

Am putut constata in vivo cum forumurile online ale universitétilor pariziene
si site-urile de socializare reprezintd locurile de reuniune virtuala, de pregitire §i
promovare a diferitelor actiuni de manifestare a angajamentului social al tinerilor.
Acesta a fost cazul migcdrii maraton din Franta impotriva ,legii reformei
universitare” (alias LRU Pécresse).

.Legea de reformd a universitatii” atinge diverse aspecte de organizare in
invatamantul superior §i in cercetare, raspunziand presiunii Strategiei Bologna a
Uniunii Europene si fiind menitd sd conduca la rentabilizarea acestui sector prin
descentralizare, restructurare, autofinantare etc. Acest proces, parte a integrarii
europene in educatie §i cercetare, inseamni diminuarea contributiei statului catre
acest sector si in mod inevitabil o crestere a gomajului.

Spre deosebire de revolta din 1968 (cand profesorii s-au alaturat studentilor
doar prin initiative individuale), in protestele din 2009 a existat o continuitate i o
solidaritate intre studenti si cadrele din cercetare si din universitdti. O lege cum este
cea LRU Pécresse, care atinge atit prezentul, cat i viitorul angajatilor in mediul
academic, nu ii putea lasa indiferenti pe cei care, dupd finalizarca programului de
studii superioare, ar fi putut fi direct afectati.

In acest context, mediul academic a resimtit imperativul de a reactiona, in mod
paradoxal, impotriva ,reformei”. Studentii s-au aldturat acestei miscari aproape
imediat, vazand aceastd lege ca 0 amenintare pentru carierele lor. Am participat la
mai multe manifestari (care au durat de la inceputul lunii februarie pana la sfarsitul
lunii septembrie 2009) si am avut ocazia de a interactiona cu protestatarii.

Interviurile s1 observatiile colectate pe teren avanseazid ideea ca atitudinile
tinerilor intelectuali din ziua de azi sunt mai degraba inclinate spre reflectie decat
spre actiune. Schimbul intens de mesaje in spatiul virtual reprezinta dovada

} Gabriel Stoiciu, Impactul noilor tehnologii ale informatiei §i comunicarii asupra fortei de
muncad in intreprinderile multinationale, in ,Jurnalism si comunicare”, anul II, nr. 1, Bucuresti, Editura
Tritonic, 2003, p. 65.
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dorintei de acaparare a acestui teritoriu (fluxul de informatii generat de
comunitatea online il depaseste pe cel oficial al autoritatilor), dar si sursa unui
brainstorming de masa, permanent fertil, capabil sd genereze cele mai inedite
forme de protest.

Diversitatea de mesaje $i modalitati de exprimare in demonstratii publice (care
alegorice, dramatizari stradale, die-in, brain-drain, rondul obstinatilor), produs al
unei creativitati lucide si nu al unui act impulsiv de revoltd, vine s confirme totusi
ipoteza de lucru.

in noul context european, oportunitatile generate de schimbirile socioculturale
inerente nu trebuie sa conduca la o convergentd in continut a trasaturilor specifice
(mai ales in domeniul educatiei) ale oricdrei societdti sau comunitati. ,,Modelul
european de creuzet cultural suprapus pentru tarile din Est pe cel de vis comun al
socialismului nu trebuie sa inlocuiasca niciuna dintre coordonatele existentiale

. o ey ad
specifice unor colectivitati locale™™.
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»CE SEMENI, AIA CULEGI”.
O POVESTE DESPRE ONESTITATE

OANA CHELARU

You'll Harvest what You Sow. A Story about Honesty

During our age, under the accelerated time speed which dominates our life with its
supremacy, we tend to forget the simple joy of a learning picked up from the wisdom
collections of our ancestors and we believe that nobody any nothing could ever come in
the way of personal accomplishment, which we consider to be essential to human life.
The text we ook into consideration was initially an e-mail, sent and over-sent by many
persons, and it appealed to a story once read, a story about a king who chose an unusual
way to designate its successor to the throne. In the on-line version, the problem’s data
are different, and the king is replaced by “a rich, Christian business man™, although the
solution is quite similar. 1t’s up to us to see which the impact of such a message is
during contemporary times, especially that the end of the text brings to attention a
series of aphorisms whose conditional structure emphasize the moral significance of the
event: “If you plant honesty, you'll harvest trust. If you plant goodness, you’ll harvest
friends. If you plant humility, you’ll harvest greatness. If you plant perseverance, you'll
harvest satisfaction. If you plant respect. you’ll harvest perspective. If you plant diligence,
you’ll harvest success. If you plant forgiveness, you’ll harvest reconciliation.™

Keywords: honestv, storv, e-mail, moral significance, aphorisms, conditional structure

Cuvinte-cheie: onestitate, poveste, e-mail. semnificatie morala, aforisme, structurd
condifionala

Secolul al XXlI-lea, in egald masura asteptat, dorit, dar si temut, a adus, de
departe, o invazie a tehnologiei computerizate care si-a pus amprenta asupra celor
mai banale i mai uzuale gesturi ale vietii cotidiene. De la simplul, candva, telefon
mobil la IPhone-uri de ultimid generatie, tablete, laptopuri, notebook-uri si alte
gadgeturi, tot ce inseamnd acces online, retea de comunicare §i socializare,
informatie rapidd si nediferentiatd defineste in parametri firesti viata omului
modern. Astfel c¢a, dacd pe parcursul nu demult incheiatului secol al XX-lea
vorbeam despre raportul dintre cuvant si imagine care se succed mai vechilor
discutii despre relatia dintre oralitate si livresc, termenii discutiei ar trebui adaptati
in acest moment, pornind de la contextul globalizarii spre care ne indreptdm.

Asadar, contemporaneitatea in care trdim impune, sau, mai bine spus, a impus
modelul unui comportament care se bazeaza pe folosirea zilnica, chiar permanenta
a internetului, ca ipostaza tehnologicd bazatd pe imagine, care detroneaza de
departe orice altd forma de comunicare, de creare, cdutare, gdsire i accesare a

Anuar [EF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 181-184
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informatiei. La o simpla cautare, evident pe internet, acesta se defineste drept: ,,0
retea de calculatoare raspandita la nivel global”, .0 retea de retele” sau: ,,0 retea
mondiald de calculatoare §i alte aparate cu adrese computerizate, interconectate
conform protocoalelor (regulilor) de comunicare Transmission Control Protocol si
Internet Protocol, numite impreund stiva TCP/I. »2 si a luat nastere in 1965, cand
. Agentia pentru Cercetare de Proiecte Inaintate de Apdrare a Ministerului
Apérdrii din SUA a creat prima retea de computere interconectate sub numele de
ARPAnet™. De altfel, si o varianta online a DEX-ului subliniaza caracterul global
pe care aceasta retea l-a dobandit si evidentiaza multiplele folosiri pe care le poate
avea: ,,un sistem mondial de retele de calculatoare interconectate care inlesneste
serviciile de comunicare a datelor, cum ar fi: deschiderea unei sesiuni de lucru de
la distanta, transferul de fisiere, posta electronica si grupurile de discutii”™.

Evident ci, dintre multiplele utilizari ale internetului, una dintre cele mai
familiare este posta electronica, e-mail-ul, care permite transmiterea rapida, aproape
in timp real a mesajelor, fara si tina cont de distanta. Inteles in mod clasic, e-mailul
este forma modemd, sau mai bine spus, modemizati, a vechii scrisori care aducea
destinatarilor gandurile §i vestile expeditorilor, mai ales ca are o structuri fixa, bazata
pe: header — antet (from — expeditor, ro — destinatar, subject — subiect, date — data) si
body — corp (mesajul propriu-zis), structura care corespunde aspectului formalizat al
vechilor mesaje scrise. Din aceasta perspectiva, e-mail-ul este mai mult decat necesar
in lumea in care trdim, dominati de trecerea parcd acceleratd a timpului, care ne
impune o viteza de reactie cat mai rapida. Insa, de multe ori, printre mesajele
importante pe care le intdlnim pe ecranul computerului, suntem invadati de reclame,
mesaje promotionale, news-letter-uri mai mult sau mai putin utile si mail-uri
forward-ate cu continuturi dintre cele mai diverse, pe care contactele din lista noastra
le trimit si retrimit din superstitie (fiindcd multe se bazeaza pe mesaje care
avertizeaza fie asupra efectelor benefice, fie asupra celor malefice, sau pe promisiuni
ale unor miracole care se vor intdmpla daca ,,nu rupi lantul i trimiti mesajul la
10 dintre prieteni” sau ,,celor mai speciale persoane din viata ta™).

Dintre toate acestea, am ales sd ne oprim asupra unui mesaj de o factura usor
diferita, in sensul c¢d nu se bazeaza nici pe amenintari voalate, nici pe promisiuni, ci
face apel la o poveste cititd candva, in copilarie, despre un imparat care alege o cale
mai putin obignuitd pentru a-si desemna succesorul la tron. Variantele online, pentru
¢a putem vorbi despre doud asemenea realizari, sunt evidentiate de un e-mail care a
inspirat ideea prezentei comunicari si de o ,,Poveste despre sinceritate pentru copii”,
aflata pe un site cu continut educativ, dedicat parintilor, suntparinte.ro, pe care l-am
accesat din intimplare. Cele doua variante atestd tocmai evolutia povestii originale a
imparatului fard urmasi, care nu mai apeleaza la vraci, babe sau alte remedii
asemandtoare §i, ,,in loc sd-si aleagd un urmas din familia sa, a hotarat sa faca ceva

! hitp// www.invatza.info, accesat in 5.X. 2013, ora 10, 21.

* hitp// www.ro.wikipedia.org, accesat in 5.X. 2013, ora 10. 35.
¥ Ibidem.

* http//www dexonline.ro, accesat in 5.X.2013, ora 11, 45.
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deosebit™, asa ca, ,.intr-o zi a chemat la el pe toti tinerii din impératie si le-a spus:
A venit timpul sa ma retrag si sa uleg pe urmdtorul impdrat. Am decis sa aleg pe
unul dintre voi™ si a dat fiecaruia cate o simanta pe care si o planteze, iar dupa un
an, sd se intoarca cu plantele pe care le-au crescut si, in functie de acestea, va fi ales
viitorul imparat. In e-mail, datele problemei sunt usor diferite, in sensul ci imparatul
este inlocuit de ,un bogat om de afaceri crestin”, dar modalitatea de alegere a
succesorului la conducerea firmei este similar, pe baza unei seminte ce trebuie plantatd
de toti angajatii.

Rezolvarea acestei situatii dificile evidentiaza douid moduri diferite de
comportament, desi firul alegoric al naratiunii accentueazd nefericirea bdiatului
care, spre deosebire de ceilalti, nu se poate lauda cu planta lui, fiindca aceasta nu
rasare. In ipostaza narativa propriu-zisa, intitulatd ,.Saménta sinceritatii”, numele
baiatului este Onestitate, iar rasplata cuvenitd este tronul imparitesc, fiindca se
accentueaza tocmai componenta moral-educativa a povestii. in schimb, bogatul om
de afaceri crestin (din varianta e-mail) il rasplateste pe cel mai cinstit dintre
angajatii sai, pe nume Jim, cu functia de CEO (general manager) al firmei sale — o
pozitie similara celei din basm, dacd raportam evolutia narativa la contemporanei-
tate si, mai ales, la contextul economic in care trdim — pentru ca nici el nu a
schimbat samanta fiartd pe care o primise. De altfel, si el suferd din cauza esecului
pe care crede ca il inregistreaza in misiunea incredintata de superiorul sau: ,.Cu
nespusd parere de rdu, Jim gi-a dat seama cd omorase samanta. Fiecare dintre
colegii lui aveau deja pomi, plante, iar el nu avea nimic”. Finalul celor doua
productii narative confirma schema clasica a sistemului de recompense si pedepse,
conform caruia calitafile eroului (in cazul de fatd cinstea) sunt rasplatite, iar
defectele (respectiv, minciuna) sunt pedepsite.

Interesant este de urmarit impactul unui asemenea mesaj, mai ales ca finalul
textului din e-mail aduce in atentie o serie de aforisme a caror structura
conditionald accentueaza importanta morala a intamplarii; ,,.Daca plantezi cinste,
vei secera incredere. Dacd plantezi bunatate, vei secera prieteni. Daca plantezi
umilintd, vei secera maretie. Daca plantezi perseverentd, vei sececra satisfactie.
Daca plantezi respect, vei secera perspectivd. Daca plantezi hdrnicie, vei secera
succes. Daca plantezi iertare, vei secera impacare.” In schimb, .Samanta sinceritatii”
(celalalt text) accentueaza caracterul educativ al spunerii de povesti, ca act de sine
statator si indispensabil in formarea celor mici: ,Spunerea de povesti este o artd
simpla si obisnuita. Toti spunem povesti, fie ca sunt reale, inventate sau fantastice.
Povestile aduc implicarea copilului, dezvoltd imaginatia si creativitatea si ne
transmit un mesaj important din trecutul nostru. Toti avem nevoie sa invalam din
experientele trecute, iar povestile au aceastd calitate magicd, de a trece dincolo de
minte, la spirit i inima. lar la vérsta copilariei, efectele povestilor sunt cu atit mai
speciale™. Asadar, aceeasi naratiune poate fi privita din perspective cu totul

¥ http//www.suntparinte.ro, accesat in 5.X. 2013, ora 12, 56.
® http//www suntparinte.ro, accesat in 5.X. 2013, ora 13. 16.
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diferite, impuse de forma de realizare concreta, respectiv, mesaj electronic, destinat
sd popularizeze un anume site (ocartepesaptamana.ro) $i mesaj cu caracter
educativ, destinat mai ales parintilor, care trebuie si-si aminteascd, din propria
copildrie, ca spunerea de povesti reprezintd in sine un important act de comunicare
si modelare a personalitafii celor mici. De altfel, povestea in sine, adusa in atentie,
in ambele variante, de internet, accentueazi atat valoarea intrinsecd a calitétilor
umane, cit si necesitatea ca acestea sa fie reamintite permanent pe parcursul
copildriei $i nu numai, tocmai pentru a oferi un model de comportament demn de
urmat si de asimilat. Internetul devine, din aceastd perspectivd, mai mult decat o
simpla retea internationala de computere prin care utilizatorii pot comunica; sau cu
ajutorul caruia pot accesa informatii, €l devine un instrument activ de lucru,
necesar in procesul educativ-instructiv.

insa, ca in orice situatie, exista si un aspect negativ, intrucat absolutizarea
internetului, in diferitele lui ipostaze si cu variatele lui intrebuintari, conduce spre
crearea dependentei de acesta. Un exemplu trist, inserat intr-un serial pentru copit
si adolescenti de pe Disney Channel, ,,Bobocii isteti”, prezinta o scoala (din SUA)
ramasa fara internet. Copiii — de varsta adolescentilor, mai mult — nu-§i mai pot
folosi telefoanele, tabletele, laptopurile fiindca acestea sunt cu totul inutile, in
absenta conexiunii online, §i, In consecintd, pentru a-si face temele, trebuie sa
meargi la biblioteca. Praful, panzele de paienjeni si chiar — oribil de-a dreptul, in
ceea ce mia priveste — scheletul bibliotecarei careia nimeni nu-i mai ceruse carti de
foarte mult timp contureazd un tablou sumbru, in care dependenta de internet
controleaza vietile adolescentilor. Nu suntem departe de imaginatia regizorului si
scenaristului James Cameron care, in filmele din seria Terminator prezenta o lume
in care computerele coordonate de Skynet au preluat puterea si incearca prin toate
mijloacele sa extermine rasa umana. Depinde de noi sa pastram un echilibru, pentru
ca absolutizarea internetului si folosirea lui irationald pot avea consecinte
dezastruoase. in fond, ,.ce semeni, aia culegi”.
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A CONTINUITATEA POPORULUI ROMAN
IN LUMINA INTERFERENTELOR ORNAMENTICII
TRADITIONALE

LUDMILA MOISEI

La continuité du peuple roumain
d travers les interférences des arts décoratifs
traditionnelles

Le peuple roumain a gardé jusqu’aujourd’hui I’ensemble des motifs onamentaux. En
étudiant I’art traditionnel roumain on observe quatre catégories de motifs ornamentaux,
coincidant complétement aux signes trouvés sur les objets préhistoriques et, ce qui fait
le sujet de cette étude, de découvertes de Portile de Fier. La culture du peuple roumain a
développé son fond traditionnel en participant a la formation du thésaurus culturel
européen. Ce fait est prouvé par Lucian Blaga, qui met en évidence le phénomene:
«L’unité et la variété dans une présentation interdisciplinaire sur la géométrie
omamentale de différents peuples». Grace a leur signification symbolique ils ne
constituent pas seulement un simple héritage, mais aussi une source documentaire et
une preuve d un passé historique long et riche des Roumains.

Mots-clefs: ornament, motifs décoratifs, continuité, peuple roumain, géométrisme,
Portile de Fier

inte-cheie: ornament, motive decorative, fesdaturi, continuitate, popor roman,
Cuvinte-cheie: ornament, motive decorative, fesdaturi, continuitate, popor roman
geometrism, Portile de Fier

Elementele ornamentale, inspirate din viata cotidiana, sugerate deseori de

mediul inconjurator, adaptate, stilizate, trecute prin filtrul fanteziei mesterilor
populari si transmise din generatie in generatie pand in contemporaneitate, sunt
parte din aspectele definitorii ale unui popor. Etnograful romén Tancred Banateanu
mentioneaza cd ,,ornamentul constituie un accesoriu decorativ, aplicat sau executat
pe fata vdzutd a unui element, destinat a-1 pune in evidentd, a-l impodobi, a-I
sublinia sau a-i mari efectul”’. Cele mai vechi manifestari ale ornamenticii apar pe
la sfarsitul epipaleoliticului in zona Portilor de Fier, de unde provin piese de os
decorate cu linii incizate intrerupte, cirora le este caracteristic un sistem decorativ
unitar si inchegat, care nu poate fi descompus in motive’. Acest caracter de sistem
se pastreazd si in neolitic, cdnd suportul omamental era ceramica. In perioada

" Tancred Banateanu, Ornamentul in arta populard romdneasca, Bucuresti, Editura Meridiane,
1963, p. 111.
* Radu Florescu. Hadrian Daicoviciu, Dictionar enciclopedic de arta a Romdniei, 1980, p. 249.

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti. p. 185-192
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varstei fierului, ornamentele si motivele decorative se definesc complet si
omamentica se constituie ca gen artistic cu reguli proprii de dezvoltare istorica,
determinatd atdt de raporturile cu celelalte genuri, cit si de legaturile cu
omamentele altor arii culturale. Semnificative sunt tezaurele traco-getice.

Problema continuitétii poporului roman, in lumina interferentelor ornamenticii
traditionale, a fost abordata de mai multi specialisti. Etnograful roman Nicolae
Dunare face trimitere la cercetatori in domeniu cum ar fi: W. Worringer, Rybakov,
Claude Lévi-Strauss etc.’. Ornamentica privita ca izvor de cunoastere istorici §i
etnologicd nu a lipsit nici din cercetdrile cérturarilor romani: Nicolae lorga,
Al. Tzigara-Samurcas, Artur Gorovei, George Oprescu, Lucian Blaga, Tudor Vianu,
Alexandru Dima, Jon Frunzetti® si altii care s-au aplecat asupra sensurilor pe care le
pot avea acele mici §i ciudate semne cioplite pe batele ciobanesti, pe stalpii caselor,
pe furcile de tors, tesute pe stergarele de interior, pe costumele femeiesti, incondeiate
pe oua, ciocanite pe fierul uneltelor. in Republica Moldova, de o mare popularitate
se bucura cercetatorii: Valentin Zelenciuc, Valentina larovoi, Elena Postolachi,
Zina Sofranscky, Varvara Buzild, Maria Ciocanu, precum si alti specialisti,
cunoscatori ai culturii traditionale.

Pe diferite piese etnografice, omamentele capatd dimensiuni diferite, fiind
dependente de functionalitatea acestora. Tesute, cusute sau brodate, motivele
omamentale, mai ales de pe piesele textile care impodobesc interiorul tardnesc
traditional si de pe piesele costumului popular, constituie una dintre cele mai
bogate categorii ale omamenticii traditionale. Ele au o strilucire sporitd prin
culorile care sunt folosite si care le conferd o identitate proprie, atdt in ansamblul
omamenticii populare romanesti, cat si in context european. De exemplu, scoartele
rominesti sunt considerate in intreaga lume o categorie artistica perfect constituita.
Prezentate la marile expozitii internationale i cdutate de colectionarii de pe multe
meridiane, ele reprezinta, poate, domeniul cel mai cunoscut al artei populare
romanesti. Trecand peste caracteristicile lor tehnice (sunt tesute si nu innodate) si
functionale (se atdrna pe pereti ori pe paturi $i nu se pun pe jos) care le disting
de marea majoritate a covoarelor orientale. scoartele romanesti si-au castigat
prestigiul si renumele prin decorul lor, caracterizat printr-o fericitad echilibrare a
geometrismului, stilizarii si realismului®. Geometrismul, in genere, constituie
insusirea esentiala a intregii ornamentici populare romanesti, atestind marea
vechime a unei arte ndscute si dezvoltate pe teritoriul de formare a poporului
nostru. In viziunea cercetatorului roman Radu Florescu, geometrismul este o
conceptie formald si decorativa care domina intreaga arta a comunei primitive de
pe teritoriul tarii noastre”™®. Geometrismul sti la baza decorului ornamental,
legandu-se de fondul stravechi al culturii poporului roman, ale carui radacini sunt

% Nicolae Dunare, Ornamentica traditionala comparatd, Bucuresti, Editura Meridiane, 1979,
p. 25.

fTancred Banateanu, op. cir., 1963, p. 111.

* Emilia Pavel, Scoarte si tesdturi populare, Bucuresti, Editura Tehnica, 1989, p. 13.

® Radu Florescu, Hadrian Daicoviciu, op. cit., p. 176.
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implantate addnc in istoria pamantului. Acest fapt este dovedit si de cercetatorii
romani George Oprescu, Nicolae lorga, Artur Gorovei, care au contributii esentiale
la sublinierea geometrismului ornamental si a caracterului arhaic al acestuia. In
mod deosebit trebuie sa-1 mentionam pe Vasile Parvan, cel care acordid un rol
hotarator arheologiei in considerarea omamenticii: ,,Dacia se afla la rascrucea
drumurilor dintre Europa, Asia si ca urmare intre variatele realizari ale artei
geometrice si negeometrice”’. Situatia este reflectata printr-o serie de constatari
arheologice, din care mentionez, conform autorului sus-numit: existenta orna-
mentelor constdnd din linii punctate ori zgariate, cu caracter pur geometric, motivul
geometric hallstatian al crucii incercuite; bratarile in forma de spirale, atribuite
artei metalelor din Carpati; zoomorfismul ionic raspandit in Dacia; descoperiri
zoomorfe negeometrice de origine asiatica, dar stilizate geometric in Dacia;
prezenta simbolurilor sudice ale zeului soarelui (discul, roata, barca, lebada);
numeroasele reprezentdri ale motivului céldretului solar, traco-iranian, traco-
danubian pe teritoriul Daciei, caracterul local al multora dintre formele decorative®,
in contextul interferentelor europene si euroasiatice din cuprinsul Daciei se face
remarcat stilul specific carpato-danubian geometric, datdnd dinaintea venirii
celtilor in Transilvania.

Problema realismului ornamentatiei populare, in genere, si a realismului celei
geometrice, in special, constituie de multa vreme un teren de disputa.

in contextul dat, este meritul lui Lucian Blaga de a fi demonstrat caracterul
concret al continutului ornamenticii populare, atit al motivelor geometrice, cat si al
celor negeometrice. El stabileste chiar unele diferentieri etnice in sanul geometris-
mului, evidentiind asa-numitul fenomen ,de unitate i varietate”, in baza unei
ample informatii comparative a unor forme pe care geometrismul omamental le-a
imbracat la diferite popoare europene sau grupe de popoare de pe continentul
nostru. Pentru ilustrarea fenomenului de unitate in varietate, voi apela la exemple
din aria europeana, furnizate de Lucian Blaga”:

a) la romani, un geometrism de inventie figurativa, mai simpla, predominant
drept linear, static, discret, cu o structurd rara, precum $i o ndzuintd formativa de a
geometriza motivele fiziomorfe;

b)la popoarele nordice (Finlanda, Suedia, Norvegia, Islanda, Danemarca etc.)
un geometrism linear, viguros si dinamic;

¢) la capatul opus al continentului, in omamentica greceasca s-a practicat tot
un geometrism drept — linear, dar zigzagat si cvadratic;

dyalaturi de Grecia si de insulele grecesti, in Turcia s-a practicat un
geometrism predominant arabesc;

e) la popoarele germanice (Austria, Germania, o buna parte din Elvetia), s-a
practicat, in genere, un geometrism redus;

7 Nicolae Dunare, Ornamentica traditionald comparatd, Bucuresti, Editura Meridiane, 1979,
p. 28.

* Ibidem. p. 29.

? Ibidem. p. 146-149.

https://biblioteca-digitala.ro



188 Ludmila Moisei 4

f) la rusi, ucraineni si la popoarele sud-slave, s-a facut remarcat un geometrism
mixt, intretesut in compozifie cu modul de tratare negeometric;

g)la unguri, cehi si slovaci s-a dezvoltat un geometrism de curburi, mixt, cu o
structurd densa, mai pronuntata in ormamentica traditionala a ungurilor.

in acest fel, Lucian Blaga scoate in relief o seama de similitudini etnocultu-
rale, o continuitate a poporului romén prin ormnamentica si prin unele procedee
decorative pe plan carpato-balcanic si pe plan general european, situdnd fenomenul
etnocultural romanesc in ansamblul creatiilor popoarelor europene si eurasiatice cu
prezente semnificative si de reala prestanta.

O abordare comparativa a omamenticii traditionale este consemnata de catre
S. Zecevic. Acesta, cercetidnd o zona de langd Dunire, mentioneaza ca ,,alaturi de
sarbi conlocuiesc romani, in parte proveniti din Tara Romaneasca (agricultori,
numiti «tarani») si din Transilvania (oieri numiti «ungureni»)”'’. De asemenea, el
vorbeste si despre ornamentica populard iugoslava si decorul antropomorf, in care
géseste similitudini cu arta traditionald romaneasca.

O analiza comparativ-istorica a decorului de pe zestre o face etnologul iugoslav
V. M. lvanovic, dupd care reprezentirile figurative antropomorfe si zoomorfe
observate pe lazile de zestre iugoslave ,,se intdlnesc deopotriva la piesele similare
din Italia si Romania™''.

Cultivarea acestui procedeu decorativ in arta noastrd populara si la cele mai
diferite popoare europene si extraeuropene, dezvaluie caracterul eronat al tezei
difuzioniste, sustinutd de A. Riegler, W. Woringer, conform céreia se preconiza
existenta unui singur centru ori numai a citorva centre in care ar fi aparut §i de
unde s-ar fi rdspandit geometrismul. Adevarul istorico-etnologic este de partea
tezei care releva poligeneza stilului geometric traditional. Decorul geometric poate
fi urmarit in cuprinsul unei arii geografice imense: in China, in Orientul Apropiat,
in Europa Rasariteana, Centrala i Apuseand, in Africa si in America'’. De altfel,
tendinta de a reda formele geometrice ale ornamentelor populare a fost predomi-
nanta in toate marile civilizatii bazate pe agricultura, dat fiind faptul ca majoritatea
motivelor ornamentale sunt ,imprumutdte™ din natura.

in cercetarile etnografului romin Tancred Baniteanu se mentioneaza ci
geometrismul artei populare marcheaza un efort de cultura si civilizatie milenara.
Geometrismul este pentru noi aproape un limbaj, un limbaj emotionant pe care
poporul il intelege intr-un anume fel si il practica ca pe un legat al stravechii
mogteniri, pe obiecte de artd populard, pe tesdturi si cusituri create azi. Astfel,
fondul autohton este puternic marcat gratie epocilor istorice, motivelor celebre si
compozitiilor ornamentale venite pe marele drum al Orientului. Ecouri ale unor
stralucite civilizatii poposite la noi, dupa opinia autorului, sunt:

198, Zecevic, La culture traditionelle de la région de Negotinska Krajina, Belgrad, 1970, p. 78.

'""'V. M. Ivancovic, Collection des coffres au Musée Etnographique de Belgrad, BMEB, XXI,
Belgrad, 1958, p. 80-89.

"2 Nicolae Dunire, op. cit., p. 50.
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Arborele vietii in forma sa iraniana;

a) porumbita — ca simbo] al sufletului in Orientul crestin, mostenind vechiul
simbol egiptean al pasarii;

b)leii afrontati de o parte si de alta a unui arbore, vechi motiv al artei
persane;

c) sarpele, simbol al divinitatii egiptene;

d)calaretii, ca reminiscentd a cavalerului trac danubian; calul fiind asociat
cultului solar etc.".

in maniera stilizata sunt prezente motive ale nordului german si slav, cum
sunt: Marea zeitd a fecunditatii, tindnd In ména spice trifurcate, sau sirurile de
femei si barbati tindndu-se de mana, asa cum apar pe diferite piese maramuresene
si moldovenesti si care sunt identice cu cele de pe tesaturile scandinave.

Motive universale de origine striveche cum ar fi: soarele, pomul vietii,
sarpele, porumbelul, vulturul etc.” sunt nelipsite, fiind imbinate de multe ori cu
omamente simple traditionale. $i cultul calului, nascut in aria indo-europeani, a
fost legat initial de practici §i credinte cu caracter magic. Calul era asociat cu focul,
soarele si ulterior cu apa'’. Perpetuarea imaginii plastice a calului din timpuri
strivechi pana in zilele noastre s-a datorat reprezentdrii cavalerului trac. Arta
tracilor a addugat noi sensuri imaginii stravechi a simbolului calului. Ea a preluat
din fondul autohton, specific, geometrismul, dar a dezvoltat in acelasi timp si stilul
animalier legat de aria iraniano-persana.

Studiul omamentelor romanesti relevd continuitatea poporului roman. Din
punct de vedere ornamental afirmatia se sustine prin prezenta acelui geometrism
drept linear, lipsit de rigiditate, printr-un rafinament delicat si necautat, printr-o
redare rarefiatd a elementelor, preluind si valorificand traditii geometrice autohtone,
traco-dacice, straromanesti, carpato-danubiene, sud-est europene bizantine. La alte
popoare romanice vest-europene ormamentica se caracterizeaza, in genere, prin
discretie; omamentica spaniold se dovedeste a fi mai pronuntata, intotdeauna densa,
structuratd din patritele, la italieni, indeosebi in arta tesaturilor si broderiilor, se
reintilneste geometrismul drept linear comparabil, din acest punct de vedere. cu cel
roménesc, dar intr-o varianta din cele mai bogate'®.

Poporul romén a pastrat pana astazi., integral i nealterat, intregul repertoriu
de motive omamental-simbolice atdt de specific populatiilor care au locuit, in
neolitic si in epocile metalelor, in spatiul carpato-danubiano-pontic. A fost pastrata
nu numai zestrea de omamente, dar a fost preluat si modul de aranjare simetrica a
acestora pe obiecte. Pastrarea, perpetuarea repertoriului ornamental preistoric, care
constituie baza cunoscutului stil geometric romanesc, nu singurul, dar cel mai
amplu $i mai vechi in cultura si artele noastre populare tardnesti si poate din

" Tancred Bandteanu, Ornamentul in arta populard romdneascd. Bucuresti, Editura Meridiane,
1963, p. 114.

" Paul Petrescu, Motive decorative celebre, Bucuresti, Editura Meridiane 1971, p. 6-7.

'* Romulus Vulcanescu, Coloana Cerului, Bucuresti, Editura Academiei RSR, 1972, p. 43.

' Nicolae Dunare, op. cit., p. 29.
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Europa, confirma, la modul superlativ, viabilitatea incontestabila a imposibilitatii
vidului stilistic, teza magistral fundamentata de subtilul filozof al culturti noastre
Lucian Blaga.

Studiind cu atentie arta romaneasca observam ca domind patru categorii de
motive ornamentale care coincid total semnelor aflate pe obiectele preistorice
descoperite pe teritoriul roméanesc §i in unele spatii invecinate ale acestuia.

1. Motive care deriva din cerc (cercuri simple, cercuri concentrice, cercuri in
care se inscriu puncte, cruci, semne astronomice §i semicercul).

2. Motive spirale simple sau compuse (inlantuite, fragmentate), uneori combinate.

3. Cruci si diferite semne geometrice ori linii combinate.

4. Motive simbolice decorative reprezentand direct elemente din natura
inconjuratoare (antropo-, zoo-, fitomorfe, mai putin frecvente, dar combinate cu
pomi (brazi), ochi, pasari, mini, serpi, pesti, capete de cai, cai si cilareti, semne
celeste ca vestigii ale Antichitatii si uneori ale unor influente din afara cu caracter
magico-religios. Din toate motivele-simboluri ornamentale mostenite de creatorii
romani, rezultd, cu claritate, caracterul urano-solar al credintelor strimosesti.

Este mai mult decat evident cd acest sistem de comunicare — scriere —
ornamentare, specific roménesc, deosebit in aceastd parte a Europei, este o
mostenire nemijlocita de la geto-daci Mai poate exista indoiala ca piesele ceramice
pe care arheologii nostri le scot de sub talpa caselor noastre si de sub brazda
campurilor noastre, ale caror omamente se aseamadnd, pand la confundare, cu
simbolurile-omamente din arta noastrd populard, nu sunt modele care s-au
perpetuat, peste milenii, pdnad la noi, transmise din generatie in generatie?
Amploarea si originalitatea culturilor dezvoltate de catre stramosii nostri este
notorie. Spatiul locuit de ei este considerat leaganul civilizatiilor preelenice §i un
centru mare $i puternic al populatiilor neolitice din Europa, patria originara a indo-
europenilor, ai caror urmasi s-au perpetuat, cu toate vicisitudinile istoriei, pani azi,
in spatiul carpato-danubiano-pontic. Compararea creatiei lor artistice cu piesele
care se numird cu zecile de mii, aflate in colectiile de pe teritoriul roménesc,
confirmd, fara putintd de tagada, continuitatea.

Astfel, constatdm ca strimosilor nostri le datoram nenumaratele obiecte care
se remarca prin forme si omamente originale. Daca privim cu atentic asa-zisele
decoruri, specifice artei preistorice de pe teritoriul romanesc, remarcam asemanari
si identitati cu decoratia specifica artelor noastre taranesti. in acest context, am
putea afirma ca asa-numitele decoruri ale artei noastre preistorice se afla la originea
motivelor decorative ale artelor noastre populare tarinesti, argumente in acest sens
fiind si cercetarile efectuate in zona Portile de Fier de un grup de etnologi condus de
specialistul roman Romulus Vulcanescu'’. Descoperirile arheologice si etnologice de
la Portile de Fier aduc in discutie problema mostenitorilor civilizatiei preistorice de

" Ton Ghinoiu, Cultura populard in lumina cercetdrilor etnologice de la Portile de fier, in
30de ani de la inaugurarea oficiald a sistemulu hodroenergetic si de navigatic Porfile de Fier |
(1972-2002), Craiova, Editura Alma, 2003, p. 255.

https://biblioteca-digitala.ro



7 Continuitatea poporului roman in lumina interterenielor ornamenticii traditionale 191

la Dundrea de Jos. Cine erau, inainte de cucerirea Daciei de cétre romani, purtatorii
culturilor preistorice de la Dunarea de Jos? Greco-romanii, care au creat o
stralucitd civilizatie mediteraneeana, cioplitd in piatra (statui, temple, cetdti) si
imortalizata in scris, sau geto-dacii, care au creat o civilizatie continentala legata de
apele curgatoare, in primul rind Dunarea, exprimatd in lemn si pimant (cetati,
stalpi, temple), in lut ars (figurine antropo-, fito- si zoomorfe)?

De fluviul Dunidrea se leaga o civilizatie preistorica, asemanatoare si altor
civilizatii dezvoltate in lungul marilor fluvii ale lumii (Nilul, Hindusul, Gangele,
Eufratul), Civilizatia primei Europe'®. De pe Dunire a pornit cultura Carcea, care s-a
extins in Campia Olteniei si a trecut muntii in Transilvania, pana la Gura Baciului
in judetul Cluj. Pe ambele maluri ale fluviului s-a dezvoltat, cu 7000 de ani in urma
pe fondul altei culturi dundrene, mai vechi, Schela Cladovei, un adeviarat imperiu
civilizator, cultura Cris Starcevo. Aceasta s-a extins pe Dunare din Oltenia pana
dincolo de Prut, unde a fost atestatd de arheologi, alcatuind prima unitate culturald
in spatiul in care istoria avea sd consemneze, peste milenii, prezenta geto-dacilor.
Cultura Cris Starcevo, care a plecat de la Dunire si a constituit baza dezvoltarii
vietii neolitice pe teritoriul Romaniei, a lasat numeroase urme, in special in
obiceiurile funerare.

Aceastd lume uitatd a fost numitd de un remarcabil arheolog si antropolog
american de origine lituaniana, Marija Gimbutas, civilizatia Vechii Europe si definita
ca o entitate culturald cuprinsd intre 6500 si 3500 i. Hr., axatd pe o societate
matriarhald, teocratica, pasnica, iubitoare si creatoare de artd, care a precedat
societdtile indo-europenizate; trebuie sd recunoastem realizérile strimosilor ,,vechi
europeni” asa cum au fost: construirea de temple, producerea ceramicii, admirabil
pictata si a obiectelor de cult'’. Cu argumente arheologice coplesitoare ca varietate si
importanta stiintifica scoase la lumina zilei in special dupa al Doilea Razboi Mondial,
confruntate apoi cu bogate informatii interdisciplinare (antropologice, lingvistice,
etnografice) autoarea Marija Gimbutas sustine ci in sud-estul Europei, in arealul
geografic axat pe Carpati si bazinul inferior al fluviului Dunirea, s-ar fi dezvoltat,
anterior civilizatiei antice greco-romane si istoriei biblice a creatiei paterne, dominat
de Dumnezeu Tatal, un extraordinar complex cultural si religios subordonat mitului
creatiei materne, dominat de Zeita Mama. Contestati de unii, aprobata sau trecuta
sub ticere de altii, Marija Gimbutas are meritul incontestabil de a demonstra ca
purtatorii acestor culturi erau mesteri neintrecuti, arta cucuteniana de prelucrare a
lutului atingand perfectiunea si, probabil, inclinatia spre meditatie, insusire superb
ilustrata de statueta din lut numita Ganditorul de la Hamangia.

Etnograful roman lon Ghinoiu, intr-un studiu consacrat cercetérilor de la
Portile de Fier, numeste toate acestea sindromul Antichitdtii greco-romane,
ajungand la concluzia ca totul vine si pleaca de la grecii antici sau de la romani si
poate fi depasit pornind de la ambele capete ale firului: de la materialul arheologic

'® Ibidem, p. 262.
' Marija Gimbutas, Civilizaie si cultur@, Bucuresti, Editura Meridiane, 1989, p. 49-50.
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al Vechii Europe care atesta in bazinul inferior al Dunérii societiti neolitice
pasnice, lipsite de fortificari elaborate si arme de luptd, in care rolul principal il
jucau femeile, si de la materialul etnografic si folcloric, aflat astazi la indeméana
specialistilor®.

Nicolae lorga constata ca arta cu caracter geometric, care a apartinut lumii
dunarene, atat de specifica artelor noastre populare, s-a raspandit de aici cétre
lumea mediteraneecand si pand in Sicilia, Rhodos si Ciclade si ca grecii au
imprumutat stilizarea de la traci si nu invers, exemplu fiind sarpele, frecvent semn
preistoric, reminiscenta a ornamenticii vechii Dacii.

Odata cu trecerea timpului, stravechile semne de scriere $i comunicare au
devenit motive simbolice-ornamentale. Intre ele un loc deosebit il ocupd numita
roata-solara, cercul-simplu, rozeta solara, spirala, rombul, bradul si altele. Sensurile
acestor semne s-au pierdut in negura timpului. Putini au fost, in trecutul indepartat,
aceia care le-au cunoscut. Interesant insd este faptul cd ele s-au perpetuat pana
astazi.

Similitudinea si foarte adesea identitatea simbolurilor preistorice si antice cu
cele specifice culturii noastre populare dovedeste, incontestabil, ca poporul nostru
mosteneste direct si nemijlocit cultura milenara a tracilor nordici care au vietuit pe
malul stang al Dunarii.

Pe de alta parte, si universalitatea ornamentelor traditionale, conexiuni ale
diferitelor popoare, dezvialuie un adevir incontestabil, si anume unitatea psihologica
si spirituald a umanitatii, continuitatea. Izvorul autentic si mereu imbelsugat al
geniului nostru popular, care a inspirat i vasta creatie ornamentald, cunoaste in
epoca contemporana o valorizare dintre cele mai intense §i mai diferentiate in
randurile maselor largi de la sate si de la orase, in contextul cuprinzitor al miscarii
artizanale, al uniunilor de artisti plastici, in procesul educational promovat prin
toate formele de invdtamant pentru dezvoltarea gustului estetic si pentru sddirea
unor sentimente luminate la tandra generatie, care va desdvarsi opera de
incorporare a acestor creatii ale spiritualitatii romdanesti in domeniul valorilor
universdle perene.

intr-un continuu contact etnocultural cu tarile invecinate sau mai indepartate,
cultura poporului roman si-a dezvoltat patrimoniul traditional, participind la
constituirea tezaurului cultural european si pastrandu-si in acelasi timp continuitatea
spirituala si estetica.

% Jon Ghinoiu, op. cir., p. 263.
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ETNOLOGIA - SCHIMBARE DE MACAZ

OVIDIU PAPANA

Ethnology — A New Way

In the 21™ century the greatest changes in the socio-cultural life have taken place in the
field of rural activities. In flact. the phenomenon of globalization was favoured
(encouraged) by the new relations of intercommunication established in the world:
television, internet. artistic productions etc. have destroyed the cultural zone obstacles
and even those among states. The modern way of life has deeply changed the cultural
life in all its aspects. the cultural phenomenon getting a spectacular marked tint. The
oral culture was the most affected part of the contemporary spiritual life. Even now it is
searching to find again its own way amidst the new socio-economic spiritual changes.
In this case the present ethnology will have to face a great challenge: to adapt its
theories and the way of research to the nowadays realities.

Keywords: cthnology, reprezentative oral culture, global culture

Cuvinte-cheie: etnologie, culturd orald de referinga, cultura globalizara

in contextul actual, in care cultura orala de esentd nationali este intr-un
pronuntat regres spiritual din cauza fenomenului de globalizare, determinat, in
primul rand, de noile mijloace de propagare a relatiilor interumane (mass-media
modernad), demersul de a tezauriza si prezenta, intr-o forma stiintifici moderna, un
fenomen folcloric zonal este un act cultural deosebit de necesar pentru toate
natiunile.

Climatul socio-economic in care se afld tara noastra in momentul de fatd a
produs schimbari profunde in viata comunitara, afectdnd in special cultura orala,
care in actualele conditii isi pierde, in mod alarmant, specificul sdu pastrat inca din
vremurile ancestrale. In societatea actuala, nu putem vorbi de o disparitie a culturii
orale in totalitatea sa, deoarece observam ca ea se manifestd cu deosebitd vigoare
indiferent de nuanta sistemului socio-politic. Aceastd nouad forma de existentd a
culturii orale (tipica pentru epoca modernd) se face insa dupd alte modele culturale
(cu un pronuntat caracter de standardizare), ele neavand aproape nimic comun cu
nucleul etnic originar, care a stat la baza transmiterii culturii pe cale orala, inca din
cele mai vechi timpuri. Tocmai aceastd ruptura cu fondul cultural milenar, de
esentd rurald, accentueaza criza de identitate nationald in care se inscrie actualul
model de cultura orala, specific pentru spatiul contemporan de convietuire.

in momentul de fata, la nivelul intregii tari, satul (cel mai important depozitar
al culturii zonale) nu mai are capacitatea de a-si impune propriile valori in plan

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti. p. 193—-196
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cultural, fenomenul fiind generat, in mare masurd, de starea sa de dezintegrare
socio-economici (existentd intr-o forma endemica in cadrul intregului mediu rural
romanesc). Conceptul social de tip urban a acaparat in mod autoritar intreaga viatd
culturala. Cu toate acestea, in mod surprinzitor, in peisajul cultural contemporan
romanesc incd mai avem sansa de a intdlni (sporadic) mici spatii culturale izolate
care mai au o identitate proprie. De fapt, ceea ce s-a intdmplat cu cateva decenii in
urmd in vestul Europei se repeta astdzi, intr-un alt segment de timp, in toate tarile
est-europene intre care Romania nu face exceptie.

Tindnd cont de aceste schimbdri socio-culturale intervenite in viata spirituala
contemporand, mediile de cercetare, precum si institutille care raspund de
activitatile cu specific cultural vor trebui in scurt timp si isi redefineascd sfera de
activitate, sa isi readapteze modul de a evalua si gestiona activitatile folclorice
actuale.

in planul culturii orale, se pare ca suntem intr-un moment de cotitura. in
primul rand, tematica si felul in care se manifesta activitiatile cuprinse in sfera
culturii orale au suferit metamorfoziri radicale. La modul general, tipologia acestor
manifestari, tematica lor destul de stabila cel putin pe parcursul a citeva sute de
ani, s-a diversificat sau s-a schimbat foarte mult $i intr-o directie ireversibila.
Astfel, in cadrul manifestarilor culturale contemporane predomina activitatile
spectaculare cu caracter de divertisment. Au disparut din practica traditionala
majoritatea manifestarilor cu caracter magico-ceremonial, precum si unele genuri
emblematice ale culturii orale (in cazul muzicii): doina, balada, repertoriul copiilor,
cantecul pastoral programatic (povestea lui Tanjald, de exemplu) etc. De asemenea,
se constatd o renuntare (partiald sau totald) la o serie de instrumente muzicale
traditionale (vuva, draimba, buciumul, cimpoiul, cobza etc.), ele fiind folosite doar
de rapsozi in cadrul activitatilor scenice.

Mass-media actuala (televiziunea, mijloacele de stocare si difuzare audio-
video, precum si formele modeme de propagare scrisd) a preluat intr-un mod
agresiv §i oarecum superficial elementele de culturd spectaculard ale folclorului
traditional, transformandu-le intr-un fel de gabloane culturale de divertisment.
Aceastd ingerintd de tip comercial, venitd din exteriorul domeniului cultural, a
contribuit in mod decisiv la schimbarea nefireasca a culturii orale, la destructurali-
zarea sa.

inca de la inceputul noului mileniu, in lucrarile mele de specialitate am atras
atentia asupra acestui fenomen socio-cultural. Practic, in abordarile teoretice
actuale este nevoie de o viziune total diferita in privinta felului in care catalogam si
reformulam activitatile contemporane din cadrul intregii sfere culturale (in
interiorul careia, metamorfoza culturii orale este cea mai evidentd). Astfel, in
cadrul lucrarilor mele de etnomuzicologie elaborate anterior' aratam ca ,.in practica
artistica a culturii orale — dupd modul concret de desfasurare a activitatilor

" Ovidiu Papani, Folclorul muzical - o reminiscentd palidé a repertoriului tradifional. Studii
de etnomucicologie, Timisoara, Editura Universitatii de Vest, 2013, p. 29.
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folclorice — in momentul de fald s-au conturat doua tendinte distincte de prezentare
a productiilor artistice:

a) manifestarile de referinta ale culturii orale (cele spontane care implica
desfasurarea actului artistic intr-un context firesc, real);

b) formele de reproducere (virtualda) ale acestor manifestdri (reprezentatiile
scenice in care actul artistic este premeditat).

in cea de a doua ipostaza, creatia orala, prezentata intr-o maniera spectaculara,
este transfiguratda sau chiar deturnatd de la scopul initial pentru care a fost
zamislita. Spectacolul bazat pe materialele preluate din arta traditionald (ca
manifestare artistica) este un colportor de bunuri culturale. El foloseste in mod
obligatoriu un program — un anumit parcurs artistic sau un scenariu bazat pe un
tipar prestabilit. Scopul primordial al constructiei sale este placerea contemplarii
actului cultural.

Sub aspectul continutului tematic, in cadrul manifestdrilor artistice ale
culturii orale actuale s-au decantat, de-a lungul timpului, doud moduri diferite de
abordare:

1) manifestarile culturale traditionale, de facturd etnica (cu coordonate
specific nationale);

2) manifestarile culturale de factura globalizatd (caracteristice mediului
periferic urban — cele traditionale — romanta populard, cantecul de petrecere,
aldturi de cele de factura mai recentd — cantecul vulgar de petrecere’, muzica de
cartier, maneaua etc.) "

Noile forme de existentd ale activititilor (manifestdrilor) din domeniul
cultural-artistic de facturd orala schimba in mod substantial modul de abordare si
de intelegere a fenomenului cultural-estetic contemporan. Practic, in momentul de
fata, societatea noastra foloseste o altd modalitate de parcurgere a acestor activitati.
in actuala ipostaza a culturii orale se regasesc doar tangential vechile elemente ale
manifestarilor initiale. in acelasi timp au apirut o serie de noi activitdti (genuri
folclorice) care sunt puternic ancorate in mentalititile prezentului (o importanta
deosebitd primind formele cultural-artistice alcatuite dupd modelul manifestarilor
de facturd globalizata).

O parte a productiilor de factura estetica din sfera activitatilor culturale orale,
beneficiind de unele forme de limbaj abstract si oarecum ambiguu (limbajul
gesticii — in coregrafie, limbajul sunetelor — in activitdtile muzicale, limbajul
formelor si al culorilor — in portul, pictura, arhitectura traditionala etc.), au putut
oferi o mai mare deschidere spre limbajul universal, depasind barierele impuse prin
comunicarile de tip lingvistic.

in cadrul vietii sociale actuale, aceasta stare de fapt este receptati intr-un mod
diferentiat. Falia culturala intervenita in viata spirituala contemporana este evidenta
mai ales in cazul in care urmarim comportamentul diverselor categorii de varsta. in

2 A P - - - . - . ..
- Cantecul cu o tematica neincadrata in standardele socio-morale obisnuite, la care, pe linie
muzicala, sunt [olosite unele procedee compozitionale utilizate cu predilectie in muzica usoara.
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societatea romaneasca actuald, persoanele varstnice, datoritd contactului nemijlocit
cu vechtul tip de viata culturald (51 mai ales prin conservatorismul lor, impus de o
anumita gandire specificd varstei), sunt refractare sau aproape ca nu pot concepe 0O
astfel de abordare culturala. Persoanele de varstd medie accepta, cu unele rezerve,
noile schimbari intervenite in viata culturald de tip actual, iar persoanele tinere
parcurg aceste schimbairi ca pe un fenomen obisnuit din viata lor contemporana.

Ne convine sau nu, aceastd situatie fapticd obligd forurile responsabile cu
cercetarea, punerea in valoare si tezaurizarea zestrei folclorice din cultura noastra
orala (institutiile specializate in cercetarea culturii orale, institutiile culturale de
spectacol, precum si mass-media care se ocupa de activitatea acestei culturi) sa isi
schimbe intr-o forma actualizatd domeniul de abordare a muncii.

De fapt, la nivel global, viata socioculturala incepe si se redirectioneze dupa
noile reguli ale acestui secol in care progresul tehnologic si inovatia creeaza un tip
de cultura destul de sablonarda. Interconectarea mediaticd a tuturor popoarelor,
facuta la nivel planetar, tinde sa genereze o viata spirituala de sinteza, stergand mai
mult sau mai putin manifestdrile cu caracter zonal. In acest sens, vechile
particularitati etnice sau de factura regionala sunt: cunoscute, acceptate, asimilate
transfigurat sau chiar insusite in totalitatea lor intr-o maniera selectiva, la modul
internationalizat, capatand caracterul de bun comun universal.

Nu intamplator am ales ca titlu pentru acest material Etnologia — schimbare
de macaz. Vechile tipologii si metode de lucru specifice acestei discipline au ramas
doar partial viabile in momentul de fatd, ele fiind (incd) acceptate sau (in unele
cazuri) demolate treptat de viata socioculturald contemporana. La ora actuald in
plan cultural exisd un mare semn de intrebare: Céte dintre aceste valori ancestrale
vor rezista in timp, ca marci identitare nationale?

Practic, import-exportul cultural al produsului ,,modem” (luat ca un produs
specific pentru zilele noastre) este facut intr-o forma pluridirectionala.

in cazul in care dorim si sintetizam intr-o maniera cat de cét coerenta acest nou
~amalgam cultural-estetic’ apdrut si in peisajul artistic romanesc, putem trata in mod
detasat acest fenomen cultural doar printr-o analiza temporal-tipologicd, incluzand in
acest sens toate manifestarile artistice practicate pana in acest moment (cu caracter
national sau globalizat). Oricum activitatea artistici se manifestd in viata noastra de
zi cu zi, independent de pirerile noastre favorabile sau nefavorabile, iar decantarea
valorica a componentelor sale se va face doar in perioada urmatoare de timp.

O astfel de abordare a problematicii culturale tinde sa directioneze formele de
cercetare pe alte coordonate conceptuale. in momentul de fata, nu mai putem vorbi
despre unele manifestari sau traditii care (din pacate) pe plan cultural nu mai sunt
viabile, decat dacad le includem intr-un capitol (o secventd temporald) de istorie
culturala de tip oral. In situatia faptica actuald, o tratare diacronico-tematicd
distincta a tuturor manifestarilor artistice din sfera culturii orale este absolut
necesara, pentru a se evita confuziile teoretice legate de acest domeniu de activitate
sau etichetdrile oarecum contradictorii (in care nuantdrile punctuale au un rol
decisiv in a le face s rimana intr-o relatie coexistentiald).
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. PROGRAME §1 FORME DE VALORIFICARE A PATRIMONIULUI CULTURAL

DE LA ,,SATUL-IDEE” LA ,,SATUL GLOBAL”
iN REPREZENTAREA TRADITIILOR ETNOGRAFICE
DIN ROMANIA LA SMITHSONIAN FOLKLIFE FESTIVAL
(WASHINGTON, D.C., 1999)

MARIN CONSTANTIN

From the “Village-as-an-1dea” to the “Global Village”
in the Representation of Romania’s Ethnographic Traditions
within the Smithsonian Folklife Festival (Washington, D.C., 1999)

Describing the variable relationship between the village-as-an-idea [in Romanian:
“satul-idee™ (in terms of the “spiritual structure™ of some villages from the ,.Romanian
realms™, according to the philosophical meaning given to such notion by Lucian Blaga. in
1937)] and the "global village™ (as an .electronic {mass-media driven] interdependency™,
in Marshall McLuhan’s delinition, in 1962) may find out an important landmark in the
representation of Romania’s ethnographic traditions within the Smithsonian Folklife
Festival (Washington, D.C., 1999). My article attempts to approach some narrative,
visual, and interpretive coordinates of Romanian presence in the framework of
abovementioned festival. in view of a possible case study on the ethnographic
representativeness in the world of today.

Keywords: villuge-as-an-idea, global village, Smithsonian Folklife Festival, ethnographic
traditions, Romania

Cuvinte-cheie: satul-idee, satul global, Smithsonian Folklife Festival, tradifii etmografice,
Romania

Participarea a mai bine de 100 de muzicieni, dansatorisi mestesugari
traditionali din tara noastrd la festivalul organizat de Institutul Smithsonian din
Washington in vara anului 1999, cu implicarea unor specialisti etno-folcloristi si a
unor oficialititi romane §i americane, impreund cu mediatizarea nationald si
internationala a evenimentului, au contribuit, intr-un mod deosebit, la promovarea
externd a imaginii Romdniei §i la transformarea reflectiei populare despre
identitatea si chiar misiunea satenilor din prezent. Desigur, nu este vorba de o
experientd inaugurala a ,.iesirii in lume™ a unor traditii sau artefacte romanesti (vezi
in acest sens prezentarea unor aspecte de locuire tdrineascd din Romania
interbelica, in cadrul expozitiilor internationale de la Paris, 1937, si Londra, 1938)'.
Particularitatea Folklife Festival din 1999 consté totusi in a fi oferit unor purtatori

" Henri H. Stahl, Amintiri si ganduri din vechea scoald a ..monografiilor sociologice ". Bucuresti,
Editura Minerva, 1981, p. 342-347.

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 197-208
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contemporani ai culturii / culturilor populare din tara noastrd prilejul unei aurore-
prezentdri personale (desi filtratd prin criterii de selectie ale unor muzeografi
conationali), prin etalarea propriei creativitati sau maiestrii — muzicale, coregrafice,
culinare sau mestesugaresti — si, asa cum vom constata, printr-o reflectie etnografica
originala asupra evenimentului trait.

ATUNCI CAND , SATUL-IDEE” INTALNESTE ,SATUL GLOBAL":
EURISTICA UNUI CONTRAST CONCEPTUAL

in 1937 (asadar in chiar anul expozitiei organizate la Paris de Scoala sociolo-
gicd de la Bucuregti), marele filosof i poet romdn Lucian Blaga (1895-1961) a
expus la Academia Romédnad discursul de receptie Elogiu satului romdnesc. Satul
romanesc (o referintd generica, fard o incadrare sau delimitare etnografica sau
geograficad data) era prezentat atat prin proprietiti intrinseci (,,asezare situatd si
crescutd organic”, ,suflet colectiv”, ,viziune permanent efectiva si determinantd”...),
cat si prin opozitie cu anumite asezari din America de Nord (ca ,.tip antipodic” in
raport cu satele de pe plaiurile romanesti). lata cateva pasaje ale rostirii lui Blaga
(1937): ,,[...] in toate tinuturile romanesti, mai poti si gisesti §i astdzi sate cari
amintesc ca structurd sufleteasca «satul-idee». «Satul-idee» este satul care se
socoteste pe sine insusi «centrul lumii», §i care traieste in orizonturi cosmice,
prelungindu-se in mit. Ca tip antipodic al acestui «sat-idee», cred c s-ar putea cita,
de exemplu, asezarile marunte cu infatisare ca de sate din America de Nord, acele
sumbre si uniforme asezari de lucratori i fermieri, tinute laolaltd de un interes
colectiv, dar niciodata de magia unui suflet colectiv. Dacé satul nostru este cladit in
preajma bisericii, din care iradiazda Dumnezeu, in pomenitele asezari americane
biserica e mai putin un salas al lui Dumnezeu, cat un fel de intreprindere si bancé a
coloniei, o societate pe actiuni. Pastorul tine predici cu invitatii ca la cinematograf
si cu preturi de intrare. Nu vom pune numaidecit si intru totul la indoiala credinta
acestor bravi cetiteni (se spune chiar ca unii sunt foarte credinciosi), dar credinta
lor ¢ integratd ca un gurub bine uns in angrenajul victii profesionale inchinate
succesului practic ca atare. Sa mi se ingidduie méndria de a afirma ca din punct de
vedere uman sateanul nostru reprezintd un tip mult superior, mult mai nobil, mult
mai complex in naivitatea sa. Satul nostru reprezinta o asezare situatd si crescuti
organic intr-o lume totala, care e prezentd in sufletul colectiv, ca o viziune
permanent efectivd si determinanta. Fermierul american, simtindu-se alungat la
periferia existentei, e vesnic abatut de nostalgia orasului; cu gandul la bogitie, cu
Dumnezeul sau localizat intr-o singurd celula a creterului, el nu se integreaza
deschis in cosmos, ci se simte doar chemat sa exploateze un fragment al acestuia
sau si-1 paraseasca in clipa cand fragmentul nu mai renteaza™.

in expunerea sa, Blaga releva o seamia de distinctii intre cei doi ,poli” ai
comparatiei sale: ,,sat-idee” vs. ,,sumbre $i uniforme asezari de lucritori si fermieri”,

* Lucian Blaga, Elogitd satului romdnesc, Discurs de receptie la Academia Romana, 1937.
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,suflet colectiv” vs. ,interes colectiv™, . biserica din care iradiazd Dumnezeu, silas al
lui Dumnezeu” vs. ,.biserica — un fel de intreprindere si banca a coloniei, o societate
pe actiuni”, ,,agezare situatd i crescuta organic™ vs. ,,periferia existentei™.

In 1962, intr-o lucrare dedicata impactului cultural al tiparului si mass-media
in lumea contemporana, filosoful-teoretician al comunicarii Marshall McLuhan
(1911-1980) insista asupra consecintelor pe care noile tehnologii comunicationale
le au asupra dimensiunii cognitive si social-organizationale ale omenirii:
»|.-.] faptul ca societatile inchise sunt produsul cuvantului, al tobei si al altor
tehnologii ale urechii lasa sa se prevada, in zorii erei electronice, inglobarea intregii
mari familii umane intr-un singur trib global. [...] Astazi [...] cand electricitatea
creeazd conditii de extrema interdependentd pe scard mondiald, noi ne intoarcem
rapid intr-o lume auditiva, in care evenimentele sunt simultane §i constiinta este
globala. {...] cert este ca descoperirile electromagnetice au recreat «campul»
simultan in tot ceea ce priveste omul. astfel incit acum marea familie umana
traieste in conditiile unui «sat global». [...] noua cultura a electricititii da o noud
baza tribala vietilor noastre. Noua interdependenta electronica recreeaza lumea
dupa chipul unui sat global. [...] de la aparitia telegrafului si a radioului. globul s-a
contractat din punct de vedere spatial, devenind un singur sat imens™.

McLuhan recurge, la randul sdu, la anumite opozitii intre ,,societati inchise”
vs. ,,marea familie umana”, sau ,.toba” vs. ,telegraful si radioul™: textul filosofului
american urmareste insd o constantd — aceea a ,.tribului global™ si, mai ales. a
,satului global” — a carei coerenta rezida nu in vreo comuniune de ordin metafizic,
ci pur si simplu in ,,noua interdepedenta electronica”. De fapt, ..lumea auditiva™ pe
care o descrie McLuhan, cu intreaga ei ,.constiintd globala”, nu triieste altceva
decat o experientd tehnicd — exprimata prin, si depinzand de, ,.noua culturd a
electricitatii”. ,,Satul global™ intrevizut de McLuhan nu are, asadar, nimic in
comun cu ,Jumea totala” care, la Blaga, zamisleste ,.satul-idee™ cu ale sale trasaturi
~mitologice” sau ,.magice™; satul-global descinde nu dintr-o revelatie, ci din
~descoperiri electromagnetice”.

In vara anului 1999 (intre 23 iunie si 4 iulie). o delegatie romaneasca de 130
instrumentisti, coregrafi si artizani — cei mai multi cu o ipoteticd obdrsie in ,.satul-
idee” din mai multe zone etnografice romanesti — au poposit pentru cateva zile in
Washington National Mall, in fata Capitoliului si in imediata vecindtate a cladirii
principale a Institutului Smithsonian si a Memorialului George Washington; printr-o
abordare ,,inter-continentald™ a culturilor, Festivalul Folklife a inclus atunci si o
delegatie din Statele Unite ale Americii — aceea a statului New Hampshire —,
precum si o delegatie din Africa de Sud.

Pentru majoritatea satenilor romdni participanti la festivalul din capitala
americand, aceste coordonate erau cunoscute (cel mult) ,.din auzite”, deci printr-o
acceptiune indirecta, generatd de mass-media, proprie ,satului global”.

* Marshall McLuhan, Galaxia Gutenberg. Omul i era tiparului, traducere de Petre Nivodaru
si Luiza Navodaru, Bucuresti, Editura Politica. 1975 [anul aparitiei lucrarii originale: 1962]. p. 35. 64,
68-69, 354.
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SMITHSONIAN FOLKLIFE FESTIVAL 1999:
INCADRARI TEORETICE, INTERPRETATIVE SI RETORICE

in introducerea pe care o face prezentarii generale a evenimentului etno-
cultural organizat la Washington in vara anului 1999, I. Michael Heyman (secretar
al Institutului Smithsonian) noteaza calitatea Festivalului (aflat la a 33-a editie) de
,a autoriza oameni din intreaga lume sd-si reprezinte traditiile culturale si
creativitatea™; titlul atribuit prezentei romanesti la Folklife Festival — Gateways to
Romania - sugereazd, dupd Heyman, chiar ,deschiderea” pe care o atare
manifestare o prilejuieste in ,relatiile dintre popoarele american §i roman”;
festivalul oferd ,,mijloacele” prin care ,.bogatia culturald si comorile Romaniei” sa
fie ,folosite pentru beneficiul propriilor cetateni si pentru informarea americanilor
in legaturd cu poporul roman si mostenirea culturald a acestuia”; Heyman aspira
catre o ,,vitalitate” a Festivalului, de 0 maniera in care muzeele si programele lor de
cercetare si aiba in vedere ,,nu doar traditiile istorice”, ci i ,,formele emergente de
expresie [culturala]™.

Festivalul Folklife — un ,exercitiu de democratie culturala™ — este asociat de
Bruce Babbitt (secretar al Departamentului de Afaceri Interne al Statelor Unite ale
Americii) cu ,,dezvoltarea resurselor culturale intr-un mod semnificativ”, printr-un
»parteneriat” intre ,autoritdtile locale, guvernamentale §i nationale”, ,sectorul
public si privat”, ca si intre ,grupuri ale oamenilor de afaceri, specialistilor
academici si voluntari”; participarea Romaniei este aici vazutd ca o ,.deschidere
spre dialogul cultural, deopotriva in cadrul natiunii [romanesti], si cu lumea larga™;
oamenii prezenti pe scena festivalului apar drept ,,resurse culturale in drepturile lor
proprii, depozitari de cunoastere, talent, simt artistic si chiar intelepciune™.”

[ntr-un articol din aceeasi publicatie, antropologul Richard Kurin (director al
Center for Folklife and Cuiltural Heritage) reia distinctia stabilitd de etnomuzico-
logul Charles Sieger intre traditiile culturale ale ,.elitelor” (cu o mare formalizare a
instruirii si institutionalizarii specializate), cultura populard contemporana (profund
influentatd de piata si consum), si cultura etnografica (caracterizata prin oralitate,
imaterialitate $1 origine micro-comunitara); pe acest temei, Kurin argumenteaza ca
Festivalul Smithsonian ,.cautd conexiuni intre expresiile culturale si artistice, §i
viata civica si economicd a membrilor unei comunitati culturale”. Pentru R. Kurin,
prioritatea in acest caz este ,intelegerea, prezentarea §i incurajarea creativitatii
culturale continue™; ca atare, festivalul este interesat in ,.a autoriza oamenii si

dezvolte [...] propria lor mostenire culturala™®.

1. Michael Heyman, Culture In and in Out of the Museum [Cultura in muzeu si in afara acestuia),
in ..Smithsonian [nstitution, Smithsonian Folklife Festival on the National Mall Washington D.C.”* June 23—
27 & June 30 - July 4, 1999 [Festivalul de Culturd populard Smithsonian la National Mall Washington
D.C.. 23-27 iunie, 30 iunie — 4 iulie 1999]. Co-sponsored by the National Park Service, 1999, p. 2.

®Richard Kurin, Cultural Heritage Development [Dezvoltarea mostenirii culturale], in
~Smithsonian Institution, Smithsonian Folklife Festival on the National Mall Washington D.C. June 23-27
& June 30 — July 4, 1999” [Festivalul de Culturd populard Smithsonian la National Mall Washington
D.C., 23-27 lunie, 30 lunie — 4 Tulie 1999], Co-sponsored by the National Park Service, 1999, p. 4-8.
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Cu referire directa la Romania si la ,,portile” pe care Festivalul Folklife le
deschide catre cultura si istoria sa, Charles King (profesor de studii romanesti la
Georgetown University, Washington D.C.) consemneaza faptul cd romanii sunt ,,cel
mai numeros grup cultural din Europa de Sud-Est”, precum si ,,marea diversitate
religioasa, lingvistica si culturala a Romaniei”; autorul amintit conchide asupra
~culturii populare a taranilor ca o incorporare a identitdtii romanesti”, dar si asupra
.-imbindrii dinamice dintre traditie si modemnitate” in cultura romaneascd a
sfarsitului celui de-al doilea mileniu crestin’.

Descrierea ,,muzicii §i dansului traditional din Romania zilelor noastre”
include printre alte exemple (ale unor stiluri de dans ,dunirean”, ,transilvinean”,
si ,,carpatic”) si pe cel al ansamblului popular Valareful din satul Voinesti (judetul
Vaslui), prezent in programul Folklife din 1999; aldturi de fanfard, cu instrumente
de suflat din alama, si de personajele mascate insotitoare, grupul este remarcat i
prin repertoriul siu — cu melodii regionale, dar §i cu teme moderne, ca aceea din
renumitul serial american Dallas!®

Aidoma culturii populare, in intregul sdu, gastronomia etnografici romaneasca
- si ea cuprinsd in ,scenografia™ festivalului organizat de Institutul Smithsonian —
este evaluata prin potentialul sau etno-reprezentativ, de pilda sarmalele care — ,,desi au
o denumire turceasca, iar produse similare sunt intilnite in toatd Europa de Sud-Est, in
Romdnia sunt numite duios sdrmdlute $i sunt socotite ca fiind parte a bucétiriei
nationale™.

Alte caracterizari academice ale culturii populare romanesti (in acelasi
context al Festivalului Folklife) contureaza identitatea oraselor Tarilor Romane,
care, ,,spre deosebire de orasele europene occidentale [...] au conservat legaturi
puternice cu lumea rurala”, fapt evident ,.in relatiile de familie, dintre vecini, dintre

prieteni”'’, precum si imaginea pozitivd pe care folclorul romanesc o pastreazi

" Charles King. Gateways to Romanian Culture and History [Porti deschise spre cultura si
istoria romaneasca]. in ..Smithsonian Institution, Smithsonian Folklife Festival on the National Mall
Washington D.C. June 23-27 & June 30 - July 4, 1999” [Festivalul de Cultura populara Smithsonian
la National Mall Washington D.C., 23-27 iunie, 30 iunie — 4 iulie 1999], Co-sponsored by the
National Park Service, 1999, p. 38-41.

¥ Colin Quigley, Zamfir Dejeu, Constantin Costea, Traditional Music and Dance in Romania
Today [Muzica si dansul traditional in Roménia de astazi], in Smithsonian Institution, ,,Smithsonian
Folklife Festival on the National Mall Washington D.C. June 23-27 & June 30 - July 4, 1999”
[Festivalul de Cultura populara Smithsonian la National Mall Washington D.C., 23-27 [unie, 30 lunie
— 4 lulie 1999], Co-sponsored by the National Park Service, 1999, p. 43—46.

° Nicolae Constantinescu, Romanian Foodways: A Crossroads of Tastes [Feluri romanesti de
gatit: o intrepatrundere de gusturi], in .Smithsonian Institution, Smithsonian Folklife Festival on the
National Mall Washington D.C. June 23-27 & June 30 - July 4, 1999” [Festivalul de Cultura populara
Smithsonian la National Mall Washington D.C., 23-27 lunie, 30 lunie — 4 Iulie 1999], Co-sponsored
by the National Park Service, 1999, p. 50.

' Irina Nicolau. Cin Life [Viata urbana), in ,,Smithsonian Institution, Smithsonian Folklife
Festival on the National Mall Washington D.C. June 23-27 & June 30 - July 4, 1999 [Festivalul de
Cultura populari Smithsonian la National Mall Washington D.C., 23-27 lunie, 30 lunie — 4 lulie
1999]. Co-sponsored by the National Park Service, 1999, p. 53.

https://biblioteca-digitala.ro



202 Marin Constantin 6

despre Vlad Tepes, in contrast cu tonul cronicilor germane sau rusesti despre
Dracula: in fond, ,,in traditia lor orala, taranii au rationalizat crimele lui Dracula,
congtienti de marile primejdii pe care tara le infrunta dinspre vest si indeosebi

» 1

dinspre est”.

CULTURA POPULARA DIN ROMANIA LA FOLKLIFE FESTIVAL 1999

Participarea romaneasci la festivalul de culturd populard de la Washington, in
1999, a fost sprijinitd in principal de Guvernul Romaniei §i Presedintia Romaniei,
cu aportul Fundatiei Culturale Romaéne, Ministerul Afacerilor Externe, cu
implicarea Ambasadei Statelor Unite ale Americii in Romania, §i prin conlucrarea
unor institutii de culturd romdnesti (Muzeul Taranului Romén din Bucuresti,
Muzeul Etnografic ,,Astra” din Sibiu, Muzeul Satului din Bucuresti, Institutul de
Etnografie si Folclor ,,Constantin Bréiloiu” din Bucuresti, Muzeul Etnografic al
Transilvaniei, Muzeul Etnografic al Maramuresului, Universitatea Bucuresti), de
sponsori nationali sau internationali precum companiile Coca Cola, Connex, Chase
Manhattan Bank, Banca Romani de Dezvoltare, Fundatia Timken, Fundatia ,,Aid to
Artisans”, Fundatia ,,Jon Ratiu”, General Electric, Compania Tarom etc. Nu pot fi
uitate dintr-o asemenea evocare a sustinitorilor prezentei Roméniei la Festivalul
Folklife (a caror lista completad este reprodusd de publicatia Smithsonian Folklife
Festival 1999)" personalitati culturale si politice ca etnograful si senatorul Comeliu
Bucur, Mircea Geoand (ambasador al Romdaniei in SUA), James Rosapepe
(ambasador al S.U.A. in Romania), antropologul Gail Kligman etc.

Un film despre Smithsonian Folklife Festival (inregistrat si editat de
Muzeul Civilizatiei Populare , Astra™ din Sibiu)"’ reproduce secventele principale
ale prezentei etno-culturale romanesti in capitala americana. Filmul incepe cu
vizualizarea unui drapel albastru — ,,.Smithsonian Folklife Festival™ — si a unui drapel
rosu — ,Romania”, fluturind pe verticala in fata cladirii Capitoliului. in discursul sau,
James Rosapepe — ca o gazda ospitaliera — evidentiaza amplasamentul deosebit al
Festivalului si cateva coordonate ale ,.ofertei” culturale ce distinge Romania in cadrul
acestuia:

.Mi aflu pe Washington National Mall, «Piata Centrala» a Americii. In
spatele meu, este cladirea Capitoliului, locul unde se intalneste Congresul SUA, in
fata este monumentul Washington si Casa Alba, in stinga mea vedeti sediul

' Radu R. Florescu, Dracula: Hero or Villain? [Dracula: erou sau tradator?], in ,Smithsonian
Institution, Smithsonian Folklife Festival on the National Mall Washington D.C. June 23-27 & June
30 - July 4, 1999™ [Festivalul de Cultura populara Smithsonian la National Mall Washington D.C.,
23--27 lunie, 30 lunie - 4 Tulie 1999], Co-sponsored by the National Park Service, 1999, p. 55.

> Smithsonian Institution, Smithsonian Folklife Festival on the National Mall Washington,
D.C. June 23-27 & June 30 — July 4, 1999 [Festivalul de Cultura populard Smithsonian la National Mall
Washington D.C., 23-27 iunie, 30 iunie — 4 iulie 1999], Co-sponsored by the National Park Service™, 1999.

" Muzeul Civilizatiei Populare ,.Astra™, FolkLife Festival: Romdnia — porti deschise. Washington,
1999, Sibiu, 1999.
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Institutului Smithsonian, Muzeul National al Americii. Astdzi locul este gol, dar in
iunie va vibra de suflet roméanesc, pentru ca in iunie Romania va fi prezenta alaturi
de Africa de Sud si de statul New Hampshire, in cadrul Folklife Festival, organizat
de Institutul Smithsonian. In cadrul festivalului, Romania va fi plasata cel mai
aproape de Capitoliu. Chiar aici va fi biserica maramureseana, iar in spatele ei
expozitia culinard cu mamaliga, sarmale, mititei si bere romaneascd, pe care le vor
putea gusta milioane de americani. Aceasta va fi zona mestesugurilor: ceramica,
covoare, tesaturi. Vor fi calugarite din Romania, care vor picta icoane. Pe locul
unde ma aflu acum va fi zona de spectacole cu muzica si dansuri. Pe parcursul
Festivalului, echipe de dansatori si grupuri de muzicanti vor da spectacole pe tot
cuprinsul spatiului destinat prezentirii Romaniei. Acest moment este cea mai
importantd oportunitate a anului 1999 in dezvoltarea relatiilor romano-americane.
Este sansa oferitd milioanelor de americani de a cunoaste pe viu cite ceva din
cultura roméaneasca. Impreuna cu ei, astept cu nerabdare acest eveniment”.

in continuare, documentarul ,,Astra” infitiseaza etapele de construire a bisericii
maramuresene de catre echipa de mesteri condusa de Gavril Hotico; dupa instalarea
clopotului bisericii, sunetele acestuia acompaniazi imagini ale tricolorului romanesc
si ale unei cilugarite ce inconjoara biserica, batand toaca. in dangatul clopotului,
vizitatorii pasesc spre biserica de lemn, apoi intra in biserica; doi preoti ortodocsi
(dintre care unul cu tricolorul in mana) apar in fata participantilor.

Mestesugarul Dan Gherasimescu (satul Valea Dorului judetul Arges) este
prezentat la masa de lucru (pe care pot fi observate ,,pasari-maiestre” cioplite in
lemn), la fel ca ceramistul Nicolae Diaconu (satul Tibanesti judetul lasi), cu ale
sale figurine din lut. Un scurt interviu cu tesatoarea Adela Petre (Buziu) incepe cu
un cadru asupra caierului de 1ana al acesteia:

~Sunt «[...] mester si creator popular, cu tesdturi din par de capra. in prima
parte, m-am ocupat de problema costumelor, i acum fac tesaturi din par de capra,
spre marele meu noroc si fericire, cele doua generatii ale mele fac mai mult decat
am facut eu!» [Americanii s-au aratat] foarte interesati si au cerut foarte multe
relatii. intai m-au intrebat cum ajunge caierul asta in furci. M-au intrebat daca se
mai poarta costumul in toate zilele si le-am explicat ca se poarta la sarbatori... Noi,
mesterii $i creatorii populari, cand ne intilnim la muzeele din tara, sigur cd suntem
cu totii imbracati ca reprezentanti ai judetelor din care venim. Le-am explicat ci
sper intr-o mare revigorare in Romania artei populare roménesti!”

Pe fondul interviului cu Adela Petre apar si impletitoarea Alice Torella
(o tAndra impletitoare de fibre vegetale, din satul Campenita, judetul Mures) si un
dans al Ansamblului Valdretul, cu imaginea ,Ursului” (dansatorul Constantin
Placinta). Un vizitator de culoare intoneaza cantecul Mdrie §i Mdrioard (cantat de
violonistul Radu Titirigd din Ansamblul Cdalusul din satul Optasi, judetul Olt);
prins in hora aceluiagi ansamblu, vizitatorul amintit participd apoi la Dansul
Calusarilor. intr-o alta coregrafie — aceea a Ansamblului Voievozii din satul
Bogdan-Voda, Maramures — un vizitator american danseaza cu o maramureseanca,
iar o vizitatoare americancd, cu un maramuresean... Doi membri ai Ansamblului -
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Grigore Tat, cu cetera (vioar) si loan Tatar, cu zongora (chitard) — sunt filmati
cantand, cu clopurile pe cap, si avand cladirea Capitoliului ca fundal. Alte imagini
redau pavilionul culinar al Romaniei la Folklife Festival, concentrandu-se asupra
unor bucatirese ce gatesc mititei pe gratar i sarmale in ,,Romanian Kitchen”; una
dintre bucitirese declard cd ,Managerul american ce-l avem aici ne-a spus ci de
31 de ani nu a avut atita vanzare ca zilele acestea, la standul [Romaniei]: s-a batut
recordul la Festivalul folcloric Smithsonian!™

in fata unei audiente ,,oficiale” a Festivalului (ce cuprinde, intre altii, pe James
Rosapepe si pe Augustin Buzura, presedintele Fundatiei Culturale Romane), Mircea
Geoana — ambasador al Romanei la Washington — are urmitoarea alocutiune: ,,Veti
putea deslusi in forma pura a acestei biserici insusi sufletul romanesc, puritatea
culturii noastre, povestea fara sfarsit a dragostei pentru muzica, pentru natura, pentru
oameni frumosi, pentru tot ce este cu adevarat bun in viata. Cu toate ca trecem printr-o
perioada grea, vreau sa va asigur cd este imposibil ca Romania, cu poporul siu
fantastic, cu extraordinara sa cultur si cu radacinile sale puternice s nu reuseasci sa
redevina ceea ce poate si fie, ceea ce a fost cdndva i sunt sigur ca va deveni din nou:
o0 natiune respectata si prospera a Europei modeme!”

Filmul se incheie printr-o succesiune de imagini cu dansul cilusarilor (cu
incd vreo zece vizitatori prinsi in hord), un cdlusar dansand pereche cu o
americancd, Pavel Caba si vizitatorii ce incearca sa cinte la fluierele sale, Dumitru
Farcas cantind la taragot si Grigore Lese cantdnd la fluier, totul suprapus peste
imaginea generala a standului Romaniei in imediata proximitate a Capitoliului.

intr-o nota ce inchide inregistrarea video este amintit faptul ci 17 dintre
mestesugarii ce au reprezentat Romania la Folklife Festival 1999 sunt membri ai
Academiei Artelor Traditionale si ca sectorul tarii noastre la Festival a primit peste
1.000.000 de vizitatori (alaturi de ,.alte citeva milioane de americani au facut
cunostinta cu traditiile romanesti prin mass-media™).

FOLKLIFE FESTIVAL, 1999: ECOURI IN MASS-MEDIA DIN ROMANIA

Diversitatea retelei de parteneriat amintite, si mai ales rezultatele unei
asemenea colaborari inter-institutionale si trans-nationale, au fost viu reflectate in
presa romaneasca a vremii. Asa cum vom vedea. interesul mass-media a vizat
deopotriva surprinderea impactului cultural al reprezentirii traditiilor romanesti in
.lumea noud” si inregistrarea anumitor aspecte anecdotice (pentru a spune astfel)
ale unei atare experiente etnografice a zilelor noastre. In imagini sau in reportaje
scrise, jurnalistii au transmis (in nota specifica profesiunii lor) instantanee unice ale
unui contact cultural fara precedent si probabil dificil de repetat.

La Folklife Festival, potrivit revistei ,,Formula As”, ,,americanii, care nu prea
stiau cd existdi Romania sau, dacd aflaserd, o confundau cu tarile din jur, au
descoperit ca in lumea europeand «civilizati» existd o tard cu obiceiuri stravechi
[...]. o tara in care oamenii s-au crestinat, aflaindu-1 pe Dumnezeu cu multe secole
inainte ca America si fi fost descoperitd”. Cu acest prilej, ,tara tehnologiei

https://biblioteca-digitala.ro



9 De la .satul-idee™ la satul global™ in reprezentarea traditiilor etnografice din Roméania 205

avansate, a masinismului perfectionat ce elimina omul din fluxul fabricatiei, a
descoperit savoarea si intelesul unor mestesuguri traditionale romanesti”. ,,America
a descoperit ca Romania are identitate™ "

Observand mai intai ca ,.la Festivalul Smithonian Folklife, americanii degusta
mancirurile romdnesti: trei mici cu mustar — cinci dolar!”, cotidianul ,,Evenimentul
Zilei” relateazd apoi cum ,jin fata castelului Smithsonian, cam la jumatatea
distantei dintre Capitoliu si Memorialul George Washington, a apdrut in mai putin
de zece zile o biserica de lemn construita in cel mai curat stil maramuresean™"”.
Acelagi ziar consemneaza greva unui ,,mare numir de cantireti, dansatori si mesteri
populari roméani”, ajunsi in situatia de a boicota desfasurarea Festivalului, invocind
nerespectarea de catre Fundatia Culturald Romana a obligatiilor financiare fata de
ei. Conform , Evenimentului Zilei”, la Congresul Americanilor de Origine Romana
(tinut in zilele Festivalului la Hotelul Holiday Inn din Washington), faptul ca
participantii erau ,,nerdbdatori sa afle ce se mai intdmpla in tard”, nu i-a impiedicat
pe acestia sa vorbeasca doar in limba engleza!'.

~Ziarul de lasi” reda, in acelasi context, povestea Rodicdi Bulboaca (din
localitatea S#uca, judetul Vaslui), venitd la Festival ,,sd infrupte pe americani cu
bucate moldovenesti”. ,,Familia Bulboaca (continua gazeta amintitd) se ocupa doar
cu gospodaritul si se chinuie de ani de zile sa-si ridice o casa. Din péacate, pentru ei
nu s-a inventat curentul electric si cei doi copii, care mai sunt inca la scoala, invata
la lampa”. in cadrul Festivalului, Rodica Bulboaca a etalat mai multe produse
culinare ale traditiei sale locale: ,.bors cu tditei si bors de casa”, ,,sarmale in foi de
varza, ,salatd de bceuf si de vinete”, ,mucenici moldovenesti”, ,papanasi”,
»cozonac cu nucd”, ,tochitura moldoveneasca”, ,placinta cu dovleac si mere™;
.desigur [precizeaza ,,Ziarul de lasi”’}, nu a lipsit traditionala mamaliga!” Cu multa
acuratete, gospodina moldava evoca astfel intdlnirea sa cu publicul american: ,,Am
adus din tard husti si tarate pentru a umple bors, acolo. [...] Am procedat exact ca
la mama acasa, cand trigeam de par pe cineva. Am chemat un romain, bineinteles,
cdci nu mi-am permis la un strain, si apoi am strigat ‘acru-bors!’ Atunci toati sala a
inceput sa rada si le-am explicat ca altfel nu se acreste borsul. [...] Si ne-au
intrebat: «La voi cresc pasiri in curte?» Probabil ei au crezut cd roménii nu au
nimic. Deci, incd o dati ne dam seama de pdrerea pe care o au ei despre noi,
crezdnd ca suntem un popor sarac.” Concluzia doamnei Bulboaca este (in aceste
conditii) mai degraba sceptica: ,,Nu mi-as dori sd raman in America. Este o riceala

. . - A s l7
a locuitorilor fata de Romama™'".

" Sanda Anghelescu, Triumf romdnesc in America, in ,Formula As™, nr. 369, 1999, articol
disponibil online la http://www.formula-as.ro/1999/369/spectator-38/triumf-romanesc-in-america—677.

'* God save Romania!, in . Evenimentul Zilei”, 27 iunie 1999, articol disponibil online la
www.evz.ro/detalii/stiri/god-save-romania-568324.html.

'® Ibidem.

'" Theodor Istrate, O vasluianca la Festivalul de folclor de la Washington, in .Ziarul de lasi”,
12 lulie 1999.
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FOLKLIFE FESTIVAL, 1999: EVOCARI ETNOGRAFICE
ALE PARTICIPARII ROMANESTI

in anii 2002-2003 si 2005, am intreprins doua cercetari etnografice asupra
artizanatului din Romdnia, atat in cazul atelierelor sitesti ale mestesugarilor din
mai multe zone etnografice ale tarii (Maramures, Marginimea Sibiului, Secuime,
Banat, Oltenia, Vrancea si Dobrogea), cit si in cel al targurilor de artd populara
organizate in Bucuresti de Muzeul Satului §i de Muzeul Taranului Roman, in Sibiu
de Muzeul Civilizatiei Populare ,,Astra”, in Timigsoara de Muzeul Satului Banatean
si in Suceava de Complexul Muzeal al Bucovinei'*.

in convorbirile pe care le-am purtat in cursul acestor documentatii de teren cu
artizanii tarani, am remarcat referirile catorva dintre ei la Festivalul Folklife de la
Washington, unde fuseserd invitati in anul 1999. Fara ca o asemenea tema si fi
facut parte din ,,agenda” initiald a anchetelor mele, am retinut totusi detaliile
interlocutorilor mei despre cilatoria lor in America, incercand ulterior s le integrez
intr-un studiu despre paternitate, reprezentare si stil in practica mestesugarilor
contemporani din Romania'®. In reproducerea curenta a unor marturii de acest fel,
incerc sa identific anumite leitmotive vernaculare ale intelegerii ,.experientei
Smithsonian” din perspectiva autorizata a celor care au trait-o direct.

Ceramistul Florin Colibaba din Radauti (judetul Suceava) evoca in primul rand
selectia operata printre mestesugarii romani domici sa participe la Festivalul Folklife,
de ,specialisti de la Muzeul Satului, Muzeul Taranului, Muzeul Astra, de la
Ministerul Culturii, plus cei din America”, in baza unei demonstratii a fiecaruia, de
»fix 0 jumatate de ord™! Despre Festival, Florin Colibaba rememoreaza admiratia
amenricanilor care ,,spuneau ci noi suntem recunoscuti in lume prin sport, arta si cultura.
Si toti apreciau acolo, si aplaudau...” in schimb, spre regretul imediat al olarului
moldav, ,.Cand am ajuns acasi, nimeni nu ne-a luat in seama. .. S-a uitat. Picat...”

Un alt ceramist — Nicolae Diaconu — isi aminteste cum ,l-am creat [din lut]
pe Moromete citind «Washington Post!» si ca, in general, ,,am avut demonstratii la
fata locului, unde am facut o figurina, un personaj un bétrian sezdand pe buturugd
, in 40 minute... Am facut un [personaj] negru, dupa un model, cu opinci si straie
romanesti”. Nicolae Diaconu estimeaza ca ,,am avut peste un milion de vizitatori in
perimetrul unde eram noi, romanii, delegatia noastrd™; o amintire deosebitd pentru
ceramistul din Tibanesti rimane o ,scrisoare ce mi-a trimis-o directorul
festivalului, personal”.

'"" Marin Constantin, The Folk Artisans and Their Work: From Socialism to Market Economy. A
Field Research in Five Ethnographic Areas of Romania [Mestesugarii populari $i munca lor: o cercetare
de teren in cinci zone etnogralice din Romania], in ,.Southeasten Europe / L’Europe de Sud-Est”,
Idyllwild, California, 30, 2003, p. 75-107; Marin Constantin, The Craft-and-Market Process of Folk
Artisanship in Post-Socialist Romania [Procesul megtesugdresc §i negustoresc al artizanatului popular in
Rominia postsocialista], in ,Canadian and American Slavic Studies”, 41 (4), 2007, p. 375-334.

' Marin Constantin, Authorship, Representation, and Style in the Folk Artisanship of the 20005
Romania, ,New Europe College GE-NEC Program 20042005, 2005-2006, 2006-2007". p. 557-598.
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Pentru cioplitorul in lemn Pavel Caba, din satul Nereju (judetul Vrancea), a fost
vorba de o ,expozitie extraordinar de bogatd si de interesantd”, in al cdrei cadru
mesterul vrancean lucra pe ..scaunul de dogdrie [...] lingun sau cofite”. Publicul
american al Festivalului era interesat mai ales de instrumentele de suflat — ocarina,
Sfluierul-cimpoi, fluierul-dublu — si, de aceea, Pavel Caba avea de cantat la ,cinci-sase
instrumente” pentru fiecare grup de vizitatori, dat fiind ca ,.ei doreau si danseze™!
Cum vizitatorii expozitiei au dorit si cumpere obiecte ale artizanilor romani,
organizatorii au permis acest lucru doar intr-un anumit stand. Potrivit lui Pavel Caba,
,,€i [organizatorii] ne-au dat voie sa vindem, la un magazin al lor. Am bagat marfa la
magazinul lor. Si [din] ce s-a vandut, ne-au dat banii, dar... numai bine cind eu si bag
marfa, a fost ocupat spatiul!... Si nu mi-a mai incaput §i marfa mea, ca eu m-am dus
mai la urma, n-am stiu s3 ma infig mai in fatd, §i eu marfa am bagat foarte putina.
Bagam cite un pic, cét incapea acolo, oleaca, se vindea, dupi doua zile iar trebuia s
mé duc, si mai pierd [vremea]... Era cam departisor magazinul de noi. Si uite-asa
m-am chinuit, pana cand... am venit cu marfa jumatate inapoi acasa! In ultima
duminica, duminica dimineata, ne-au dat voie, si-n ziua aceea aveam s3 vand...
Dacid-mi dadea voie, n-aveam ce vinde pana seara! N-au vrut, a stat un american cu
mine acolo, cu ochii-n toate partile, si n-am putut... Pe sub méneci, asa, am dat ceva,
putin, dar nu s-a putut face mai nimic!”

Alice Torella (impletitoarea de fibre vegetale din Campenita, judetul Mures) are
incd in memorie ai sii ,,colegi [in structura Festivalului] din Africa de Sud™: ,.erau
12 triburi, dacd-mi aduc eu bine aminte, printre care au fost $i arabi”. Cu amuzament,
Alice deapana urmatoarea intamplare: ,Intr-o seard, vine o doamna foarte elegantd —
cred ca era sotia domnului ministru de Externe —, si spune: «Tu esti foarte draguta, si
costumul asta atit de bine te prinde, si... cred ci ai fi printesa la noi in tara!» La care eu
ma uit foarte amabila: «Stiti, mie imi plac blonzii! » «Nicio problema!»”,

Alice Torella gaseste drept ,.foarte interesantd” expunerea unor ,traditii pe plan
international”, cu argumentul unei constatdn personale, ficutd in zilele petrecute la
Washington: ,.Tot acolo a fost o dezbatere a impletitului — tot asa, pe regiuni — si am
cautat punctele comune si ceea ce face diferenta intre impletitura mexicand, cea
europeand, cea asiatica si cea nord-americand. $i — culmea! — sunt foarte multe motive
asemnandtoare si, tot aga, foarte multe povesti sau motive care fac diferenta intre noi”.

CONCLUZII

Am inceput aceastd lucrare prin a enunta (ca o ipoteza de lucru) ,.euristica
unui contrast conceptual” — ilustrat prin ,,intdlnirea satului-idee cu satul global” (in
formularile filosofice ale lui Lucian Blaga si, respectiv, Marshall McLuhan) — in
cazul participarii unor reprezentanti ai culturilor etnografice din Romaénia la
Smithsonian Folklife Festival, in vara anului 1999.

in expunerea factologica a acestui contrast, am folosit ,,incadrari teoretice sau
retorice” (ale oficialilor Institutului Smithsonian sau ale specialistilor etnologi
romani); am urmarit firul narativ al unui film documentar cu oameni traditionali si
cu oameni politici; am citat comentarii ale mass-media din Romadnia; in sfarsit, am
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ascultat evocirile etnografice ale unor mestesugari invitati la Festival. in toate
aceste marturii, am regasit — in forme diferite §i totusi convergente — fascinatia
,primei intlnir” dintre doua lumi, mentindnd si reactualizand in (post)modemitate
ceva din exotismul marilor descoperiri geografice.

Am putut recunoaste, aproape pana la identitate, trasaturi ale ,satului-idee”
colportate, restaurate, ,.inscenate” sau pur si simplu reiterate (aidoma unor arhetipuri),
in Washington National Mall; biserica maramureseana din lemn, caierul din lana,
,,pasdri-maiestre”, sarmalele §i mititeii, Maria i Mdrioara, borsul, mamaliga, Dansul
Calusarilor, taragotul, cetera, fluierul-cimpoi... Fie si ,,socotite in sine” ca fiind inca
situate in ,orizonturi cosmice” §i ,,prelungindu-se in mit”, asemenea ,.evidente” ale
unui ,,centru [micro-etnogratic] al lumii” exced (am putea spune) propria topografie,
intr-o evaziune de ordin reprezentational in chiar acea ,,Americd de Nord™ pe care, ca o
,societate pe actiuni” vietuind la ,,periferia existentei”, Blaga o aseza la ,.antipodul”
unei ,,lumi totale” a satelor din ,.tinuturile romanesti”, ,,insufletite colectiv™.

Dintr-un alt punct de vedere, am constatat cd purtatorii traditiilor etno-
folclorice din Romaénia, in popasul lor american, cautad neincetat sa-si difuzeze
artefactele sau cantecele, sa atragd publicul local in dansurile sau la masa lor, sau
chiar sa preia din valorile ,,Jumii noi”. Americanii ajung astfel sa danseze in hora
calusarilor, sa incerce a cdnta din fluier sau a modela in lut, sa savureze mititeii $i
sarmalele... Ansamblul Vdldretul reproduce cu instrumentele sale de suflat tema
muzicala din Dallas, asa cum Nicolae Diaconu il reprezintd pe ,,Moromete citind
ziarul «Washington Post»”. In discursuri mai mult sau mai putin simbolice,
ambasadorul american Rosapepe arata ca ,in cadrul festivalului, Romania va fi
plasatd cel mai aproape de Capitoliu” si ca Festivalul ,este cea mai importantd
oportunitate a anului 1999 in dezvoltarea relatiilor romano-americane”, in vreme ce
ambasadorul roman Geoani anticipeaza ca ,,Romania, cu poporul sau fantastic |[... ]
va deveni [...] o natiune respectata si prospera a Europei modeme!”

In acest schimb intercultural, ,satul-idee” absoarbe s, deopotriva, este
resorbit in raport cu ,.satul global™; poate circumscrisi inca unei ,,societdti inchise”
(in termenii lui McLuhan), satenii Romaniei postsocialiste sunt, in principiu,
acceplati la Folklife Festival Tn harca familic unianad™. In fapt, v asemenca
integrare rdmane insa contradictorie: delegatia romaneascad la Folklife Festival a
donat biserica maramureseand din lemn comunitatii romanesti din Boston, in
vreme ce la Congresul Americanilor de Origine Romdnd (tinut la Washington in
zilele festivalului) limba folositd a fost cea englezd. Daca Rodica Bulboaca
(bucéatareasa din Sduca, judetul Suceava) sustine: ,,Nu mi-as dori sd rdman in
America. Este o riceala a locuitorilor fata de Romania™, Florin Colibaba (olarul din
Radauti) conchide cu amdariciune asupra experientei Smithsonian: ,,Cdnd am ajuns
acasa, nimeni nu ne-a luat in seama... S-a uitat. Picat...”
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MEDIEREA RITUALA - O VIZIUNE COMUNICATIONALA
PRIN AUDIOVIZUAL

GABRIELA RUSU-PASARIN

La médiation rituelle — une vision communicationelle par 'audiovisuel

La transmission des séquences rituelles dans 'espace radiophonique et télévisuel par
des €missions d'ethnographie ct de folklore impose, a cause des exigences du libre
marché des médias, la définition de nouveaux formats et de nouveaux acleurs
communicationels. Le désir d'identifier et de reconfigurer des images symboliques pour
ces séquences a men¢ a une reconliguration de la structure des rites au détriment de leur
authenticité, le but étant le spectaculaire comme forme et expression communicationelle.
Selon Pascal Lardellier la médiation rituelle produit de I'intercession et de I'intégration.
La médiation dialectique entre I'individuel et le collectif, présume ainsi un oubli de
l'individuel en faveur d'une pratique collective de I'appartenance (Bemard Lamizet).
L'efficacité symbolique du rite imposera dans I'espace publique le soutient pour des
personnages et des noyaux narratifs liés a une spectacle restitutif ayant pour but
l'obtention de I'adhésion de la communauté a ce que fit la tradition. Les cérémonies
existentielles (surtout les noces) ont abandonné graduellement la structure et les
significations premieres des acteurs et de leurs fonctions spécifiques pour favoriser les
aspects considérés spécifiques pour les zones et les communautés pratiquantes, tout en
respectant les contraites du tempes et de I'espace radiophonique, télévisuel ou scénique.
Leur métamorphose en séquences audiovisuelles ou spectaculaires dans des festivals est
a l'origine de la modification de la succession des séquences et du choix des acteurs
traditionnels auquels on ajoute des acteurs sociaux. Le contexte rituel devient champs
de communication médiatique, le seul qui soit reconnu par une diversité de publics, et
non pas par celui qui y participe. On va accompagner nos considérations par des
éléments comparatifs concernant la recherche radiophonique en terrain (la noce en
Olténie).

Mots-clefs: mddiation rituelle, image symbolique, espaces radiophoniques, televisuels
ot sceniques, noce.

Cuvinte-cheie: mediere rituala, imagine simbolicd. spatii radiofonice, televizuale si
scenice, nunla.

Evenimentele de viata privata circumscrise vietii comunitare in cadrele cere-
monialurilor existentiale au fost si vor ramdne o sfera de interes atat pentru actantii
din interiorul grupului, cét si pentru actorii sociali si publicul divers. Este o
receptare din perspectiva curiozitifii de a identifica secvente stiute (din experienta
personala sau din auzite) si secvente inedite pentru acel spatiu comunitar.
Diseminarea informatiilor de gen este inlesnita astazi de mijloacele de comunicare
in masd §i se elaboreazi studii despre medierea rituala. Medierea tehnica este

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 209-217
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inteleasa ca ,,decorum”, ,dispozitivul delimitand initial timpul ritual si spatiul sau;
apoi, este sustinutd printr-o mediere simbolica, ce instituie un context particular. Ea
este in acest sens rezultatul ,vectorizat” al acestei duble mediatii, pe care se
bazeaza pentru a produce ,,mijlocire” si legitimare™'. Din aceasta dubla perspectiva
(tehnica audiovizuala §i sensul simbolic al productiei astfel obtinute) vom prezenta
secvente din ceremonialul nuntii.

Indiferent de spatiul de manifestare, real sau mediat, ceremonialul se
raporteaza la context, in sensul cel mai cunoscut al termenului, acela de ansamblu
de elemente referitoare la mediul fizic, social, cultural i temporal in care se
manifesta comportamentele umane’. Adaptim aceastd definitie pe asumarea
rolurilor de sex in ceremonialul nuntii, cu actanti principali (mire, mireasa, socrii,
nasi) si ilustram cu doua secvente de ritual inedite din spatiul Olteniei.

Primitul miresei pe pdnzd® este un obicei uitat si readus in plan public prin
medierea rituald, prin secventd scenarizati (pusa in scend) si transmisd simultan in
emisiunea radiofonicd si la televiziune. Este o receptare din trei perspective:
receptarea directd de catre spectator, receptarea mediatd radiofonic cu axare pe
secventele auditive (muzicale i explicative) si receptare televizuala, prin filmarile
de plan general si de primplan, pentru vizualizarea detaliilor asupra carora se fac
explicarile. Scenariul a avut in vedere cele trei perspective pentru receptarea
mediata simultana.

Trecerea pragului intr-o noua stare, intrarea intr-o altd lume presupuneau, in
mentalitatea comunitatii traditionale, apelarea la gesturi simbolice menite sa
preintimpine orice interventie a maleficului.

~imbunarea spiritelor” se facea prin folosirea obiectelor cu puteri apotropaice:
busuiocul, banii (plata vamilor), sarea etc. La deschiderea portii (usii) pentru a
patrunde ,.strainul” in casa, se pot strecura spiritele rele. ,,Strainul” poate aduce cu
sine, fara sa stie, semne ale nenorocului, tristetii. De aceea trecerea sa trebuie sa se
facd pe un drum ,.curatat de uraciuni”.

Mireasa este o0 ,,straind” pentru socrit mari. Primirea ei in casa care va deveni casa
tinerei familii se facea pe vremuri. in sudul judetului Dolj. zona Calafat — Dabuleni.
respectandu-se un obicei cunoscut sub denumirea ,,primitul miresei pe panza™.

Asteptarea mirilor dupa consumarea cununiei religioase era o sarbatoare pentru
socrii mari. Ca elemente identice in secventa ceremonialului de nunta, reperabile in
toata zona Olteniei, sunt: masa pe care se punea un pahar cu vin §i o turta (azima).

Obiceiul la care facem referire era insd mult mai complex. Viitoarea soacra
tesea o panza baiatului dupa botezul lui. Masura curtea pana in locul unde gandea
ca va primi mireasa si atat de lunga facea panza.

" Pascal Lardellier. Teoria legaturilor ritualice, Postfata de Alain Caillé. Traducere de Valentina
Pricopie, Bucuresti, Editura Tritonic, 2009, p. 12.

> N. J. Smelser, P. B. Baltes, International Encyclopedia of the Social und Behavioral Sciences,
Oxford, Elsevier Science, 2001.

3 Obicei reconstituit de Aurelia Popescu-Preda la Calafat-Dabuleni si scenarizat de Ansamblul
de datini si obiceiuri Dor calaror din Craiova.
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Inainte de venirea miresei, soacra punea in curte 0 masuti joasid cu trei
picioare, simbolul altarului, pe care se asezau ofrandele: sare, miere, paine.

Albul panzei simboliza puritatea, gandul curat, cu care pornesti pe drumul
vietii in doi. Drumul trebuie sa fie curat mai ales la inceput. Apoi pot interveni §i
intamplari care sa intineze albul imaculat, dar altfel vor fi suportate, vor fi judecate,
din perspectiva unui trai deja impreuna, a rosturilor casei, pe care nu le strici dupa
prima neintelegere.

Mireasa paseste pe panza (drum neintinat) ce leagd poarta, pragul lumii
acesteia, de pragul casei. Lautarii anima atmosfera cu cintece care explica gesturile
rituale ale actantilor:

..Panza urzita pe gard, Si cu flori te-a-mpodobit,
Al fost tasuta cu drag, Bani pe tine s-aruncam,
/: Ca nu te calca oricine, :/ Mireasa s-o-ntdmpinam
/: Calca mireasa pe tine. :/ Cu paine, miere si sare
Soacra mare te-a tasut Si cu bucurie mare”.

Sfaturile pentru soacra intretin atmosfera de veselie si amintesc de experiente
similare:

,»30acra mare, soacra mare Cand o fi la mamaliga,
Ai o nora ca o floare, Al grija sa nu se friga,
Sa nu fii o soacra rea, invat-o cu vorba buna
Ca si tu ai fost ca ea. Si tine-i locul de muma™.

Urarea soacrei este, in esentd, un mesaj cu implicatii rituale cu valoare
augurald si protectoare in acelasi timp. Elementele invocate au dubla valoare in
doua planuri simbolice, sunt purtatoare de semnificatii deopotrivd pentru viata
cuplului, cat si pentru normele codului social, pe care trebuie sa-1 respecte viitoarea
sotie.

Urarea soacrei, axatd pe formularea a trei secvente augurale, se incheie cu
dorinta ca viitoarea nevastd si continue ciclul secventelor ceremoniale, peste
vreme, schimband locul si registrul de adresare: ea sd devind mami. Formularea
dorintei explicite a soacrei mari este primul argument al conduitei in noua calitate,
care ii permite sa ,,comande”. Rostirea secventelor verbale augurale va avea ,.ecou”
in randul nuntasilor si lautarilor, semn al receptarii mesajului de catre comunitate:

Soacra: ,,Ca mierea dulce sa fii!” Nuntasii: ,,Ca sarea!”

Nuntagsii: ,,Ca mierea!” Soacra: ,,Multi copii sd-mi daruiesti!”
Soacra: ,,Ca graul sa te-nmultesti!”  Nuntagii: ,,5a fie!”
Nuntasii: ,,Ca graul!™ (Se da chiot)

Soacra: ,,Ca sarea si le potrivesti!”
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Povestea celor doud continud in cantecele interpretate de lautarii satului
pentru a binedispune asistenta. Dincolo de elementele narative riman formulari
inedite, comparatii axate pe imagini sugestive, generatoare de sensuri noi §i
valorizand spectrul larg al trasaturilor de caracter.

. [...] Mila de la barbat sau ,Fie soacra cat de buna,
E ca putregaiu-n gard”. Nu tine locul la muma.”

Fraza concluziva lasa loc interpretarilor si povestilor viitoare.
Potentarea stdrii tensionale este sustinutd anterior de ,jocul” atitudinal,

=

imperativul, ,,masca”™ a intrebarii cu un raspuns indus:

,— l-auzi dadilica, dada, Ca acu’ te-al maritat,
la iesi o tara la poarta, Esti femeie cu barbat!
Spune-mi cum e maritata, — Nu e rau, da’ nu-i nici bine!”

intreaga secventa ceremoniala sta sub semnul cifrei trei, care poate semnifica
Sfanta Treime: de trei ori se repeta gestul ritual pentru a se face permanenta corelatie
cu Divinitatea: nagul pleaca cu un sciunel si se opreste la trei rascruci; soacra inchind
mireasa de trei ori, rupe pdine in trei bucati si o arunci; asaza pe masa-altar trei feluri
de ofrande: grau (cu valoare protectoare), sare (simbolizind masura, cumpatarea) si
mierea (,.dulceata” sentimentelor, afectivitatea manifestd). Colacul, pdinea rituala are
rol protector fatd de orice agresiune a maleficului in viata cuplului, iar vinul este
bautura episanica, purificatoare si regeneratoare a spiritului.

Primirea miresei pe panzd constituie un obicei ce evidentiaza prezenta activa,
plind de sensuri a personajelor care au rol si functie simbolica in contextul grupului
familial: soacra si viitoarea nord. Altemarea secventelor cu conotatii umoristice, cu
mesaje incarcate de sobrietate si purtitoare de simboluri ale sacrului, asigura
tensiunea discursului si viabilitatea obiceiului.

Vom regasi relatia dinamica de influentare reciprocd individ — mediu fizic si
social si in secventa fertarea de Florii (secventd post-nuntire atestata la lzbiceni,
jud. Olt). Obiceiul, practicat de la inceputul sec. al XX-lea pand azi, reuneste
actantii principali ai nuntii (mirii, socrii, nasii) in Duminicd Floriilor. Se reface
~drumul” mirilor din ziua cununiei religioase, cu modificarile impuse de reluarea
secventei rituale: tinerii casatoriti se intdlnesc cu socrii la casa lor (sau in casa in
care stau), se imbraca in hainele pe care le-au purtat la nunti, cu singura deosebire
ca mireasa nu are voal, va fi cu capul descoperit pana la biserica, iar in timpul
slujbei religioase va purta ,carpd” sau ,batic” alb (de unde si denumirea
lertaciunile pe petic alb). Tinerii merg la bisericd pe drumul pe care au mers in
urmi cu un an (sau cat mai aproape de traseul nuntii), participd la slujba facuta
exclusiv pentru ei, cu o mare deosebire: la aceastd slujbd participa toate cuplurile
care s-au casatorit de la Floriile din anul precedent pana la Floriile din acel an,
miresele nemaiferindu-se de a se privi sau a fi impreuna. Are loc momentul

https://biblioteca-digitala.ro



5 Medicrea rituald o viziune comunicationala prin audiovizual 213

spovedaniei, sfatul preotului, intoarcerea acasi, nu inainte de a merge la nasi, unde
sunt asteptati cu pranzul (doar nasii i mirii). Este o reluare a principalelor momente
din ziua nuntii, o reconstituire a acestora sub protectia spovedaniei si a sfaturilor din
partea parintilor spirituali i a preotului. Tot o reluare a unei secvente, de aceasta data
de la casatoria civila, se produce dupa iesirea din biserica. Toate cuplurile
participante la lertarea de Florii sunt invitate la primérie, unde li se va inmana un
certificat de apreciere a comunitatii pentru ci au depasit ,,anul cu greutati” (primul an
de cidsatorie). Mirii sunt supusi influentelor sociale, devin ,agenti” activi, care
construiesc contextul, ii dau sens in raport cu existenta lor anterioara si cu sistemele
de valori la care adera. Acest context, sustin N. J. Smelser si P.B. Baltes®, se schimba
si se dezvolta cu timpul. Este o relatie intre context §i reprezentarea sociald,
concluzia fiind ca reprezentarea sociala este un sistem ,.contextualizat”™. J. C. Abric §i
C. Guimelli demonstreaza ca acest context este de doud tipuri: discursiv (situational)
si social (global — ideologic). Primul este explicit pentru derularea secventei nuntii,
cu iertdciunile la momentul intrdrii intr-un alt statut (cu detalierea cine sunt actantii
discursului reprezentativ, cand are loc, cu ce scop etc.). Al doilea discurs este
configurat de factorul ideologic (norme sociale, valori la care adera individul) si de
locul pe care o persoana il ocupa in societate (plasarea individului in social, cu mize
sociale). Daca primul factor este valabil in amandoud secventele (ante- i post-nunta),
al doilea este diferit (la un an de la casatorie altele sunt mizele sociale generate de
dinamica sociala si destinul personal).

Aceasta descriere a reprezentdrilor sociale generate de context a constituit
nucleul emisiunii radiofonice cu tema lertarea de Florii — o altfel de nuntire,
emisiune transmisd la Radio Romania Oltenia, Craiova. Doar prezentarea in
succesiune a momentelor de sarbatoare (Duminica Floriilor) sau a reluarii secventei
de ceremonial existential nu ar fi condus la o receptare corectd, era necesara o
explicare (in limbaj accesibil pentru categorii diverse de radio-ascultatori), o
contextualizare a fiecarui moment din derularea obiceiului (in parcursul diacronic,
secventa de ceremonial a devenit obicei al locului, se produce numai in aceastd
localitate §i se transmite din generatie in generatie). Se tace transterul dinspre actorii
nuntii spre comunitate si se evidentiaza rolul comunitatii in sustinerea integrarii in
noul statul. . Medierea, dialectica intre individual si colectiv, presupune astfel vitarea
individualului pentru a pune in practica o forma colectiva a apartenentei™.

Eficacitatea simbolica a ritului va impune sustinerea in spatiul public a unor
personaje si nuclee narative in cheia spectacolului restitutiv pentru obtinerea
adeziunii comunitatii la ceea ce a reprezentat traditia. flertarea de Florii de la
Izbiceni este un spectacol in dubla acceptiune: se insusesc sensuri noi ale gestului
ritual de ierticiune, ale sfatului nasilor si al preotului §i se creeazd o noud
sarbitoare pentru comunitate, sirbatoare ce va fi mediatizatd in spatiul public
pentru ineditul ei. Este un ,joc” cu noi roluri, ca in pozitionarea sociala din planul

‘_ N. J. Smelser. si P. B. Baltes, op. cit.
* Bernard Lamizel, La mediation politique |Medierea politica. Paris, L' Harmattan, 1997, p. 364.
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politic. Este ,,0 instanta care asigura in [...] viata sociala, articularea intre dimensiu-
nea individuala a subiectului si a unicitatii sale si dimensiunea colectivd a
sociabilitatii legaturii sociale™. Este o metamorfozare a ritului consacrat in rit
social, in care actorii primului tip de rit devin catalizatori, vectori ai ,,comunicdrii
integrative” (Ray Birdwhistell) si au ca rol esential cristalizarea raporturilor care
genereaza interactiuni spontane, amestecuri sociale si culturale. Este un dublu sens:
dinspre traditie spre socialul actual si dinspre imediatul socio-cultural spre traditie
(o privire peste umar comparativa).

Obiceiul mediat ritual std sub semnul restituirii, reconstituirii i reconstructiei
actelor rituale dupa informatii de gradul II. In acelasi spectru se propun secventele
cinematografice, secventele din spectacolele tematice (radiodifuzate si televizate)
si proiectele comunitare actuale. Spre exemplificarea ultimei categorii amintim
manifestarea organizati cu ocazia Zilelor turismului gorjean pentru reconstituirea unei
nunti gorjenesti de la inceputul secolului XX. Axati pe momentele principale ale
ceremonialului nuntii, au fost proiectate in prim-plan costumele traditionale, ,.grapa”,
tuica rogie, alaiul cu lautari si actantii principali ai nuntii. Dincolo de spectacolul
evenimentului, rimane laudabilad atitudinea de reconstituire a actelor rituale cu
explicitarea rolului lor in comportamentul comunitar. Aceasta a fost tinta prioritara si in
acelasi registru s-a transmis contextualizarea radiofonica si televizuala.

»Din punct de vedere teoretic, contextul ritual oferd o deschidere spre
raportul organic pe care il intretin notiunile de informare i comunicare. «Creuzetul
ritual» pune si impune primatul relatiei — adica al comunicarii, ca act de a pune in
comun - asupra continutului, informatia. Am putea spune chiar ci aceasta este
nula, din moment ce tot ceea ce urmeaza sd se intdmple este stiut, este cunoscut
dinainte”. In comunicarea mediatica rolul este chiar de a spune ceea ce se stie sau
ceea ce se crede ca se stie pentru revigorarea memoriei colective. Medierea rituala
are, in acest caz, un rol de catalizare a memoriei colective. ,,A intra in acest context
ritual insemna a intra intr-un fel de orchestrd, a apartine grupului, pentru a nu-i
servi decat ca functie (institutionald) si. mai ales. ca relatie celuilalt. in marele corp
comunitar. $i in aceasta rezida unul dintre paradoxurile pe care ritul, in calitatea sa
de structurd sociald, le contine si le reduce, relatiile rimén aici extrem de formale,
si totusi foarte intense™.

Procesul tehnologic al comunicirii de masa transmite un mesaj imperativ prin
tehnici persuasive: ,un mesaj de consum al mesajului de decupare si de
spectacularizare, [...] de punere in valoare a informatiei ca marfi™”. Este un scop
vechi si totusi actual al mass-mediei, un serviciu facut promovérii faptelor de
cultura, dar si un deserviciu prin accentuarea spectacularizarii acestora.

® thidem.

" Pascal Lardellier, op. cit., p. 112.

* Ibidem, p. 112.

? Jean Baudrillard, Societatea de consum. Mituri si structuri. traducere de Alexandru Matei,
prefata de Ciprian Mihali, Bucuresti, Editura Comunicare.ro, 2005, p.156.
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Prin exacerbare, se va .decupa™ din preferintele receptorilor secventa cu
valoare simbolica si i se va acorda sensuri actuale, sub semnul consumerismului.
Doar un exemplu vehiculat pe cel mai accesat mijloc de comunicare in masa,
internetul: ,Localuri in Bucuresti.ro este un portal ce doreste sa adune intr-un
singur loc cele mai importante restaurante din Bucuresti”. Accesat in 19 octombrie
2013 am ,.descoperit™ un alt fel de fedeles: Petrecerea burldcitelor.

,Dupd cum stiti aceasta petrecere trebuie si fie ceva de neuitat, de care si va
aduceti aminte cu placere. Este momentul in care veti reusi sd scapati de toate
emotiile si de tot stresul ce s-a acumulat in ultima perioada. Petrecerea in sine de
cele mai multe ori este organizatd de domnisoarele de onoare, iar in ceea ce
priveste aceste locatii evenimente'’, unde se poate desfisura aceasta petrecere a
burlacitelor trebuie sa se potriveasca cu caracterul miresei, pentru ca aceasta si se
simta minunat.

Referitor la alegerea temei pentru petrecerea burldcitelor, trebuie sa stii, in
cazul in care esti domnigoara de onoare, cd este indicat s fii cat se poate de
creativa si de inventiva si sd personalizezi toate detaliile ce vor fi prezente la
aceasta petrecere. Astfel, in continuare vom vorbi despre cateva metode prin care
puteti face o petrecere a burldcitelor, de care si vad aduceti mereu aminte”. Si
invitatiile sunt de acest fel: o zi la SPA, o noapte la club, la Karaoke. Acest ultim
indemn il redam cu un scop, acela de a pune in ,,0glinda™ petrecerea de altadata de
fedeles si oferta lumii moderne:

,in cazul in care va place sa cantati, puteti merge la karaoke, deoarece aceste
petreceri au fost mereu cat se poate de distractive, si este indicat sa incepi seara cu
o melodie cit se poate de frumoasa, si poti apela si la diverse peruci, §i accesorii,
pentru ca totul sa fie iesit din comun™.

Acest text a beneficiat de 1622 de vizualiziri, 2 vizualizéri chiar la céateva
minute de la postare, de unde rezulta interesul pentru petrecerea burlacigelor.

Se constatd transformarea reprezentarilor sociale. J. Abric (1994) a descris
trei variante de transformare: rezistenta, progresiva si brutald. Cea mai periculoasa
in cazul descris de noi ni se pare a fi transformarea progresiva: practicile nou-
aparute in spatiul public nu intrd in contradictie totald cu cognitiile centrale.
Practicile vor activa scheme care se vor integra cu timpul in nucleul central si in
timp vor fuziona cu cele existente, obtindndu-se noi reprezentdri sociale. Avand
imaginea petrecerilor burlacitelor, ne intrebam care este trunchiul comun din care
s-au revendicat excrescentele (!) sarbatorii comunitare de astizi.

Punand in ,,0glinda™ derularea fedelesului la Bunesti, judetul Valcea, constatam
diferentele, in fapt gesturi rituale la antipod: fedelesul se face sambata seara la casa
miresei, se aduni fete si baieti in numir cu sot (2-4-6-8), cu ambii lor parinti in
viatd. Se impodobeste bradul miresei, baietii lucreaza bradul, mireasa il tine de
varf, iar lautarii canta Cdntecul miresii. Cand se termina de impodobit bradul, doi
flacai stropesc cu tuica sau vin bradul si zic: ,,Sa traiasca tinerii”. Dupa ce se joaca

' http://locatii-in-bucuresti.ro/category ‘Testaurante
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bradul afard, acesta este dus in camera miresei si pus cu coltul la rasarit. Fedelesul
la casa mirelui constd in joc si masa, la care participad fete si flicai apropiati
mirelui. Asa era pe vremuri. Astdzi s-a pastrat fedelesul ca moment al intalnirii
tinerilor, bradul a fost inlocuit cu cosuletele cu flori aduse duminica dimineata, iar
petrecerea reprezinti, in esentd, reuniunea comunititii pentru intdmpinarea
momentului de prag. Este o mediere ritualda simbolica, aceea care produce
mijlocire, integrare i anticiparea rangului social §i a persoanelor simbolice.
Aceastd secventd a constituit nucleul informational al unei-editii a emisiunii
.lzvorasul — revistd de etnografie si folclor”, pe care am realizat-o si difuzat-o in
anul 1999 (16 octombrie, ora 14.00) la Radio Oltenia Craiova.

Raman memorabile emisiunile transmise la radioul public cu voci de aur
despre ceremonialul nuntii. Un reper este conferinta Nunta in Somes sustinutd
de Constantin Brailoiu in cadrul emisiunii ,,Universitatea Radio”, in data de
8 noiembrie 1940, ora 19.00. Conferinta a fost redactatd la scurt timp dupa
cercetarea intreprinsa in zona Somes, asezarea Dobric, asa cum rezultd din cele
17 pagini de manuscris, cu informatie extinsa la asezarea Dobric, la data de
12.09.1940, avand-o ca informatoare pe Maria luga, conform inf. 6804 din Arhiva
Institutului de Etnografie si Folclor ,,Constantin Bréiloiu™” al Academiei Romane.
Finalul conferintei rostite la radio este o marturie a acestei cercetari: ,,Nunta s-a
sfarsit. Cu cel din urmai arcus, cu cel din urma turuit al steagului, satul se trezeste
dintr-o lume de basm, cu impérati i imparatese, cu mese vesnic intinse, unde curg
rauri de lapte si de horinca. $i asemenea lui, ne trezim §i noi, care am tréit o clipa
viata celor de acolo [...]”"'. Transmiterea la radioul public a acestor conferinte
ilustrate cu o adevarata ,,arhiva nuptiald” (Tarostit: ruga de slobozire a miresei
rostita de taroste; Tarostit: ruga de slobozire a miresei rostita de drusca; Doing cu
noduri — de jele; Horea miresei s.a.) se constituie intr-un act de mediere simbolica
intr-un creuzet mediatic, in scopul de comunicare a valorilor de patrimoniu.

Eficacitatea simbolica a ritului sustine spectacolul restitutiv pentru obtinerea
adeziunii comunitatii la ceea ce a reprezentat traditia. Acesta este mesajul
restituirii, medierii rituale.

Ceremonialurile existentiale (in special nunta) au abandonat treptat structura
si semnificatiile primare ale actorilor si functiilor specifice si au extrapolat acele
aspecte care au fost considerate elemente de specificitate pentru zona sau
comunitatea unde se practica, respectand si rigorile de timp si spatiu radiofonic,
televizual si scenic. Transformarea lor in secvente audiovizuale sau de spectacol in
festivaluri de gen a generat modificarea in succesiunea secventelor sau selectarea
preferentiala a actorilor traditionali, carora li s-au alaturat actori sociali. Contextul
ritual devine un camp de comunicare mediatica, singurul cunoscut de un public
divers, nu doar de cel direct participant.

" Constantin Brailoiu, Nunta in Somes. in ,.Hai la nunta!”. Mica enciclopedie in documente
radiofonice. Antologie alcatuila de lon Moanta, Bucuresti, Editura Casa Radio, 2003, p. 33.
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POLIFUNCTIONALITATEA FILMULUI ETNOGRAFIC
DE NONFICTIUNE

DUMITRU OLARESCU

The Polyfunctionality of Ethnographical Non-Fiction Film

Traditions, customs, rituals are always spectacular, full of exotic, mystery and obscurity —
and in that way they lured filmmakers from the very beginning ol cinematography.
Filmmakers sought to find a film formula for the ethnographical field according to their
own concept, vision and style. Hence, the methods of use and the degree of
profoundness, therefore, establish the functionality of these films. The most widespread
are the films created with the aim of valuing the spiritual heritage of the nation, a role
undertaken by most of the films enclosed in these fields.

These being followed by films with ethnographic phenomenon used to enlighten
important issues of philosophical, social and moral character.

The ethnographical film was promoted due to its cognitive and scientific functions,
opening the door to great opportunities in multiaspect scientific research.

The world’s filmography consists of ethnographic films underlining their teaching role
occurred by the instinctive wish of the anonymous protagonists to share with the world
the secrets of their mastery. Several ethnographic films undertook the educational
function. Due to them one can learn conocaria, carol or traditional dancing figures.

Of a major importance in a documentary film is the long-lasting conservation of images
of some ethnographical, ethnological and folklore phenomenon. The polyfunctional
feature of ethnographical film makes possible the existence of strict borders among the
functions of these categories of films.

As an argument [or these ideas we can take the films of the Romanian documentaries and
basarabians: lon Bostan, Slavomir Popovici, Laurentiu Damian, Paula Popescu Doreanu,
Emil Loteanu, Vlad lovita. Anatol Codru, Vlad Druc, Mircea Chistruga and others.

Keywords: nonfiction film, ethnographic film, cinematographic language. function,
cthnographic phenomenon, realin interpretation, micro show.

Cuvinte-cheie: film de nonfictiune, film etnografic, limbaj cinematografic, functie,
Jenomen etnografic, interpretarea realitatii, microspectacol.

Imediat dupa aparitia cinematografiei, filmul documentar se afirma prin rolul
sau important la cunoasterea directa a lumii. in prezent, a devenit ,arta ca
exprimare prin imagine, stiintd ca aprofundare a fenomenelor de orice naturd,
cercetare ca modalitate de abordare a problematicii, pedagogie ca mijloc de
patrundere in popularizarea cunostintelor, dar si satisfactie oferitd generos setei de
cunoagtere ce caracterizeazd spiritul uman. Prin modalitati de sensibilizare a
cunostintelor si de diseminare a celor caracteristice artelor clasice care au cizelat
sufletul si trdirile omenesti, filmul documentar ocupé un loc aparte, din ce in ce mai

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 219-227
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important in evolutia cunoagsterii, tocmai prin expresivitatea imaginii artistice pe
care el este chemat sa o cultive, ca i prin stilul punerii ei in valoare care este altul
si dezvolta alte virtuti in fiecare autor adevarat™. Aceste capacitati ale
documentarului contemporan favorizeaza evolutia estetica si diversitatea genuistica
a filmului etnografic.

Traditiile, obiceiurile, ritualurile, in majoritatea cazurilor fiind spectaculoase,
pline de exotic, mister $i necunoscut, au ispitit cineagtii chiar de la inceputurile
cinematografiei. Dar si necesitatea filmului etnografic si etnologic s-a vazut simtita
odata cu nasterea cinematografiei. in 1898, la numai trei ani de la inaugurarea
oficiald a primei proiectii de film a fratilor Lumiére, operatorul A.C. Hadon
filmeaza cateva secvente despre viata materiala, sociala si religioasa a popoarelor
din Noua Guinee si Australia, considerate primele filme de cercetare pe teren®.

Prin filmele regizorului Robert Flaherty (Nanuk, 1922; Omul din Aran, 1934;
Povestea din Louisiana, 1948), care i-au adus celebritate mondiald, deja s-au
intrezarit functiile cognitive ale documentarului etnografic si etnologic. Importante
elemente etnografice si etnologice contin si filmele documentaristului Joris Ivens.

Filmului de nonfictiune, care studiazid fenomenele etnografice prin cele doua
componente de bazd, imaginea si coloana sonord, i s-a creat posibilitatea de a
surprinde complexitatea audiovizuala a acestor fenomene, dramaturgia lor, tinuta
neobignuitd a protagonistilor, cromatica si factura costumelor si a recuzitei si multe
alte elemente, pe care filmul e in stare sa le fixeze plenar, in toata integritatea lor.

Procesul psihic de participare ii creeazd spectatorului de film documentar
senzatia ubicuitdtii, trairii unei realitdti, a unei lumi aparte, a unei lumi mitologice
atunci cand e vorba de traditii, obiceiuri si ritualuri. Atunci cdnd omul se afla in
niste stari deosebite...

De-a lungul evolutiei sale filmul etnografic si-a afirmat caracterul complex al
functiilor. Dar, asa cum unele filme de la inceputuri aveau un caracter dominant
unilateral si tratarea acestei specii de citre filmologi se limita la o anumita functie
dependenta de pozitia cercetatorului. In aceastd specie de filme de nonfictiune
oxistd v unitate a aspectelor istorice yi functionale, sociale yi estetice. lar functia
estetica reuneste toate celelalte functii ale filmului etnografic. Prin functia estetica
se exprima poetic unitatea formei si a continutului — unitate consolidata de-a lungul
secolelor. Desi s-au creat filme cu scopul de a demonstra in mod special estetica
artei populare (Firul viu, Goblenul, Mesterul anonim, ...si obosite mdinele tale ale
regizorului Vlad Druc, Balada lemnului al regizorului lacob Burghiu s.a.), aceasta
functie nu existd in stare pura, ea isi pastreaza adesea valoarea de dominanti, mai
ales in filmele unde fenomenul etnografic e un pretext pentru a face un film, o
opera de artd audiovizuald. Se stie ca insusi conceptul de film documentar ca opera
de arta, afard de capacitatea de a reflecta realitatea in mod direct, poate crea

' Vlad Leu, Arta filmului documentar, Bucuresti, Editura Victor, 2011, p. 193.
° Pierre Bonte, Michel lzard, Dictionar de etnologie si antropologie, traducere din limba
franceza de Smaranda Vultur, Radu Rautu, Diana Buglea, lasi, Editura Polirom, 2007, p. 142.
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contexte ca aceeasi imagine si obtind diverse semnificatii, sa fie deschis spre
viziunea subiectiva asupra lumii prin modul atitudinal, prin viziunea interpretativa
a realitatii exprimate de personalitatea artistului, filosofului, sociologului,
etnografului documentarist. particularitate ce caracterizeazd unele filme create in
diferiti ani de catre cineastii studioului Moldova-film, care au abordat diverse
subiecte din domeniul etnografiei. etnologiei si folclorului. Aceasta categorie de
filme are un caracter deschis pentru diverse categorii de consumatori §i este
frecventa in toate filmografiile studiourilor de filme documentare. Asa cum s-a
intdmplat cu filmul De sarbarori (1968, regie Vlad lovitd), dedicat sarbatorilor de
iama, si anume dramei populare Malanca, filmul debuteaza cu un plan lung, in
care, printr-o lume de basm cu zipada imaculata, se apropie incet spre noi ceata
Malancii. Si se finalizeaza tot cu un plan de lunga durat, unde maldncenii deja se
indepirteazi de noi, de civilizatia noastra, pani se pierd in acel univers alb.

Expresivitatea acestor micropoeme audiovizuale, devenite antologice, le permite
o existentd esteticd autonoma: in decorurile fantastice coboara spre noi incet din alte
lumi Malanca — povestea nemuririi noastre —, ca apoi, in acordul final al filmului, sa
pomeasca spre eternitate, tot prin acel decor, lasdndu-ne din nou in agteptare.

Spectacolul produce fiori de trdire autentica, spectatorul se identificd cu
personajele in scenele jucate din cele mai vechi timpuri, dar de fiecare data noi,
irepetabile. Jocul interactiv dintre taranii-actori si tdranii-spectatori din cadrul
filmului au creat o stare deosebita, provocind emotii profunde si spectatorilor
filmului. lar cdnd drama Malanca s-a sfarsit si ceata trebuie si plece pe alte
meleaguri, lumea plange: plang copiii, cd prea putin timp a durat spectacolul si ca
Melania, eroina acestei drame, a murit. Pldng batranii caci cine stie dacad nu-i
ultima Malanca din viata lor! Aici putem face trimitere si la functia de catharsis cu
efectul purificator al frumosului, al artei populare.

Aceeasi functie esteticd printr-o interpretare poetica inconfundabila o sesizdm
usor si in filmul Mdria sa Hora al regizorului Emil Loteanu, cunoscut poet al
ecranului.

Drept obiect de studiu el isi alege dansul Hora, cel mai complex si mai
raspandit dans popular roménesc, .,...deoarece continutul horei se rasfrange in
toate planurile si directiile de activitate culturald, de la riturile magico-mitologice
pana la filosofia populara™, confirma mitologul Romulus Vulcanescu, mentionand
amploarea fenomenului horal in universul spiritual al neamului. Pentru a demonstra
substratul mitologic, vechimea acestui dans si rolul lui in toate riturile de trecere
regizorul isi permite unele abateri de la criteriile filmului documentar, recurgand la
o serie de reconstituiri poetice din detalii, ale anturajului, ale atmosferei de
altadata, cand Hora o dansau ostenii sau haiducii dupa o victorie sau chiar si la o
pierdere: Hora de jale sau Hora trista.

in mod special Emil Loteanu evidentiaza in filmul sau unul dintre simbolurile
fundamentale ale lumii — cercul — figura de bazi si in grafica horei noastre. Simbol

* Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1985, p. 371.
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al perfectiunii si al eternei miscari, cercul, dincolo de faptul cd ,,imitd hora
planetelor in jurul soarelui™, dispune si de o forti magici de aparare: o atesta
arhitectura circulari a asezirilor rurale, a stanelor si a cetatilor noastre. Astfel se
motiveaza ,,participarea activd” a cetatii Soroca la Hord, paralelismul efectuat de
regizor prin montaj si chiar prin componenta cadrului dintre cercul format de
zidurile cetatii si grafica circulara a Horei.

Prin racursiuri expresive, prin miscéri libere ale aparatului de filmat, prin
montaj, accente muzicale si efecte sonore regizorul Emil Loteanu ne demonstreazi
ca Hora evolueaza dupi o ilustrare actantiala a unei serii de mitologeme din mai
multe mituri ancestrale si este un limbaj plastic al gesturilor, o intercalare organica
de figuri, miscari, de moduléri plastice ale corpului si vibratiilor sonore extaziate in
impliniri emotive, estetice §i chiar cu ugoare nuante senzuale. Astfel regizorul face ca
Hora sé devina pentru spectator o forma dramatica de expresie a lumii interioare, un
spectacol fascinant cu origini vechi si nobile, regizat de timpuri si de marii coregrafi
anonimi. Loteanu a intuit c¢a universul Horei deschide posibilitdti de a patrunde cu
aparatul de filmat in noi zone de cunoastere prin documentarul etnofolcloric.

Criticul de arti francez Elie Faure face o paraleli intre film si dans, carora le
este omogend aceeasi misiune de a jonctiona plastica cu muzica prin miracolul
ritmului concomitent vizibil si audibil. Apoi, dupa ce constata ca ,,...artele nu sterg
din memoriile noastre, dar ritmul si miscarea dansului se pierd in uitare o datid cu
insasi existenta dansatorului’®, se intreaba retoric: ,.Cine stie daca nu cinematograful,
perpetuand dansul sub ochii generatiilor si, mai ales, gasind in propriile lui resurse
mijlocul de a precipita in duratd drama miscitoare a formei, nu este dorit sa le
restituie demnitatea celor mai complete dintre artele plastice, care incorporeaza in
ritmul lor toate mijloacele de expresie ale tragediei spirituale ce §i-o imparteau
pana acum arhitectura, sculptura pictura si muzica?”® Astfel, criticul francez
evidentiaza functia de salvgardare prin film a artelor, in mod special, a operelor
coregrafice. Prin aceastd functie se caracterizeaza si filmele: Dansuri romdnesti
(regie: lon Bostan), Calutul (regie: Laurentiu Damian), Ecoul vaii fierbinti (regie:
Emil Loteanu), Dansuri de toamna (regie: Vlad lovild), Jocul, Vine nuntu (regie:
Andrei Buruiana), Duminica sufletului (regie: Dumitru Fusu).

Criticul rus Leonid Gurevici scria despre Mdria sa Hora: ,,E un film talentat.
E firesc ca la expresivitatea coloritului moldovenesc a contribuit insusi materialul
filmic. Si, totusi, pe langa toate acestea se simte cunoasterea traditiilor populare,

perceperea profunda a spiritului national™’.

 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, traducere din limba franceza de
Daniel Nicolescu, Doina Uricariu, Olga Zaicik §.a., vol. I, Bucuresti, Editura Artemis, 1994, p. 229.

SElia Faure, Funcfiile cinematografului, traducere din limba franceza de lon Caraion,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1971, p. 20.

8 Ibidem, p. 21.

7 Jleownn Typesnu/Leonid Gurevich, Bez scwoii yew [Lipsa unui scop delerminat], in
,HckyccTBo kuHo™ [,,Art Cinema”], Mocksa [Moscova], 1964, Ne 3, p. 29.
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Naratiunea filmica e lipsita de declaratii pompoase sau epitete gratuite, cum
se obisnuia in astfel de filme, dominantd ramadne substanta reflexivd, implicand
sentimentele, inteligenta si discernamantul regizorului.

Ritualul inmormantarii i-a servit regizorului Mircea Chistrugd in filmul
Simdine iar va iesi soarele drept motiv pentru a aborda o serie de probleme
importante, ce tin de categoriile existentiale si spirituale, de filosofia vietii.
Mesagerii acestor idei filozofice devin niste oameni simpli, care sapa groapa de
mormént prietenului lor decedat. Autorii, folosindu-se de o stare aparte a omului,
cand acesta se afla la un grad extrem sau suprem de percepere a rostului vietii §i
concomitent de o sinceritate sporita, au reusit ca in emotivele, uneori si naivele lor
aduceri-aminte sau meditatii, sa descopere idei profunde despre dragoste, omenie,
despre cosmos si despre rostul omului pe pamant. Micromonologurile lor emani o
mare bucurie de a trai.

Din meditatiile $i comportamentul protagonistilor desprindem ideea ca
realitatea (versus alegoria), adicd, de fapt, viata, nu este altceva decat o striduinta a
omului de a realiza cat mai multe fapte pe pamant; aceasta este si pregatirea pentru
moarte, care §1 ea nu este atdt de ,stragnicd” precum ni se pare. Si poate fi
intdmpinatd cu dansuri, cantece §i voie bund, cici viata continua, $i maine, ca s§i
astazi, iar va iesi soarele.

Conceptul dramaturgic al filmului este constientizat tocmai in acordul final al
filmului, cdnd ne dam seama cd acei oameni tristi, dar veseli, intelepti si naivi
sdpau o groapa de mormdnt pentru prietenul lor decedat si improvizau ce-i plicea
acestuia mai mult: unele insemne ale vietii.

Gratie constructiilor alegorice, expresiilor cu tilc, dramaturgiei si insisi
compozitiei filmului, consemnam §i unele particularititi parabolice continute in
functia acestei naratiuni filmice conceputd la modul figurat.

Si regizorii Vlad Druc si Mircea Chistruga, autorii documentarului Jocurile
copildriei noastre, nu s-au limitat doar la faptul de-a aduce in fata spectatorului
jocurile sportive ale strimogsilor nostri, care §i acestea constituie niste caracteristici
importante ale felului nostru de a fi, subiecte demne de investigatiile specialistilor
din domeniul etnografiei si etnologiei. in film persisti nostalgia acestor cineasti
dupd paradisul pierdut al copilariei lor, dupa zgomotoasele oine, turci, cal, capre,
minge in cerc si alte jocuri pe care le-au adunat cadru cu cadru din Moldova cea
din stinga Prutului. in ochii nostri acestea au pierdut duelul cu timpul si au cedat
locul hochey-ului, baseball-ului, rugby-ului, mottoball-ului si altor jocuri sportive
moderne.

Pentru regizorii acestui film vechile noastre jocuri sportive nu sunt numai
producitoare de senzatii spectaculoase. Angajand animatorii sai la realizarea unui
nou model al lumii, jocul devine un act creativ complex si tine atita timp cat
dureaza acest act. Anume, in toiul jocului, oamenii se deschid asa cum sunt ei:
fricosi sau curajosi, cinstiti sau lasi, puternici sau slabi. Pe ecran observdm cum
jocul devine o captivanta, dar si o serioasa incercare a individului: copiii se
transforma in maturi, iar acestia se pomenesc copit.
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Naratiunea filmului se desfasoara usor, intr-o dinamica lejerd §i numai in
aparenta haotica, in fond, fiind reusit ganditd conceptual si compozitional. Multe
secvente din aceste microspectacole amintesc prin atmosfera si arhitectonica
cadrului de tainele picturii batranului Pieter Bruegel, care s-a afirmat prin
realizarea crochiurilor pe viu (naer t leven), ceea ce il apropie de estetica filmului
documentar. lar in cazul tabloului Jocurile copilariei al plasticianului flamand
gasim unele similitudini cu jocurile noastre sportive, dar si cu filmul cineastilor
moldoveni.

Pentru Bruegel in majoritatea lucrérilor sale, dar mai ales in cele de inspiratie
etnograficd (Nunta {draneascd, Dans tdranesc §.a.), erau importante exactitatea
didactica si jocul detaliilor in compunerea scenelor de gen. lar perceperea celor 84
de jocuri sportive ale copiilor flamanzi din secolul al XVI-lea, incluse in tabloul
sdu, impunea, ca mai toate lucrarile sale, prin spectaculos, dar si printr-o lectura
perseverentd si minutioasd. Si In film se depisteazad usor tendinta autorilor spre
spectaculos, spre o dinamica captivanta a acelor microspectacole regizate si jucate
de copii. Si tabloul Jocurile copilariei, $i filmul sunt supuse unei viziuni panora-
mice, unei compozitii multiplane, in formad de fresca si unui colorit dinamic ce
confera plenitudine, sobrietate si lucririi plastice, si celei audiovizuale.

Ingenios, conferindu-i calititi de catalizator au utilizat autorii imaginea
exploziei de la cariera din preajma maidanului cu jucdtori in canavaua
dramaturgica a filmului, provocind noi semnificatii, asocieri imprevizibile, care
duc si la ideea ca frumosul (binele) e mereu amenintat de ceva urat (rau). Astfel, si
acest moment orienteaza caracterul etnografic al filmului spre alte perspective.

Printr-o alta functie, cea cognitivd, filmul etnografic isi manifestd capacitatea
de reflectare in constiinta omului a datelor obiective, de transmitere a cunostintelor
si informatiilor. Acestea constituie unele dintre particularitatile functiei stiintifice a
filmului etnografic, care, printre alte posibilitdti, faciliteaza, spre exemplu,
utilizarea metodei comparatiste in cercetarea unor mutatii noi sau a unor
metamorfoze in fenomenele etnografice. Drept exemplu pot servi cele doua tilme
despre unul si acelasi obiect — satul Cornova din Basarabia. Primul film este creat
in 1931 de o echipa de regizon — Henri Stahl, Anton Golopentia — in frunte cu
sociologul Dimitrie Gusti, dupd ce se afirmase cu filmele Obiceiuri populare
romdnesti (1928, regizor: Mihail Vulpescu), Drdgus — viata unui sat romdnesc
(1929, regizori: Paul Sterian, Nicolae Argintescu-Amza). Cel de al doilea film este
realizat de catre regizorul Pompiliu Gilmeanu, dupa saizeci si doi de ani. Aceasta
metoda are mari deschideri spre cercetarea stiintificd a celor mai diverse aspecte,
nu doar din domeniul etnografiei, ci din toate tiramurile vietii.

Functia stiintifica a filmului etnografic a interesat-o pe cercetdtoarea Germina
Comanici, care apreciaza ca ,.filmul reflectd un proces de esentializare, cu reliefari,
acesta constituind un document util in cercetarea stiintifica. Filmul etnografic, aviand
ca tematica obiceiurile popoarelor, constituie un tip de document de mare utilitate
stiintificd in tezaurizarea acestui construct cultural, complex prin varietatea mijloa-
celor prin care se transmite mesajul. Surprinzind un fenomen sincretic, acest tip de
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document ofera informatii unor categorii largi de specialisti din domeniul etnografiei,
folcloristicii, etnomuzicologiei, cercetatori ai artei populare. Conform scopului
urmarit, dincolo de informatia de ansamblu se pot valorifica informatii prin anumite
decupaje™. Deoarece cercetiloarea vorbeste numai despre functia stiintifico-
informativa, am vrea sa credem ca recunoaste si alte functii ale filmului etnografic.

Unilaterala ni s-a parut si opinia lui Jean Rouch, etnograf si cineast francez,
care, la 1968, cand polifunctionalitatea filmului etnografic de nonfictiune era
recunoscutd in toatd lumea, afirma ca .un film este etnografic atunci cand se
combina rigoarea anchetei stiintifice cu arta expunerii cinematografice™. Dar oare
daca se filmeaza un fenomen etnografic in stare bruta, lipsit de ,rigoarea anchetei
stiintifice™, atunci acesta nu poate fi un film etnografic? Cu certitudine ca da. De
acest fapt s-a convins mai tarziu si regizorul J. Rouch.

Tot aceasta functie cu tentd stiintifica, orientatd spre cercetare, poate fi
atribuitd si filmului Arra oudlor incondeiate, semnat de Paula Popescu Doreanu,
unde printr-o abordare analitica a motivelor se profileaza perpetuarea diversitatii
acestora, dar si fantezia si maiestria desenatorului popular, manifestatd prin
milenarul mestesug, care in fata noastrd devine arta, ,ritual”, moment de creatie,
Lrugaciune in fata icoanei”, truda si gest efemer (Laurentiu Damian).

In felul de abordare a fondului ideatic, acest film are afinitati cu alte doua
filme ale aceleiasi regizoare, Paula Popescu Doreanu, Podoabe si Despre tesdturi
si ceva in plus, in care mai apare §i 0 usoara tentd didactica venita, probabil, din
doleanta instinctiva a protagonistilor, dar si a autorilor acestor filme de a impartasi
lumii tainele maiestriei acestor artisti.

Caracteristicile functiei estetico-cognitive domina filmele cu tematica
etnografica ale cineastului Slavomir Popovici, care intr-un stil eseistic evoca
traditii $i permanente spirituale ale poporului roman. Aici se evidentiaza ciclul de
filme Semne: Soarele negru, Semnul Bradului, Semnul omului, Grdu. Toate sunt
dedicate ornamenticii populare romanesti cu ancestralele ei motive si semnificatii:
ale soarelul, ale painii (colacului), ale bradului, ale sarpelui si, desigur, ale omului.
Acest ciclu de filme apeleazia direct si la unele categorii filosofice pe care
spectatorul le poate usor depista si asimila, o functie mai rar intalnitd in filmul
etnografic de nonfictiune. Avem in vedere viziunea filosoficd asupra lumii
exprimatd reusit, prin limbajul cinematografic, transfigurand semnificatiile mai
importante ale acelor motive din perspectiva etapelor esentiale ale vietii umane:
nasterea, viata (dragostea, nunta) si moartea. Dar aceste evenimente intotdeauna
aglutineaza emotii, nostalgii, bucurii §i alte provocari ale lumii interioare, care,
trecute in limbaj cinematografic $i aranjate conform legilor dramaturgiei, pot crea
efecte artistice si psihologice imprevizibile.

* Germina Comanici, Filmul emografic, in . Anuarul Institwului de Etnografie si Folclor
«Constantin Brailoiu»™, Bucuresti, Editura Academiei Romane, tom. 11-13, 2000-2002, p. 449.

¥ Apud Jean Copans. Introducere in emologie si antropologie, traducere din limba francezi de
Elisabeta Stanciulescu si lonela Ciobanasu. lasi, Editura Polirom, 1999, p. 139.
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Functia cognitiva a filmului etnografic se identifica si in pelicula Ornamente
a regizorului basarabean lon Mija, care a incercat sa descifreze prin limbaj
cinematografic conotatiile unor motive ale omamentelor vestimentare, de pe
covoare, din arhitectura si arta populara.

in filmografia etnografica loc important il ocupa filmele dedicate obiceiurilor
calendaristice legate de reinvierea anotimpurilor, mai reprezentative fiind cele ce
tin de Anul Nou. La studioul Moldova-film aceste evenimente au fost fixate in mai
multe pelicule, dintre care De sdrbdtori (1968, regizor Vlad lovitd), Viata in
imagini (1968, regizor, Emil Loteanu), Ecoul sarbatorilor de iarna (1968, regizor
Pavel Bailan) s.a. Functia acestor filme este mixta. Aici se intdlnesc, se interfereaza
functia estetica cu cea de valorificare, de instruire si cu toate celelalte.

Din mai multe filme etnografice se profileaza si functia de instruire. Prin
intermediul acestui produs audiovizual putem sa invafam un cantec, o conocirie, o
colinda sau niste figuri dintr-un dans mai vechi.

Ce-i drept, aceasta functie o poarta majoritatea filmelor etnografice si
folclorice. Mai pronuntatd ni s-a parut in filmele documentaristilor roméani lon
Bostan (Doina Oltului, Obiceiul primei hore), Paula Popescu Doreanu (Cdlugarii),
Slavomir Popovici (Nunta de pe Valea Carasovei), Laurentiu Damian (Maria
Tdnase) s.a. La aceeasi categorie de filme putem adauga si lucrarile cineastilor de
la studioul Moldova-film: Gheorghe Voda (Nunta), Anatol Codru (Tdalancuta si
Roua de pe izvoare), Vlad Druc (Ploi de dor si Vai, sdrmana turturicd), Stefan
Bulicanu (Asa-i viata omului) s.a.

Prin capacitatea sa de a fi o limba universala, impresionand spiritul uman
prin procedee unanim accesibile, filmul are mari posibilitati in domeniul relatiilor
interculturale, de schimb de valori, de propagare intre popoare a fenomenelor
etnofolclorice si etnologice.

O functie importantd a filmului etnografic este si aceea de conservare a
imaginii unor fenomene etnografice, etnologice sau folclorice. Mai ales ale celor
care sunt pe cale de disparitie. Astazi, in Republica Moldova doar in imaginile unor
filme ca Talancufa (regizor: Anatol Codru) sau Leru-i ler §i Florile dalbe (regizor:
Tudor Tataru) mai putem vedea Paparudele sau Caloianul, tiindca in realitate
acestea nu mai exista.

in prezent, din mai multe motive — principalul fiind marile exoduri ale
popoarelor — toate obiceiurile si traditiile noastre autentice sunt deja poluate sau
chiar amenintate de disparitie. S$i, intrucdt impreuna cu traditia se transmit valorile
spirituale, culturale, morale ale poporului, ar fi necesar sa se sporeascd functia de
pastrare si valorificare a acestora prin film. Gratie noilor tehnici si tehnologii,
filmul etnografic poate beneficia de mai multe avantaje, privind producerea si
difuzarea lui prin retelele mass-media, fapt ce prea putin ii intereseaza, astazi, pe
producatorii de film, care, in goand dupa profit, obtinut cit mai usor si cat mai
rapid, ignora filmul etnografic.

Chiar daca sintagma ,,culturd si culturi” provoaci inca discutii, polemizand la
un pol despre criza identitatii, iar la alt pol despre avantajele globalizirii, pericolul
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niveldrii globale a specificitatilor culturale devine tot mai real, in pofida faptului ca
pierderea traditiilor echivaleaza cu degradarea mostenirii spirituale a poporului. $i
astdzi ca niciodatd trebuie sa fim vigilenti cu invazia colonizatoare de traditii,
obiceiuri §i ritualuri impuse de aiurea, fiindea sunt inca posibilitati de-a imbunatati
aceasta stare st de a promova traditiile autohtone.

Or, asa cum preciza exegetul Marin Aiftinca, studiind materialele Conferintei
Internationale cu genericul Dialogul traditiilor culturale. Perspective globale
(Istanbul, 2003): .In favoarea aprofundarii si valorificarii acestui potential de
creativitate se pronunta un viguros curent de gandire, care indeamna sa privim spre
interiorul traditiei culturale, pentru a descoperi acolo resursele ce pot contribui la
umanizarea si imbogatirea progresului social uman™'’. in aceste conditii apare
necesitatea de a amplifica functiile de pastrare si valorificare a filmului etnografic.

Conform unei tipologii bazate pe criteriile esteticii filmului de nonfictiune
din ultimii ani, elaborate de Patricia Aufderhide, cunoscut critic si teoretician de
film, acest gen este impartit in sapte subgenuri principale, printre primele fiind
nominalizat filmul etnografic''. Acest fapt e legat si de actualizarea problemelor
etnografice §i etnologice din perspectiva crizei de identitate in plan european sau
chiar mondial si vrem sa credem ca acestei categorii de filme i se va acorda mai
mare importanta atét in ceea ce priveste productia, cét si valorificarea.

' Marin Aiflinca, Tradifie si valoare in perspectiva comunicarii imterculturale, in , Academica”,
Bucuresti, Academia Romana, 2004, nr. 31, p. 121.

"' Patricia Aufderhide, Documentars: Film: a Very: Short Introduction, New York, Oxford University
Press, 2007, p. 56.
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ECONOMIA BAZATA PE CUNOASTERE
PENTRU COMUNITATI LOCALE

OCTAVIA COSTEA

Knowledge-based Economy for Local Communities

Our paper summarises and formalises the data of the project Knowledge-based
economy, component of Technical assistance for ICT use in schools and local libraries,
project carried out by the Romanian Government — Ministry for Information Society
and the World Bank. conducted over the period October 2011 — December 2012. The
project derives from the concept of knowledge-based economy which is the use of
knowledge technologies to produce economic benefits. In the project. the initial activity
was the training course for the realization ol eligible projects in 229 rural and small
urban disadvantaged communities. Human and social dimensions and values proposed
in the projective component were integrated skills, confidence in the ability to succeed
and confidence in authorities. regaining sel{-esteem, entrepreneurship, intra- and inter-
community cooperation, participation. partnership and voluntary Europe. We add here,
connecting rural households to the wider market and the transfer of information from
the extra - rural in the countryside. The vision was multisectorial. the stake was the
ability of the audience groups to obtain (e)-information, to use it cleverly and to
produce, further. (e)-knowledge transformed into profit (www.ecomunitate). This
advantage is translerred into a variety of outcomes that improve quality of lile: power,
time, competitiveness, money. experience. lack of inhibition. openness, equal rights,
opportunities. projects and business partnerships, national and international cooperation
opportunities etc. Once the beneficiaries acquired to have the ability to use the needed
tools, it is not necessary an external intervention to keep the created need awake.

Keywords: Anowledge-based economy, integrated skills, regaining  self-esteem,
entreprenenrship, qualin of life

Cuvinte-cheie: economie bazatd pe cunoastere, competenge integratoare, redobdanirea
respectului de sine, antreprenoriat, calitatea vietii

ECONOMIA BAZATA PE CUNOASTERE

Economia bazata pe cunoastere este un concept complex si multifatetat,
specific pentru dinamismul realititilor postmoderne, a carui esentd este folosirea
tehnologiilor cunoasterii pentru a produce beneficii economice. Economia bazatd
pe cunoagtere este formata dintr-o varietate de componente: informatie de calitate,
canale adecvate pentru acces si diseminare, participare la toate nivelurile sociale,
educarea utilizatorilor, utilizarea resurselor eco-eficiente, investifie in capitalul
social, conectivitate si infrastructurd competitiva, costuri mai mici, eficientd mai

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 229-235
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mare, servicii publice inteligente, incluziune sociala prin TIC, un acces direct si
colaborare la piata globala de continut (inteligenta colectiva), sprijin pentru
intreprinderile mici i mijlocii, dezvoltarea domeniului cercetarii pentru inovarea
continui a capitalului de cunoastere. Obiectivul final al unei economii bazate pe
cunoastere este cresterea produsului intern brut prin investitia in capitalul uman
care, cu ajutorul tehnologiei informatiei si al instruirii, invata sa genereze si sa
exploateze cunoasterea'.

Programul Economia bazata pe cunoagstere (EBC) dezvolta conceptul preze-
ntat anterior, specific si pentru dinamismul realitatilor din Roménia in perioada
post-aderare. Proiectul vizeaza spatiului rural si mic urban (orase cu o populatie
mai micd de 30.000 locuitori), acolo unde nu existd acces la informatie digitala si
nici competente de a o folosi si a o exploata. Mediile de invatare in care s-a investit
si incd se investeste pentru crearea de competente-cheie sau integrate sunt acelea
care pot participa la dezvoltarea locala, producidnd schimbari de natura sa
transforme societatile comunitare in centre economice sustenabile si social
competitive: culturd, educatie, administratie locald i mediul de afaceri. Viziunea
este multisectoriala, a carei miza este abilitatea cu care grupurile de audienta vor sti
sa obtind informatia, si o foloseasca inteligent si si producd, mai departe,
cunoastere pe care s-o transforme in profit. Acest profit se traduce printr-o varietate
de rezultate care imbunatatesc calitatea vietii: competente, timp, competitivitate,
bani, experientd, dezinhibitii, deschidere, drepturi egale, oportunititi de proiecte si
de afaceri, parteneriate, oportunitati de cooperare nationald si intermationala etc.
Odata ce beneficiarii lui capata abilitatea de a folosi instrumentele necesare, nu mai
este nevoie de interventil externe pentru a mentine treaza nevoia creatd. Acestia
ingisi vor constitui relee de dezvoltare locala. Este un proces ireversibil de
schimbare socioculturala, care creeaza un potential aplicabil la nivelul intregii
societati rurale si mic-urbane.

SPRIJIN PENTRU DEZVOLTAREA SCOLILOR SI A COMUNITATILOR
DIN HARTA EBC

Obiectivul componentei Asistentd tehnica pentru utilizarea TIC in scoli §i in
biblioteci locale a fost de a oferi sprijin pentru dezvoltarea scolilor EBC prin
servicii de instruire si de asistentd pentru scrierea si pentru depunerea de proiecte
cu finantare. Activitatile au vizat sprijinirea procesului de dezvoltare scolara prin
organizarea de stagii de instruire $i prin furnizarea de servicii de asistenta pentru
scrierea de proiecte in scopul atragerii de finantari. Un accent deosebit s-a pus pe
activitatile ce presupun utilizarea eficienta a resurselor TIC atdt de catre elevi si
profesori, cit i de catre alti reprezentanti ai comunitatii locale EBC, precum si pe
valorificarea specificului local.

' Cf www.comunitate.ro, accesat pe 03.03.2014.
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Demersurile de asistenta tehnicd pentru scriere si pentru depunere de proiecte
cu surse de finantare au fost:
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Fig. 1 — Etape de asistenta tehnica.

Analiza concluziilor si a recomandarilor rezultate din activitatile derulate in
cadrul proiectului Asistenta tehnicd in scoli si in biblioteci locale a vizat potentialul
integrator, constructiv si participativ al resurselor umane din scoli si din comunitati
locale EBC, cumuldnd experientele si rezultatele proiectului. Evaluarea compo-
nentei a fost de tip proiectiv, structuratd pe un model critic si deschis de proiect,
care a permis analiza de intrari si de iesiri, precum si progresul proiectului, pe baza
indicatorilor vizati si a rezultatelor asteptate.

Beneficiarul institutional a monitorizat stagiul si efectele de formare prin
facilitatori locali pentru a contribui la validarea competentelor integratoare
dobandite de persoanele resursd formate pentru scolile §i comunitdtile locale EBC
in piata concurentiald de proiecte cu surse de finantare. Proiectul EBC cuprinde o
gama largd de interventii suport pentru reteaua de scoli si de comunitati EBC,
pentru persoane resursa formate in stagiul de scriere si de depunere de proiecte de
la Brasov, de exemplu, precum si pentru alte cadre didactice din reteaua EBC care
si-au propus sa participe la aducerea de venituri suplimentare scolii, sa-si
construiasca un traseu de dezvoltare personala si socio-profesionald, sa participe la
dezvoltarea institutionala si comunitara. Vorbim aici de efecte cumulative in timp:
cadrele didactice participante la diferite proiecte, in mod ideal, devin motivate ca,
pe viitor, sa participe si la alte proiecte si sa demultiplice aceastd experientd inedita
in comunitatile proprii si in alte comunitéti.

Auditul intern al proiectului a furnizat evaluarea independenta a managemen-
tului riscului, a controlului si a proceselor de formare, conducere si de monitorizare
pe etape de proiect, conform Caietului de sarcini. Datele prelevate ne-au permis sa
decelam dimensiuni cantitative pe palierul de proiecte depuse, proiecte eligibile si
proiecte finantate pe tipuri de programe, precum §i valori financiare de tip
cantitativ pe tipuri de programe. De asemenea, pe langa evaluarea globala a scolilor
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si a comunitatilor implicate in proiectul EBC, am putut decela informatii globale
legate de grupurile-tintda — cadre didactice care au nevoie de abilitare §i cadre
didactice temei. Valoarea financiarad potential atrasd prin proiecte cu surse de
finantare nerambursabile a fost estimata la 2.305.178 euro, media de fonduri pe
comunitate a fost de 10.066 euro. Raportul Bancii Mondiale a apreciat contributia
proiectului EBC la PIB-ul Romaniei.

MEDII COMUNITARE DE FORMARE

Mediul de gestiune a informatiei a fost abordat intr-o tripla congruentd de
factori: suport electronic, prelucrare si centralizare de date pe care utilizatorii le pot
folosi pentru a cataliza procesul de invatare.

Mediul de formare tutoriald a sprijinit beneficiarii individual, prin selectarea
informatiei si a consilierii didactice on line, accesibile §i impersonale, preluate
dintr-un meniu oferit de coordonatorii de tutoriat, de exemplu, portalul
www.ecomnitate.ro. Atributele mediului tutorial sunt de gestionare a resurselor de
invatare care sa fie usor de folosit, mai explorative decat negocierea nevoilor
individuale de la nivelul formarii directe dintr-un stagiu, dar si de conectare a
cursantilor la o comunitate virtuala profesionala.

Mediul de invdtare este asociat procesului cognitivist de integrarea TIC pe
etape de eveniment: (1) captarea atentiei; (2) informarea utilizatorilor privind
obiectivele: (3) stimularea reapelarii cunoasterii prioritare; (4) progresul continutului;
(5) progresul ghidarii invatarii; (6) utilizatorii demonstreazd o noua intelegere;
(7) progresul feed-back-ului; (8) evaluarea performantei; (9) progresul retentiei
si al transferului. Scalarea evenimentelor TIC in ora de clasad este inspirata
de literatura consacratd din domeniu. Demersurile de integrare TIC sub aspect
dinamic si performativ, corelatiile se realizeaza global si paralel in i intre grupurile
de respondenti din comunitatea virtuald de invatare.

Proiectul EBC a valorificat, in special, mediul de invarare sociala si de
incluziune digitala care se dezvolta, mai ales, in proiecte. Faza initiald a fost legata
de dimensiunea externa a proiectului — de aici, activitatea perseverenta a coordona-
torului si a operatorilor de a determina pro-atitudini si de a sensibiliza pentru
proiect. Fazele mediatd si finala au fost cocepute ca dimensiuni proiective,
transformatoare de sens comun si comunitar, realizate, mai ales, pe suport TIC.

Dupa cum stim, sensul este localizat intr-un proces, iar negocierea sensului se
realizeaza in proiect. Experienta umana ne demonstreaza ideea de evolutie prin
pertinenta sensului, deci a proiectului. Proiectul devine o formd de invitare,
structureaza experiente, conferd un sens comun §i comunitar, are nevoie de un
suport de comunicare, direct sau on line. Interesanta, in proiect, este fuziunea dintre
cele doud modalitati de comunicare, fatd in fata si on line, prin care comporta-
mentele se modeleazi. Practica sociald devine astfel o sursd de coerentd a
comunititii prin trei dimensiuni de relatie: angajament reciproc; parteneriat, care
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nu inseamna numai retea sau echipa - proximitatea genereaza parteneriat (de aici,
importanta culturii vecindtatii intr-un proiect comunitar); un repertoriu impartasit
direct si on line de toti conferd specificitate si brand pentru comunitate.

in ordinea de formare a participantilor, specificitatea locala a reprezentat o
resursa valoroasa de bune practici §i de integrare TIC, implicind cunoagterea
problemelor specifice ale scolii, mentionarea nevoilor scolii si ale comunitétii,
identificarea grupurilor tinta, cunoasterea dificultatilor scolii, identificarea perspec-
tivelor de dezvoltare institutionala si comunitardi. Domenii tematice abordate de
catre participanti au fost: istoria, organizarea spatiilor, arhitectura, patrimoniul,
populatia, alimentatia, comertul. mestesugurile, activitati ale oamenilor, servicii,
scoala si scoala dupa scoald, circulatia, securitate §i preventie, informarea,
publicitatea, viata culturald. timpul liber, sporturile, reciclarea materialelor
domestice, poluarea, zgomotul, mediul natural s.a.

VALORI PROCESATE

Valori in scoala:

— Participare si invatare: progresul clasei, echipa de profesori, progresul scolii.

—Management §i mobilizare: repertoriu didactic, explorare, colaborare,
practici reflexive; colegialitate, echipa de profesori, progres continuu, proiectul
scolii; continut, strategii didactice, abilitati, management.

Valori individuale (libertatea, expresia personald, proprietatea) vs. valori
colective (relatia de membru, apartenenta, ordinea sociald).

Valori materialiste (banii, munca productiva, coeziunea sociald, autoritatea,
munca, bunastarea) vs. valorile postmaterialiste (timpul liber, munca voluntari,
educatia pentru toli, e-incluziune si incluziune sociala, tolerantd si reciprocitate,
interculturalitate).

Valorile de participare europeand: (dezvoltarea cunoasterii i intelegerii
diversitatit culturale si lingvistice europene; integrare profesionald si cetitenie
activa; imbunatatirca managementului scolar si a metodelor pedagogice; promo-
varea diversitatii lingvistice in Europa si incurajarea folosirii tuturor limbilor
oficiale ale Uniunii; cresterea sperantei medii de viatd in Europa; ameliorarea
cunostintelor si a competentelor adultilor; dezvoltare personala; cresterea capacitatii
de angajare si a participarii la piata europeana a muncii; imbunatatirea atractivitatii
educatiei profesionale si a formarii profesionale; familiarizarea cu noi tendinte in
Europa; responsabilitate sociald; imbunatatirea parteneriatului gcoaldi—comunitate;
imbunatatirea accesului elevilor din mediile sociale defavorizate la un invatamant
de calitate; promovarea cetiteniei active in randul tinerilor; dezvoltarea senti-
mentelor de solidaritate si de toleranta; sprijinirea intelegerii reciproce intre tinerii
din diferite tari; promovarea cooperarii europene §i contributia la imbunatatirea
calitatii sistemelor de sustinere a activitatii de tineret).
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FORMARE PENTRU MARKETING $I BRAND

La continutul de formare, s-a addugat constructia unei strategii de marketing
pentru proiectul comunitar, constind in valorificarea retelelor de asociatii
profesionale, publicarea in reviste nationale si locale, pe site-uri, de exemplu,
www.comunitate.ro, redactarea de rapoarte documente la nivel national si internatio-
nal, contacte informale (de exemplu, Conferinta nationala EBC). Brainstorming-ul
a fost un mijloc de a obtine un numar mare de idei intr-un grup de subiecti intr-o
perioada scurta de timp. Suportul TIC a furnizat un spectru de aplicatie foarte larg
in marketingul proiectelor.

In acelasi timp, din continutul de formare a facut parte si metodologia de
identificare si de construire a brandului. Spre deosebire de strategia de marketing,
brandul ocupid deja un spatiu in perceptia consumatorului sau este construita
agteptarea pe baza unui complex de factori, in cadrul carora sunt pre-formate gustul
public si decizii de consum. Strategia de branding se diferentiazd in functie de
produse si de producatori, construieste o valoare economici atat pentru consumator
cat si pentru proprietarul brandului. Ca urmare, brandingul este o strategie, iar
brandul este sensul atribuit pertinent. Brandul a fost corelat, in metodologia
formarii, cu brandul de echitate care a adaugat alte atribute suplimentare specifice
brandului, inclusiv, reputatie, simboluri, asociatii si nume. Expresia financiari a
elementelor de brand de echitate este valoarea recunoscuta de brand: de exemplu,
holograma istorica si etnografici a comunititii Nistoresti, judetul Vrancea; jocul
public de sah in judetul Olt; vitralii pe sticla in judetul Vaslui etc.

SPRE UN NOU MODEL COMUNITAR AXIOLOGIC

in acest cadru de referinta, vorbim de noi dimensiuni: europene, antreprenori-
ale, de gen si de emancipare a conditiei femeii din mediul rural si mic-urban,
dimensiun socio-culturale in politicile educationale, de incluziune sociald si de
e-incluziune, de dimensiunea antreprenoriala si actionala. La acestea, adaugdm
identificarea unor factori specifici: factori de largire a spatiului comunitar, factori
de continuitate si de sustenabilitate, factori de asigurare a calitatii, factori
concurentiali, factori de interes si de satisfacere a nevoii de abilitare prin
participarea la piata concurentiald de proiecte cu surse de finantare. Toate acestea,
luate impreuna, alcdtuiesc un nou model de actiune, model antropocentric
educational al scolii roménesti in comunitatea locald, o continuitate in timp a
modelului antropocentric educational patrimonial, bine conturat istoric de catre
Titu Maiorescu, Spiru Haret, Dimitrie Gusti, Nicolae lorga s.a.

Proiectul EBC a preconizat continuarea liniei de reusite a scolii romanesti
prin valorificarea si exersarea tuturor resurselor locale (umane, materiale, naturale,
informationale etc.) pentru proiecte finantate de dezvoltare institutionald si
comunitard, vizand, concret, dezvoltarea personala, dezvoltarea socioprofesionala
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pentru conditiile actuale. Specificitatea acestui model actional este datid de
incorporarea pachetului de TIC, de antreprenoriat si de specificitate locala.
Valoarea educationald adaugata este istoricd, deoarece este un model actual de
reusitd institutionala care consta in faptul cd scoala exerseaza, axiologic, valori
locale si globale, individuale si colective, patrunde si exerseaza actional in piata
concurentialad de proiecte cu surse nerambursabile de finantare. Acest nou model
axiologic, critic si actional este constituit din valori educationale actuale si
inovative (TIC, specific local. valori europene, piata concurentiala de proiecte,
valori postmoderne), cumulate la exercitiul axiologic, critic si de valorificare a
patrimoniului pe care scoala romaneascd traditionald il avea.
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1V. DOCUMENTE DIN ARHIVA
INSTITUTULUI DE ETNOGRAFIE §I FOLCLOR ,.C. BRAILOIU™

VERSUL BUCIUMANILOR

SABINA ISPAS

in anul 1979 Ovidiu Birlea, personalitate proeminenta a folcloristicii roma-
nesti din cea de a doua jumitate a secolului al XX-lea, a publicat, la Editura Cartea
Romaneascd, romanul Steampuri fard apd. Pentru multi dintre cei care il
cunosteau, fie ca erau fosti colegi sau colaboratori din Institutul de Etnografie si
Folclor unde, pana in 1969, coordonase Sectorul de folclor literar, aceasta forma de
exprimare a creativitatii sale a fost surprinzatoare. [A publicat Urme pe piatra
(1974), Efigii (1987), postume: Drumul de pe urmd (1999), Se face ziud, Romanul
anului 1848 (2001).] Abia mai tirziu, unii dintre noi am inteles ca literatura
beletristicd era o forma complementara prin care se dezviluia, diferitelor categorii
de cititori si cercetatori, acea personalitate puternicd si complexd care daruise
folcloristicii romanesti mii de pagini de studii teoretice si imbogatise patrimoniul
arhivei multimedia de folclor cu documente exemplare; romanele sale, amintirile,
portretele creionate incifrau alte fatete ale cdutarilor sale si dezvaluiau o intelegere
a culturii populare romanesti in tot ce avea aceasta mai profund §i mai expresiv.
Din informatiile aflate in Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor reiese ca
evenimentul istoric si textul versificat — versul — in care acesta este povestit au
constituit o tema de cercetare care l-a preocupat pe Ov. Birlea timp de mai multi
ani. Faptul acesta este certificat si de marturisirile nepoatei sale pe care le citeaza
Georgeta Orian in studiul ,, Mostenirea™ lui Ovidiu Birlea intr-un roman-muzeu:
acesta a fost mobilul scrierii romanului Steampuri fdard apd, de a reabilita
memoria celor ce-au pierit prin inchisori, unul dintre ei (Candianu Anii) fusese
primul sot al bunicit sale, Samfiruta. Pentru acest roman s-a documentat zeci de
ani. E cartea de care s-a bucurat cel mai mult §i care i-a adus cea mai mare
satisfactie™'.

Culegatorul numeste Versul Buciumanilor ,balada”;, din punct de vedere
categorial, textul este un jurnal oral® (versul), acesta fiind o varianta transilvaneana

' Georgeta Orian, ., Mostenirea” lui Ovidiu Birlea intr-un roman-muzeu, in vol. Distorsiondri
in comunicarea lingvistica, literard si etnofolclorica romdneasca i contextul european, volum
ingrijit de Luminita Botosineanu, Elena Dinila, Cecilia Holban, Ofelia Ichim, lasi, Editura Alfa,
2009, p. 543-554. Vezi si lordan Datcu, Ovidiu Bdrlea, etnolog si prozator, Bucuresti, RCR Editorial,
2013, p. 140-154.

* . Jumnalele orale sunt acele creatii recente, cantece povestitoare cu caracter local si ocazional,
alcdtuite ca relatdri versificate si cantate despre evenimente, intdmplari si accidente care, gasindu-si

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 237-255
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a unei asemenea productii generatd de istorii recente, evenimente cdrora creatorii
populari le consacrau alcatuiri versificate, uneori cdntate, de intindere mai mare sau
mai mica. (In lucrarea Jurnalul oral. Index tipologic si motivic, antologie de texte,
aparuta in ,,Colectia Nationala de Folclor”, Comelia Calin il defineste astfel: ,,un
cantec de ascultare, cu referent, o intdmplare reala, «nefericitd, tragica» care a
aparut imediat in timp, in raport cu evenimentul intdmplat, senzational si cotidian,
cu functie sociala de informare™. in Indexul alfabetic al subiectelor narative ale
Jjurnalului oral romdnesc din amintita lucrare, Versu’ buciumanilor poartd indexul
CXXV. Versul funerar este o categorie distinctd si se inscrie in repertoriului
ceremonial funebru.) De altfel, Ov. Birlea a fost unul dintre cei dintai folcloristi
care a contribuit la definirea acelei categorii a cantecului narativ numitd in
literatura romaneasca de specialitate jurnal oral, printr-o prezentare minutioasa a
fenomenului narativ versificat cantat, in studiul publicat in ,,Revista Fundatiilor”
(VIIL, 1941) si intitulat Procesul de creatie al baladei populare.

Ov. Birlea a cautat sa obtina informatii despre intdmplarile acelea dramatice
petrecute in 1886 in zona Bucium, asa cum au fost pastrate in memoria
locuitorilor din Muntii Apuseni, printre care copildrise si cu care se inrudea. Fata
de miile de pagini de studii folcloristice redactate si tiparite si de culegerile
documentate, transcrise si tezaurizate in Arhiva Institutului de Etnografie si
Folclor, romanele si eseurile par a se inscrie intr-un capitol al activitdtii sale
despre care ii scria prietenului George Maniuc astfel: ,,am bdgat de seama c3 sunt
«incapabil» de a improviza, cum se zice, de a ma exprima in scris — ca si oral
(mai ales!) — asa pe nepusd masa: e nevoie de o perioada — de altfel capricioasa
ca duratd — in care sa rumeg cat de cét ideea (sau ideile), sa-si facd oarecum vad
in rezervorul spiritual (sau asa ceva), pentru ca apoi transpunerea si decurgd mai
mult sau mai putin neted. Uneori lucrul se intdmpla chiar in epistolele familiale si
familiare... ma impiedic parca de hartie, ma opresc dupa céte o fraza si nu stiu
cum s-o innod mai departe™. Este evidenta greutatea cu care decidea sa-si
transpuna in forma scrisa gandurile $i sentimentele in aga Iel incat textul elaborat
sd-1 reprezinte cu adevdrat, un proces de creatie care pare a fi marcat de aceeasi

un creator, au imbracat haina baladei si au fost sesizate de culegatori ca palide lumini trecatoare pe
orizontul epicii populare™ - cf. Al. I. Amzulescu, Balade populare romdnesti, vol. |, Bucuresti,
Editura pentru Literaturd, p. 99. Petru Caraman este printre cei dintdi care identificd, in cadrul
cantecului narativ, aceasta categorie: ,,[...] a fost prima redactiune a evenimentului jurnal oral [s.n.]
de informatie a poporului, insa nu literatura™ — cf. Contributic la cronologia si geneza baladei
populare la romdni, 11, in ,Anuarul Arhivei de folklor”, 1933, p. 21.

* Comelia Calin, Jurnalul oral. Index tipologic si motivic, antologie de texte, Bucuresti,
Editura Erasmus, 1993, p. 34. Vezi si Comelia Calin, fncercare de reconsiderare a jurnalului oral
romdnesc, in . Revista de etnografie si folclor” tomul 27, nr. 1, 1982, p. 78-87.

* lonela Carmen Banta, Ovidiu Birlea. Editie critica din fondurile documentare inedite,
Bucuresti, Editura Muzeului National al Literaturii Romane, 2013, p. 35.
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exigentd si rigoare care il caracterizau pe remarcabilul folclorist, cercetitor si
culegitor, care a fost Ov. Birlea.

Am considerat interesant acest episod legat de perioada documentarii care a
premers scrierea romanului Steampuri fdra apd. Variantele manuscrise consemnate
de Ov. Birlea, aflate in Arhiva institutului, sunt piese din ,,]Jaboratorul de creatie” al
unui romancier cu un profil spiritual deosebit.

Dupd cum se stie, autorul a scris romanul pornind de la un eveniment real —
revolta din 1886 a unui grup de mineri din Bucium impotriva arendasului strdin
al minei de aur, care se temeau cad le vor fi limitate drepturile si libertatile.
Judecati si condamnati, unii dintre ei vor muri in inchisoare, altii isi vor ispasi
pedeapsa, dupa care vor fi eliberati; printre ei a fost si autorul acestui jurnal oral,
care a consemnat, in scris, evenimentele din punctul de vedere al protestatarilor.
Autorul Versului a fost, asadar, unul dintre participantii la revolta. Ov. Birlea a
alcatuit fisa de informatii nr. 556 din A.LLE.F. care contine ,,Date asupra autorului
«Versului Buciumanilor»™ furnizate de invatatorul Nicolae Lupu din Bucium-
Poieni, jud. Alba.

Dupa cum citim in fisa de informatit, ,,Versul Buciumanilor [este] compus de
taranul fruntas Alexandru Lupu din aceasti comuna [Bucium-Poieni]”. Invatatorul
afirma: ,,Stiu ¢ autorul a trimis manuscrisul intreg Redactiei gazetei «Libertatea»
din Orastie (actualmente redactia e in Bucuresti), poate se va pastra insi, de unde il
puteti cere.

in ce priveste datele biografice ale autorului versului acestea sunt: ,,A fost
nascut in comuna Buciumi-Poieni, din parinti onorabili: Nicolae si Catalina. A fost
al 2-lea fiu din 5 frati si 1 sord. Era un om cu stiinta de carte, curajos i mai ales
impunator, atit prin statura sa maiestoas, cat si prin graiul siu convingator. A fost
printre primii fruntasi din sat si a murit in varsta de 73 ani”.

Cercetitorul noteaza in continuare: ,.Date comunicate de N. Lupu, inv[atitor]
director in Bucium-Poieni Muzeului regional A [lba] Iulia la 1 wulie 1942 .

Pe manuscrisul lui I. Britianu din Bucium-Cerbu culegitorul giseste
urmatoarea insemnare: ,,Alexandru Lup s-a ndscut in anul 1862 in Comuna
Bucium-Poieni, de profesie miner, a trdit 75 de ani, a murit in anul 1937”.
Informatia nr. 554 contine un fragment de la inceputul versului, informatorul,
Jurca Simion din Bucium Poieni, in anul 1950 nereusind s&-si aminteasca integral
vreo varianta a textului. O altd informatte, nr. 555, care poartd consemnat anul
1932 si este furnizata culegatorului de loan Deac din Tebea, contine urmitoarea
nota: ,,Textul indentic cu cel din Bucium-Cerbu, probabil (nu are alte indicatii)
dupa care pare a fi copiat”.

in fond, versul si romanul au un erou discret si crud, care se afla in umbra
tuturor evenimentelor si trairilor dramatice: aurul. Aurul este un element chimic
care se poate obtine direct, in stare naturald, din nisipul raurilor aurifere si din
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depunerile aluvionare. Aurul Apusenilor a fost si pare a continua si fie un bun
disputat — ca si acum 2000 de ani — intre localnici, autohtoni si persoane venite
,din lumea larga”. in secolul al XIX-lea, dar si in mileniul al treilea, metalul
acesta deosebit si celelalte, care s-au adapostit in preajma lui, par a emana o
fascinatie continui, determinata de efectul pe care el, prin unicitate, il provoaca —
accesul la putere. ,,Cine are aurul face jocurile”. ,,Aurul deschide raiul”, dar tot el
este ,,ochiul dracului”. Astazi, la fel ca acum 2000 de ani, spusele lui Virgiliu par
a functiona la modul concret si deloc figurat: auri sacra fames — ,blestemata
foame de aur”.

Este util sa prezentdm sub forma scanata — un avantaj al tehnicii digitale care
reprezintd o altd latura a unei posibile puteri viitoare — o variantd manuscrisd
culeasa de cel care s-a dovedit a fi un puternic si devotat urmas al celor ce stiau ce
inseamna aurul Apusenilor. Georgeta Orian este una dintre putinele specialiste care
s-au aplecat spre aceastd a doua fatetd a personalitdtii tui Ov. Birlea. Ea face
urmatoarea observatie care credem cd trebuie retinutd: ,,Romanul Steampuri fara
apa este romanul unui folclorist de exceptie, scris cu instrumentele celui care s-a
nascut intr-o zond folcloricd de mare complexitate, a cules, a sistematizat, a
interpretat materialul folcloric, a elaborat o metodologie a cercetdrii stiintifice a
acestuia, deci cu instrumentele unui specialist. [...] Nivelul prim de lectura este
puternic sustinut de partitura etnograficd pe care autorul nici méicar nu intentio-
neazd si o camufleze in vreun fel”. Este o maniera ,.eleganta in care un veritabil
om de stiinta a inteles sa depoziteze o cantitate considerabila de material etnografic
si folcloric, pentru a-1 salva de uitare™”.

Pentru folcloristii, etnologii, antropologii culturali si istoricii care isi
desfasoara activitatea de cercetare in anii nostri si sunt de-a dreptul ,.coplesiti” de
importanta studierii istoriilor personale, a istoriilor de familiile, istoriilor urbane si
a altor fenomene narative de acest tip, cunoasterea si actualizarea informatiei din
Jurul unor asemenea texte de ..balade”. jurnale orale. deloc putine in literatura
populard romineasca, poate oferi un punct de referintd important. Mai ales daca
sunt interesati de istoricul definirii s delimitarilor categoriilor acestora de amintiri,
memorate, fabulate sau cum se vor fi numit ele de-a lungul lungii perioade in care
disciplina folcloristicii i-a precizat bazele teoretice.

% Georgeta Orian, op. cir., p. 543, 544,
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In 1886 minerii din Bucium s-au razvratit
atunci cand o societate franceza a dobandit
dreptul de a exploata, cu o tehnologie nou,
mina de aur Sfintii Petru si Pavel. Apa cu
ajutorul careia functionau steampurile lor o
puteau folosi numai duminicile si in zilele de
sarbatoare. Minerii cautand sa-si recupereze
vechiul contract, sunt acuzati de talharie,
arestati, judecati si inchisi.
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V. RECENZII

Institute of Ethnology. Academy of Sciences of the Czech Republic. v.v.i. Migration, Diversity and
their Management, Prague Occasional Paper in Ethnology, nr. 8, Prague, 2011. Autori: Zdené&k
Uherek, Erik Olsson, Alexandra Bitusikova. Jarmila Gabrielova, Michaela Freemanova, Pavel Bares,
Milada Horakova, Sarka Martinkova, Ondiej Klipa, Zuzana Korecka, Tereza Pojarova. ISBN: 978-
80-87112-46-5.

Volumul aparut sub sigla Institutului Etnologic din Praga are caracter ocazional (anual) si
reuneste articole care abordeaza teme din domeniile etnologice. Numarul de fa{a este consacrat
diversitafii $1 migratiei in Republica Ceha.

Contine un cuvant introductiv, noua studii i un index al numelor de persoane.

Dintre cei unsprezece autori, noua sunt cehi, unul slovac si unul suedez. Dintre primii, sase
sunt cercetatori ai Institute of Ethnology. Academy of Sciences of the Czech Republic (Zdenék
Uherek, Jarmila Gabrielova, Michaela Freemanova, Sarka Martinkova, Zuzana Korecka, Tereza
Pojarova), alfi doi cercetatori apartin Research Institute for Labour and Social Affairs (Pavel Bares,
Milada Horakova), un inalt functionar al Government Council for National Minorities (Ondtej Klipa)
si o profesoard la Matej Bel University din Banska Bystrica, Slovacia (Alexandra BituSikova).
Autorul suedez (Enk Olsson) este membru al Centre for Research in International Migration and
Ethnic Relation din Stockholm.

Sub aspectul raporturilor reoretic vs aplicat (exemplificari, studii de caz), din cele noua studii,
trel sunt pronuniat teoretice.

Regiunile istorice ale Boemiei, Moraviei si Sileziei (T&§in), locuite de cehi (dar nu numai de ei. ci
si de germani, slovaci, polonezi, rromi, maghiari), au facut parte, timp de peste 800 de ani, din imperiul
austriac condus de familiile de Luxemburg si Habsburg. Aceleasi regiuni reprezinta, cu aproximatie
(ariile sileziene sunt impartite astdzi cu Polonia §i Slovacia), teritoriul actual al Republicii Cehe.

Tratatele sistemului de la Versailles, consecinte ale Primului Rizboi Mondial in Europa, au
permis unor popoare din centrul si estul Europei sa-si intemeieze state nationale. Un asemenea stat era
si Ceho-Slovacia la sfarsitul anului 1918. Ceea ce intereseaza aici nu este evenimentialul istoric -
politic i militar — din ultima suta de ani (fir3 indoiala interesant), ci tocmai evolutiile demografice si
politicile (sau deciziile) aferente acestora.

Este cunoscut [aptul ca imperiile in general, iar in cazul de fatd cel Austo-Ungar, isi desenau
frontierele interioare dupa criterii §i interese numai de ele stiute (districtele si provinciile nu respecta
complet criterii etnice, nafionale sau lingvistice), crednd destule situatii complicate dupa destramarea
lor. Parca pentru a echilibra aceasta stare de lucruri, tdnara republica ceho-slovaca a lui Masaryk
adopta o consitutie cu largi drepturi pentru minoritdji, dupd model american (republica federativa;
existenta a doua popoare pe teritoriul noului stat, ceh si slovac).

Ce a urmat dupa 1918 se stie: inrdutdfirea treptaltd a climatului politic general european si
ascensiunea fortelor extremiste; Ceho-Slovacia (cu o minoritate germanofona de circa un sfert din
populatia totala pe teritoriul ei) situdndu-se in vecinitatea imediatd a Germaniei naziste, nu mai era
decat un pas pind la ocupare. Cehia §i Slovacia devin protectorate ale Reichulut (1938-1939, cu
statute diferite) pana la sfarsitul raboiului, cand sunt eliberate pentru fi reocupate de Armata Rosie.
Este reconstituita o republica federativa a celor doua popoare, in forma unei ,.democratii populare”,
in sferele de influenia sovieticad, cu frontierele afectate de unele pierderi teritoriale (Rutenia
Subcarpaticd), dar i cu retrocedarea regiunii sudete §i a unei parti din cea sileziana. Istoria europeana
tumultoasd a primei jumatati de secol al XX-lea, cu excesele tuturor factorilor implicati, ne infatiseaza
o succesiune de schimbari demografice deloc line in aria ceho-slovaca: acordarea cetiteniei Reichului
pentru germanofoni si deportarea evreilor (1939-1945), decretele presedintelui Benes' privind

' Klaus-Dieter Borchardt, ABC-ul dreptului Uniunii Europene, Oficiul pentru Publicatii al
Uniunii Europene, Luxemburg, 2011, p.14; a se vedea si Enciclopedia Uniunii Europene,
coordonator: Luciana Ghica, Bucuresti, Editura Meronia, editia a Ill-a, 2007, p. 161.

Anuar IEF, serie noud, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 257-283
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expulzarea (sau deportarea, fie in Germania, fie in URSS) a acelorasi germanofoni® si a altor
alogeni (1945), incercarile de ,,uniformizare etnica” ale regimului comunist (1945-1989).

Sfarsitul anului 1989 aduce pentru popoarele ceh si slovac asa-numita ,,Revolutie de catifea”
(Velvet Revolution), cu o abolire efectiva a regimului comunist.

Trei ani mai tarziu (1 ianuarie 1993), Cehia si Slovacia stabilesc, pe cale pasnica §i amiabil3,
sa revoce ideea de stat federativ, dobandindu-si, fiecare, independenta.

Cele doua popoare, cu limbi si istorii inrudite, vor continua sa evolueze, oarecum separat, in
istoria central-europeani a anilor "90; totusi, ceea ce le va apropia va fi comunitatea (grupul) Visegrad
(1991; membri: Cehia, Slovacia, Ungaria, Polonia) si aspiratiile lor de integrare euroatlantica.

Republica Ceha avea sa adere la NATO (1997) si sd devind apoi atdt membrd a Uniunii
Europene (2004), cit si a conventiei Schengen (2007)°. Este de menjionat aici, legat de procesul
aderarii Cehiei la UE, impasul creat de refuzul Parlamentului {éni respective (unele state vecine,
membri mai vechi sau mai noi ai UE, s-au simtit lezate) de a fi revocate decretele Bene§ mai sus
mentionate (2002)".

Cehia este astazi un membru respectat al Uniunii Europene §i se considerd ca acest stat
prezinta un indice ridicat al dezvoltarii economico-sociale si institutionale. La o suprafati de 78.866
kmp are o populatie de 10.514.714 (dupa ultimele estimari, din 2013)°. De mentionat ca aceasta cifra
este in declin, Cehia avand o natalitate foarte scizuta.

In prezent, componenia etnica este, in principal, urmatoarea: circa 94% - cehi, slovaci - 1,4%,
polonezi — 0,4%, germani — 0,2% si un numir de 250.000 de rromi (dupa alte surse 150.000-200.000°).
Cifrele (si interpretarile acestora) diferad foarte mult de la o sursa la alta, din cel pufin doud cauze:
ceea ce, in principiu, se injelege ca cehi, grup etnic compact, foarte larg reprezentat demografic in
Cehia zilelor noastre, in realitate — pe de o parte — reprezintd o sumi de mai multe grupuri etnice,
putin sau deloc recognoscibile pentru outsideri: pe langd cehi mai intdlnim, de pildd, moravieni sau
silezieni. Pe de alta parte, unele grupuri etnice (altele decat cehii insisi) aleg sa-si declare, din diferite
motive, etnicitatea cehd; exemplul cel mai concludent: unii cetdteni de etnie rroma.

Fard indoiala, felul in care definim fenomenele migratiei si unghiul din care le privim ne
infatiseaza tipurile de abordare in legatura cu circulatia persoanelor la nivel international.

Autorii volumului inteleg migratia in termenii unor ,raspunsuri rationale la stimuli externi”
(p. 12) si in cadrul unui model de tip ,,pull-push™; factorii push sunt cei care provoacd migrarea, pe
cand cei pull cauzeaza rimanerea intr-un teritoriu strdin.

Riamane de discutat proportia rational/irational intre motivele care determina o persoand si-gi
paraseasca {ara de origine §i sa se stabileascd in alt teritoriu.

De asemenea, s¢ mai poate discuta i de alti cativa factori ai migratiei, cum ar fi: perioada de timp,
grupul etnic, teritoriul-{inta, motivatiile migrarii, segmentele de varsta, categorii socioprofesionale,
legislatiile, evolugii ale tendintelor de migrajie, raporturile cost — beneficiu. Oricum ar fi, nu putem
considera migratia ca un fenomen exclusiv rational yi in otalitate individual.

Este adusa in alentie o intrebare formulatd de autorii volumului: daci si in ce el migrantii
poseda abilitdtile si motivatiile necesare de a se intoarce in tara de origine. Se obiecleaza faptul ca ar
putea exista motive de indoiald cu privire la unele discursuri (generate de {ara-{intd, tara de origine

? Steffen Prauser si Arfon Rees (editori). The Expulsion of the ‘German' Comunities from
Eastern Europe at the End of the Second World War, European University Institute, San Domenico,
Italia, 2004, p. 4, 16, 17.

* www.europa.eu, site oficial al Uniunii Europene, accesat la 8 aprilie 2014.

* Enciclopedia Uniunii Europene, Bucuresti, Editura Meronia, editia a Ili-a, coordonator:
Luciana Ghica, 2007, p. 161. Impas intr-adevar depisit, Cehia este integratd euroatlantic, insd, dupa
stiinja noastra, decretele Benes nu sunt revocate nici in prezent. De mentionat ca numele presedintelui
Benes nu apare, de altfel, nici in indexul volumului de fata.

’ www.czs0.cz , accesat la 21 martie 2014,

® Carolin Zwilling, Minority Protection and Language Policy in the CR, European Academy
Bolzano-Bozen, 2004, studiu accesat online la site-ul www.gencat.net, la 20 martie 2014, p. 2.
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sau comunitatea respectiva din exil) despre ,.datoria morald” de a te intoarce in patrie. Acest lip de
discursuri nu {in, desigur, seama de intregul context al migrérii, ca si de posibilitaile reale de a te
intoarce in tara ta.

intr-o abordare transnationald, .migratia reprezinta mai degraba un proces, decit un act
ocazional si instinctual de trecere a unci frontiere™ (cf. Olsson, p. 15). Se adauga aici si faptul ca, din
aceeagi perspectiva. deja mentionatd, migratia este un fenomen de o mai mare complexitate decat
poate apirea, iar modelul pull-push. bipolar. trebuie depasit. Se citeaza cu exemple ca motivatiile pur
economice nu explica decat in parte fenomenul; printre altele, trebuie adusa in discutie existenta si
functionarea diferitelor tipuri de retele (networks) sociale. Perspectiva de studiu transnajionala se
straduieste sa largeasca intelegerea noastra despre migratie, pe langa simpla deplasare, luandu-se in
calcul si alji factori, ca de exemplu: comunitatea in care s-a format individul, institutiile sociale,
practicile culturale, politicile de stat, legile. caracteristicile economice §i, cel mai mult, felul in care
toate aceste elemente funcjioneaza in regim transnational (p. 15). Studiile mai recente, legate de
problematica migratiei, subliniaza faptul ca migratia nu reprezintd aproape niciodata rezultatul unei
simple decizii de tip ,.conditii pull-push™ (p. 24).

Diversitatea este un alt concept important care este utilizat in cercetarile aflate in prezentul
volum. Pentru a-l defini si explica se aplica urmatoarea pre-conditie (cu mentiunea noastra, ci o
clarificare completd se lasd incd asteptala, cu rezervele de rigoare; istoricitatea nu poate fi ocolita
integral): ,.grupurile etnice si granitele lor sunt constructe umane artificiale” (p. 64). Se subliniaza ca
etnicitatea este un concept flexibil §i dependent de situatii, de mediu, conditionat social (Uherek,
p. 64), astfel incat ,un individ poate avea diferite etnii de-a lungul vietii lui”; pe de altd parte,
identitatea etnica face parte din identitatea individului.

Ajungem, mai departe si in mod logic, la opozitia diversitate/omogenizare. Daca se presupune
ca inteles al gradului de omogenizare raportul (cantitativ, numeric) intre grupul etnic majoritar si
minoritdti si/sau migranti, atunci — se afirma — in Republica Ceha omogenizarea este afectata (termen
neutru) de diversificarea migratiei (p. 65). Majoritatea, dupa cum vom vedea mai departe, creeaza
granife intre ea insasi §i altd parte. pe cdnd partea respectiva nu declard granitele respective (cu alte
cuvinte este parte a majoritatii fara ca majoritatea sa si-o asume ca atare). De pilda, moravienii §i
silezienii’ nu sunt considerali ca minoritati, ci ca parii ale majoritatii (p. 70-71). Granifele de acest fel,
spunem noi, ne semnaleaza existenla unor diversititi. Pe de altd parte, atunci cidnd vorbim de o
minoritate, intoldeauna subinielegem existenia unei majoritati la care ne raportam.

Republica Ceha cuprinde o singura najiune (cu mai multe etnii, nationalitdfi), dar ea nu-i
obliga pe cetatenii ei la omogenizare. Cine hotaraste ca nu face parte din nationalitatea cehd automat
devine membru al unei minoritayi (p. 67) si acest lucru este oglindit si la nivelurile mentalitatii: de
vreme ce etnicii cehi prezinta tendinte mai degraba colectiviste decat individualiste, pentru multi cehi
uniformizarea (omogenizarea!) este sinonima cu armonia, solidaritatea §i coexistenta sociald fara
asperitafi. De aici se poate merge cu gandul la aceea: ca diversitatea poate (i asociata cu conflictele
potentiale.

Folosirea conceptelor de .transnational” si ,migratie transnationala™ (p. 38) devine aproape
indispensabila, spun autorii, de vreme ce migratia transnationald este un efect al globalizirii, al
restructurarii pietei mondiale a muncii (ca suma a mai multor piete ale muncii interconectate),
cregterii mobilitatii si a posibilitatilor de a calatori, gasirii de noi mijloace de comunicatie.

Conceptul ,transnational™ a fost pentru prima data definit §i teoretizat de catre Linda Basch,
Nina Glick Schiller si Cristina Blanc Szanton in lucrarea Nations unbound: transnational projects,
postcolonial predicaments, and deterritorialized nation-states (New York, 1994). Basch, Glick
Schiller §i Blanc Szanton il definesc ca ,procese prin care imigranjii modeleaza si sustin relatii
sociale multietajate, multistratificate, prin care leaga la un loc societdjile de origine si {intd”
(Bitusikova, p. 40—41). Migrantii sunt, simultan, integrati natiunii-stat {inta, in timp ce mentin relatii
sociale, familiale, economice, religioase, politice cu societatile de origine. Acesti migranti sunt
numiti transmigranti.

T Ibidem, p. 5.
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. Transnationalul™ presupune adaptare, aculturatie, asimilare §i integrare, el este un proces cu
elemente economice, politice, sociale §i culturale care creeaza noi interconexiuni, retele, tipuri de
relatii si stiluri de viata, care transcend granite de stat si politice, deci trebuie regindite conceptele de
identitate, cel de natiune-stat si cel de cetdtenie (cf. Bituikova, p. 39). Mobilitatea i migratia au
devenil o parte normald a vietii noastre, in care oamenii, bunurile, ideile, simbolurile si serviciile
circula curent peste granitele dintre state. Exista indivizi liberi sa circule i, totodata, existd indivizi
constrangi sa circule (refugiati, cei care cautd azil politic sau migrantii cu joasa calificare), ceea ce
presupune ,,noi procese locale si globale de redistribuire a privilegiilor si privatiunilor” (p. 39).

Am ajuns si la termenul de natiune. Ca si in cazul majoritatii termenilor vehiculati aici, putem
vorbi, intr-o analizi, de aspectele emic si etic, de unghiuri de vedere ,dinspre interior” si ,dinspre
extenior”, dinduntrul si dinafara comunitayii, ,,implicat” si ,,neimplicat”. A lua in seama pe unele si a
lisa pe altele, aceasta inseamna a pacitui prin reductionism, asadar trebuie avute toate in vedere
simultan. Mai adaugam aici si istoria ultimilor 70 de ani in Europa Centrala si de Est, adicd o
exacerbare a nationalismelor, relativ justificatid, ca reactie la internationalismul declarat al
Cominternului, in fapt dublu-limbaj care preconiza o mare natiune socialista, sub patronaj moscovit.
Statele ceho-slovace succesive (1918, 1945, 1990), apoi cel ceh (dupa abolirea formulei federative,
1 ianuarie 1993) cautand sprijin in constitutiile lor, s-au straduit, cu mai mult sau mai putin succes
(dar sa nu uitdm si unele obstacole ale istoriei europene a ultimului veac) sa defineasca satisfacator
natiunea ceho-slovaca, cu majoritatile si minoritigile etnice din teritoriile statale. Sa giseasca un
modus vivendi intre prezent §i trecut, in alti termeni decét in trecut.

Dincolo de toate acestea existen{a natiunilor, ca atare, este o realitate. La fel, ideea de natiune-
stat. Ceea ce avem de facut este sa nu consideram simplu ceea ce este complex, sa nu decupam din
istorii $i din contexte ceea ce apare si se dezvoltd tocmai in aceste contexte, cu realitatile lor succesive.

Acestea fiind spuse, sa facem o scurta trecere in revista a studiilor.

Cuvantul introductiv (p. 5) este semnat de coordonatorul principal al volumului, Zdenék
Uherek. Gasim aici o scurta prezentare a autorilor, a titlurilor i a metodologiilor folosite in analize.

in paralel cu aceasti prezentare ar mai i de adaugat ca cele noui studii sunt agezate astfel:
primul studiu legat de migratie (autor: Erik Olsson, Making the Final Decision) priveste un spatiu cu
o lunga traditie democraticd, Suedia, care a incercat sd ducd pand la ultima expresie toate
compartimentele si etapele gestiondrii eficiente a problematicii migratiei pe teritoriul ei, migratie
completatd, atunci cdnd este cazul (si {inind seama de loale aspectele politice, sociale, economice,
umanitare), de repatrierea migrantilor.

Cele scrise de Alexandra Bitusikova (Theorising, Researching and Practicing Transnational
Migration) si Zden&k Uherek (Ethnic [national] Diversity in the Czech Republic: Invariables and
New Developments) reprezintd, luate impreund si totodatd separat unul de altul, baza teoretica,
contextul si statisticile necesare in toate analizele privind Slovacia si Cehia (state si popoare vecine si
fnnagite fin devenirile lor istorice).

Urmatoarele doud studii se refera la migratia diferitelor categorii socio-profesionale a
muzicienilor. ttlurile fieciruia fiind atat de graitoare, nu mai este nevoie de explicitari: Jarmila
Gabrielova, ., Musica migrans’: Information on an International Research Project Concerning
Mobiliny of Profesional Musicians in Modern History of European Music and Its Current Outcomes
and Perspectives; Michaela Freemanova, (This Land) seems rather to belong to some other Globe
than that on which we Live'. Musicians from the Bohemian Land in 18" century England.

Al saselea studiu. mai degraba teoretic, Pavel Bare3 si Milada Horakova, The Immigrant
Family: in the Integration Process, se ocupa de vastul si complexul domeniu al integririi familiilor de
imigranti in societatea tarii-{inta.

Celelalte trei — Sarka Martinkova, The Vietnamese Ethnic Group, Its Sociabiliny and Social
Networks in the Prague Milieu, Ondiej Klipa, The Social Networks of Female Polish Workers in the
CR and the Factors Influencing their Formation; Zuzana Korecka and Tereza Pojarova,
Contemporary Belarusian Migration in the CR — Social Networks, Adaptation and Integration
Strategies — au un caracter aplicat §i analizeaza migrantii veniti in Republica Ceha in perioada recenta,
apartindnd unor etnii specifice: vietnamezi, polonezi, bielorusi.
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Erik Olsson vorbeste in Making the I'inal Decision de politicile si procedurile SMB (Swedish
Migration Board) legate de repatricre. Dar acestea sunt potrivite numai daca sunt adaptate noilor
tendinte si caracteristici ale migratiei. in contextul globalizarii §i al integrarii europene. Actul
repatrierii trebuie s fie tratat atat cu umanitate, cat si in mod realist, {inand seama de conditiile tarii
de origine a migrantului si de datele culwrale ale acesteia. Migrantii sunt fortati sau aleg sa emigreze
in Suedia, insd nu trebuie exclusa eventualitatea ca unii dintre acesti migranti sa-si doreasca sa se
intoarca definitiv in patrie, daca exista conditiile potrivite. Swedish Migration Board este un for
constituit in aceste scopuri, care conlucreaza uneori cu alte organizafii suedeze, striine sau
internationale de profil, sub egida guvernului suedez.

Repatrierea (in deplind sigurantd) este vazutd de SMB ca un obiectiv pe termen lung;
integrarea migrantului in societatea suedeza poate fi considerat un scop imediat.

In mod natural apare pentru migrant dilema: a se intoarce in patrie sau a rimdne in fara de
adoptie? Guvernul suedez, prin intermediul SMB, se considera el insusi dator sa ajute, inclusiv in
acest domeniu, ca decizia si fie nu una rapida, ci una corecta, prin informatii care pot contribui in
acest sens (p. 23).

Studiul Alexandrei Bitusikova. Theorising, Researching and Practicing Transnational
Migration, ofera o explicatie ampla a conceptului fransnafional, raportat la contextul actual al
societdii slovace si europene.

In partea a doua a materialului se vorbeste despre migrantii slovaci in Bruxelles, tintd de
migratie profesionala (de inalt nivel) devenita cu atat mai relevanta, cu cat Slovacia, ca §i Cehia, a
aderat la UE in 2004 si este parte a conveniiei Schengen din 2007.

Ethnic (national) Diversity in the Czech Republic: Invariables and New Developments, scris
de Zdenék Uherek, coordonatorul princtpal al volumului §i totodala cercetdtor la Institute of
Ethnology, Academy of Sciences of the Czech Republic, reprezinta, am putea afirma, materialul-pilot
al volumului si, totodatd, un punct de vedere stiintific oficial al Institutului asupra tematictlor
migratiei i esentei prefacerilor demografice in Cehia.

Diversitatea etnica, cu toate constantele si variabilele ei, este conexata fenomenelor migratiei,
lucru valabil pentru Republica Ceha, in special in ultimele doua decenii. Uherek ne aratd c¢a masura
diversitdfii, in acceptiunile ei cele mai recente (in trecut, mai bine ilustratd de ,.minorita{i nationale”,
cel putin pana in 1945, astizi de componenta migratiei, dupa reasezari semnificative), este invers
proportionala cu cea a omogenizdrii.

In ,, Musica migrans " Information on an International Research Project Concerning Mobility
of Profesional Musicians in Modern History of European Music and Its Current Outcomes and
Perspectives de Jarmila Gabrielova aflam - si acest lucru este valabil. in mare, pana la slarsitul
Primului Razboi Mondial - de o migratie profesionald, a muzicienilor europeni. in interiorul
Imperiului Austriei (spafiu relativ intins in centrul continentului) si Prusiei (din 1871 Imperiul
German). Nu numai o migratic a muzicienilor, dar si o migratie a repertoriilor muzicale. Sc adauga
aici ca destul de putini. statistic vorbind, au migrat in afara Imperiului: Marea Britanie. Franta. Rusia.
America.

Proiectul ,Musical life in Europe, 1600-1900: Circulation, Institution, Representation™
(1998-2001, European Science Foundation), in care Jarmila Gabrielova a fost implicata, a avut scopul
de a elimina barierele Cortinet de Fier, in paralel cu eforturile de a intari unitatea si interactiunile
culturale europene.

Mai mult chiar decdt in alte domenii, spune autoarea, in istoria muzicii (si a domeniilor conexe
ei), ,vederile inguste dominate de nationalism™ si ,.cadrele ei ideologice incd persistd in zilele
noastre”. Afirmatiile se refera, in special, la faptul ca, desi acei migranti. in cea mai mare parte a lor
apar ca vorbitori de limba germana, sunt necesare informatiile relevante, corecte si complete
(proiectul a inclus §i o baza de date cu muzicienii migranti si carierele lor), multd atentie si mult
discernamant in a stabili situatia fiecdrui caz individual. Limba vorbita nu reprezinta singurul indiciu
al apartenentei etnice a unei pesoane si trebuie sa fie cautali si alti indicatori, induntrul contextului
vremii. In plus, trebuie acordatd atentie stabilirii termenilor tehnici (utilizaji in bazele de date) si
felului in care sunt ei tradusi (de exemplu: narionality ca traducere a lui Nationalitdt sau faith pentru
Konfession). La fel, este nevoie de atentie si atunci cand sunt categorisite diferitele feluri de muzicieni.
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drept care Jarmila Gabrielova cauta criterii de clasificare a acestora, asa incat, mai departe, sa rezulte
si alte date care sa intregeasca intelegerea fenomenului migratiei muzicienilor.

Michaela Freemanova analizeazd motivele pentru care unii muzicieni cehi migreaza in Marea
Britanie de-a lungul secolului al XVIIl-lea. De asemenea, studiul '[This Land] seems rather to belong
1o some other Globe than that on which we Live'. Musicians from the Bohemian Land in 18" Century
England ne arati o tipologizare a traiectoriilor profesionale avute de muzicieni.

in perioada analizati motivele pentru care muzicienii cehi isi parisesc tarimul de obdrsie sunt, in
general, de ordin economic sau religios. De neignorat, pare-se, era si faptul cd mulfi muzicieni cehi din
orchestrele nobiliare aveau statutul de iobagi (singura modalitate de eliberare din servitute era plecarea in
alt stat). Pe de alta parte, In insulele britanice compozitorii §i muzicienii erau valoriza{i si respectati.
Mergeau in Anglia nu numai pentru un salariu mai bun, ci i pentru un statut social mai inalt.

intre statele vremii, Marea Britanie avea una dintre cele mai democratice societati, in care
muzicienii (autohtoni sau strdini) erau tratati cu respect si simpatie. Cu toate acestea, muzicienii cehi
se puteau integra acestei societdfi numai pana la anumite limite: erau catolici intr-o lume anglicana.
Freemanova mai subliniaza aici §i ca, dincolo de avantajele vadite oferite de societatea bntanica,
strdinii se intalneau cu o lume mult diferitd de cea pe care o cunosteau, venind de pe continent (,,[This
Land] seems rather to belong to some other Globe than that on which we Live™).

Al saselea material, Pavel Bare$ §i Milada Hordkova, The Immigrant Family in the Integration
Process, are o apreciabila incarcatura sintetizatoare §i se ocupa de complexa problematica a integrarii
familiilor de migranti in societatile {intd. Autorii isi propun si stabileascd ,dacd §i in ce masurd
familia poate reprezenta un [actor de succes pentru o strategie a integrarii” (p. 103) §i, de asemenea,
daca familia poate ajuta in atenuarea sau micsorarea efectelor neplacute (sau chiar traumnatizante) ale
efectelor migrarii.

Baza de analiza a fost reprezentata de raspunsurile la chestionare, aplicate mai multor familii
din grupuri etnice variate (228 de interviuri, 77 de familii, 26 de variabile-coordonate ale unui subiect,
cum ar fi fara de origine, {ara-{inta, varsta, sexul, nivelul de instruire sau calificare, limba vorbita,
durata exilului, numarul membrilor de familie, leaderul familiei, statutul migrantului - solicitator de
azil politic, refugiat, student, reintregirea familiei etc.) din S {ari, parteneri in acest proiect (Finlanda,
Belgia, [talia, Republica Cehd, Germania), o ,,baza de date transnationala™ concentratd pe culegerea
de informatii calitative. Cele trei condijii principale de aplicare a chestionarelor erau: subiectii sa
apartina unei {ari terte, familiile sa cuprinda cel putin doi membri din cel putin doua generatii diferite,
iar timpul petrecut de familii in tara-{inta sa fie de cel mult 15 ani (accent pus pe cercetarea procesului
de integrare propriu-zis).

Nu s-a urmarit deliberat descoperirea unor elemente comune, ci masura ratei de diversificare:
cu toate acestea s-a acordal atentie inventarierii elementelor similare si a diferenielor. Mai importanta
este menfinnea ¢i cei cinet parteneri ai proiectului din cele einei 1ari au stahilit aceente, .specializari™,
pe teme diferite: relatiile inter-generatii in Finlanda, refelele sociale (,.capitalul de ordin social™) in
Belgia, schimbarile de statut in lalia, relatiile din interiorul familiilor i eventualele discniminari
manifestate de societatea-tinta fata de migranti in Cehia si, in fine, asteptarile migrantilor si raportul
costuri—benelicii (ale migrarii) in Germania.

O asemenea desfasurare de [orte (resurse, numar de [amilii, numar de interviuri) a putut
conlirma unele dintre ipotezele formulate de autori: rolul esential al familiilor in procesul de integrare,
importanta retelelor sociale de diferite tipuri. depasirea modelului de analiza a fenomenelor
migrationale (repetat citat aici) pull-push.

Este deja notoriu ca migratia vietnameza in lume este bine reprezentatd numeric, pe toate
continentele (peste 3.000.000, in mai mult de 90 de tari). in ultimii doudzeci de ani vietnamezii au
migrat intr-un numdr mare §i in Europa, inclusiv in Republica Ceha (41568 in 2007, a se vedea
p. 136), fapt pe care il studiaza Sarka Martinkova in The Vietnamese Ethnic. Group, Its Sociability
and Social Networks in the Prague Milieu.

in general, incepand din 1989, vietnamezii migreaza din motive economice; Martinkova cauta
sa surprinda particularitatile procesului migrarii in cazul acestei populatii, §i anume ca este vorba de
variate §i ample retele sociale si, de asemenea, cd existd o adevdratd ,industrie a migrani”
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vietnamezilor, cu factori in ambele 1ari. Acestea sunt utile in toate etapele si segmentele migrarii, daca
mai men{iondm si cad autoarea subliniaza o particularitate de bazd a migrarii §i functiondrii
comunitatilor vietnameze in tara-{inta: de obicei nu exista un contact direct al membrilor comunitatii
cu populatia majoritara, efect generat atat de natura si functionarea retelelor sociale, cét si de bariera
linvistica.

Cehia are o minoritate poloneza concentrata mai ales in Silesia (T&3in), baza de migrare cu un
flux constant pentru polonezi, in perioada de dupa marele razboi §i pana la ciderea Zidului berlinez
(Cehia a fost §i este mai avansata decat Polonia ca nivel al industriei). Un accent explicit pe refelele
sociale ale migrantilor si importanta lor in procesul migrarii pune si Ondfej Klipa in studiul The
Social Networks of Female Polish Workers in the CR and the Factors Influencing their Formation.
Scopul cercetarii a fost acela de a determina factorii si céile, strategiile prin care s-au format aceste
retele sociale, intr-o perspectiva diacronica (p. 202).

Este interesant sa mentionam cd autorul identificd patru nivele ale retelelor sociale ale
lucratoarelor poloneze migrante in Cehia (p. 222). Cele patru nivele reflectd profunzimea si
intensitatea contactelor sociale: de la primul, relativ superficial, al relatiilor cu vecinii sau cei din
aceeasi localitate, trecand prin relatiile mai stranse de colegialitate la locul de munca si cu rudele
sotului (ceh sau, mai general, ne-polonez), apoi partenerii §i prietenii, ajungdnd pana la cel mai
profund, cu alte lucratoare poloneze, migrante si ele in acelasi loc. Se subliniaza faptul ca, pentru
polonezi, in genere, ca si pentru alli slavi, bariera lingvistica nu este asa de greu de trecut in Cehia:
ceha si poloneza sunt limbi inrudite din aceeasi ramura slava vestica (cu un lexic comun de circa
27%), un atu substantial in faja migrantilor din alte grupuri etnice, neslave (p. 236). Pe de altd parte
este pusd in evidenid existenta unui fenomen de luat in calcul in cazul relatiilor sociale: datorita
ocupatiilor strdine succesive si, totodatd, a regimului comunist, in Polonia s-a facut mult timp
distinctia la nivel mental intre ,,spatiul public” (administrat de stat) si ,,spatiul privat™, reprezentat de
familie (p. 243).

Contemporary Belarusian Migration in the CR — Social Networks, Adaptation and Integration
Strategies, studiu al cercetatorilor Zuzana Korecka si Tereza Pojarova, esle o sintezd socio-
demografica a fluxului de migranii bielorusi in Cehia, cu cifre si statistici detaliate.

Migratia unor reprezentanti care {in de popoare din fosta URSS are o istorie de circa doud
decenii. Ca migranti in Cehia biclorusii (rusii albi) se situeaza pe locul patru. sub aspect numeric
(dupa rusi, ucrainieni si moldoveni, fiind deseori confundati cu acestia, in special cu rusii), in cadrul
tuturor migrantilor ei ocupa astazi locul al 13-lea (3918 persoane, august 2008; aproximativ 10% sunt
refugiati politic inregistraji oficial) (p. 258). Este de mentionat aici cad migraia bielorusilor in Cehia
isi are o istorie proprie, lucru valabil si evident pentru oricare din celelalte grupuri etnice mentionate
in volum.

Situatia devine mai clard, cel putin in parte, daca amintim faptul ca unele teritorii invecinate
Marii Baltice si cele siluate in est-centrul Europei au fost stapanite succesiv, din epoca medievala. de
Lituania (scurt timp o mare putere regionald), apoi Polonia si, mai recent. Prusia si Rusia.

in secolul al XVI-lea a existat un carturar bielorus, Francysc Skaryna, care a venit la Praga. El
avea sa devina un model de gandire si de actiune pentru cei care voiau s lupte contra regimurilor
dictatoriale i totalitare.

Bielorusii n-au avut un stat propriu decat dupa constituirea URSS (1922), ca parte a acestei
uniuni, in conditiile politice si istorice deja cunoscute. Ulterior, harta Europei Centrale s-a modificat
semnificativ de mai multe ori in ultima sutd de ani, mai ales dupi fiecare dintre cele doua razboaie
mondiale. Belarus isi dobandeste independenta in decembrie 1991, dupa destramarea URSS., insa
cunoaste o situatie nu prea avansatd economic a societatii, iar politic ramane un regim dictatorial;
acesta este motivul principal care ii imping pe bielorusi sa migreze in {arile accesibile, democratice si
avansate, ale UE, in speta Cehia. Mai sunt, fireste, ca si in cazul polonezilor, inrudirea lingvistica si
afinitétile culturale.

Spre zilele noastre ei vin in Cehia sa studieze, sa lucreze sau pentru afaceri. Probabil ca numarul
relativ de azilan{i politic §i refugiati (circa o zecime) se datoreaza ,,principiului Dublin™: daca ajungi pe
teritoriul UE sa ceri azil, regula spune ca trebuie sa-| soliciti in statul UE in care ai intrat prima data.
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Migrantii bielorusi reusesc, statistic atestat de autorii studiului, sa se integreze relativ usor si rapid in
societatea cehd, la aceasta contribuind nu numai afinitatile lingvistice $i culturale sus-mentionate, dar, ca
si in cazul celorlalte grupuri migrante, constituirea retelelor informale sociale de diferite tipuni, fiecare
individ facand parte din mai multe asemenea retele. Toate acestea au loc oarecum discret, spre deosebire
de alti migranii, fara ca eticheta de ,,bielorus” s iasa prea tare in evidenta.

in chip de concluzie putem aprecia volumul ce ni se infatiseazi ca un tot armonios de teorie §i
aplicatie, un tablou fidel al situatiei migrationale din Cehia contemporana, atit in ceea ce priveste
datele si interpretarile, cit si statisticile prezentate.
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RADU TOADER

Czech Association for Social Anthropology, Ema Hre3anova, Edit Széndssy (eds.), CARGO. ,,Joumnal
for Cultural and Social Anthropology”, Praha, [f.e.], 2013, ISSN: 1212-4923 (Print) ISSN: 2336-1956
(Online)

Volumul reprezintd nr. 1-2 / 2011 al revistei ,CARGO?", o publicatie bianuala, de tip ,,peer-
review”, a Asociatiei Cehe pentru Antropologie Sociala. Este vorba despre al noudlea volum al seriei
care se concentreaza asupra cercetarilor empirice, dar si teoretice, de tip etnografic si antropologic, si
abordeaza subiecle legate de spatiul central- si est-european. Prezentul numidr este realizat in
vulaburare cu Asvciatia Slovacd a Antropolopilor Soviali yi cu Facultatca de $tiinge Sociale i
Economice din cadrul Universitatii Comenius din Bratislava.

Ema Hresanova, Edit Szénassy. (Re)Producing Medical Anthropology in Central and Eastern
Europe (p. 1-4). Antropologia medicala este considerata de catre cele doua editoare ale numarului de
fala drept o ramura foarte dinamica a stiintelor antropologice, ce are puterea de a contribui substantial la
imbogatirea teritoriului teoretic al acestora, §i, mai ales, o ramura cu atribute instrumentale, capabila de a
oferi o cale de intelegere a fenomenelor sociale din lumea contemporana. intrucit revista Cargo se
concentreaza asupra spatiului supranumit CEE (,Central and East Europe™), prezentul numar se
constituie intr-o editie speciald ce incearca sa investigheze §i s3 supuni atentiei cercetatorilor (studenti,
profesori etc.) starea actuala a acestei discipline in fiecare dintre {arile membre ale teritoriului geografic
avut in vedere, cautind, totodatd, sa impulsioneze interesul pentru acest domeniu.

Subtectul abordat isi justificd restringerea geografica la spatiul central- si est-european
(dincolo de granitele pe care oricum revista si le-a rezervat), deoarece se poate vorbi despre un trecut
apropiat comun din punct de vedere al implementarii de catre organele de stat a unei viziuni asupra
sistemului medical, si despre un prezent, din nou, comun, in care {arile foste socialiste din Europa
sufera transformari legate de capitalizarea pietei medicale.
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Este vorba despre un numdr special, intrucdt are in vedere o tema unica: chiar si recenziile
cuprinse in acest volum privesc aparitii editoriale care trateazd probleme de antropologie medicala.
Este un numar care s-a niscul in urma discutiilor purtate cu ocazia conferintei Health in transition:
(Bio)Medicine as culture in post-socialist Europe, ce a avut loc la Praga, in anul 2011, organizati de
citre una dintre editoarele nr. 1-2 / 2011 al CARGO. in paranteza fie spus, remarcam atit in titlul
conferingei, cat §i in titlul acestui volum al revistei, preferinta pentru jocul de cuvinte care permite o
lectura dubla, in functie de plasarea sau nu a unui fascicul luminos (de tip accent) asupra particulei
care preceda termenul forte, fapt care implica, parca, §i un semn de intrebare implicit, invitd la
problematizare si dialog.

Editorii ating, in cele cateva pagini introductive, problema unui aspect in aparentd banal, dar
care priveste, in fapt, viaia tuturor revistelor si institutiilor de cercetare din spatiul geografic delimitat
dintru inceput: dificultatea de penetrare a ,pietei” stiintifice internajionale, prin atragerea
cercetatorilor din tari non-central-europene §i non-est-europene (sic!), in vederea publicarii i, deci, a
patrunderii in circuitul stiintific. in acest sens, desi intentia editorilor invitati pentru acest numdar
fusese de a ingloba articole ale cercetatorilor, studentilor si profesorilor din spatiul CEE, impreuna cu
articole de origine vest-europeana sau occidentald, revista se méndreste cu gazduirea in paginile
numarului de fata a numeroase articole redactate de catre ,,antropologi non-CEE de formare anglo-
americana §i care sunt, cu toii, femei” (p. 2, tr. n.).

Din punct de vedere al constructiei volumului, numarul de faia cuprinde patru articole principale,
bazale pe cerceldri empirice, un eseu care trateaza conceptul de cetatenie biologica, zece scurte
contributii legate de stadiul actual al antropologiei medicale in tarile CEE. Aceste din urma texte indic3,
din nefericire, ca, in cele mai multe dintre tirile din regiune, antropologia medicala este un domeniu
marginal: ,,Antropologia medicala reflecta dezvoltarea antropologiei socio-culturale; in cele mai multe
dintre (arile din regiune, aceasta a evoluat de la un anume tip de etnomedicina sau medicina populara. in
timp ce in tari precum Slovacia, gandirea criticd cu privire la ingrijirea si tratamentul medical lipseste
aproape in intregime [...J. in Ucraina cercetatorii occidentali au contribuit semnificativ la intemeierea
acestui domeniu. In alte tari precum Letonia, Ungaria sau Romania, scolile medicale si centrele de
cercetare joacd un rol-cheie, in timp ce in Republica Ceha, Polonia si Slovenia, antropologia medicala
este prezenta mai ales prin intermediul cursunilor interdisciplinare si al proiectelor de cercetare™ (p. 2, tr. n.).

La cele de mai sus se adauga: un interviu cu Susanna Trnka, antropolog social si medical de
lormalie ceho-americana. ce activeaza in prezent la Universitatea din Auckland; dari de seama asupra
unei conlerinte cu privire la sanatate si sistemul de ocrotire a sanatatii, ce a avut loc in anul 2012, la
Institutul de Antropologie ,.Francisc I. Rainer” al Academiei Romane, Bucuresti; un raport asupra
unui proiect de cercetare pe o tema recurentd in cadrul acestui volum -- medicina reproductiva —,
proiect sustinut de Fundatia Ceha pentru $tiinta; o sectiune cu privire la predarea antropologiei
medicale in cadrul Universitajii Durham din Marea Britanie, cuprinzidnd o dubla perspectiva, cea a
studentului si cea a profesorului. si doud recenzii. Prin toate acestea, numarul de fafa al revistei
contribuie la nivel conceptual, empiric $i metodologic la studiul intrepatrunderii culturale si al
politicilor cu privire la boala si sanitate in regiunea CEE (p. 4).

Amy Speier, . IVF Holiday": Contradictions of Patient Care Abroad (p. 7-24), trateazi
problemele implicate de un tip aparte de turism medical. Este vorba despre alegerea unei vacante IVF
(prescurtarea in limba engleza a procedurii de fertilizare in vitro) in Republica Ceha de citre pacientii
nord-americani. Acest proces este cunoscut sub denumirea de rurism de reproducere (,reproductive
travel™), ramura a turismului medical care a devenit din ce in ce mai consistenta.

Republica Cehi este consideratd drept una dintre cele mai importante destinatii pentru turismul
de reproducere din lume, la preturi competitive. in acelasi timp, conform legislatiei Republicii Cehe,
donarea lichidului seminal este legala, cu conditia s se facd voluntar, si este popularizatd prin
anuntfuri. Republica Ceha ofera consumatorului american, ca destinatie IVF, un pachet cu continut
medical, la preturi accesibile, pe de o parte, si sansa unei calatorii in Europa, ce implica o componenta
turistica (vizitarea obiectivelor apropiale, experimentarea altor culturi etc.), pe de alta, laturd
contrazisa, in fapt, de presiunea exercitata asupra femeilor aflate sub tratament. Dintr-un punct de vedere
feminist, sunt luate in discutie contradictiile turismului medical.
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Cat priveste aspectul metodologic, articolul reprezinta rodul unei cercetari ce se bazeaza pe o
ancheta de tip etnografic, desfasurata atat in Cehia, cat si in Statele Unite ale Americii, intr-un rastimp
de patru ani. in urma interviurilor, autoarea constata ca procedura de fertilizare, cu (oate testele pe
care aceasta le presupune, in tara de origine, uneori anterioare interventiei medicale propriu-zise,
stigmatul infertilitatii, dificultatea gestionarii timpului pentru femeile care muncesc, precum si al{i
factori conduc la stresarea in profunzime a pacientei, in mod paradoxal, intrucit este considerat ca
stresul reprezinta una dintre principalele cauze ce impiedica reproducerea, de natura psihica. intr-un
demers mai curdnd de facturd psihologica decit antropologica, se compard, din punct de vedere al
stresului, experienta medicala americana a cuplurilor care au incercat un tratament inainte de ,,vacanta
europeana”, cu cea din Republica Cehd. Desi se incearcd uneori o sistematizare a informatiei,
conform cu un criteriu sau altul, stabilite pe baza intrebarilor utilizate in cadrul interviurilor, articolul
prezinta si o varietate de experiente personale ale asa-zigilor turisti americani, felul in care acestia s-
au confruntat sau nu cu dificultati de ordin turistic, fapt care — conform opiniei autoarei - std la baza
crearii de contradictii din ce in ce mai puternice §i mai complexe ale turismului de reproducere.

Jennifer ). Carroll, Evidence Based Medicine and the Construction of Moral Agency in
Ukraine (p.25-50). Articolul exploreaza felul in care actorii din domeniul sinatitii publice (fie
acestia angajati ai aparatului de stat, fie organizatii independente), care profeseaza in Ucraina, in
domeniul preventiei HIV, au adoptat practicile si ideologiile medicinii bazate pe dovezi (abreviata
MBD), ce are drept scop ,,acordarea de prioritate dovezilor medicale, riguros stiintifice, externe, in
situatia credrii unei politici §i a luarii de decizii clinice” (p. 26, tr. n.). Construit in jurul informatiei
etnografice culese prin intermediul interviurilor si al observatiei participative (in trei campanii de
cercetare de teren), articolul subliniazd doud caracteristici principale ale aplicarii MBD in Ucraina
contemporani: pe de o parte, un numar important dintre persoanele active in domeniul sdnitatii
publice se indoiesc de validitatea datelor statistice, baza insasi a MBD; pe de alta parte, producerea de
dovezi a devenit pentru acestia un act valorizat social si politic (p. 25).

Articolul incearca sa ilustreze felul in care actantii din domeniul sanatatii publice si-au insusit
conceptul de MBD mai degraba la nivel de discurs, decat la nivel de practica (p. 2). Mai mult, la
latitudinea acestor actanti, statisticile si datele primare presupuse obiective devin flexibile si usor de
manipulat, negociabile.

Autoarea prezintd informatii extrase din rapoarte oficiale. conform carora, in Ucraina
contemporana, raspandirea HIV (asociata cu utilizarea de droguri injectabile, precum si cu epidemia
de tuberculoza) reprezintd un pericol la adresa sanatatii publice. Astfel, ONG-urile §i organizatiile
active in domeniul sanatatii au fost nevoite sa isi insuseasca politica MBD, intrucat aceasta reprezinta
o conditie a finaniarii internationale in vederea prevenirii si combaterii fenomenului HIV si al
injectarii IV (intravenoase).

Autoarea [ace o incursiune diacronicd in domeniul sanitatii publice din Ucraina. demonstrand
ca manipularea datelor nu este un fenomen strdin autoritatilor locale care se conformasera in cursul
secolului al XX-lea filosofiei sistemului medical sovietic: informatiile medicale erau ,,mai degraba
prestabilite [in opozitie cu deducerea acestora in urma unor analize] de cdtre administratia centrala, in
conformitate cu nivelurile stabilite pentru munca si productie” (p. 33, tr. n.).

Cateva dintre ideile enuntate in cadrul articolului sunt ilustrate sub forma unor pastile, suma de
cazuri particulare relevante, descrieri ale catorva persoane intalnite (membri ai ONG-urilor, ai aparatului
sanitar) si fragmente de interviuri, sintetizate mai apoi. Articolul propune o viziune de ansamblu asupra
sistemului medical ucrainean si, mai ales, asupra politicilor specifice — privire largd ce dovedeste o buna
cunoastere a realitatilor etnografice si a semnificatiei acestora —, §i se sprijind pe un consistent material
bibliografic. Familiaritatea cu domeniul de cercetare, precum i cu spatiul geografic ales, este evidentd
(autoarea, antropolog medical, are un interes academic mai vechi pentru spatiul ucrainean).

Polina Aronson, The Salad of ldeas: Beliefs about Health and Food among Immigrants from
the Former USSR in Germany (p. 51-72). Lucrarea urmaregte practicile cotidiene de gestionare a
starii de sanatate raportate la alimentatie ale imigraniilor din fosta URSS in Germania, practici
conditionate — conform opiniei autoarei — din punct de vedere social, economic si cultural. Identitatea
culturala, diferentele dintre generatii, expunerea la un anumit tip de discurs (p. 52) sunt privite drept
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factori decisivi ai comportamentului sanitar, subliniati prin metoda comparativd (interviuri cu
exponenti ai grupurilor avute in vedere), prin raportarea la mai multe categorii etnoculturale de
imigranti: refugiati evrei si etnici germani de nationalitate rusa stabiliti in Germania in anii 1990, pe
de o parte, si evrei care au sosit in anii 1970.

Jennifer Speirs, Anom'mous Semen Donation: Medical Treatment or Medical Kinship? (p. 73-90),
aduce in discutie o tema specifica antropologiei medicale, infertilitatea masculind si metoda de
contracarare, donarea lichidului seminal, intr-un context social aflat in schimbare: in functie de
legislatia in vigoare, fapt ce antreneaza modificari ale relatiilor de rudenie §i ale perceptiei asupra
acestora. De la o procedura strict medicala se avanseaza citre un eveniment cu consecinte in plan
social, prin obligativitatea furnizarii de informatii asupra paternita{ii. Sunt urmarite modificari de
perceptie, ludri de pozitie ale actantilor implicati, in tara de origine a autoarei, Marea Britanie, precum
si in Republica Ceha, spatiu care, am vazut intr-un articol precedent, este puternic marca(n)t in
teritoriul medicinii reproductive.

Anonimatul era si pare inca a fi politica recomandata de catre specialistii in infertilitate, din
mai multe motive analizate de catre autoare, dintre care enumeram: protejarea familiei fata de
stigmatul infertilitajii, a copilului fata de stigmatul ilegitimitatii, a donatorului fatad de acuzatia de
adulter si raportat la posibilitatea solicitarii de ajutor financiar pentru copil. Marea Britanie si
Republica Ceha se prezinta sub forma unor entitati cu pozitii opuse, intrucat, in prima dintre tari,
legislatia a fost modificata in favoarea elimindrii anonimitatii, fiind astfel create suprapuneri ale hartii
genetice si ale hartii relationale in cadrul familiilor ce recurg la inseminarea pe baza de donare (DI).
Jennifer Speirs urmareste discursurile privitoare la politica de sustinere a anonimitétii, cu convingerea
i viziunea asupra statutului donatorului este in masura sa scoata in evidenta viziunea celor implicati
asupra insasi familiei $i a relatiilor interumane.

Nu in ultimul rdnd. supunem atentiei dumneavoastrd eseul redactat de Ana Andrejic,
Reconsidering the Distinction between Western and Post-socialist Biological Citizenship: Reflections
on Developments in Reproductive Medicine in Serbia (p. 91-115), text care se opreste tot asupra
domeniului medicinii reproductive, dar, de data aceasta, cu localizare in Serbia. Textul utilizeazi,
rediscutdnd, conceptul de cetatenie biologica avansat in ultimii ani in antropologia medicala.
.Conceptul de cetajenie biologica atrage atentia asupra unor practici in cadrul carora conceptiile
despre existenta biologica, sanatate si boala interactioneazi cu apartenenta si clasificarile politice”
(p. 91-92, tr. n.). Autoarea subliniaza slaba conceptualizare dihotomica a cetateniei biologice (N. Rose si
C. Novas, in Global Assemblages: Technology, Politics, and Ethics as Anthropological Problems,
aparuta in anul 2005, opereaza cu distinclia cetdtenie biologica vesticd si post-socialistd). Autoarea
aduce in discutie, in cadrul cetaieniei biologice din Serbia, pe de o parte, activismul civic care
militeaza pentru schimbari in managementul medical al nasterilor, si. pe de alta, grupurile online de
suport pentru femeile care apeleazi la fertilizarea in vitro. Ca tleren de cercetare, se concentreazi
asupra datelor furnizate de comunicarea online a cetatenilor sarbi implicati in construirea acestor
proiecte de celatenie biologica si dezbaterea conditiilor lor.

Descoperirile stiintifice si aplicarea acestora antreneazd modificdri la nivel uman, ridica
probleme si nasc intrebari noi. Odatd cu largirea spectrului de interventie a aplicatiilor de ordin
stiintific (in cazul de faja, medical) in viala individului, antropologia dezvoltd noi concepte in masura
s discute, si inteleagad si sa teoretizeze noile realitafi, intr-o formare continud de nou teren de
investigatic antropologica.

Volumul, prin tematica abordata, se adreseaza specialistilor in domeniu, studentilor si profesorilor
antropologi medicali. Acesta are meritul de a acopen prin descrieri, analize, studii de caz si déri de seamd
asupra stadiului actual de dezvoltare. aspecte de antropologie medicala proprii unor spatii europene diverse,
cu realititi comparabile sau, dimpotriva, specifice. Acest numdr al revistei poate fi consultat si descarcat in
varianta integrala de la adresa: hitp://cargojournal.org/index.php/cargo/issue/view/2/showToc.

MONICA BEATRICE BERCOVICI
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Constantin Secara, Situatia actuala a folclorului muzical in comunitatile romdnegsti din zona arcului
intracarpatic — valoare identitara a spiritualitatii romdnesti, in contextul multiemic si multicultural
european contemporan, Bucuresti, Editura Muzeului National al Literaturii Romane, Colectia AULA
MAGNA, 2013, 286 p., ISBN 978-973-167-198-7.

Dr. Constantin Secara, etnomuzicolog la Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Briiloiu™ al Academiei Romane, a realizat o lucrare ce se incadreaza in etnologia de urgenti, vizand
cercetarea (la nivelul comunitatilor romanesti rurale din judetele Covasna, Harghita si, partial, din
Mures) caracteristicilor si tipurilor muzicii traditionale roméanesti din zona, pastrate pana in prezent'.
Autorul gi-a structurat demersul ca pe o prima parte a unei monografii a culturii montane romanesti,
in care prezinta aspecte ale culturii tradifionale, prin prisma trecutului $i a prezentului. Comunitaile
vizate de cercetare sunt romanii transilvaneni, din zona arcului intracarpatic, teritoriu incorporat pana
in 1918 in Imperiul Austro-Ungar, asa cum apare din ,,lectura identitard” a traditiilor muzicale, bazata
pe diverse documente de arhiva, bibliografice si altele culese direct pe teren.

Cartea se deschide cu o /Introducere, unde autorul isi delimiteazad pozitia metodologica si
obiectivele operationale. ,,Primul obiectiv operational (si cel mai complex) al proiectului a constat in
organizarea unei baze de date functionale, pe mai multe nivele: a) indexarea localitatilor deja studiate
§i reprezentate in materialele de arhiva ale AIEF (Arhiva Institutului de Etnografie si Folclor
.Constantin Briiloiu” al Academiei Romane, Bucuresti) si AFC (Arhiva Institutului ,,Arhiva de
Folclor” al Academiei Romane, Cluj-Napoca); b) identificarea si indexarea completd a cercetarilor
intreprinse in zond, existente in AIEF si in AFC; c) imbogatirea fondurilor de arhivd cu noi
documente, rezultate in urma cercetarilor de teren personale” (p. 16). Am considerat util sa recurgem
la acest citat pentru a intelege exact documentarea mixti, complexa §i meticuloasa care a stat la baza
acestei lucrari de sinteza etnologica §i bogatia extrema a materialelor de referinta.

Primul capitol, Romdnii din estul si sud-estul Transilvaniei. Multiculturalitate si interculturali-
tate reprezintd o incursiune in istoria comunitatilor roménesti locale, pentru descifrarea contextului
specific de evolutie a acestora. Citatul introductiv, dintr-o lucrare a istoricului si filologului clujean
loan I. Russu, sintetizeaza realitatea istorica din zona: ,.elucidarea prezentei elementului social-etnic
romdnesc — apreciat incorect ca «disparut» — in estul Transilvaniei (Secuime) explica deplin faptul ca
in centrul spatiului istoric firesc §i continuu al poporului roman s-a ivit o bresa cu intinderea a trei
judete, un «gol» artificial, conturat definitiv in veacurile al XIX-lea si al XX-lea™. Reperele
geografice, istorice, etnolingvistice, etnografice (obiceiuri, ocupatii, arhitectura s.a.) releva originea §i
componenia etnica a populajiei din localititile cercetate. Autorul prezinta succint momentele istorice
radicale. care au determinat scaderea demografica a romanilor: rascoala lui Horea (1784),
incorporarea Marelui Principat al Transilvaniei in Regatul Ungariei (1867), eveniment urmat de o
politica ultranationalistd in partea ungard a Imperiului Austro-Ungar. Dupd Marea Unire (1918),
scurta perivadd Jde renayteic a viepii napionale romdneyti (1918-1940) a tost (ntrerupta brutal de
Dictatul de la Viena (august 1940), cand a reinceput prigoana impotriva populatiei romanesti, printr-o
.adevarata epurare etnica §i rasiala” (p. 39). Dupa al Doilea Rizboi Mondial, la presiunea URSS, in
inima Romaniei s-a format Regiunea Autonoma Maghiara (1952-1968). Desfiinjarea acesteia si
infiintarea in judetelor Harghita, Covasna i Mures au determinat o echilibrare etnica, pentru ca dupa
1990, sa se declanseze un proces de marginalizare a romanilor localnici, cu actiuni antiromanesti
fatise, care au dus la dislocarea a aproape 4000 de romani, nevoifi si-si paraseasca domiciliile si
locurile de munca si sa se mute in alte zone. In ciuda documentatiei depuse la Parlamentul Romaéniei

" Lucrarea a fost realizati in cadrul proiectului ,,Valorificarea identitailor culturale in procesele
globale™, derulat de Academeia Romana, Universitatea ,,Politehnica™ Bucuresti si Universitatea din
Craiova, contract POSDRU/89/1.5/8/59758, prin Programul Operational Sectorial pentru Dezvoltarea
Resurselor Umane 2007-2013, axa prioritard 1 ,Educatia si formarea profesionald in sprijinul
cresterii economice §i dezvoltarii societatii bazate pe cunoastere”, domeniul major de interventie 1.5
Programe doctorale si postdoctorale in sprijinul cercetarii”.

* loan 1. Russu, Romdnii si secuii, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1990, p. 17-18.

https://biblioteca-digitala.ro



13 Recenzii 269

si a raportului discutat in 1991 pe marginea acestui exod, populatia roméaneasca izgonitd nu a fost
repusd in drepturi. Autorul citeazd concluzia din lucrarea Sigbirea comunitdtii romdnesti din
Harghita-Covasna’: . desi romanii sunt majoritari in Romania, datorita configurafiei administrative,
educationale, economice si politice din judetcle Harghita si Covasna, romdnii au statut de facto de
minoritate locald. Pe langa discriminarea snegativa la care sunt supusi in plan local, populatia
romaneasca din cele doud judete este discriminatd negativ in mass media si politica nationala, in
sensul ca nu are acces la exprimarea intereselor si problematicii sale”. Contexul istorico-politic,
configurat in acest prim capitol, permite intelegerea fluctuatiilor demografice si specificitatea
cultural-zonald romaneasca.

Capitolul al ll-lea, Realitdti multiculturale i plurilingvistice in context cultural european.
Identitdti muzicale in Regiunea Autonoma Trentino—Alto Adige, Italia, este rezultatul unui stagiu de
cercetare i documentare efectuat in regiunea amintitd in cadrul unor institutii de invatimant, de
cercetare si de promovare a culturii traditionale din Provincia Autonoma Bolzano (Siidtirol) si din
Provincia Autonomi Trento. Autorul prezinta datele esentiale privind orientarile pentru salvarea
valorilor patrimoniului muzical traditional. la nivelul culegerii, arhivarii, ca si al politicilor culturale
formale si nonformale, intr-un spatiu multietnic §t multicultural european.

De consemnal ca demararea prospectiunii si descoperirea viitorilor parteneri italieni s-a facut
prin internet, pe site-urile Provinciei Bolzano Sidtirol. Ca s§i in capitolul anterior, autorul
configureaza contexul sociopolitic local, evolutia demografica, distributia lingvistica din zona, facand
cateva comparalii cu situatia din Transilvania. Coordonatele caracteristice pe care le enumera si le
observa sunt omogenitatea confesionala, prezenta si implicarea statului in aceastd zona §i existenta
scolilor cu predare in cele trei limbi ale celor trei nationalitati recunoscute: germand, italiand i ladina,
remarcdnd ascendentul germanofonilor (majoritari), fatd de ceilalti locuitori. Invatdmantul superior
este reprezentat in zona de institufii autorizate care nu apartin statului, ci autoritatilor provinciale.
Spre deosebire de Regiunea Autonoma Trentino-Alto Adige, in Romania, ,.din punct de vedere
maghiar, ,.bilingvismul” se traduce prin monolingvism, iar ,multiculturalitatea™ prin ,,monoculturalitate™
(p. 54). In continuare, cercetatorul se opreste asupra a trei studii de caz, privind arhivarea, cercetarea
si valorificarea folclorului muzical in Provincia Bolzano, cu accentuarea rolului determinant al
educatiei muzicale in sadirea sentimentului de respect fatd de propria tara.

Confruntdnd realitatea observatd direct cu perceperea politicd oficiald, la nivel european.
autorul constatd cad modelul Tirolul de Sud, considerat pe plan european ca unul de succes pentru
regionalizarea pe criterii etnice, in realitate are propriile fisuri. Cercetatorul avanseazd o viziune
criticd, prin care propune demontarea utopiilor autonomiste, atat din perspectiva studiilor
(etno)muzicologice pe care le-a intreprins in regiunea mentionatld, cdt si printr-o analizd a
discordanielor de fucto, motiv pentru care acest model multicultural si plurilingvistic nu este
recomandabil in secuime.

Capitolele-cheie ale lucrarii, capitolul al Wl-lea Cultura traditionala romdneasca din zona
Arcului Intracarpatic. Perspective si valorizari etnologice, $i capitolul al I1V-lea, Muzica jocurilor
populare. Constante perene si mutatii contemporane, includ culegeri din zona i observatii asupra lor,
cu o paralela intre trecut si prezent, la nivelul repertoriilor muzicale. Bogata cercetare bibliografica a
pornit de la lucrari de referinta (spatiul nu ne permite sa redam intreaga listd), urmata de cercetarea cu
precddere a arhivelor din Bucuresti si Cluj, unde Constantin Secard a descoperit inclusiv culegeri
inedite, nevalorificate pana in prezent. Pe baza documentelor din arhiva, autorul a refacut traseele
culegerilor muzicologului clujean loan R. Nicola (1933), ale lui Tiberiu Brediceanu (1930; 1938), ale
etnomuzicologului Speranta Radulescu (in anii 1980) s.a.; pentru muzica de joc, cercetéitorul repune
in discutie culegerile compozitorului Nicolae Coman (1963) si ale etnomuzicologului losif Herjea, in
colaborare cu etnocoreologiei Andrei Bucsan si Emanuela Balaci (1967; 1968), aflate in Arhiva
Institutului de Etnografie si Folclor.

Selectia localitatilor cercetate pe teren s-a focalizat, in prima etapa (iunie—decembrie 2011), pe

3 Radu Baltasiu, Gabriel Sapunaru, Ovidiana Bulumac, Sldbirea comunitdtii romdnesti din
Harghita — Covasna. Raport de cercetare, Bucuresti, Editura Etnologica, Colectia de Studii Sociologice,
2013, p. 48, cf. Constantin Secara, op. cit., p. 44.
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studierea zonelor emblematice pentru etnicitatea romdneascd, localiti{i compact romanesti (zona
Intorsurii Buzaului) sau cu sate locuite exclusiv de romani (in cadrul localitatilor etnic mixte Bretcu,
Zabala, Zagon si Voinesti-Covasna) si in doua enclave romanesti din zona montana a Ciucului §i a
Giurgeului, satul Livezi si comuna Voslobeni din Harghita. Sub forma unui studiu de caz,
etnomuzicologul a ficut o culegere a dansurilor traditionale in satul Livezi, folosind metoda revenirti
la teren (dupa ce ultimele cercetari in acest sat fuseserd intreprinse in anii 1967-1968). Un an mai
tarziu, intre 7 si 9 septembrie 2012, etnomuzicologul a inregistrat repertoriul performat in cadrul
sarbatorii satului, la aceeasi data cu hramul Bisericii Ortodoxe din Livezi, Nasterea Maicii Domnului
(8 septembrie); au urmat culegeri si observatii directe, la doua nedei ale oierilor romani, precum si la
Festivalul de colinde ,,Craciunul la romani” (Sfantu Gheorghe, Targu Secuiesc, Brefcu, 19-20
decembrie 2011); aceastd ultimd etapa a fost extinsa ulterior cu o culegere de colinde la Araci,
jud. Covasna. Activitatile de cercetare primara s-au axat atat pe realizarea inregistrarilor audio s§i
video, cdt si pe disculii §i interviuri luate unor persoane varstnice, pastritoare ale unor elemente de
culturd traditionald. Unii interpreti inregistrati participasera odinioard la Cantarea Romaniei. aveau
experienta scenei §i un repertoriu exersat.

Etnomuzicologul si-a atins scopul final, de realizare a unui corpus reprezentativ de documente
sonore si fotografice, ca si date de ordin etnografic, precum observatii despre case, unelte,
instrumente muzicale, costume i tesaturi traditionale, fotografii de epoca etc. Concluzia legata de
repertoriul muzical zonal este nuantata, de la o localitate la alta: ,,Realitatea de pe teren a dovedit
volatilitatea celor mai multi parametri ai dinamicii repertoriului care fusese consemnat in culegerile
anterioare, reprezentand fie o stare de conservare relativ stabila dar cu slabe perspective de perpetuare
in viitor (Gilaujag, HR), fie o conservare partiala, situatie in care piesele se gasesc in portofoliul
aceluiasi informator, anterior chestionat, aflat acum la o varstd inaintatd (Zabala, CV), fie o
conservare partiala si alterata, degradata, din punct de vedere muzical (Livezi, HR), fie, asa cum am
mai mentionat, disparifia totala a genurilor, speciilor si/sau categoriilor folclorice din memoria
colectiva a comunititilor romanesti rurale din judetele CV si HR™ (p. 250).

Lucrarea probeaza un context actual, care absoarbe noua generatie in alte tipuri de receptare i
de transmitere a traditiilor locale; asa se explica mentionarea unui transfer categoric de la traditie spre
modernitate, precum Balul Craciunului — Valcele (p. 138), a institutiei festivalurilor, reconfigurarea
repertoriala, alunecarea folclorului in derizoriu, prin hibridarea volitiva cand pe o melodie cunoscuta
apar texte schimbate, ceea ce aminteste de ,formulele oficiale” utilizate inainte de 1989, cale de
comunistificare” prin contrafacerea grosolana a versurilor populare s.a.

Cercetarea etnomuzicologului Constantin Secara este o propunere de ..opera deschisa”, autorul
dorind sd continue observajia pentru a surprinde noutatile de ultimad ora, cartea incheindu-se cu
concluzii despre impactul cercetarii si deschideri pentru studii viitoare. Desi din cuprinsul cartii se
desprinde existenta relatiilor interculturale, autorul in acest prim volum nu isi propune aprofundarea
tenomenulul. Dupa optnia noastra, in urmatoarele anchete de teren chestionarele trebuie adresate
tuturor categoriilor de varsta si, pe cat posibil, si eventualilor etnici maghiari prezenti la manifestarile
observate. Consideram interesanta surprinderea pe viitor a unor aspecte ale {fenomenelor sinergetice la
nivel cultural-muzical si coregrafic. Ce la place sa asculte din ceea ce se transmite prin mass media,
ce fredoneaza ei insigi §i cu ce ocazie. Unde isi petrec timpul liber §i ce muzica ascultd, pentru ca
efectele de uniformizare, de internationalizare culturala pot fi descoperite inclusiv in mediul rural,
mai ales la generatiile tinere. Ce anume accepta, ce resping si de ce, din repertoriile traditionale, sunt
intrebari la care raspunsurile vor defini identitaji culturale actuale, in zonele studiate. i sugeram in
acest sens sa analizeze nuan{ari socioculturale, ca, de pilda, schimbdrile repertoriale locale survenite
ca urmare a circulafiei localnicilor, a plecarilor la munca in strdinatate, pentru ca primul volum s-a
concentrat cu precadere, in regim de urgentd, relevirii ,tezaurelor vii”, batranilor detindlori ai
folclorului de odinioara. Obiectivul autorului de a continua s3 umareasca, printr-o analiza minutioasa,
manifestari actuale, cum este institutia festivalurilor locale, va permite situarea lucrarii intr-o evolutie
dinamica intre modemnism si postmodernism.

in acest prim volum, inscris in sfera lucrarilor complementare restituire-salvare patrimoniali i
arhivistic3, etnomuzicologul Constantin Secara aduce date multiple pentru configurarea contextului
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zonal. insotite de harti, fotografii, transcrieri muzicale, tabele-diagrame, bibliografie i un consistent
rezumat in limba engleza. Bogatu!l aparat critic completeaza si rotunjeste fericit rezultatul unei munci
sustinute, implinind tinuta academica a lucrarii. Repertoriul muzical traditional, propus spre analiza,
motiveaza conturarea unor propuneri de strategie culturald pentru salvarea valorilor de patrimoniu
imaternial. Prin bogitia informatiilor, cartea poate intra in sfera de interes a tuturor etnologilor, ca si a
forurilor de decizie in strategii culturale. in colaborare cu specialistii avizati.

RODICA RALIADE

Dorel Marc, Protejarea identitdtilor culturale in procesele globale prin cercetarea, conservarea i
valorificarea patrimoniului cultural etnologic din mediul interetic. Studiu de caz: Valori identitare
culturale in judetele Mures, Harghita si Covasna. Interculturalitate, multiculturalitate, Bucuresti,
Editura Muzeului National al Literaturii Romane, Colectia AULA MAGNA, 2013, 303 p., ISBN 978-
973-167-183-3.

Studiile etnologice actuale, atdt cele teoretice cdt si cele aplicate, trebuie sad rispunda
provocarii legate de schimbarile (rapide. categorice §i, in cele mai multe cazuri, ireversibile) survenite
in arealul civilizatiei de tip traditional. Este vorba, in primul rind, despre o severa si radicala
schimbare de paradigma culturala céreia ii suntem contemporani, de unde survine si dificultatea
identificarii §i teoretizarii in .limp real” a fenomenelor din aceasti zond culturala. Lucrurile se
complicdi §i mai mult atunci cidnd in joc intervin probleme legate de multiculturalitate,
interculturalitate §i multilingvism, asa cum este situatia din Transilvania, in general, si din judetele
Covasna, Harghita i Mures. in special.

Beneficiind de oportunitatea derularii unui proiect de anvergurad privind valorile identitare
culturale in judetele enuntate', autorul si-a indeplinit un deziderat mai vechi, acela de recuperare, cu
prioritate si sub imperativul etnologiei de urgentd, a discursului identitar roméanesc, considerat
prioritar in contextul procesului ..de disolutie a fenomenelor identitare la romanii aflati in minoritate
demografica, mai ales in spatiul judetelor Harghita si Covasna, dar manifestat partial §i in judetul
Mures” (p. 9). in cuprinsul celor patru capitole ale lucrarii, Dorel Marc a realizat o sinteza a
cercetdrilor derulate in cadrul proiectului tematic enuntat, insistdnd atdt asupra conceptelor si
dezbaterilor teoretice, cét §i asupra metodologiilor (mai vechi sau mai noi) care institutionalizeaza
discursul identitar in contextul contemporan al globalizarii.

intr-o prima etapa, autorul se concentreaza asupra cadrului teoretic si metodologic al cercetarii
(Capitolul I), expunind contextul temporal. spatial si social, premisele si ipotezele de lucru,
metodologia utilizata si etapizarea principalelor momente de lucru, rezultatele si concluziile partiale
preconizate. Prin expunerea principalelor directii privind conceptualizarea identitard in conditiile
globalizani, autorul a dorit sa ofere sinteza cadrului teoretic principal al acestei arii tematice, cu un
comentariu asupra bibliografiei internationale reprezentative. incepind de la conturirile empirice de
la jumatatea sec. al XIX-lea, continuind cu ideile pozitiviste (esentialismul si constructivismul) ale
sociologilor si antropologilor din sec. al XX-lea (in special E. Durkheim, M. Weber, C.H. Cooley,
Claude Levi Strauss etc.) si incheind cu cele mai recente idei, privind nivelurile de analizd asupra
chestiunil identitdtii, teoretizate in spatiul cultural romdnesc (D. Dungaciu), Dorel Marc avanseaza §i
dezvolta o serie de analize echilibrate privind identititile politice si culturale, viabile, in opinia sa,
doar prin depagirea retoricii unui nationalism exagerat (p. 29-30).

' Proiectul ,,Valorificarea identitatilor culturale in procesele globale”, derulat de Academia
Romana, Universitatea ,,Politehnica™ din Bucuresti si Universitatea din Craiova, contract POSDRU/
89/1.5/S/59758, prin Programul Operational Sectorial pentru Dezvoltarea Resurselor Umane 2007 -
2013, axa prioritard 1 ,,Educatia si formarea profesional in sprijinul cresterti economice si dezvoltarii
societdjii bazate pe cunoastere”, domeniul major de interventie 1.5 ,Programe doctorale si
postdoctorale in sprijinul cercetarii”.
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Expunand problemele axate pe Cercetarea patrimoniului cultural etnologic in judetele Murey,
Harghita si Covasna (Capitolul al 1l-lea), autorul prezintd mai intdi un ,scurt istoric al cercetarilor
etnografice/etnologice in arealul supus cercetarii” (p. 31-35) si ulterior o expunere privind ,,cadrele
evolutive ale identitatilor culturale in mediul interetnic”, concentrindu-se mai ales asupra situatiei
concrete din judetele supuse atentiei (p. 36-55). Trebuie sd subliniem, in acest context, opera de
participare activa a cercetitorului Dorel Marc in munca directd de concepere, fondare, organizare si
coordonare a unor colectii muzeale etnografice reprezentative pentru cultura traditionala romaneasca
din estul si sud-estul Transilvaniei (Muzeul Etnografic din Toplita si Muzeul Oltului §i Muresului
Superior din Miercurea Ciuc, ambele constituite initial ca institujii muzeale autonome, dar trecute
ulterior in subordinea altor entitdti culturale), care pot fi considerate drept adevarate ctitorii si
exemple de pasiune si daruire in opera de cercetare si valorificare activa a patrimoniului.

Capitolul al Ill-lea, cel mai consistent din economia intregii lucrari, este concentrat pe
relevarea cercetirilor privind patrimoniul cultural etnologic in judelele Mures, Harghita si Covasna,
gravitand in jurul unor teme de fortd ale discursului identitar: ,,cadrul antropogeografic si demografic
de evolutie etnoculturala in arealul intracarpatic” (p. 56-67), ,.,toponimia §i antroponimia — argumente
ale identitatii culturale in judetele Mures, Harghita si Covasna” (p. 67-81), ,méarci identitare ale
patrimoniului material si imaterial in spatiul multietnic” (p. 81-169). Sunt deschise aici chestiuni
etnografice importante, precum habitatul identitar traditional, portul popular, obiceiuri si sarbatori, cu
studii de caz interesante asupra obiceiurilor din ciclul familial (casatoria i obiceiurile funerare), dar si
cu un studiu privind ,,sarbatoarea de Fasching la sasi si Farsang la maghiari” (p. 164-169), unde sunt
prezentate aspectele istorice, documentare §i identitare ale celor doua obiceiuri, cu date inedite si
actualizate prin cercetarile de teren ale autorului.

in cadrul capitolului final, de asemenea foarte dens, sunt urmarite probleme privind cercetarea
muzeologica, concretizate prin protejarea si valorificarea patrimoniului material in cadrul proiectelor
muzeale. Dorel Marc a surpnns relatiile complexe dintre etnicitate si etnocentrism, in contextul
multietnic si multicultural din estul Transilvaniei, subliniind cd multe dintre ,.cadrele §i orientarile
teoretice asupra etniciti{ii trebuie analizate sub raport etnografic, etnologic si antropologic in zona
intracarpatica” (p. 170), tindndu-se cont cu proritate de realitijile istorico-sociale ale zonei. Se
menjioneaza ca, in acest context, ,,unele abordari, in special etnografice, etnologice i antropologice, au
avut ca obiective cu un grad mai mare de specificitate identificarea atitutdinilor si comportamentelor
care se circumscriu valorilor culturale tradifionale, determinarea impactului pe care modernitatea socio-
culturala il exercitd asupra comunitatii satesti, determinarea modului in care diferentele de constructie
identitara influenteaza perceptia integrarii europene si proceselor de globalizare” (p. 173). Ni se pare
important sa subliniem aici o idee cu potential axiomatic, desprinsd din prezentarea si comentarea
factorilor importanti in determinarca complexului de inter~ yi multiculturalitate, prin care dacest ultim
concept ..constituie in spatiul transilvanean un fapt istoric, nu unul ce se cere abia fundamentat; el trebuie
insa sa fie recunoscut §i confirmat prin masuri institutionale si politici culturale adecvate™ (p. 179).
Discursul muzeal in valorificarea patrimoniului cultural identitar din spatiul multietnic (p. 182-194),
relevand atat relatii interculturale si identitare, cat si politici si strategii culturale precum si, nu in ultima
instanta, cateva consideratii privind ,.egalitatea de sanse in promovarea identitajilor culturale din mediul
interetnic”, cu relevarea dificultitilor consensuale actuale (p. 220), reprezinta tol atitea centre de interes
major ale acestei sectiuni finale.

Prin aceasta lucrare, Dorel Marc a dorit si realizeze nu doar atat de necesara sintezi a temelor
de stringentd actualitate privind realitdfile multietnice i multiculturale din sud-estul Transilvaniei
(vazute i interpretate in cheia stiintelor etnologice), ci a tintit citre o sensibilizare a factorilor de
decizie institutionala privind politicile de prezervare a elementelor de cultura traditionala, in contextul
globalizani. Studiile etnodemografice, etnosociologice, etnolingvistice §i, nu in ultimi instanta, cele
etnografice, propuse de autor in acest volum, sunt menite sa indrepte cu precidere perceptia cititorilor
asupra unui patrimoniu de excepfie, supus unor mize importante concentrate pe dispute $i contradictii,
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pe primordialititi i asimilari si, nu in ultimul rand, pe revendicéri si (false) legitimitati, multe dintre
ele fanteziste, iluzorii, agresive si abuzive.

CONSTANTIN SECARA

Marian Lupascu, Categorii §i instrumente muzicale pastorale in cultura carpatica, Bucuresti, Editura
Muzeului National al Literaturii Roméne, Colectia Aula Magna, 2013, 131 p., ISBN 978-973-167-204-5

Impunerea conceptului de culturd carpaticd in spatiul geografic, istoric, social si (nu in ultima
instanta') al celui cultural roménesc contemporan este cu atdt mai actuald §i necesara, astazi, cu cét
Muntii Carpati au reprezentat dintotdeauna un important culoar de cultura si civilizagie, un creuzet al
formirii personalita{ii sociale a poporului romén, un element de cristalizare si un factor de coeziune al
tuturor roménilor. In acest context, orice contribuie autohtona privind cultura carpatic este nu doar
binevenitl, ci §i imperios necesar, mai ales in domeniul stiintelor etnologice. Trebuie mentionat c3,
in acelasi context al studiilor asupra culturii carpatice, in anul 2013, in afara cirtii pe care o recenzam,
au mai fost realizate inca patru lucrari stiintifice (aparute, toate, sub egida aceluiasi proiect prioritar al
cercetdrit academice romanesti, derulat de Academia Romdna sub titlul generic ,Valorificarea
identitafilor culturale in procesele globale™) care au abordat, din perspective stiintifice si metodologice
diferite, mai multe aspecte referentiale privind valorile identitare, culturale §i simbolice reprezentate
de aceast axa esenyiald a poporului roman: Carpatii'.

Lucrarea lui Marian Lupascu vine sa completeze o directie initiati cu multe decenii in urma prin
contributiile deschizitoare de drumuri in organologia populard roméineascd pe care le datorim lui
Tiberiu Alexandru, lui Gottfried Habenicht si lui losif Hertea, orientare care a fost cristalizata, in ultimii
ani, prin viziunea cu totul meritorie si inovativa a etnomuzicologului prof. univ. dr. Ovidiu Papana. in
acest context, cele cinci capitole ale volumului de fatd au fost gandite intr-o maniera caleidoscopica,
incercidndu-se o sintezd a principalelor caracteristici, roluri si functionalita{i ale instrumentelor
traditionale romdnesti. Din aceastd perspectiva autorul prezintd mai multe consideratii privind ,,buciumul
in cultura pastorald carpaticd”, prezintd ,doina” ca pe o specie generatoare de structuri muzicale,
comenteazi unele ,.iradieri” culturale transfrontaliere ale culturii traditionale de tip carpatic (relevand
unele aspecte mai putin cunoscute ale folclorului muzical al vlahilor din zonele Beskid si Podhale —
Polonia, care au fost interpretate ca un studiu comparativ cu folclorul romanesc) si expune mai multe
documente inedite legate de unele dintre culegerile folclorului roménesc realizate de Béla Bartok.

Plecind de la premisa demonstrarii ,,unitagii culturii pastorale carpatice la nivel muzicologic,
structural, §i a importantei ei pentru patrimoniul cultural imaterial al umanitaii” (p. 7), Marian
Lupascu insista asupra caracterului de ,.culturd vie” a folclorului, asupra unitatii elementelor lui
fundamentale, a formelor de manifestare, a repertoriilor si a semnificatiilor originare sau supuse unor
procese succesive §i permanente de transformare, vazute in totalitatea lor ca ,gesturi culturale cu
caracter identitar, in cadrul unor tipare tradijionale elastice™ (p. 14). In cadrul capitolului intitulat
Buciumul in cultura pastorala carpatica (p. 15-34), autorul prezinta mai multe puncte de vedere
(terminologic, istoric, organologic si repertorial-functional) privind situarea acestui instrument
muzical ,fundamental pentru cultura pastorala™ (p. 15) in arealul culturii traditionale de tip carpatic,

' Camelia Burghele, Asumarea identitatii culturale in comunitatile romdnesti din Maramuresul
ucrainean (Transcarpatia — Ucraina) — conservare si/sau dinamica socio-culturala in context
multietnic; Laura Jiga lliescu, Structuri mentalitare carpatice — naratiuni, ritualuri, ceremonialuri,
habitat la comunitatile locale; Dorel Marc, Protejarea identitatilor culturale in procesele globale
prin cercetarea, conservarea si valorificarea patrimoniului cultural etnologic din mediul multietnic.
Studiu de caz: valori identitare culturale in judetele Mures, Covasna gi Harghita. Interculturalitate,
multiculturalitate; Constantin Secard, Situatia actuald a folclorului muzical in comunitdatile romdnegti
din zona arcului intracarparic — valoare identitara a spiritualitdfii romdnesti, in context multietnic §i
multicultural european contemporan.
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dezvollata atat in spafiul geografic si cultural romdnesc, cat si in cel situat in Carpatii de Nord
(la granita a trei state europene contemporane: Cehia, Slovacia si Polonia), instrument intdlnit s: la
~gorale slascy”, muntenii silezieni sau goralii, urmasi ai pastorilor valahi veniti din Transilvania,
Bucovina si din Balcani (actualii aromani) si stabiliti in aceste tinuturi intre secolele al XIV-lee si
al XVII-lea (p. 28-34). Cercetarea si culegerile de teren efectuate de Marian Lupascu in anut 2012. in
aceasta regiune, i-au permis sa adune un bogat fond documentar, audio, video si fotografic, prin cire
sa ilustreze partial acest interesant si inedit areal cultural. De altfel, folclorul muzical al vlahilor din
zonele Beskid si Podhale — Polonia este prezentat prin raportare la folclorul romanesc. cu relevarea
aspectelor privind sistemele sonore, constructia, circulatia si functionalitatea unor instrumente
muzicale traditionale, genuri, specii §i repertoriu specifice (p. 76-80).

Marian Lupascu a dedicat un capitol doinei, ca specie generatoare de structuri muzicale in
cultura carpatica romaneasca (p. 35-60). Dincolo de considerentele generale, unanim recunoscute,
privind delinirea doinei ca melopee a genului liric, aviand forma liberd si dezvoltare melodica
-infinitd”, in cartea de faja sunt evidentiate variante $i versiuni vocale sau instrumentale diverse, atat
zonal cat si stilistic. Autorul descrie succint, cu acest prilej, unele elemente de tehnica vocala sau
instrumentald specifice diferitelor zone, piese sau informatori (din Gorj, Olt, Maramures, Oas,
Bucovina etc.) care au stat la baza documentarii §i exemplificarilor sale. Sunt trecute in revista, de
asemenea, si contributiile anterioare la culegerea, cercetarea si sistematizarea doinei, incepand cu
Béla Bartok (care a descoperit , horea lunga” intre anii 1912-1913 in Maramures si Oas) si Constantin
Brailoiu (care a extins cercetirile asupra genului intre anii 1935-1937 in Nasaud si Gorj), continuand
cu studiile Marianei Kahane (sintetizate in monumentala tipologie Doina vocala din Oltenia,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2007) si ale Eugeniei Cernea (pe care semnatarul acestei
recenzii le-a sistematizat in edijia critica intitulatd Doina din Maramures, Oas §i Bucovina, Bucuresti,
Editura Global, 2011) si terminand prin expunerea initiativelor, pregatirilor, cercetarilor si finalizarea
dosarului stiinjific de candidatura, intreprinse de specialistii romani (folcloristi si etnomuzicologi),
actiuni finalizate prin includerea doinei, in anul 2009, pe Lista Reprezentativa a Patrimoniului
Intangibil al Umanitatii. UNESCO.

Un alt capitol a fost rezervat unei sinteze a genurilor pastorale (p. 61-75), incepand cu poemul
muzical pastoresc Cand ciobanul si-a pierdut oile, unicat in folclorul romanesc prin situarea lui intre
categoriile pastorale rituale, colinda, doina si balada. Punctand asupra inrudirilor si particularitatilor
acestui gen, Marian Lupascu prezinta principalele tipuri de performare instrumental-vocalad (care
includ unul dintre tandemurile: fluier-voce, caval-voce, cimpoi-voce) si cateva dintre trasdturile
predominante ale sistemelor sonore, ritmice, de forma, dar si unele specificitati privind ornamentica
sau stilul de interpretare ale poemului. Trecerea spre cantecul propriu-zis, ca ,.specie lirica ce-si are
radacinile in doind™ cste facutd de autor in intentia de a demonstra filiajia cu stilul arhaic §i cu
clementele sale speciflice (pregnania si abundenta recitativului, ritmul parlando rubato. melodicitatea
melismatica etc.), caracleristice 31 pentru poemul pastoral mentionat anterior (p. 65). Finalul
capitolului este dedicat principalelor tipuri ale melodiilor de joc, insistandu-se asupra celui traditional,
arhaic. cu performare la instrumentele acrofone pastorale (fluier, caval §i cimpoi).

Lucrarea se incheie printr-o prezentare ce vizeaza relevarca unor ,documente inedite ale
patrimoniului cultural imaterial™ in ,culegerile de folclor romanesc realizate de Béla Bartok™
(p. 81-100). Cercetarile pe care Marian Lupagcu le-a intreprins, in perioada 22 mai — 19 august 2012,
la Muzeul Etnografic si la Arhivele Bartdk din Budapesta i-au permis identificarea unor materiale
inedite (fise si transcrieri olografe ale lui Bartdk, in trei versiuni distincte), nesistematizate, care atesta
interventiile, completarile si corecturile ulterioare pe care folcloristul si compozitorul maghiar le-a
facut asupra lor in vederea publicarii. Cercetarile intreprinse i-au permis lui Marian Lupagcu
sa schiteze un studiu comparativ intre editiile tiparite (Melodien der Rumdnischen Colinde
(Weihnachislieder), Universal-Edition A.G., 1935, Wien si Rumanian Folk Music, vol. 1-V, ed.
Benjamin Suchoff, Martinus Nijhoff, The Hague, 1967-1975) si cele autografe ale culegerilor lui
Bartok, constatand o serie de neconcordante ale versiunilor, care necesitd unele corectii, corelatii,
comentarii adiacente si trimiteri incrucisate ce ar trebui sa se regiseasca in paginile unei noi editii
critice a operei lui Bartok.
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Lucrarea lui Marian Lupascu (care nu depaseste, desigur, dimensiunile si anvergura unui
raport de cercetare) deschide noi perspective asupra abordarii multi- si interdisciplinare a
etnomuzicologiei contemporane, relevand in acelasi timp importanta vitala, in zilele noastre, a
reconsiderarii §i revalorilicarii superioare a londurilor documentare inestimabile, aflate in arhivele
romanesti §i striine, privind folclorul muzical romanesc.

CONSTANTIN SECARA

lonela Carmen Banta, Ovidiu Birlea. Ediic critica din fondurile documentare inedite, Bucuresti,
Editura Muzeului National al Literaturii Roméane, Colectia AULA MAGNA, 207 p., ISBN 978-
973-167-120-8.

Pomesc de la ideea ca statornicia unei discipline este atinsa atunci cand aceasla este capabila
sa {si rediscute pricipiile metodologice in perspectiva diacronica, de pe pozitii critice, fara teama de a
pierde ceva din credibilitatea si profesionalismul pe care le-a dobdndit §i sd isi prezinte valorile,
personalitdtile statutare si directiile de studiu acoperite si cele ramase de acoperit onest, critic §i
impartial. Pe scurt, si sa cultive o istoriografic deschisd. in ultimii ani a crescut imbucurdtor numarul
de lucrari de metodologie critica, descriere a scrierii etnologice si de editii critice, cartea Ovidiu
Birlea. Editie critica din fondurile documentare inedite fiind una dintre acestea. Caracteristic noului
discurs etnologic despre scrierea etnologica este, in opinia mea, componenta memorialistica, de
confesiune, care se impleteste cu exprimarea parerilor stiintifice, ca o nouad forma de legitimitate a
scriiturii insasi.

Astfel, opera stiintifica a lui Ovidiu Birlea, cea literara, mai putin studiata, este rediscutata pe
baza marturiilor contemporanilor i a corespondentei autorului. Ineditul lucrarii vine din incercarea de
a reincorpora opera in viaia autorulut, lucru care, in unele cazuri,-duce la o completare a acesteia,
intocmai cum un jurnal de teren intregeste studiile autorului'.

Pentru a contextualiza cum se cuvine lucrarea recenzatd trebuie amintite contributiile
semificative la subiect aduse, in prealabil. de monografia intocmnita de lordan Daicu, corespondenta
publicata de George Meniuc §i numarul din 2008 al revistei Discobolul a Uniunii Scriitorilor, volume
care alcatuiesc, impreund cu corpusul inedit de scrisori aflat in biblioleca Facutatii de Teologie
Greco-Catolica din Blaj, fondul documentar al cértii dr. Carmen Banta.

Structura

in interiorul lucrarii, alcatuita din doud parti, regasim, in prima secjiune, care insumeaza patru
capitole, fragmente din scrisori. ordonate i comentate. din relatari memorialistice publicate si din
interviuri, realizate de catre autoare. si documnente, pentru a ilustra: personalitatea lui Ovidiu Birlea
(capitolul 1), opera (capitolul 11), profilul biobibliografic al Monseniorului Octavian Birlea, fratele
folcloristului (Capitolul 111) si descrierea sumara a relatiilor de familie (capitolul V). Partea a doua
este un corpus de texte care reda in extenso scrisorile primite de Ovidiu Birlea de la fratele Octavian.

' Ma gandesc la jurnalele lui Malinowski, in primul rind, dar si la notele de teren ale lui Franz
Boas. Acesta din urma, asemenea lui Birlea este preocupat de relatia dintre expresie si mentalitate.
Boas se intreba in notele sale de teren cum poate reda particularitatile de expresie ale populatitlor
studiate, recunoscandu-le acestora aportul la intelegerea culturii in genere; Birlea, descriind intr-o
scrisoare modul in care se exprima unul dintre subiectii de exceptie de la care a cules numeroase
basme, spunea ,.ce picat cd nu exista un aparat pentru a capta imaginile respective ce se formeazi pe
creierul omului in atare momente”. Fragmentul este astazi mult mai valoros pentru ci, pe de o parte,
descrieri subiective ale informatorilor nu isi prea gaseau locul in studiile stiintifice, iar pe de alta,
pentru ca ofera o justificare personala a preocuparilor lui Birlea pentru metodologia culegerii si petru
tehnica de transcriere.
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Autoarea precizeazd cd nu a excerptat din fondul bibliotecii Facutitii de Teologie Greco-
Catolic din Blaj scrisorile pe care acesta le-a primit de la mama sa, fiind prea personale, ,,casnice”,
putand servi doar la ilustrarea sensibilitatii profunde a lui Ovidiu Birlea.

Totusi, autoarea face un inventar ordonat cronologic al tuturor scrisorilor aflate in fondul
amintit. ,,Am ales aceastd modalitate de clasificare pentru a se putea observa c3 a primit scrisori de la
o mare parte din membrii familiei: mama Maria, frafii (Octavian, Doina, Vasile, Sever, Horea),
nepotii Livia, Violeta, Octavian sau rude de gradul II (Doina, Nicu), si, din lecturarea acestora,
observim ci era iubit §i respectat de toti” (p. 85).

Intuim ca nu numai numarul mare de scrisori primite de la monseniorul Octavian Birlea a fost
cel care a determinat-o pe Carmen Banta sd acorde un spajiu atdt de larg discutarii lor, ci si
complexitatea informatiilor pe care acestea le contin. Din corespondenta purtatd de cei doi frati se
extrag cateva direcfii de analizd distincte si totodatd complementare, imposibil de separat efectiv:
relatiile de familie, cu regimul, modul in care cei doi frafi si-au scris operele, schimbul de idei dintre
cei doi, pe scurt destinul familial i profesional al celor doi frati in conditiile socio-politice ale ultimei
jumaitafi a veacului trecut. ,,Am comentat, spune autoarea, aceste scrisori pentru a injelege mai bine
nivelul de comunicare intre doi fii de mot, plecafi din adolescen{ in lume, dar legafi pe viatd prin
sentimente puternice ” (p. 102).

Din corespondenta celor doi frati, singurii copii ai familiei care au urmat studii universitare, se
vede amestecul de fraternitate §i respect reciproc care supravietuieste nealterat in pofida
vicisitudinilor cu care cei doi se confrunta, a distan{ei care i-a separat aproape toata viata lor adulta.
Se remarca faptul ca, in opozifie cu relaiile complicate cu sistemul politic, cu autoritatile statului, pe
care cei doi le-au avut, cu tumultoasele experiente de viajd pe care le-au intdmpinat, relatiile de
familie riman firegti, statornice i tradiionale.

Unul dintre cele mai importante fapte pe care lucrarea le pune in lumind este acela ci relatia
fraternd acopera si opera stiintifica a celor dot, asa cum se vede din capitolele II si IV ale lucririi.
Vom dezbate mai pe larg acest subiect in comentariul nostru asupra confinutului.

in Argumenr, autoarea spune ci ,,ideea principal a lucrarii a fost aceea de a scrie 0 monografie
Ovidiu Birlea”. Meritul lucriérii este de a face o monografie sentimentald Ovidiu Birlea, de a rescrie
fragmente de istorie a familiei Birlea si de a intregii suma receptariilor critice ale operei stiintifice si
literare a folcloristului si ale activitdtilor de istoric si teolog ale monseniorului Octavian Birlea, prin
prisma corespondentei dintre cei doi. Lucrarea descrie dramele personale, esecurile §i reusitele
profesionale, supravietuirea spiritului de taran ardelean s§i evolutia strilucitd a eruditului, folosind
mijloacele cele mai sincere §i personale pe care cercetatorul contemporan le poate accesa, scrisorile,
memoriile si opera insasi.

Continutul Metodologia

in mod inspirat, autoarea nu se dezice de uneltele metodologice pe care le-a ales si isi incepe
demersul prin prezentarea formarii profesionale a lui Ovidiu Birlea, asa cum apar descrise in volumul
sdu Efigii apdrut in 1987 la editura Cartea Roméneasca. Impresia profunda pe care Nicolae lorga a
lasat-o lui Birlea si descrierea didacticii atipice a ,.parintelui sau spiritual™ (p. 14), Dumitru Caracostea,
rezultd din faptul ca atitudinea pedagogicd a primului si-a asumat-o §i a aplicat-o la rindu-i in scurta
carierd didactica, in timp ce folografia profesorului Caracostea, alaturi de cea a mamei, a pastrat-o pe
peretele camarutei in care a locuit §i a creat cea mai importanta parte a operei sale. Acestea, aldturi de
amintirile despre colegii de facultate, pastrate in corespondenta cu George Meniuc, surprind lumea
universitara bucuresteana a anilor *40 in ipostaze antagonice si oniprezente in istoria ei, nefericita
mediocritate si ,,supape[le] de eruditie colcaitoare™ (p. 13).

Anii tulburi de dupa terminarea facultatii, anii de prizonierat in Rusia, 1944-1948, marcheaza
profund si definitiv personalitatea lui Ovidiu Birlea. Din pacate, autobiografia pe care autorul o avea
in plan in anul 1999 nu a mai apucat sa fie scrisa, despre aceastd perioada autoarea adunand informatii
din corespondenta cu George Meniuc si din amintirile unor rude si ale unor consateni. Este de remarcat
faptul ca atdl in marturia facuta de Birlea acesta spune ,,Nici mie nu mi-a fost prea neted drumul: asa
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pe scurt, | an armata + 2 ani jumatate mobilizat + 4 ani (fard doua luni) prizonier de rizboi. Au fost
ani de zile cand n-am putut pune mdna pe o carte [s.n. A.D.].”(p. 15), cat si in relatarea profesorului
Voicu loan Macavei, deci tot un intelectual. domnina aceeasi idee ,,/-au confiscat atunci un volum din
poeziile lui Cogbuc, pe care il purtase in ranitd tot timpul razboiului, lucru care il mdhnise peste
masurd [s.n. A.D.]” (p.16), in timp ce Aurel Ungureanu si Doina Blaga accentueazi in memoriile lor
despre Birlea suferintele fizice pe care acesta le-a indurat in timpul prizonieratului. Identificabila, in
mare parte dintre povestirile de razboi (prizonierat sau concentrationare), ale persoanelor cu educatie
aleasd, este diferenta ca pondere a rememorarii privatiunilor sufletesti suferite in pofida descrierii
celor fizice. In cazul memoriilor lui Birlea, asa cum arata autoarea ,.marcat de acea perioada,
marturiseste prietenilor despre «vicisitudinile pe care le indurase in prizonieratul de la rusi (pana in
1948) — pe care urma sa le povesteasca intr-un volum de memorii, din pacate nerealizat —, din care
scipase, foarte probabil, datorita robustetii sale fizice, dobandite nativ, dar §i ca urmare a frecventirii,
in adolescenta, a Liceului Militar din Targu Mures»™, probabil ca forta traditionalismul taranesc, nativ
s-a imbinat cu spiritul eruditului, asa cum rezulta frecvent din abordarea critica a activitatii lui Birlea,
infatisata in acest volum.

»Incepand din anul 1949 se va angaja la Institutul de Folclor de unde se va retrage 20 de ani
mai tarziu [...] Activitatea din Institutul de Folclor al Academiei Romane i-a oferit lui Ovidiu Birlea
conditii optime, in primul rand pentru formarea si desavargirea sa ca folclorist in adevératul sens al
cuvantului. In cadrul Institutului isi completeaza cunostintele, de teren mai ales, in domeniul
folclorului literar, isi insuseste tainele folclorului muzical si coregrafic, isi defineste programul de
lucru si de studii, isi cristalizeaza conceptia despre folclor, trecdnd la tratarea sistematica a tuturor
aspectelor lui.”” (p. 18-19). In decursul activitatii sale de cerectare in cadrul institutului .,a inregistrat
pe banda magnetica peste 1000 de basme, legende, snoave, oratii de nunti etc. de pe intreg cuprinsul
tarii, dar a selectat numai 154 de piese pe care le-a transcris fonetic, recurgand la un sistem diacritic
simplu, si le-a publicat in Antologia de proza populara epica (3 vol.. Bucuresti, 1966) — Metoda de
cercetare a folclorului (Bucuresti, 1969)™ (p. 19).

Fascinafia pentru cultura taraneasca incepuse sa se contureze in sufletul lui Birlea incd din
perioada studiilor la Liceul Militar din Targu Mures, cand, intorcandu-se in satul natal participa la
petrecerile organizate mai ales in Bucium-Poieni. Cunoasterea terenului, desavarsitd in anii
colaborarii sale cu institutul, a implinit formarea profesionala a lui Birlea. ,.A intreprins cercetéri de
teren in aproape intreaga tara si intr-o epistola adresata lui George Maniuc se confeseaza: «Am inieles
cd ma invidiezi ca am putut peregrina prin tara. Da, pot zice ca o cunosc destul de bine, mai cu seama
partea muntoasa. Acolo poti s3-1i dai seama cét e de plind ziua de vara cdnd stai cu obrazul cufundat
in pajistea plind de miresme [...]. lar cdnd te uiti in limpezimea cerului, in lumina bldnda a soarelui ce
apune cu ceafa sprijinit in palme simti cat e de familiar cerul tarii tale prin linia orizontului care se
odihneste organic pe o culme de munte. Se poate si fie ceva atavic, cum zici tu, doar nu degeaba regii
daci si-au avut capitalele in munti sau in preajma lor. iar descalecarul Tarilor s-a facut tot in munti,
incat pentru neamul nostru e clar ca muntele e matca, demographic, folclorie»™ (p. 22).

Relatia cu sistemul politic va fi complexatd de suferintele indurate in cei patru ani de
prizonierat, carora li se vor adauga altele, autoarea considerand ca retragerea din Institutul de Folclor,
refuzul autorititilor de a-l primi ca membru corespondent al Academiei Romane, refuzul ulterior al
lui de a incerca s& devina membru al filialei din Cluj a Academiei, faptul c&, asemenea lui Marino
otraia din scris” sunt fapte ce descriu raportul pe care Birlea, respecandu-si neclintit principiile, a
cautat sa il aiba cu autoritatea.

»Dincolo de simplitatea si seninatatea firii sale de tiran, Birlea pastra o fermitate §i intransigenta
de mof demn urmas a lui Horea, care nu i-a ingéduit niciun compromis cu regimul.” (p. 26).

Insingurarea este insad doar aparenta, de altfel intreaga lucrare pune in lumind oscilatia
bulgakovian3, permanenti intre lumind si intuneric, intre aparentd si profunzime. Contactele cu
familia, {inute secrete fata de autorititi, (dovada fiind, printre altele, consemndrile privitoare la Ovidiu
Birlea din dosarul monseniorului Octavian, fratele sau, dosar obtinut de autoare de la CNSAS) scot in
evidenti o laturd noud a personalitatii folcloristului.

Birlea, pare, in lumina aceasta, mai degraba elitist, decat solitar, chibzuit, deznadajduit si
hotarit sa se dedice scrisului, expresie a acestora fiind si descrierea camerei in care locuieste in anii
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1970-1980, descriere pe care autoarea o completeazid cu cateva amintiri ale cunoscutilor despre
vizitele pe care i le faceau folcloristului.

..Opera sa monumentala prinde contur intr-un subsol, intr-o camera modesta de 10-11 m®, cu
acces la baia comuni, din strada Sfintii Apostoli, nu departe de Parcul Izvor. Camera era mobilata
simplu, cu un pat, in mijloc o0 masd masiva pe care erau asezate doud lampi cu petrol, motivind,
ironic, ca «nu suportd lumina» (a incercat luni de-a randul s3 repare problema curentului, a fost
amdnat de fiecare data si, intr-un final, a renuntat) si doua scaune. In intregime peretii camerei erau
«tapetali» cu dulapuri pline cu carti. «Mereu ma intreaba unii sau altii dacd nu ma dau cartile afara
din casa: adica aproape am ajuns la ... care pe care! »” (p. 28) [...] ..intr-o scrisoare, la inceputul anilor
1980 marturiseste, dezamagit prietenului sdu George Meniuc: «Mi-ai cerut numarul de telefon, dar
odaia in care stau nu e ficuld pentru asa ceva. Am tot avut promisiuni ci voi fi mutat, dar nu s-a
intdmplat nimic, cu vremea m-am resemnat §i acuma nu mai vreau nimic. O fi nebunie sau
intelepciune in asta, nu ma intereseaza, sa le drimuiasca cine va dori.»” (p. 31).

Camera din strada Sfinfii Apostoli seamdna cu cea a lui Bulgakov, din anii infrangerilor
suferite in plan socio-profesional, dar dublate de crearea celor mai semnificative dintre capodopere.

Si tot ca si Bulgakov, Birlea, devine obsedat de controlul exercitat de sistemul politic
comunist, asa cum reiese din memoriile lui Nicolae Danciu citate de autoare. ,.Eu nu am fost niciodati
un rasfatat al regimului, ci dimpotriva. Desi nu au avut nimic concret despre mine, m-au urmarit cu
inversunare” (p. 26).

Din corpusul inedit de scrisori publicate de autoare reiese in mod evident, sau se poate macar
intui, faptul ca schimbul de idei cu fratele sdu Octavian este cel putin inspirativ pentru folclorist ,,«As
dori totodata sa te rog sa reflectezi daci nu e cazul sd intreprinzi o explicare totald a folclorului
romdnesc. il cunosti mai bine decét oricare, si o lucrare de sinteza de mare anvergura ar fi vrednica sa
o accepti.» Poate ca stimulat de fratele sau, Ovidiu Barlea, mul{i ani mai tarziu, publicd volumul
sinteza Folclorul romdnesc” (p. 90).

Acelasi lucru se poate crede si despre studiile lui Ovidiu Birlea despre colinde. ,.Si faci o
lucrare despre originea colindelor. S-ar pultea arita cu oarecare certitudine de unde s-a alimentat viata
religioasa a antenatilor nostri precrestini? S-ar putea face acelasi lucru si cu doina (care la origine
trebuie sa fi fost religioasa)? Daca socoti ca aceasta problema meritd cercetata, te-as ruga sa o faci
personal, chiar daca pentru unele sectoare ai cere ajutorul altora™ (p. 88).

De asemenea, auloarea remarca in repetate randuri faptul ¢a monseniorul Octavian Birlea si-a
sprijinit [ratele in carierd trimitandu-i publicatii de specialitate din strainatate. ,,Cartile spaniole ce mi
le-ai ingirat, le voi cauta. Nu incape nici vorba de negustorie. Daca ai dori sa ai citeva volume inainte
de a ma reintoarce eu acasa. le rog, anuntd-ma $i le voi trimite prin posta™ (p. 88). Schimbul era
reciproc. ,,Volumul meu — in doud limbi paralele (421 p.) — vrea s3 fie o sinteza, din multe puncte de
vedere originala. E intaia lucrare de vulgarizare a mea, dupa Ecumenismul romdnesc. La aceasta
lucrare ai contribuit gi tu prin textul din memorinle lui lorga, ce mi-a sosit tocmai in timpul pregatirii
textului pentru tipar. Vii multumiri! Nu ti-am amintit numele in carte, dar daca se va ajunge la o a
doua editic $i dacd permiti, as lace-o™ (p. 71). Remarcile. criticile, observatille, felicitarile, incurajarile
nu contenesc in scrisorile expediate de monseniorul Octavian Birlea. Acestea insotesc intreaga cariera
a fratelui, iar autoarea ne convinge, pe tot parcursul lucrarii, de importania lor covarsitoare.

.Pe parcursul lecturarii scrisorilor observam ca, intre cei doi frati, relatiile erau la nivel
familial, social, dar si ideatic. Octavian primea malterialele stiinjifice trimise de Ovidiu. Un
comentariu pertinent il are asupra aparitiei unei carti de capatai in domeniul etnologiei: «Rasfoind
Istoria folcloristicii romdnesti, caci n-am ajuns inca sa o citesc din fir in par, ti-am admirat eruditia i
puterea de a judeca activitatea atidtor Romani §i ne-Romdni cari au intrat pe teritoriul folclorului.
Felicitari din inima iti vor veni nu numai de la mine, ci din multe parti. Cartea are toate calitdtile sa fie
carte de cipatdi pentru specialisti §i pentru marele public. Sper ca-fi va gasi loc de cinste in toate
bibliotecile mai rasirite din tari. Ar fi bine si fie ficutd cunoscutd si-n striinitate, in cercul
specialistilor cel putin.»” (p. 95).

ADELINA DOGARU
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Nicolae Panea, Qrasul subtil. Bucuresti. Editura Etnologica, 2013, 240 p., ISBN 978-973-892-060-6.

Continudnd demersul de teoretizare a unei antropologii roméanesti a urbanului. profesorul
Nicolae Panea aduce in atentia publicului un nou volum: Oragsul subtil. Preocuparea autorului de ,.a
construi o antropologie sistemica a oragului™ (p. 24), precum si, dupd cum marturiseste acesla,
impresia de neindeplinire totala a scopului propus in lucrarea precedent' il fac si caute o noua
metodologie, adecvata situatici crizei reprezentdrii cu care se confrunta antropologia actuala.

Structurat in cinci capitole (1. Despre subtilitate, 2. Mirosul, 3. Gunoiul de aur, 4. Urechea lui
Dionysos. Zgomotul, 5. Bulevardul), volumul invita cititorul, fie acesta antropolog de profesie sau nu,
sa reflecteze la o .antropologie a subtilitatii™ (p. 25). Preferinta pentru aceastd sintagmad $i evitarea
aceleia de ,.antropologie a simturilor”. ceea ce explica si titlul ales, vin dintr-o dualitate semantica a
termenului (5i o aparenta contradiclie). caci swbtilitatea obiectului cercetat senzorial se referd la
dificultatea de a-i fi sesizate caracteristicile (,,zgomote, miasme, culori™). insd subtilitatea instru-
mentelor de analiza (..auzul, vazul, mirosul™) presupune tocmai capacitatea de a sesiza cele mai fine
nuante. Autorul isi ascute asadar simurile. isi foloseste auzul, vazul, mirosul pentru a descifra realitati
si comportamente urbane: ..Primul contact cu orasul nu-ti reveleaza nici mituri. nici rituri, nici sisteme
de inrudire, nici vecinatati, nici tipuri de organizare culturala, ci zgomote tipice, culori, mirosuri,
imagini, geometrii. Ele par intamplatoare. haotice i, totusi, in spatele lor existd o logicd, un sens, o
constructie validata social, persistenta cultural™ (p. 26).

Primul si cel mai amplu capitol este dedicat abordarii critice a antropologiei. Vulnerabilitatea
antropologiei vine din criza provocaiad de formele de hegemonie ce o preseaza, de dispersarea si
diluarea antropologiei in antropologii, dar si din tensiunile impuse de concurenta cu alte discipline ce
isi disputa acelasi obiect de studiu (stiintele biologice, cognitive, administrative etc.). in plus,
multitudinea disciplinelor care se ocupad cu sfera senzorialului (istoria, lingvistica. psihologia.
neurologia $.a.m.d.), precum si ierarhizarea traditionala a simturilor (vaz. auz, pipait, miros) nu fac
decidt sa submineze si mai mult legitimitatea unei antropologii a simgurilor. De aceea, autorul alege sa
utilizeze informatiile percepute senzorial nu ca obiect de studiu in sine, ci ca instrument, ca metoda de
cunoagtere a spatiului urban care devine pentru antropolog totodata ,.un spatiu de viatd si [...] un
permanent spatiu de cercetare” (p. 72). Contextualizate, informatiile culese prin simturi devin ,.un
compus social”™ §i pot constitui ,.0 antropologie complementara™ (p. 78). in acest prim capitol teoretic,
Nicolae Panea pune in discuiie crizele actuale ale antropologiei, discutand pe larg pe marginea a doud
manifeste, cel de la Santa Fe din 1986 si Manilestul de la Lausanne din 2010. dar ridica si problema
antropopoiesisului, a terenului de cercetare. a statutului antropologului (.antropolog biblioteca™.
antropolog calator™, .antropolog informator™).

in capitolul al doilea. autorul ne conduce printre stereotipiile fixate cultural, carc situeaza pe
locul codas mirosul intre simpuri si organul olfactiv intre senzori, pentru a nc introduce ca un
antropolog sensibil si atent in lumea plina de miasme. parfumuri, arome $i duhori a urbanului.
Acestea inunda orasul, navalesc, se insinueaza sau persista in spatiile lui, schimband palierul spatiului
privat cu cel comun ori al celui comun cu cel public. Autorului nu ii scapa observatia de teren, cici,
dupa cum afirma acesta, ..introducand subtilitatea (simturi, emotii) in randul cdmpurilor investigate de
antropolog, deschidem o fanta spre un real secund. deductibil™ (p. 27). Autorul ne prezintd mostre de
odoruri $i miresme insotite de tiparele mentale si comportamentale ori practicile sociale ce le-au
fascut sa izvorasca: de la mirosul gratarelor aprinse in spatiul ingust dintre blocurile cartierelor
muncitoresti, gest de apropriere a spatiului comun si de revendicare a statutului de ..stdpan™ pe acesta,
pana la aroma (lorilor ce ocupa casa scrii, in incercarea de recuperare a coltului de gradina. a acelui
paradis pierdut o data cu stramutarea de la sat la oras. Mirosul colectiv al blocurilor de locuinte, al
apartamentelor si al oamenilor care vietuiesc in ele ofera informatii: . Mirosurile din spatele usilor
apartamentelor sugereaza virsta locatarilor, programul lor orar, uneori, nivelul de trai, in general, un

'Nicolae Panea. Zeii de asfalt. Antropologie a urbanului, Bucuresti, Editura Cartea
Romaneasca, 2001.
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ritm al vietii” (p. 101). Mirosul de méancare din locuintele colective construite in anii comunismului,
precum si orele la care acestea se raspandesc din apartamente ,,pot releva o ritmicitate a existentei
locatarilor, chiar statutul lor profesional §i social” (p. 103). Tot astfel dispozitivele urbane si
institutiile, centrul orasului sau periferia emana mirosuri ce difuzeaza informatii.

Cel de-al treilea capitol, Gunoiul de aur, continuid o mai veche preocupare a autorului, aceea
fata de ,,meseria de copil” (Nicolae Panea: Zeii de asfalt. Antropologie a urbanului, Editura Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 2001, p. 189 si urm.) si ,gasca” de la bloc (ibid., p. 101 §i urm.). Spatii ca
scara blocului, drumul spre scoala, platforma de gunoi sunt repere spatiale ale inijierii copilului, care
»obligat s pageasca singur in exteriorul apartamentului, [...] se naste social” (p. 135). De la copilarie
la adolescent3, acesta parcurge patru etape de ,.cautari” asemuite de autor calatoriei lui lason si a
argonautilor in cautarea lanii de aur.

Capitolul al patrulea ne introduce in sfera auditivului, antropologul isi ascute auzul pentru a
lua pulsul oragului. Ritmurile vietii urbane pot fi ascultate, deoarece dimineata, amiaza, seara §i
noaptea au tonuri si timbre ce dau masura preocuparilor i modului de trai al locuitorilor. Tot astfel,
timpul calitativ, festiv, aduce sonoritati specifice, cici intr-un fel sund sarbitoarea si altfel o zi
ordinara: ,.Orasul, ca o naturd alternativa, are o pornire firescid de a impune un calendar propriu, o
ritmicitate diferita a trecerii, paralela celei a naturii si celei religioase” (p. 161). Sunetele si zgomotele
vacantei, ale aniversarii, ale nasterii, nuntii §i mortii, ale institutiilor publice de ordine sau de sdnatate,
ale ambuteiajelor sau demonstratiilor furnizeaza antropologului informatii despre ,,realitatea sociala si
culturala [...] generate, provocate de multitudinea de sunete care ne inconjoard” (p. 182).

Capitolul al cincilea este dedicat simtului vizului. Obligatoriu prezent in organizarea spatiului
urban, bulevardu! reprezinta un non-lieu in termenii lui Augé. Bulevardul nu este apropriat de nimeni,
cum se intdmpla cu ulifa din mediul rural, care reprezinta un ,,spatiu de socializare [...], dar si spatiu
ritual” (p. 189), sau cu strada din oras, care este ,.matrice urbana si [...] identitara™ (p. 191). in
interiorul orasului bulevardul nu leaga, ci separi; deschizindu-se spre in afard el ,,pulverizeaza, nu
ancoreaza” si ,exclude posesia individuala in favoarea celei colective” (p. 191). Latimea bulevardului
si deschiderea pe verticala a blocurilor de locuinte se opun conceptiei traditionale despre locuire, el
impune anonimatul anihiland personalitatea. ,,Bulevardul este un fals semn de ospitalitate: te primeste,
dar nu te acceptd niciodatd, aga cum ar face-o strada” (p. 202).

Concluzii sau despre ierarhiile secundarului incheie volumul. Dupd acum afirmi autorul,
~cartea nu este decat aparent una despre oras, cit mai curdnd, una despre metoda, o antropopoiesis,
despre felul in care se scrie o antropologie” (p. 209). Secundarul rezida in obiectul de studiu, in
metodele utilizate si statutul antropologului, dar si in receptarea teoriilor acestuia. Acest fapt nu
presupune lipsa seriozititii in demersul stiinjific i, crede autorul, nu poate fi decédt favorabil
cercetdtorului care doreste sa isi pastreze prospetimea si acuitatea simjurilor ca instrument i metoda
de studiu yi implicarea faja de terenul de cercetare. Volumul lui Nicolae Panea invitad publicul de

specialitate, dar si publicul larg, interesat de a simii organic mediul urban romanesc actual, la o
calatorie in oras. in Oragul subtil.

DESPINA NAGHI

lordan Datcu, Adrian Fochi. Receptarea critica a operei si bibliografie, Bucuresti, RCR Editorial,
2014, 383([-384] p.

Acumularea, sintetizarea §i analiza informatiilor sunt etapele ce preced cercetarea de
profunzime, de interrelationare a observatiilor care faciliteaza injelegerea holisticd a fenomenelor
studiate. lordan Datcu face parte din generatia cercetitorilor ,.de adincime”, pentru care sintezele
stiinjifice sunt o imbinare a exigentei de selectare a datelor cu sistematizarea si analiza lor critica. Cu
o minutiozitate de invidiat, a dat la iveald instrumente de lucru ale cunoasterii folcloristice si
etnografice, pe care nici un specialist al domeniului nu le poate neglija.
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Una dintre preocuparile constante ale lui lordan Datcu a fost legatd de opera si personalitatea
lui Adrian Fochi (1920--1985). A citit i a ingrijit mare parte din manuscrisele acestuia, pregétind
pentru tipar cartile George Cosbuc si creatia populard (1971), Datini §i eresuri populare de la
sfdrsitul secolului al XIX-lea: Raspunsurile lu chestionarul lui Nicolae Densugianu (1976), Estetica
oralitatii (1980) si Paralele folclorice. Coordonatele culturii carpatice (1984). Impreuni cu sotia
savantului, Rodica Fochi, la doi ani dupa disparitia acestuia, a ingrijit doua volume, Valori ale culturii
populare romdnegti 1, 11 (1987-1988). cu studii publicate in reviste, adevarate micromonografii, pe
diverse subiecte legate de eposul national. Un alt gest remarcabil, de recuperare stiintifica, pe care il
va face lordan Datcu este publicarea unui manuscris considerat pierdut, Bibliografia generald de
etnografie si folclor romdnesc. Vol. 1l (1892 1904). Coordonarea si cuvant inainte de Adrian Fochi.
Editie ingrijita si prefaja de lordan Datcu. Editura Saeculum 1.O., Bucuresti, 2003. Dupa trei decenii
de cautari staruitoare, al doilea tom al bibliografiei (perioada 1892-1904), predat Editurii Stiintifice si
Enciclopedice in 1978, ratacit multd vreme. va fi descoperit, ingrijit editorial si publicat datorita
muncii tenace si avizate a lui lordan Datcu. Volumul realizat de lordan Datcu reface, cu precizie §i cu
bine cunoascuta minutiozitale cu care ne-a obisnuit autorul, itinerariul unei biografii stiin{ifice
exemplare. Antologia este atat un util instrument de lucru, o restituire etnologica, cit i o propunere
de istorie criticdA a domeniului. Articolele si recenziile despre editiile princeps. republicirile sau
recuperdrile aduc in atentia specialistilor interpretarea operei lui Adrian Fochi.

Metoda la care apeleazd ne duce cu gandul al saloanele de lectura de odinioara, unde se
adunau impatimifii cérfilor pentru a-si exprima parerile despre o lucrare finitd sau in curs de
elaborare. Cartea atrage in egald masura atentia atat asupra amfitrionului, cit si asupra criticilor
invitafi si selectati, lectori avizati, cunoscatori ai momentului, ai contextului etnologic, sesizand cu
abilitate locul si rolul operei lui Adrian Fochi, in cadrul domeniului, ca §i personalitatea savantului
bucovinean. Probabil ca autorii acestor articolele critice (83 la numar), risipite in diverse publicatii,
nu au bidnuit, in momentul publicérii, importanta istorica retrospectiva a cugetarilor pe marginea
cartilor lui Adrian Fochi. Antologia lui [ordan Datcu readuce in atentia noastra lumea universitara si a
cercetarii institutionalizate de dupa 1949, asertiunile fiind semnate de specialistii a doud sau chiar trei
generatii: lon Alexandru, Al.I. Amzulescu. Mircea Anghelescu. Vasile Avram, Ov.Birlea, Mihai Berza,
Stefan Borbely, Gr. C. Bostan, Nicolae Bot. Irina Cajal-Marin, Traian Cantemir, Constantin Catrina,
Virgil Candea, Serban Cioculescu, Lucia Cires, lon H. Ciubotaru, Silvia Ciubotaru, Mihai Coman,
Nicolae Constantinescu, Pimen Constantinescu, lon Cuceu, lordan Datcu, Alexandru Dutu,
Constantin Eretlescu, Virgiliu Florea, Mircea Fotea, Petre Froicu, Galdi Laszlo, Traian Herseni,
Al lacobescu, Sabina lspas, Emil Manu. 1. Oprisan, Ov. Papadima, Dim. Pacurariu, Octav P3un,
Dumitru Pop, Radu Rautu, Valeriu Rusu. Pavel Ruxindoiu, Paul H. Stalhl, Vladimir Streinu, Alex.
Stefanescu, lon Seuleanu, lon Talos. Vasile Vetisanu, Gheorghe Vrabie, Alexandru Zub.

Structura volumului respecta ordinea fireascd a unui instrument de lucru, in care cel interesat
poate gasi informatii relevante despre om si opera sa. Lucrarea se deschide cu o /nfroducere, in care
lordan Datcu face o sinteza teoretica, urmata de un Tabel cronologic si o Nota asupra editiei. Primul
capitol, Linii lu un portret, urmireste formarea intelectuala si profesionala a lui Adrian Fochi, fatetele
multiple ale lucrarilor sale, punand la dispozitia cititorului o viziune monograficd asupra intregii
opere. Al. Zub sintetizeaza parcursul stiintific al cercetatorului, de la inceputurile de italienizant, spre
adevarata vocatie, folcloristica. Istoricul apreciaza obiectivitatea savantului, pe care il citeaza: ,.Cu
argumente literare nu demonstrezi o teorema matematica, asa cum cu argumente folclorice nu scrii
istorie™. Demersul de tip istoriografic care a strabatut intreaga opera a lui Adrian Fochi, il determina
pe Al. Zub si se intrebe: .Nu trebuie s vedem la capatul unor initiative ca acestea, destul de
staruitoare si de pasionante, gandul de a imbratisa en historien dezvoltarea intreagd a domeniului !
Viziunea de ansamblu asupra culturii populare I-a stapanit intreaga viaja, pe ,.eminentul folclorist”,
dupa cum l-a apreciat Petru Caraman. Al doilea capitol al antologiei este dedicat lucrdrii care l-a
consacrat §i i-2 adus Premiul ,B.P. Hasdeu™ al Academiei Roméne, in 1966, prima sa lucrare
monogratica, Miorita. Tipologie, circulatie, genezd, texte. Cu un studiu introductiv de Pavel Apostol,
Bucuresti, Editura Academiei RPR, 1964, 1106 p. Pentru ca afirmatiile lui Traian Herseni exprima

" lordan Datcu, Adrian Fochi. Receptarea critic a operei..., p. 46.
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opinii similare celor din majoritatea recenziilor, redam un citat din articolul semnat de acesta, in
paginile revistei ,,Contemporanul” (1965): ,,Meritul mare al lui Adrian Fochi este de a fi strans la un
loc, intr-o singurd opera, toate datele existente care pot servi oricarui studiu stiintific, (inclusiv cel
estetic) privind Miorita, de la textele de baza, in sutele de variante imprastiate pand acum in atatea
publicatii greu de consultat, intregite cu texte inedite, unele culese chiar de autor, pana la bibliografia
cvasicompleta a problemei, prezentarea sistematica si analiza critica a tuturor culegerilor, cercetarilor
si interpretérilor precedente. Fata de lucrarile inrudite mai vechi [...] contributia lui Adrian Fochi se
impune si pe planul promovarii unei tehnici stiintifice atat de necesare in folcloristica, etnografie,
psihologie si sociologia popoarelor. Meritul acesta sporeste considerabil daca {inem seama de faptul
cd Adrian Fochi a incercal toate operatiile stiintifice mai importante care se pot intreprinde pe un
asemenea material in cadrul folcloristicii contemporane™. in contra unor observatii nedrepte la adresa
acestei monografii capitale a folcloristicii nationale, Al.I. Amzulescu va reactiona prompt in 1993, in
paginile ,Revistei de etnografie si folclor” si, ulterior, in 2005, cand va afirma de pe pozitiile celui
mai avizal specialist al eposului romdnesc, ca ,orice s-ar spune, lucrarea lui A. Fochi, din 1964,
ramane cartea-cartilor despre Miorita™

Antologia marcheaza toate compartimentele importante ale operei lui Adrian Fochi: de
bibliograf, de editor, prin care a reintrodus in circuitul stiintific lucrari de referin{a, de monografist, cu
studii de folclor comparat, aplicate in cea mai mare masurd asupra eposului traditional versificat si
cantat. Urmatoarele capitole ale antologiei cuprind referiri la Bibliografia generald a etnografiei i
Jolclorului romdnesc, vol. 1 (1880-1892); Bibliografia generald a etnografiei si folclorului romdnesc,
vol. 11 (1892-1904); loan Urban Jarnik, Andrei Bdrsanu, Doine si strigdturi din Ardeal. Editie
definitiva de Adrian Fochi, 1968; George Cosbuc i creatia populard (1971); Recherches comparées
de folklore sud-est européen (1972); Coordonate sud-est europene ale baladei populare romdnegti
(1975); Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XiX-lea. Raspunsurile la chestionarele
lui Nicolae Densugianu (1976); Estetica oralitatii (1980); Femeia lui Putiphar (K2111). Cercetare
comparaltd de folclor si literaturda (1982); Paralele folclorice. Coordonatele culturii carpatice (1984);
Cantecul epic traditional al romdnilor (1985); Valori ale culturii populare romdnesti (1, 1987, I,
1988). Antologia se incheie cu Necrologuri si cu Bibliografie. Publicatiile periodice, cu siglele lor. in
care au aparut studiile lui Adrian Fochi si referinte de Rodica Fochi si adusa la zi de lordan Datcu;
Iconografie (fotografii de familie si reproduceri ale copertilor de carte).

Majoritatea consideratiilor sunt elaborate ,la cald”, la putin timp de la aparitia lucrarilor, o
radiografie a modului de a lectura” inclusiv Bibliografia generald a etnografiei §i folclorului
romdnesc, vol. 1 (1880-1892), despre care au fost ,,invitali” de amfitrionul lordan Datcu, ,,s3 vorbeasca™
N. Bot, Irina Cajal-Marin, C. Catrina, Pimen Constantinescu, Al. Dutu, Leopold Kretzenbacher,
D. Lazar, George Muntean, Nicolae Constantinescu, Radu Rautu, Vaczy Leona. lordan Datcu readuce
in atentie articolul scris de domnia-sa in 1991, cu prilejul aniversdni aparitiei primului volum al
masivei bibliografii. Articolul aniversar a aparut in ..Anuarul Arhivei de Folclor” de la Clh. unde Ton
Muslea publicase bibliografia curenta de etnografie s folclor, in vol. I-VII (1932-1945). Dupa o
trecere in revista a specialistilor care au finalizat primul volum si recenziile elogioase care l-au
intdmpinat, lordan Datcu prezinta trista ,,odisee” editoriald a volumelor doi (anii 1892-1904) si trei
(anii 1905-1918), de la Editura Stiintificd si Enciclopedicd. Adrian Fochi, in Cuvéant inaine la
volumul secund al bibliografiei, nota: ,.Din punct de vedere teoretic si metodologic, chiar si din punct
de vedere tehnic, volumul de faja il continud pe cel aparut in anul 1968, in incercarea de a asigura
lucrarii intregi unitatea de structurd. De altfel, precum e bine stiut, alcituirea lucririi s-a facut dupa
schema bibliografiei internationale de etnografie si folclor adaptatd la specificul romanesc al
disciplinelor™. Aparitia in 2002, prin stridania lui lordan Datcu, a volumului doi, reusita inestimabila
sub raport stiintific, |-a determinat pe profesorul Nicolae Constantinescu si noteze: ,...se poate spune

? [ordan Datcu, op. cit., p. 84.

Y Ibidem. p. 113.

* lordan Datcu, O bibliografie fundamenala. in Adrian Fochi. Receptarea criticd a operei i
bibliografie, Bucuresti, RCR Editorial, 2014, p. 132.
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..Bibliografia lui Fochi™, mai ales dupa acest al doilea volum care da consistentd unui protect de mare
intindere si de lunga durata. Nu trebuie uitat insa nici o clipa, si Fochi insusi ne indeamna la aceasta,
ca o astfel de opera nu poate [i realizatd de un singur om (pentru volumul al I[-lea au fost parcurse nu
mai putin de 1410 publicatii periodice!) ea fiind rezultatul muncii de ani multi a unor ample colective
de cercetitori platiti pentru aceasta™ . intreaga antologie exemplifica calitatea si anvergura muncii
depuse de Adrian Fochi. 0 munca temeinica, o inestimabila contributie la istoria disciplinelor
etnologice romanesti.

Toate mini-sintezele din antologie creioneazéd deopotriva vocatia de om de stiin{a a lui Adrian
Fochi, cat si firea sa. .. Tipul de eruditie reprezentat de Adrian Fochi reuneste elemente din domeniile
predilecte ale carturariei bucovinene. Interesat mai cu seama de folclor, el intelegea si-1 studieze
intr-un cadru legitim de istorie i filologie. ...Sub acest unghi, Adrian Fochi nu numai ci a intreprins
personal cercetari istorico-filologice dintre cele mai fructuoase, dar s-a interesat asiduu de contribufia
inaintasilor, unele puse in lumind intaia oara prin ostenelile sale™. Varietatea tematica, vastitatea
documentara, amploarea tipologiilor si bibliografiilor, ca si orientarea metodologicd a lucrarilor
elaborate, care stau sub semnul continuitatii, marturisesc valoarea operei §i a omului Adrian Fochi.
lordan Datcu, ,.patriarhul etnologiei romanesti”, cum plastic il numeste lulian Chivu, reuseste in
cartea sa s imbine si sd recreeze, de pe pozitii critice, un tot unitar al personalitdtii si operei
savantului Adrian Fochi. Apreciem ca aceasta antologie este un omagiu postum adus celui de la a
carei disparifie vom comemora in anul ce vine, trei decenii. O atentionare spre aducere aminte $i
respect pentru ceea ce inseamna studiu fundamental intreprins de Adrian Fochi, cat si pentru cel care
1-a cunoscut, l-a apreciat in mod deosebit si i-a dedicat, cu recunostinta, antologia de fata.

RODICA RALIADE

% Nicolae Constantinescu, Recuperarea unui important instrument de lucru: Bibliografia
generald a etnografier si folclorului romdnesc, in ,,Adevarul literar §i artistic”, anul XI, nr. 640,
29 oct. 2002, p. 12, cf. lordan Datcu, op.cit., p. 139-143.

® Al. Zub, Adrian Fochi (Linii la un portrer), cf. lordan Datcu, op. cit., p. 35-36.
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VI. VIATA STIINTIFICA

MANIFESTARI STIINTIFICE ORGANIZATE DE
INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE $1 FOLCLOR
»CONSTANTIN BRAILOIU”

COLOCVIILE ,,.BRAILOIU”,
EDITIA A VIII-A, 24-25 OCTOMBRIE 2013

Mutatii in structura obiceiurilor, in actualitate
(ritual, ceremonial, festiv-comportamental)

Institutul de Etnografie si Folclor ,.Constantin Briiloiu™ al Academiei Roméne a organizat, in
perioada 24-25 octombrie 2013, cea de-a Vlll-a editie a Colocviilor ,,Brailoiu™.

Tema acestei editii a redeschis una dintre cele mai ample si prolifice discutii din istoria
disciplinelor etnologice, care a fost declansata de temerea disparitiei folclorului $i inchisa prin
observatia plina de talc referitoare la disparitia folclorului devenita ea insdsi folclor.

Re-discutarea termenilor s-a facut din perspectiva primului deceniu al mileniului al Ill-lea i a
reconfigurarilor sociale, culturale, ideologice §i spirituale petrecute in societatea contemporana, in
general, in cea romaneascd, in particular. Viteza cu care se petrec procesele de agregare si
dezintegrare a structurilor culturale reprezentate de obiceiurile din ciclul vietii de familie si calenda-
ristice a stat la baza discutiilor privitoare la relafia dintre dinamicile culturale si posibilele mutatii
petrecute in structura si semnificatiile obiceiurilor.

Citeva dintre campurile tematice pe care am dorit si le aducem in atentie cu prilejul
Colocviilor ,Brailoiu™ au fost: turism, traditie §i reprezentare; religie, religiozitate, confesiuni
religioase; noi functii i actori sociali ai ritualurilor, ceremonialurilor §i festivalurilor; explorarea
internetului, cdmp de cercetare pentru domentile etnologice.

Sesiune plenara

Razvan Theodorescu. Mesaj de deschidere

Octavian Lazar Cosma, /20 de ani de la nasterea etmomuzicologului Constantin Brailoiu

Cristiana Glavce, Laudatio - Prof. univ. dr. Constantin Balaceanu Stolnici, membru de onoare al
Academiei Romdne, la 90 de ani

Nicolae Constantinescu, Laudatio — Dr. lordan Datcu la 80 de ani

Sabina Ispas, fn 1963, Institutul de Folclor devine Institut de Etnografie si Folclor

lon Ghinoiu, ., Atlasul etnografic romdn ", reper de identitate culturala in secolul globalizarii

Nicolae Teodoreanu, /n 1912, Dumitru Georgescu Kiriac inregistreaza prima fonograma — piatra de
temelie a Arhivei de Folklore din Bucuresti

I. Dinamica domeniilor etnologice
(Moderatori: Otilia Hedesan, Emil Tircomnicu, Nicolae Panea, loana Ruxandra Fruntelata)

Mihaela Nubert Chetan, Etomuzicologul si profesorul Jagamas Janos — (1913-1997) — Inedite
Nicolae Panea, Ultimul manifest. Scoala de la Lausanne

Anuar IEF, serie noua, tom. 25, 2014, Bucuresti, p. 285-296
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Nicolae Constantinescu, Antropologia literaturii: cdteva principii si o aplicatie

lon Cuceu, Srefania Cristescu-Golopentia in ,, Enciclopedia ritualurilor tradifionale”

lordan Datcu, Pagini necunoscute din opera etnologului basarabean Petre V. $Stefanuca

Maria Cuceu, Anamaria Lisovschi, Valer Buturd si ritualurile traditionale

Radu Baltasiu, Ovidiana Bulumac, Folclorul ca infrastructura comunitara. O analiza sociologicd

Ovidiu Papana, Etnologia — schimbare de macaz

Ammand Guia, Structura etnoculturala a culegerilor de folclor istroroman efectuate intre anii 1874 gi
2010 si reactiile din mediul academic sud-slav

Otilia Hedesan, De ce se (mai) povesteste despre traditii astdzi?

Emil Tircomnicu, Lucian David, Cercetdri etnografice in Republica Moldova. .. Atlasul etnogrdfic
romdn"'. Obiceiuri de nuntda gi inmormdntare

Raisa Osadci, Starea actuald a traditiilor in Republica Moldova

Ludmila Fulea, Elemente traditionale in locuinta moderna din Republica Moldova

Maria Grosu, Practica cercetarii si a arhivarii, in a doua jumdtate a secolului XX

Doina Haplea, Doud decenii de practica muzical-folcloricd romdneasca in Elvefia

loan Haplea, Etnomuzicologia computationald — tablou contemporan general si local

I1. Noi functii si actori sociali ai ritualurilor, ceremonialurilor si festivalurilor.
Inovatii de dati recenti
(Moderatori: Ligia Fulga, Narcisa Stiuca, Paul Drogeanu)

Cristiana Glavce, Muratii comportamentale la nivel individual si de grup

loana-Ruxandra Fruntelata, Colindarul de ceatéd barbdteascd in actualitatea terenului romdnesc

Catalin Gabriel Stoian, Obiceiul Calusului — intre solidaritate comunitara si exploatare electorala.
Studiu de caz — comuna Beuca din judeful Teleorman

Sabina Ispas, Lumdnarea ,,de plus”

lon Cherciu, Obiceiurile funerare contemporane — intre tradifie si modda

Gabriela Rusu-Pasarin, Medierea rituald — o viziune comunicationala prin audiovizual

I11. Noile media
(Moderatori: Cristiana Glavce, Nicolae Teodoreanu, Ovidiu Papana, [on Cuceu)

Oana Chelaru, Ce semeni, aia culegi: o poveste despre onestitate

Eleonora Sava, Folclor, E-texte, E-lore, Netlore, Newslore. Practici discursive ale etnologilor in era
oloctronicdg

Adrian Stoicescu, Forme de coabitare in lumile virtuale

Raluca Moise, Intimitatea si expunerea prin noile tehnologii si new media. O perspectiva interogativa
asupra reconfigurdrii sociabilitdtii interne

Liviu Pop, Valorificarea digitala a culegerilor din Bihor ale lui Traian Mdrza

Violeta Tipa, Valorificarea folclorului (fondului etnografic) prin filmul de animatie

Gabriel Stoiciu, /nfluenta Internetului asupra coeziunii sociale in randul tinerilor

Elena Sulea, Folclorul muzical virtual din zona de granitd a Romdniei cu Ucraina

Dumitru Olarescu, Filmul etnografic de nonfictiune: funcfii estetico-culturale

IV. Continuitate si diversitate in cultura populari
(Moderator: Ion Ghinoiu, Nicolae Constantinescu)

Constantin Balaceanu Stolnici, [Titlu rezervat]
Anastasia Dumitru, Semnificatii mitico-simbolice in Miorita
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Svetlana Badrajan. Elena Tonu, Cdantecul de leagan din spatiul folcloric basarabean. Preliminarii la
o cercetare stiintificd

Aurica Vaceanu. Descrierea datinei colindutului la romani, slavi i la alte popoare

Ligia Fulga. Mobilitatea modelului cultural. Studiu de caz: ceramica de traditie haband in secolul
al XVIl-lea.

Corina Daniela Loghin, Un trasen oarecare din Bucuresti — autobuzul 381. Variatie antropologica pe
tema . dramaturgici sociale”

Rodica Raliade. Un instrument de lucru cu personalitate specifica-Bibliografia curentd

Ludmila Moisei, Continuitatea poporului roman in lumina interferentelor ornamenticii traditionale

V. Religie, religiozitate, confesiuni religioase
(Moderator: Alexandru Ofrim Laura Jiga lliescu)

Mircea Paduraru. Practica ,,deschiderii carii” in contextul religiozitdtii autohtone

Dorel Marc. Religie, confesiuni religioase si identitdfi culturale in mediul multietnic transilvan.
Evolutii si mutatii in procesul globalizdrii

Cristina Marinescu. Religiozitate §i etica in cdteva basme populare culese de lustin lliesiu

Gheorghita Ciocioi. Sf. Dimitrie din Basarabi. patronul Bucurestilor. Controverse identitare

Gabriela Boangiu, .. /nfrdtirea de mosie" si statutul proprietdtii — aspecte etnografice i religioase

Alexandru Ofrim, Vise, viziuni i vedenii in cultura traditionala romaneasca

Carmen Banta, Pocdinfa — o salvare pentru un trai decent? Studiu de caz: Biserica Romdna |, Elim”
din Bruxelles

lonu{ Petre Munteanu, Tehnicile si metodele de comunicare ale Organizatiei Religioase Martorii lui
lehova din Romdnia. Problematica wraditiilor si obiceiurilor locale.

Paul Drogeanu. Doi pastori

Radu Toader, Ethos, religiozitati si credinte in spatiul sinic de astazi. Influente asupra migraniilor
chinezi aflafi in Romania

V1. Traditie si reprezentare
{Moderator: Sabina Ispas)

Mirela Kozlovsky. Repertoriul de nuntd al romdnilor din Timocul de est

Natasa Tosici, Romdnii din Valea Timocului din Serbia

Narcisa Stiuca, Ania Stan, Rolul muzeelor satesti in promovarea zestrei culturale locale
Lucia Ofrim, Artificarea ca forma de marketizare a traditiei

Emil Tircomnicu. Cristea Sandu Timoc - culegeri etno-folclorice in spatiul timocean

(Comitet de organizare: Adelina Dogaru. Laura Jiga-Iliescu, Nicolae Teodoreanu, Emil Tircomnicu)

PLAN DE CERCETARE - 2014
PROGRAMUL I

SINTEZELE DOMENIILOR ETNOLOGICE:
Etnografie, folcloristicd, etnomuzicologie, etnocoreologie

Proiect nr. 1 — Etnologie romédneascd. Categoriile ritual-ceremoniale ale ciclului familial. Expresii

literare si muzicale

— Etnologie romineascd. Volumul 1V. Cdsdtoria si nuntirea. Partea 1: Prenuptialitate. Perspectiva
culturald — coordonatori: Nicoleta Coatu si Laura Iliescu. Colectiv de autori: lon Alexandru,
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Monica Bercovici, Nicoleta Coatu, Laura Iliescu, Rodica Raliade, Radu Toader, lulia
Wisosenschi, Mihaela Nubert Chetan, Constantin Secard, Nicolae Teodoreanu, Cristian
Musa - istorie, exegeticd privind fenomenul cultural nuptial; concepte, arii tematice:
casatoria; familia — structuri de rudenie; antroponomastica; forme de transmitere a bunurilor —
economic, social, juridic, cultural: mostenirea; zestrea; prenuptialitate — forme §i cadre
institutionalizate de socializare, de afiliere de varsta prematrimoniala; expresii culturale ale
socializarii, practici ceremonializate prenuptiale; obiceiuri premaritale — protagonisti;
functii, semnificafii; practici divinatorii; ritualitate magicd eroticd prematrimoniala;
secvente prenuptiale: petitul, logodna.

Proiect nr. 2 — Corpus de documente etnografice romdnesti (DER) — coordonator lon Ghinoiu
Seria - Habitatul
— Vol. IV: Moldova — responsabili i autori: Alina Ciobanel, Paul Drogeanu - incheierea transcrierii §i
clasificarii tematice a informatiilor etnografice din chestionarele Agsezare-Gospodare si
Locuinta; elaborarea anexelor si glosarului; pregitirea ilustratiei; corecturi.
Seria — Mijloace de existenfa

Partea I: Ocupatiile

— Vol. I: Oltenia — colectiv de autori: Lucian David (resp.), Adelina Dogaru, Georgeta Moraru
(specialist neretribuit) — incheierea transcrierii si clasificarii tematice a informatiilor
etnografice din chestionarele de Ocupatii; elaborarea anexelor §i glosarului; pregatirea
ilustratiei; corecturi.

— Vol. 2: Banat, Crisana, Maramures — responsabili si colectiv de autori: Lucian David, Adelina
Dogaru — transcrierea §i clasificarea tematica a informatiilor etnografice din chestionarele de
Ocupatii

Partea a ll-a: Alimentatia

— Vol. 1: Oltenia — responsabili si colectiv de autori: Laura Negulescu, Catalin Alexa — transcrierea i
clasificarea tematica a informatiilor etnografice din chestionarele de Ocupatii

Partea u Ill-a: Tehnica populard

- Vol. I: Oltenia — colectiv de autori lonut Semuc (responsabil) si Alexandru lorga - transcrierea si
clasificarea tematica a informatiilor etnografice din chestionarele de Mestesuguri.

Seria. Artd populard. Port popular

— Vol. I : Oltenia — responsabil si autor: Emil Tircomnicu si Maria Batca (specialist neretribuit)

— Vol. ll: Banat, Crisana, Maramures — responsabil si autor: lon Cherciu.

Proiect nr. 3 — Colectia nationala de folclor (CNF)
CNF — Folcloristicd

— Naratiuni despre reprezentdri legendare fantastice. Reprezentdari antropomorfe religioase
crestine — coordonatoare: Sabina Ispas si Nicoleta Coatu. Colectiv de autori: Sabina Ispas.
Nicoleta Coatu, Laura lliescu, Radu Toader, lulia Wisosenschi. Mariana Ciuciu, Carmen
Bulete
— redactare studii, tipologie, alcatuirea corpusului de texte exemplificative.

— Tipologia liricii orale romanesti. V. Indexul motivic si tipologic al liricii orale romdnesti cu
Tehnoredactare computerizata si corecturd: Cristina Neamu.

— Index de cuvinte si sintagme cheie pentru lucrarea: Sabina Stroescu, La typologie
bibliographique des fucéties roumaines, 1-11, Editions de I'Academie de la R S.R.., 1969 —
Monica Bercovici.
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CNF — Etnomucicologie
— Studiul etnomucicologic al jocurilor din Calus. Colectiv de autori: Marian Lupascu, Mihaela
Nubert Chetan. Constantin Sccarad. Nicolae Teodoreanu, Elena Sulea, Raluca Potarniche,
Mihalache Nicolita - transcrieri. constructii tipologice intermediare.
- Tipologiile cantecelor ceremonial-ritnale de nuntd — autor: Marin Marian Balasa.

Proiect nr. 4 — Bibliografia generald a etnografiei si folclorului romdnesc — sectiunea curenta -
coordonator: Rodica Raliade. Colectiv de autori: Rodica Raliade, Carmen Bulete, Elena Sulea,
Armand Guta. Adelina Dogaru. Mariana Ciuciu. Pregatirea pentru tipar a vol. Bibliografia
romaneasca de etnografie si folclor (BREF), sectiunea curenta (1991-2010) — responsabil
Rodica Raliade.

PROGRAMUL 11

PATRIMONIUL CULTURAL SI INFORMATIONAL, IMATERIAL $1 MATERIAL,
AL ARHIVEI DE FOLCLOR S1 ETNOGRAFIE: ACTUALIZARE, MODERNIZARE,
SISTEMATIZARE, CONSERVARE, VALORIFICARE

Proiect nr. 1 — Consemnare, sistematizare, conservare, valorificare AIEF - coordonator: Sabina
Ispas. Colectiv: Cristina Neamu, Radu Toader, lulia Wisosenschi, Monica Bercovici, Mariana
Ciuciu, Carmen Bulete, Nicolae Teodoreanu, Raluca Potdmiche, tehn. lon Serban, tehn. Dan
Vusdea, subing. Herghelegiu Florentina, cartograf Mihalache Nicolita.

Institutul de Etnografie si Folclor ,Const. Brdiloiu™ gestioneaza, in cadrul Arhivei
multimedia de folclor $i etnografie, cel mai reprezentativ fond documentar roménesc pentru
patrimonial cultural intangibil. Date fiind caracteristicile materiale - fizice, biologice,
tehnice si de alt tip - care definesc documentele-suport pe care sunt tezaurizate piesele de
patrimoniu intangibil, activitatile desfasurate de acest colectiv necesitd o pregatire diferita,
in multe privinie, fatd de cea a cercetatorilor din alte colective de lucru. care se dobandeste
prin formarea la locul de munca™, familiarizarea cu tehnici de conservare, copiere si redare
specifice, dobandirea unor cunostinje tehnice speciale. intre acestea sunt: actualizari,
evidente, clasificari tematice: scanarea (pentru conservare) fondurilor de documente;
copiere in sistem analogic si digital, verificarea starii tehnice si a calitafii inregistrarilor,
audifii, proiectii, asigurarea bazei sonore si de imagine pentru cercetare, valorificare,
intrefinerea si depanarea aparaturii etc.

in absenta unor fonduri cu destinatie expresa pentru aceste lipuri de activitali, cercetatorii si
tehnicienii sunt obligali sa gaseasca proceduri si mijloace prin care sa fie inlocuita si suplinita
lipsa aparaturii i a suportilor moderni - activitate permanentd, importantd pentru cultura si
istoria romdneasca, dificil de contorizat, normat si inseriat in tabele.

in anul 2013, Institutul de Etnografie si Folclor si, implicit, fondurile pe care le are in gestiune
au fost mutate in alte cladiri. (Una dintre prevederile care asiguré protejarea documentelor este
aceea ca originalele si copiile sa nu fie depozitate in acelasi loc.) Fiind cea mai mare ,,migcare”
a patrimoniului intangibil din ultima jumatate de secol, toate fondurile — papetare, cear3,
magnetice, de vinil (film, pelicula cinematografica) etc. — au fost ambalate, transportate,
repartizate in alte spatii, unde se deruleaza, in prezent si se vor desfasura pe duratd mai mare
de timp. activitai de reamplasare, reorganizare, curdtare, inventariere etc., migéloase, care
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necesita atentie si timp mult si se impune, cercetatorilor si tehnicienilor, atentie sporila pentru
evitarea unor posibile contamindri cu fungi sau alte forme posibile de deteriorare a suportilor.
(Institutul de Folclor a fost stabilizat in vechiul sediu in anul 1957, o mutare, limitata ca
volum, s-a realizat in anul 1965, cand s-a deschis un depozit pentru documentele cu valoare
deosebita in cladirea fostei ,,Case a Scinteii”, la care s-a renuntat in 2005 cand, in urma
unor inundatii repetate, acesta a devenit insalubru, parte din documente fiind mutate la Casa
Academiei si parte la sediul institutiei, de unde au fost mutate, din nou, in octombrie 2013,
odatd cu aceasta.) Proiectul nr. | al Programului Il are particularitati care il individuali-
zeaza.

— Ciclu de conferinte pentru promovarea si valorificarea documentelor de sunet si imagine din

AIEF - specialistii din institut: cercetatori si personal tehnic.

Proiect nr. 2 — Culoare de culturd si civilizatie: Dundrea, Marea Neagrd si Carpatii. imbogd_tirea
patrimoniului prin crearea de noi documente.

— imbogitirea patrimoniului documentar prin culegeri de folclor si etnografie (in Romania, la
populatiile de pe cele doua maluri ale Dunarii si din cuprinsul Muntilor Carpati), prelucrarea
materialelor, transcrieri, sistematizari: toti membrii colectivelor de cercetare §i tehnicienii.
(Subproiectul este realizabil numai daca sunt fonduri alocate pentru desfasurarea acestui tip de
activitate stiintifica.)

— Sistemul de obiceiuri, traditii si credinte al comunitatii de migranti chinezi din Romania -
preliminarii - responsabil Radu Toader

— Mutatii in structura obiceiurilor de familie si a manifestdrilor confesionale, in actualitate -
documentare preliminard, fixarea primului sel tematic care prezintd interes pentru
culegere si cercetare — coord. Sabina Ispas; colectiv: Adelina Dogaru, Laura Negulescu,
Laura Iliescu, Iulia Wisosenschi, Monica Bercovici, Mihaela Nubert Chetan. Nicolae
Teodoreanu.

Proiect nr. 3 — Informaticd si memorie sociald — Activitdti legate de digitizarea fondurilor
sonore din AIEF (activitate permanentd) — responsabil: Cristina Neamu, tehnicienii de
sunet i imagine, Dan Vusdea, Florentina Herghelegiu, lon Serban si intregul colectiv de
specialisti de la arhive-fond tezaur.

Proiect ar. 4. Fondul .. Atlasul etnografic roman”  Activitati curente in arhivd: primire materiale
de teren, imprumuturi, organizare §i sistematizare a documentelor de arhiva — Laura Negulescu,
Caidlin Alexa.

GRANTURI. CONTRACTE EXTRABUGETARE

Contract de finantare in Planul National de Cercetare si Dezvoltare, Parteneriate in domenii
prioritare. Proiect PCCA tip 1. Folkloric Multimedia Deposit - FOLKmedia.
Director de proiect: acad. Sabina Ispas

https://biblioteca-digitala.ro



7 Viata stiintifica 291

NOUTATI EDITORIALE

INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE SI FOLCLOR .C. BRAILOIU", Revista de Etnografie si
Folclor/Journal of Etnography and Folklore, Serie noua /New series. nr. 1-2/2013, 219 p.

JOURNAL
OF
ETHNOGRAPHY
AND
FOLKLORE

NEW SERIES

EMIEI ROMANE |

https://biblioteca-digitala.ro



Viata stiintifica

Revista de Etnografie si Folclor

Journal of Ethnography and Folklore
Serie noui / New Series
1-2/2013

Comitetul de redactie / Editorial Board

Director
Acad. MARIUS PORUMB
Redactor-sef / Editor-in-chief
Acad. SABINA ISPAS

Redactor responsabil / Editor-in-charge
dr. MARIN MARIAN-BALASA

Membri / Members

prof. dr. ION GHINOIU, prof. dr. SILVIU ANGELESCU, prof. dr. NICOLAE
CONSTANTINESCU, prof. dr. ION CUCEU, prof. dr. ION H. CTIUBOTARIU, prof. dr. OTILIA
HEDESAN, dr. IORDAN DATCU, dr. IONEL OPRISAN, prof. dr. ILIE MOISE,
prof. dr. NICOLAE PANEA, dr. MARIAN LUPASCU

Adresa / Address

str. Take Ionescu nr. 25
Bucuresti 010353
Rominia
www.academiaromana.ro/ief_pubREF.htm

Academia Romana, Sectia de Arte, Arhitectura §i Audiovizual
Romanian Academy, Section of Arts, Architecture, and Audio-Visual

© 2013, EDITURA ACADEMIEI ROMANE

https://biblioteca-digitala.ro



Viata stiintifica 293

INSTITUTUL DIE ETNOGRAFIL S FOLCLOR ,.C. BRAILOIU", coordonator ION GHINOIU,
Atlasul etnografic romin. vol. 5. Sarbatori, obiceiuri, mitologie, Bucuresti. Editura Academiei
Romane, 2013. 362 p.

ACADEMIA ROMANA
INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE $I FOLCLOR
~CONSTANTIN BRAILOIU*

VOLUMUL 5

EOTURA ACAIKMIK] BOMANK

https://biblioteca-digitala.ro



294

Viata stiintifica

Comitet de redactie

dr. lom GHINOIU, dr Cornelis BELCIN PLESCA, d. Alina loans CIOBANEL, Paul DROGEANU,

dr. Emil TIRCOMNICU, dr Lucian Aurelisn DAVID, dr. Toouj SEMUC, mmmmmm

dr Adeliea DOGARU, ded. Cristies MTHALA DXMUGLAS, Paad

Autort de kil
Caealin ALEXA, &, Comalia BILCIN I'LISCA, dr, Al Inans CHIBANEL, dr, Lucian Aurelisn DAVID,

DROGEA
. Adries NICOLAE & mmummta.um.amvm
Nuserafts
Dir. Cocnelia BELCIN PLESCA, ded. Lauea boess NEGULESCL, Citilin ALEXA

Computeriznre cartografic
CHilin ALEXA, ar. Alow losss CIOBANEL, & Lysisn DAVID,
dr loea) SEMUC, de Adsian NICOLAE, de Emil TIRCOMMICU

Machetare
Clisiln ALEXA

Traduceri
Mﬂumw-. Aliss [oasa CIOBANEL
Linha angiezi ( —Ancs STERE
Limbe francerd lapends Airg) — Pl DROGILANG
Limbe franoend (welaply — Ana BOROG
Limbsa germand ferofaysd p legeede i) — Diplomn & Treian PLESCA

Prof soov. dr Micolss CONSTANTINESCU, Prof. unie. dr. Gheorghiph GEANA
© Institutul de Etografie g Pokelor Constantin Briiloiu™ @ Editura Academiei Romdne

EDITURA ACADEMIET ROMANE
Calea 13 Septembeie nr. 13, 050711 = Bucuresti, sector §
Tel. (4021) 31681 46; Fax (#021) 3182444
Emmadl: edacadi@ear.re; Adresll webs wwwearso

Redactor!
Alexandrs CIUTACU (limba romiénd), Dominic NEGRIC], Momses STANCIU
(limbe englexd, limba framcerd), Diplamat bom LUPL (limba gesmand)

EDITAT CU

SPFRUINUL
ASOCIATIEI CENTRUL DE CERCETARE A TRAINTILOR: ILUSTRATIE, CARTOCRAFIERE, TRADUCERE, MACHETARE

e
INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE 51 vowwn "CONSTANTIN
BRAILODU™

Atlassl stnagrafic ramis | coard : dr lon (benam. - Bucsregs
Edirars Acaderniel Romins | Regla Antooamd “Moakorl Oficial”.
20033013

$ vol

ESIN 57 ] Vo) (i ; ISHTN 67 a3 T2 B X

Vol 5. 1 Slrbdter], ebiceinrl, miislogie. = Bacuregll | Bdivre
Acsdemic: Russbse, 2013, - 15BN 9789730723685

1. Gitinow, lom (seord )
FI23% 85

C 7. Biblioteel mari: 39 {498) (084.4)
Bibliotesi mici: 39

NU, &, bon GHINOTL, ded. Cawns Tosna NEGULESCU,

https://biblioteca-digitala.ro



11 Viata stiingifica 295

lulia Wisosenschi, Experienta deportarii -
dinamici, perceptii si forme culturale de
exprimare identitard ale unor grupuri de
aromdni din Baragan, Bucuresti, Edilura
Muzeului National al Literaturii Romane,
Colectia AULA MAGNA, 2013, 220 p.

OAMENI

| Tulia WISOSENSCHI

a JIGA 1LIESCL

Laura Jiga lliescu, Structuri mentalitare
carpatice — narafiuni, ritualuri, ceremonialuri,
habitat la comunitdtile locale, Bucuresti,
Editura Muzeului National al Literaturii
Romane, Colectia AULA MAGNA, 165 p.

https://biblioteca-digitala.ro



296 Viata stiintifica 12

Marian Lupascu, Categorii §i instrumente
muzicale pastorale in cultura carpatica, [ o
Bucuresti, Editura Muzeului National - . Fe = B ‘
al Literaturii Romane, T S = ] =

Colectia AULA MAGNA, 131 p.

OAMENI

Marian LUPASCU

Categorii
gi instrumente
muzicale pastorale
in cultura carpatica

Constantin SECARA

Situatia actuali
a folclorului muzical
in comunitdtile romanegti

. .
din zona arcului
. M
mtracarp‘atlc Constantin Secara, Situafia actuald a folclorului
valoare identitard a spiritualitatii muzical in comunitatile roménesti din zona
mﬂm in wM/ WMB' ! ! arcului intracarpatic — valoare identitarda a
1 multicultural eurgpean contemporan spiritualitatii romdnesti, in contextul multietnic

§i multicultural european contemporan,
Bucuresti, Editura Muzeului National al
Literaturii Romane, Colectia AULA MAGNA,
2013, 286 p.

https://biblioteca-digitala.ro



LISTA COLABORATORILOR

dr. Svetlana Badrajan. conf. univ.. Academia de Muzica, Teatru si Arte Plastice,
Chisinau, Republica Moldova

dr. Camelia Burghele, Muzeul Judetean de Istorie gi Artd Zalau

dr. Oana Chelaru, profesor, Colegiul National ,,Al. I. Cuza”, Ploiesti

drd. Gheorghita Ciocioi, redactor coordonator Colectii, Editura Sophia, traducator,
Bucuresti

drd. Mariana Ciuciu, Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Brailoiu™ al
Academiei Romane, Bucuresti

Mircea Valeriu Diaconescu, medic, compozitor, membru de onoare al Uniunii
Compozitorilor si Muzicologilor din Romania, Aachen, Germania

dr. Marin Constantin, Institutul de Antropologie ,.Francisc I. Rainer” al Academiei
Romane, Bucuresti

dr. Octavia Costea, prof. univ., Universitatea Crestind ,,.Dimitrie Cantemir”,
Bucuresti

dr. Loredana-Maria llin-Grozoiu, Institutul de Cercetari Socio-Umane ,,C. S.
Nicolaescu-Plopsor™ al Academiei Romane, Craiova

dr. Mirela Kozlovsky, lector univ., Facultatea de Arte, Universitatea ,,Ovidius”,
Constanta

dr. Marian Lupascu, Institutul de Etnogratie si Folclor ,,Constantin Brailoiu™ al
Academiei Romane, Bucuresti

dr. Dorel Mare, Muzeul Judetean Mures

Ludmila Moisei. [nstitutul Patrimoniului Cultural, Academia de Stiinte a Moldovei,
Chisinau

drd. Ionut-Petre Munteanu

dr. Mihaela Nubert Chetan, Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin
Briiloiu” al Academiei Romane, Bucuresti

dr. Dumitru Olarescu. colaborator stiintific coordonator, Institutul Patrimoniului
Cultural al Academiei de Stiinte a Moldovei, Chisinau

dr. Ovidiu Papana, prof. univ., Universitatea de Vest, Facultatea de Muzicid -
Teatru, Timisoara

dr. Rodica Raliade, Institutul de Etnografie si Folclor ,.Constantin Briiloiu™ al
Academiei Romane, Bucuresti

dr. Gabriela Rusu-Pasiirin, conf. univ.,, Universitatea din Craiova, realizator-
coordonator Radio Romania Oltenia, Craiova

Gabriel Stoiciu, Institutul de Antropologie ,JFrancisc I. Rainer” al Academiei
Romane, Bucuresti

https://biblioteca-digitala.ro



)

dr. Nicolae Teodoreanu, Institutul de Etnografie si Folclor ,.Constantin Brailoiw’
al Academiei Romane, Bucuresti

dr. Radu Toader, Institutul de Etnogratie si Folclor ,,Constantin Brailoiu™ al
Academiei Romane, Bucuresti

drd. Elena Tonu, Academia de Muzica, Teatru si Arte Plastice, Chisindu,
Republica Moldova

dr. Emil Tircomnicu, Institutul de Etnografie si Folclor ,,Constantin Briiloiu™ al
Academiei Romane, Bucuresti

https://biblioteca-digitala.ro



Proiect editorial finantat de

AFCM

ADMINISTRATIA FONDULUI CULTURAL NATIONAL

https://biblioteca-digitala.ro



https://biblioteca-digitala.ro



LUCRARI APARUTE
LA EDITURA ACADEMIEI ROMANE

INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE SI FOLCLOR ,,C. BRAILOIU”,
coordonator ION GHINOIU, Atlasul etnografic romin, vol. 4,
Portul si arta populara, 2011, 268 p.; vol. 5, Sarbdtori, obiceiuri,
mitologie, 2013,362 p.

INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE SI FOLCLOR ,,C. BRAILOIU”,
coordonatori Sabina Ispas §i Nicoleta Coatu, Etnologie romaneasca.
Folcloristica si etnomuzicologie. Vol. II1. Nagterea si copiliria. Partea 1,
2011,350p.; Parteaa 2-a,2012,344 p.

https://biblioteca-digitala.ro



INSTITUTUL DE ETNOGRAFIE $I FOLCLOR
,C. BRAILOIU” AL ACADEMIEI ROMANE
Str. Dem 1. Dobrescu nr. 9, Bucuresti

ISSN 1220-5230

ANUAR IEF, serie noud, tomul 25, 2014, p. 1-300, Bucuresti

3,9 Lei
https://biblioteca-digitala.ro




	00000
	00000b
	00000b1
	0000
	0001
	0002
	0003
	0004
	0005
	0006
	0007
	0008
	0009
	0010
	0011
	0012
	0013
	0014
	0015
	0016
	0017
	0018
	0019
	0020
	0021
	0022
	0023
	0024
	0025
	0026
	0027
	0028
	0029
	0030
	0031
	0032
	0033
	0034
	0035
	0036
	0037
	0038
	0039
	0040
	0041
	0042
	0043
	0044
	0045
	0046
	0047
	0048
	0049
	0050
	0051
	0052
	0053
	0054
	0055
	0056
	0057
	0058
	0059
	0060
	0061
	0062
	0063
	0064
	0065
	0066
	0067
	0068
	0069
	0070
	0071
	0072
	0073
	0074
	0075
	0076
	0077
	0078
	0079
	0080
	0081
	0082
	0083
	0084
	0085
	0086
	0087
	0088
	0089
	0090
	0091
	0092
	0093
	0094
	0095
	0096
	0097
	0098
	0099
	0100
	0101
	0102
	0103
	0104
	0105
	0106
	0107
	0108
	0109
	0110
	0111
	0112
	0113
	0114
	0115
	0116
	0117
	0118
	0119
	0120
	0121
	0122
	0123
	0124
	0125
	0126
	0127
	0128
	0129
	0130
	0131
	0132
	0133
	0134
	0135
	0136
	0137
	0138
	0139
	0140
	0141
	0142
	0143
	0144
	0145
	0146
	0147
	0148
	0149
	0150
	0151
	0152
	0153
	0154
	0155
	0156
	0157
	0158
	0159
	0160
	0161
	0162
	0163
	0164
	0165
	0166
	0167
	0168
	0169
	0170
	0171
	0172
	0173
	0174
	0175
	0176
	0177
	0178
	0179
	0180
	0181
	0182
	0183
	0184
	0185
	0186
	0187
	0188
	0189
	0190
	0191
	0192
	0193
	0194
	0195
	0196
	0197
	0198
	0199
	0200
	0201
	0202
	0203
	0204
	0205
	0206
	0207
	0208
	0209
	0210
	0211
	0212
	0213
	0214
	0215
	0216
	0217
	0218
	0219
	0220
	0221
	0222
	0223
	0224
	0225
	0226
	0227
	0228
	0229
	0230
	0231
	0232
	0233
	0234
	0235
	0236
	0237
	0238
	0239
	0240
	0241
	0242
	0243
	0244
	0245
	0246
	0247
	0248
	0249
	0250
	0251
	0252
	0253
	0254
	0255
	0256
	0257
	0258
	0259
	0260
	0261
	0262
	0263
	0264
	0265
	0266
	0267
	0268
	0269
	0270
	0271
	0272
	0273
	0274
	0275
	0276
	0277
	0278
	0279
	0280
	0281
	0282
	0283
	0284
	0285
	0286
	0287
	0288
	0289
	0290
	0291
	0292
	0293
	0294
	0295
	0296
	0297
	0298
	0299
	0302
	0302_i0000
	0303



