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CREDINTE §I PRACTICI MAGICE PRIVIND OBICEIURILE DE NASTERE
ALE RROMILOR DIN SATUL VIISOARA, COMUNA COBADIN

dr. Argentina BARBULESCU®

MAGICAL BELIEFS AND PRACTICES REGARDING BIRTH TRADITIONS OF ROMANI
PEOPLE IN VIISOARA VILLAGE, COBADIN COMMUNE
Abstract:

In Viisoara village, also known in Dobrudja with the old Turkish toponym of Caciamac and
administratively subordinated to Cobadin commune (even though it previously had its own status as a
commune), live among over 1700 Romanian people, 56 Turkish and Tatar people, approximately 74
Romany people. Most of them are agricultural workers, day labourers and a few practice some typical
crafts for sedentary communities: one blacksmith, two harness makers, one furrier and two or three
musicians. Their confessional cult is the Christian-Orthodox religion, but it is also recorded a small
percentage of Pentecostal cult followers, which the community assimilates by the name of “Reformed”.

Compared to the nomads Roma travelling across rural settlements in Dobrudja from spring till fall,
in 3 to 6 tents, occupying themselves with blacksmithing, tinsmith buckets, with their manufacture and
with fortune telling and which the Ministry of Interior banned them, by a law from 1940, to move (on the
grounds that they are typhus transmitters), the sedentary Roma people, living in Romanian rural
communities, have preserved a few of the components with identity value, regarding their traditional
costume and typical traditions of family life. Analyzed in terms of acculturation, their traditions
connected to birth are not different from the Romanian ones, the tasks of the central ritual agents - the
midwife and the godmother- are relatively the same (ease of birth, cutting the umbilical cord, burying the
placenta in a secret place, bathing the new born and his mother, organizing "the fairies’ mass”, baptizing
the baby, cutting the infant's topknot hair or splitting the cake made for him, at the baby’s first
anniversary), but certain taboos, magical beliefs and practices for the protection of the newborn and of
his mother, show persistence of relicts representative for the Roma culture.

*

Key words: beliefs, customs, superstitions, interdiction, sedentary Roma, nomads Roma, muslim Roma,
brand
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marca identitara

In satul Viisoara, cunoscut in Dobrogea si cu mai vechiul toponim turcesc Caciamac si
subordonat administrativ comunei Cobadin, desi anterior a avut el insusi statut de comuna®,
traiesc, aldturi de peste 1.700 romani si 56 turci si tatari, aproximativ 74 rromi’, majoritatea
lucratori agricoli, unii zilieri si doar cativa practicand meserii specifice neamurilor sedentare — un
fierar, doi hamurari, un cojocar, doi-trei lautari. Confesional apartin cultului crestin-ortodox,

* Sef sectie, Muzeul de Arta Populard Constanta.

! Dupa cum apare inregistrat in Tabloul de impdrtire administrativd a judetului Constanta, cu modificrile ficute
péana la 1 iulie 1936, in: Arhivele Nationale, Directia Constanta, Fond Prefecturad, Dosar nr. 62/1938, f. 51.

2 Arhivele Primiriei Cobadin, Tablou statistic cu numdrul populatiei grupate pe etnii pe 2005-2006.
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inregistrandu-se insad si un procent neinsemnat al adeptilor cultului penticostal, pe care
comunitatea 1i asimileaza cu ,,pocéit;ii”3.

Comparativ cu rromii nomazi® (corturari) care stribateau asezarile rurale dobrogene din
primavard pana toamna, in cate 3-6 satre, indeletnicindu-se cu fieraritul, ,,spoitul caldarilor” sau
cu ,fabricarea” acestora si cu ,ghicitul” — apanajul corturareselor — si carora Ministerul de
Interne, la recomandarea Ministerului Sanatatii. le interzisese, printr-o lege din anul 1940,
deplasarea ,,pe motiv ca transmit tifos™>, rromii sedentari (vitrasi), traitori in comunitatile satesti
romanesti,  si-au conservat putine dintre elementele cu valoare de marca identitara, legate atat
de port cat si de obiceiuri specifice vietii de familie.

Dupa al Doilea Razboi Mondial si perioada cooperativizarii, care a estompat aproape in
totalitate, la nivelul civilizatiei rurale, semnele etnice de identificare, componentele de port se pot
reconstitui doar din marturiile informatorilor de teren, din care transpar inerentele influente
datorate convietuirii cu romanii dobrogeni. in satul Viisoara femeile de etnie rroma purtau parul,
atribut al feminitatii si sexualitatii®, impletit in doua cozi lungi, legate la ceafd ,.cu gata” si
acoperit cu o basma simpla sau inflorata sau cu un batic alb (saceac), ornamentat pe margini cu
margele sau dantela. Batic in culori mai aprinse, dar cu marginile asemanator decorate, denumit
barez, baris, purtau si femeile apartinand grupului rromilor musulmani din invecinata localitate
Cobadin. Indiferent de varietatea si policromia materialelor de confectionare si de tipul de croi,
vesmintele, potrivit cutumelor si misticii puritatii, trebuiau sa delimiteze partea superioara, pura,
a corpului, de cea inferioara, impurd, socotita de la nivelul taliei in jos. Bluza acoperea trupul de
la baza gatului pana la incheietura mainilor, iar fusta lunga si incretitd, ascunzand genunchii si
gleznele — parti anatomice considerate ,,indecente”, se asocia in mod obligatoriu pentru femeia
insarcinata sau aflatd la menstre, cU un sort avand functie magica de protectic a darului
fertilitatii. Sub acest ,,scut magic” se purta ca accesoriu specific ,,ouzunarul” (papartez) in forma
de punga, sustinut de un brau la nivelul talici. Cunoscut si cu denominativele posogi, pusuchi,
buzunarul secret din panzi, ,.cateodatd frumos brodat™, se regiseste si in portul celor din
neamurile nomade, pentru pastrarea ghiocului si a cartilor de ghicit. Portul barbatesc al rromilor
sedentari nu evidentia componente cu specific etnic marcat, palaria, camasa, pantalonii de moda
urbana, braul din 1ana, opincile nediferentiindu-se de cele ale romanilor dobrogeni, dar pentru
grupul rromilor musulmani (xoraxane), asezati in numar mai mare in comuna Cobadin, se
remarcau, cu valoare de emblema identitara, salvarii — atat pentru barbati cat si pentru femei —
confectionati din materiale si dupa tipare diferite.

Si in derularea secventiala a obiceiurilor privind viata de familie a rromilor sedentari din
satul Viisoara descoperim amprenta influentelor datorate convietuirii cu romanii majoritari, dar
la nivelul credintelor si superstitiilor se intrevad inca reminiScente ale unui sistem al vechilor
valori si rituri de trecere.

Momentul nasterii unui prunc, intimpinat cu bucurie de rromi care au dezvoltat un cult al
familiei numeroase — ca reflex al indelungatei istorii a marginalizarii lor si al trairii plenare doar
la nivelul neamului® prin intermediul caruia se identifici — solicita implicarea, cu rol de agent
ritual central, a unei batrane initiate in practici de mosit sau a soacrei, pentru a acorda gravidei
ajutorul necesar, a se ingriji de Ingroparea in loc ferit a placentei si a restului de cordon ombilical

® Informator de teren Vlaicu Eleonora, n.1939 in localitatea Srebarna, jud. Durostor (apartinind anterior casitoriei
unui neam de lautari), stabilitd in satul Viisoara.

* Vezi: chestionarele privind rromii nomazi pe anii 1941-1942 in: Arhivele Nationale, Directia Constanta, Fond
Primarie com. M. Kogalniceanu, Dosar nr. 19/1942, Fond Primérie com. Techirghiol, Dosar nr. 185/1942, Fond
Primaérie com. Viile, Dosar nr. 193/1941.

® Radu, Principe de Hohenzollern-Veringen, 2005, 146.

® Tunderea parului femeii de citre sot marca severa pedeapsa pentru incilcarea normei privind fidelitatea conjugala,
dar In comunitdtile rromilor nomazi actul punitiv se solda cu retezarea sau crestarea nasului sau cu Insemnarea
obrazului cu fierul inrosit.

"1. Chelcea 1944, 140.

8 VVezi: Burtea 1994 si Achim 1998.
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si de sdndtatea nou-ndscutului izolat, asemeni mamei, pe durata a sase saptdmani. Aceeasi
batrana, care a asistat venirea pe lume a pruncului, facea si baia de purificare a acestuia in apa cu
sare (ca trupul ,,sd nu-i miroase mai tarziu”), folosind uneori si galbenusul de ou pentru curatarea
si emolierea pielii. Cu apa sarata (purificatoare) se scaldau si mortii din neamul rromilor
caldarari si tot in aceeasi apa se spalau si animalele care nsoteau satra. La scoaterea din scalda,
nou-nascutul era tinut pe doud degete, introduse in cerul gurii, (,,ca sa se lungeasca, sa creasca
bine”)°, fruntea ii era legatd cu o bucatd de panza iar pe fatd i se aseza un batic, tragandu-i-se
nasul, pentru a-i fi curatat de mucus. Apa in care a fost imbaiat se arunca, asemeni celei
provenite de la orice spalare a trupului sau a rufelor, intr-o groapa, existand credinta ca este pacat
S-0 arunci pe pamant, fiind ,,spurcata”.

La alegerea numelui pruncului se puteau consulta uneori si parintii, dar cutuma impunea
atribuirea numelui bunicului patern sau al tatalui. Pentru rromii din neamul rudarilor, traitori la
marginea asezarilor apropiate de paduri, si pentru cei cu forme de viatd nomada exista, adanc
inradacinata, temerea de a-si rosti sau a-si face cunoscut adevaratul nume sau chiar de a se lasa
fotografiati, orice act de magie care implica rostirea numelui sau luarea in posesie a imaginii
chipului putand cauza pierderea vietii.

Dupa o boala grea, pentru a ingela duhurile aducatoare de suferinte, numele urma a fi
schimbat, dar, dupa moarte, numele devenea tabu, nemaifiind rostit niciodata.

Interdictiile legate de perioada lehuziei impuneau ca pruncul si mama sa nu fie vazuti.
Aflandu-se in stare impura, lehuzei nu ii era permisa apropierea de foc, de fintana sau de galeata
cu apa si nici participarea la pregatirea hranei sau framantarea painii.

In cea de-a treia seard de la nasterea pruncului, bitrana cu atributii de moasd pregitea
,masa ursitoarelor”, obicei preluat de rromii sedentari de la romani. Pe ,,masa ursitoarelor”
se etalau, in mod traditional, o turtd nedospita, pe care lehuza o consuma ritual, inainte de
a adormi, ca prin intermediul visului sa poata afla cate ceva despre ,,ursita” copilului, o ceapa si
un pahar de tuica. Rudarii asezau pe ,,masa ursitoarelor” si un fuior de cénepélo, in credinta ca
vor influenta, prin prezenta acestuia, cresterea parului copilului, iar in timpul zilei lehuza ardea
paiele pe care s-a savarsit nasterea, sarind de trei ori peste ele ,,ca sa nu se lipeasca relele de
copil”™. Grija de a feri nou-niscutul de influenta nefastd a duhurilor sau de deochi constituia
0 permanentda preocupare a mamei, recurgand la recuzita cu functie apotropaica incontestabila
(capatana de usturoi, foarfecele, mitura), cand se indepidrta temporar de acesta. Impotriva
deochiului, ca talisman specific, se fixa pe boneta copilului un ,,baieras”, constituit dintr-o ,,laba
de pasare moarta pe oud, in cuib”, putind ,,negreald” colectata de la gura sobei si piele desprinsa
de pe cilcaiul mamei, toate invelite intr-o bucati de panza'®. Eficientd avea si descantecul
incheiat cu formula traditionald: ,,cum nu se deoache célcdiul meu si gura cuptorului, asa sa nu se
deoache nici...”. Un ,baieras” de paza purta si lehuza, alcdtuit din usturoi si o gheara sectionata
de la ,,0 laba de pasare moarta pe oud”, prins la brau sau pastrat in buzunarul secret de pe sold, si
transmis ca talisman, la incheierea perioadei lehuziei, altei femei care abia a nascut. Impotriva
ochiului rau, adevarat vampir energetic, avea rol protector si ,,margica gasitd” (de culoare rosie,
pentru fete sau albastra, pentru baieti), prinsd pe boneta pruncului si purtata, asemeni baierasului,
pana la botez.

In cazul incilcarii tabu-ului privind izolarea deplini a nou-nascutului (de care nici tatil nu
se putea atinge, fiind perceput ca un potential rau facator, pe perioada celor 40 de zile), cand o
femeie tanara, in ,,necuratie”, se apropia de acesta, pentru inlaturarea ,,spurcaciunii”, a ,,bubelor
rele” aparute pe trupul copilului, se recurgea la imbdierea in apa in care se inmuia jupa de la
nunta mamei, pastrand semnele virginitatii. Baia pruncului se repeta pana la vindecarea deplina a
bolii, fiind de leac, in astfel de situatii, si o fiertura din flori de stanjenel.

® Informator de teren Vlaicu Maria, n. 1962 in satul Viisoara.
10|, Chelcea 1944, 180.
11|, Chelcea 1944, 180.
12 Informator de teren Vlaicu Eleonora.
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Cand pruncul era nelinistit, plangea mult si nu putea fi alinat prin descantece (pentru care
se platea si chiar ,,se tocmeau” rromniile din neamurile nomade), se imbaia in apa in care erau
introduse bucati desprinse dintr-o funie de usturoi sau ,,se taia” pe spate, pentru a se curata de
»sangele rau”.

Ca ,,leac” impotriva ,,sperieturii”, copilului i se trecea, de trei ori peste fata, poala fustei
mamei sau ,,i se turna cositor” intr-o strachind cu apa neinceputd, adusid in stare de mugenie
rituald obligatorie. Cu apa in care s-a turnat cositorul se atingeau de trei ori parti din trupul
acestuia — capul, pantecele, talpile. Pentru eficienta se practicau trei sesiuni de magie curativa,
in trei zile faste ale saptamanii (lunea, miercurea, vinerea), apa ramasa fiind azvarlita peste
un caine, concomitent cu rostirea formulei consacrate de indepartare a bolii: ,,cum se imprastie
apa pe caine, asa sa se imprastie si sperietura”. Bucata de cositor cu rost apotropaic, invelita
intr-o carpa, era purtatd de prunc timp de trei zile, urmand a fi aruncata, fara ca cineva sa
observe, la o raspantie de drumuri.

Teama de ,,duhuri rele” si de ,,mortii vii” (mulo) era adanc inradacinata in fiinta oricarui
rrom, doar practicile magice de indepartare si de protectie fiind diferite in functie de neam.
Pentru a preintampina intoarcerea in lumea celor vii a mortului ca strigoi (coxano), rromii
sedentari recurgeau in practicarea riturile funerare la functia apotropaica a usturoiului, atribuind
unei femei in varsta sarcina de ,,a tari o funie de usturoi”™*® pe tot traseul parcurs catre groapa, iar
rromii nomazi asterneau spini pe mormant, imediat dupa inhumare. Si romanii dobrogeni din
asezarile rurale Viisoara si Cobadin practicau la inmormantari un act magic de protectie
impotriva strigoilor, savarsit tot de o batrana care insotea convoiul funerar si imprastia dintr-o
punga seminte de mei, de-a lungul drumului spre cimitir, menind ,,ca atunci sa mai vina inapoi...
cand o aduna tot meiul”*,

Daca pruncul plangea mult si fard o cauza aparenta, se credea ca ,,cere botez”, desi nici rromi
sedentari, comparativ cu cei nomazi, nu-si crestinau prea repede copiii. La biserica era dus, dupa
obiceiul specific romanilor, de nasa, care punea cativa bani pe locul de unde 1l ridica, iar la
inapoiere i se adresa mamei cu formula consacrata: ,.ti-am luat un turc si ti-am adus un crestin”.
Ca obligatii indatinate fata de fin, nasei ii reveneau atat pregatirea crasmei pentru botez, cat si
savargirea baii de ,,scoatere din mir”, in apa careia presara cativa fulgi, cenusa, zahar si sare.
in timpul imbaierii copilului, in mijlocul asistentei feminine, nasa era ,,manjita pe frunte sau pe
maini cu cenusa”, actele ludice incetand doar cand arunca in apa cativa bani, meniti sa-i asigure
bundstarea de-a lungul vietii. Dupa scalda, ungea pruncul cu untdelemn, pe trup si la subsuori, il
infisa si ii lega, cu rost apotropaic la fasd, un fir de busuioc™ si un ban de aur sau argint, aducitor
de noroc, iar crasma o intindea pe oglinda, urmand ca din ea sa-i confectioneze o camasa.
Neachitarea de aceasta sarcind echivala cu lipsirea finului, in lumea de dincolo, de orice vesmant.

Rromii din satul Viisoara carora nu le trdiau pruncii recurgeau, asemeni romanilor
dobrogeni, la vanzarea simbolicd a nou-nascutului, pe fereastra casei, ,,pentru un ciur de malai”.
In postura de cumpdritor se implica doar acela ,,cu noroc la copii”. Odinioard, in comunitatea
romanilor din Viisoara se obisnuia a se lasa nou-nascutul la o raspantie de drumuri, iar primul
dintre cei care treceau pe acolo avea obligatia de a-i deveni nas'®. in neamul rudarilor'” femeia
insarcinata, din teama de a nu-i trai pruncul dupa nastere, respecta si tabu-ul de a nu privi spre o
alta aflata in aceeasi stare.

Pentru vindecarea femeii care ,,dadea in lehuzie” se practica spalarea cu apa in care se
introducea ,,0 gheara de pasare moarta numai pe oua, in cuib”, asociatd cu descantecul unei
batrane specializate. lesirea din perioada celor patruzeci de zile ale lehuziei se facea printr-0
molitva, ierurgie oficiata in biserica, la care participa o femeie din neam si printr-o petrecere in

'3 Informator de teren Vlaicu Eleonora.

% Informator de teren Milos Maria, n. 1923 1n satul Movila Verde, stabilitd prin casatorie, in 1939, in com. Cobadin
'3 Informator de teren Vlaicu Eleonora.

18 Informator de teren Neagoe Didina, n. 1930 in satul Viisoara.

171, Chelcea 1944, 180.
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cadrul careia erau rasplatite, cu anumite daruri (batic, prosop, sdpun, sort, cand, incaltari),
serviciile batranei care a usurat nasterea sau ale moasei.

La implinirea primului an de viatd al copilului, sub influenta datorata convietuirii cu
romanii majoritari, se savarsea, in cazul celui de sex masculin, ,,luarea motului” (la rromii din
neamul rudarilor existand obiceiul ca motul sa fie trecut printr-un covrig®), iar in cazul celui de
sex feminin, ,,ruperea turtei” pe crestetul capului. Cutuma era insotita si de un act ritualic de
aflare a soartei sau a viitoarei posibile indeletniciri a copilului, in functie de atributele simbolice
ale unuia dintre obiectele etalate anume in fata sa (bani, ciocan, sare, zahar, cenusd), spre care isi
orienta instinctiv mana.

BIBLIOGRAFIE

ACHIM, V. 1998, Tiganii in istoria Romdniei, Bucuresti.

AMZA, T. 1994, Tiganii, 0 lume a contrastelor, Bucuresti.

BURTEA, V. 1994, Neamurile de romi si modul lor de viatd, Sociologie romaneasca, V, 2-3, Bucuresti,
257-273.

CHELCEA, 1. 1944, Tiganii din Romania. Monografie etnografica, Bucuresti.

CRISAN, N. 1999, Tiganii. Mit si realitate, Bucuresti.

FRASER, A. 1998, Tiganii, Bucuresti.

NASTASA, L., Varga, A. 2001, Minorititi etnoculturale. Marturii documentare. Tiganii din Romdnia
(1919-1944), I, Cluj.

PONS, E. 1999, Tiganii din Romdnia, o minoritate in tranzitie, Bucuresti.

POTRA, V. 1939, Contributiuni la istoricul tiganilor din Romdnia, Bucuresti.

RADU, Principe de Hohenzollern-Veringen 2005, Europa din noi. Regalitatea si democratia-spectacol,
capitolul ,,Minoritatea rroma in Romania si sud-estul Europei”, Iasi.

*** Arhivele Nationale, Directia Constanta.

**% Arhive Primaria Cobadin.

181, Chelcea 1944, 180.
33

https://biblioteca-digitala.ro



