RAPORTURILE INTRE
DOCTRINA PROTESTANTA SI DOCTRINA ORTODOXA iN
SECOLELE XVI SI XVII IN TRANSILVANIA

Problema pe care am incercat s3 o abordez este de o importan{ad covar-
sitoare pentru istoria bisericii ortodoxe transilvane, pentru ca de ea depinde una
din cele mai importante concluzii in legatura cu influenta Reformei asupra vietii
religioase romanesti. Ea este, in general, prezenta in intreaga istoriografie care s-a
aplecat asupra raportului Reforma - Ortodoxie in spatiul transilvan, dar nu a fost
realizatd inca o cercelare sistematica, chiar daca au fost trase multe concluzii care
riman valabile. De asemenea, se poate remarca in ceea ce privegte istoriografia
romand, impdriirea ei In doud oricnldri care, pe masurd ce solufioneazi
problemele, tind s3 ajungd la poluri opuse. Astfel, istoriografia care apartine
bisericii greco-catolice considera ca au fost adoptale in totalitate dogmele calvine,
cel putin la nivelul ierarhiei §i elitei romanesti', iar istoriografia care apartine
bisericii ortodoxe sustine ci Reforma nu a avut decat o influenta neglijabila, atat
asupra credinciogilor cit si asupra pastorilor lor, iar cei care au acceptal totugi
calvinismul au sfargit prin a se integra in tagma tradatorilor de neam’. Un loc
aparte revine istoriografiei maghiare, care reugeste sa ocoleasci concluziile de felul
celor expuse mai sus, abordand problemele intr-un evantai mai larg, cu accent mai
ales pe aspectul spiritual pe care il 1mp11ca Reforma, §i nu pe cel social, material,
pe care pedaleazi istoriografia romana’.

Contactele intre doctrina ortodoxd §i cea protestanta incep in prima ju-
matate a sec. al XVI-lea, prin Catehismul lui Filip Maler, tiparit la Sibiu in 1544,
i vor dura in primii ani ai sec. al XVIll-lea, rastimp in care cunoastem cinci
marturisiri de credinta protestante dar nu intalnim nici o marturisire de credinta
ortodoxa, iesitd dintr-o initiativa locald, transilvdneana, singura replici dogmatica
la presiunea reformata oferind-o Moldova, prin Raspuns la catehismul calvinesc al
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mitropolitului Varlaam’, carte llpama probabil specxal pentru Transilvania, de
unde, de altfel, provine si singurul ei exemplar pastrat Se ridica deci intrebarea:
de ce romanii transilvdneni nu gi-au redactat ei ingigi un catehism ortodox, daci
nu voiau sd renun(e la legea strabuna? sau dacd nu l-au redactat, nu au facut-o
pentru ¢d nu aveau pregitirea teologici necesard, sau pentru cid au acceptat
doctrina calvina?

Alte posibilitati de contact intre cele doua moduri de manifestare religioasa,
in afard de tipdrituri, au fost hotaririle pr1nc1are si dietale, cele ale sinoadelor
bisericii calvine maghiare si ale bisericilor romanesti reformati’ §i ortodoxa, §i
conditiile impuse vlad1c1lor romani cu prilejul preludrii functiei, incepind cu
pastoria lui Ghenadie Bradi®.

Sunt, deci, doud posibilitayi de influenta: politica prin legislatie, i cultural-
spirituald prin tipdrituri §i hotariri sinodale, fiind astfel acoperitd aproape in
intregime sfera modalitatilor de contact, de influen|a §i de inlaturare a religiei
ortodoxe. Sc pune insd problema in ce masurd cea mai mare parte a poporului
roman, aflata intr-un stadiu de grava ignoranta, putea fi sensibilizatd la asemenea
schimbari, sau altfel spus, tot acest prozelitism atét de bine organizat putea rimane
fard nici un fel de rezultat?

Desfagurarea evenimentelor legate de istoria bisericii roménegti transilvane
in decursul acestor doua secole, XVI si XVII, ne ofera o etapizare a modului in
carc a fost pusa problema receptarii Reformei: o prima fazi in care se urméregte
acceptarea luteranismului in teritoriile apartindnd Universitatii sdsegti, prin mij-
locirea tipariturilor, coresiene mai ales, §i care se situeazi cronologic la mijlocul
sec. al XVI-lea (1544-1566); o a doua fazi ce vizeazd adoptarea de citre romani
a ideilor Reformei prin reformarea interna, dar sprijinitd de principe, a bisericii
romanegti §i care se suprapune in timp peste existent{a episcopiei romanesti refor-
malte; §i a treia faza, care incepe cu domnia principelui Gabriel Bethlen si dureaza
pana la sfargitul sec. al XVIl-lea §i care urmireste calvinizarea din exterior a
bisericii romanesti, prin conditiile impuse vladicilor, i transformarea ei intr-un
vicariat al bisericii calvine maghiare.

Prima fazd se poate spune ci a fost mai mult o incercare de testare a
terenului, sasii dorind sd le atragd romanilor atentia asupra unor precepte refor-
miste general valabile, in cadrul carora locul cel mai important il ocupa oficierea
serviciului divin in limba romana, fara a se folosi insa de o legislagie in acest scop,
deoarece ei nu erau stapanii politici ai {arii, fapt care ii va impiedica sd mai in-
tervina in viafa spirituald roméaneasca dupd 1566. in acest an Dieta transilvani i
principele iau in madinile lor problema convertirii romanilor, scop pentru care
numesc un superintendent §i ofera astfel bisericii romanegti, pentru prima dati, o
conducere unic, legald din punctul de vedere al legilor Transilvaniei. Acest su-
perintendent, Gheorghe de Sdngeorz, are misiunea de a pregiti spiritele pentru
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acceptarea noii dogme, prin discutii pe teme din Scripturd, care s3 dovedeasca
superioritatea noii religii’. Astfel, el tine un sinod, la sfargitul anului 1567 sau in
primele zile ale lui 1568, in care se ajunge la un consens asupra a gase teze, intre
care "lucrul de cipetenie ... € acesta: sd se facd in Sfanta Bisericd toatd slujba in
limba romini, ca obgtea si inteleaga"'®. Despre celelalte hotariri nu gtim nimic,
dar putem presupune ca le repeta pe cele expuse in Tdlcul Evangheliilor i in Molit-
venicul anexat acestuia, tiparite in 1567-1568 din initiativa aceluiagi superintendent
si care se refera la: principiul ca singura credinta este in masura sa-i asigure omului
mantuirea, combaterea cultului sfintilor, respingerea Sfintei Traditii §i a super-
stitiilor, reducerea numarului Tainelor la doua - botez §i cuminecatura, reformarea
liturghiei'.

Aceste hotdriri sunt completate cu cele ale sinodului din Aiud, din oc-
tombrie 1569, convocat de superintendentul Pavel Tordagi, care vizcaza si ele efec-
tuarea serviciului divin in limba romani, interzicerea cultului sfingilor §i a
rugdciunilor pentru morti, renuntarea la Sfanta Traditie, ingdduirea celei de-a doua
cdsatorii a preotilor™.

Analizind demersurile acestor prime doud etape ale procesului de atragere
a romianilor la Reformad, ajungem la urmatoarele concluzii: hotaririle sinoadelor
incearca sa puna in aplicare principiile dogmatice expuse in Catehismul publicat
la 1560" si anume: inexistenia intermediarilor intre credincios §i Dumnezeu,
neputin{a celor vii de a interveni pentru cei morti prin rugiciuni §i parastasuri,
reducerea numarului Tainelor, principiilc sola fide §i sola Scriptura. Ele sunt com-
pletate cu alte incercari de interventie in practica ortodoxa care vizeaza ritul §i
situatia canonica a preotilor. In aceasta faza interventiile in manifestirile ex-
terioare ale religiei ortodoxe par a juca un rol mai putin important, cu exceplia
efectudrii serviciului divin in limba roména - privita §i ea ca o posibilitate de con-
vingere §i de convertire, deoarece in hotaririle celui de-al doilca sinod nu mai
apare interzicerea superstitiilor i reformarea liturghiei, in timp ce chiar in Molit-
venicul mai sus pomenit se¢ spune cd utrenia gi vecernia vor rimane in forma
veche', iar in 1570 se tipdrea sub auspiciile aceleiagi biserici romanegti reformate
un Liturghier tradus dupa o versiune slavona, cu un conginut pur ortodox”.
Ingaduinta celei de-a doua casitorii a prco}ilor poate apdrea $i ea, intr-un fel, ca
0 momeald aruncatad pistorilor de suflete’. De asemenea, nu se vorbeste nimic
despre renuntarea la post, icoane §i sarbatori. Nici in ceca ce privestc dogma
propriu-zisa nu exista o continuitate, cel de-al doilca sinod nemaipomenind nimic
de acceptarea principiului ¢a singura credin{a este mantuitoare §i nici de reducerea
numarului Tainelor. Aceste renuniari $i faptul ca sunt evitate punctele fierbinti
ale ortodoxiei, cum sunt posturile, adorarea icoanelor §i {inerea sarbatorilor,
demonsireaza fie o ne-putinia, fie o modalitate mai diplomatica de a pune in prac-
tica preceptele calvine din Catehismul coresian, fic pe amandoua la un loc.
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Probabil ca incercarile de reformare a bisericii romane§u nu s-au oprit odata
cu sinodul din 1569, deoarece avem sliri ¢a in 1571 a mai fost convocat unul”’,
despre ale carui hotariri nu ne-a rimas insa nici o inscmnare. Oricum, dupd ce in
fruntea Principatului a ajuns familia catolica a Balhore§ulor problema converltirii
la Reforma este deplasata pe un plan inferior', chiar daci Dieta din 1571 hotira
ca cpmopu si preotii romani sa se {ina de dduna care a fost §i sub domnitorul
raposat"®. Din acest moment, cu ajutorul nedeclarat al prmcxpllor care duccau o
politica rellgloasa in spiritul reformei catolice, se produce o revigorare a ortodoxiei
in sensul cd sunt recunoscute doud vlddicii romanesti pentru sudul §i nordul Ar-
dcalului, iar in 1595, cu sprijinul lui Mihai Viteazul, mitropolia din sud i§i muta
scdiul 1a Alba lulia, cxunzandu -§i cu tlimpul jurisdictia, cel pu{in teoretic, in intreg
teritoriul Transilvaniei®. Tn tot acest ristimp nu sc inregistreaza insa nici o incer-
carc de dcfinire din interior a biscricii ortodoxe, in afara de tendinta de reinviorare
a limbii slavone prin numeroasc tiparituri corcsiene®, in timp cc la 1581 apirea
Evanghelia cu invatawra, in romdnegste, cu continut ortodox, dar din care a fost
climinatd cazania la Duminica Ortodoxiei, existenta in modelul Slavon dupa care
a fost tradusa, cu aprobarea mllropollgor Un;;rovlahlel si Ardealului”, iar la 1582
cra scoasd de sub teasc Palia de la Origtie™ - cantecul de lebada al episcopiei
romanesti reformate.

Situatia sc prezintd astfel destul de neclar, cpiscopilor bisericilor roméanesti
spunandu-li-sc adesea superintendenti, iar cartile tiparite pentru propaganda cal-
vind continuand a fi folosite, fie din lipsa altora, fie pentru ca ideea introducerii
limbii roméne in cult a inceput sa prinda radécini i in biserica ortodoxa transil-
vand. La o0 asemenea concluzic ne duce $i sinodul convocat la 1627 de vladica
Dosolftei™, care statornicegte: patru spovedanii anual in cele patru posturi, la care
s¢ adauga altc doua zile dc post saptamanal; 73 de sarbaiori (fara duminici)' in-
terzicerea casdtoriei pana la gradul al palrulca dc rudenie; pedepse pccumare grele
pentru preoii carc nu gtiu si slujcasci corect”, fdri a se specifica in ce limbd, dar
pentru cd in articolul anterior vorbegte de preolul care nu va §ti ... de-nteles”, fara
a sc mai putca citi cuvantul carc s lamureasca ce trebuia sa gtic preotul in limba
romand, se poalc presupunc ¢a macar o parte a scrviciului divin se efectua in
romancsle. In afard de accastd presupunerc nu cxistd nimic carc sa aminteasci de
o influenia reformald in hotdririle luate, avindu-se chiar grija sa sc sublinieze ca
slujbele bisericesti trebuie facute corect, cd cxistd patru posturi mari in care e
necesara cite o cuminecdturd, ¢d mai existd doud zile de post sdptimanal §i un
numdr imens de sarbatori. La prima vedere pare a fi o ripostd ortodoxa, dar
hotaririle acestui sinod ocolesc Lot cc ar putea tinc de dogma, cantondndu-se doar
in mani-festarilc exterioare alc religici ortodoxe, subliniindu-le insd pe cele mai
importantc: postul §i sarbatorile. Aparea astfel clar incd o datd ca roménilor le
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era inaccesibila intelegerea unor discu(ii abstracte, mai ales pe teme dogmatice.
De aceea, pentru sec. al XVIl-lea, interventia calvina in aceste manifestari exte-
rioare ale credintei ortodoxe va deveni predominanta. Chiar dacd acum se vor
tipari inca trei catehisme, ele nu vizeaza prezentul, ci un viitor destul de in-
depirtat, dupa o perioada in care, cu ajutorul gcolii, roménii vor fi scogi din starea
de jgnoranta si vor deveni capabili si priceapa invafaturile profesate de aceste
catehisme. Este motivul pentru care nu mai e revitalizata episcopia romaneasc
reformatd, ci se urmareste supunerea ierarhiei ortodoxe bisericii maghiare care,
prin interventia in aceste manifestdri exterioare, spera sa calvinizeze pe nesimiite
biserica romaneasca.

inoepulul ii apartine superintendentului Keseru Dayka Jdnos, care ii
prescrie vlddicdi Ghenadie Bradi §apte conditii "slabe si putine”, dupd cum le va
considera urmagul sdu, Gelep Istvan™. Ele se refereau la necesitatea de a sustine
0 §coala i o tipografie romaneascd, de a efectua slujba in romaneste si de a predica
duminica de doud ori §i miercurea i vinerea o data, de a traduce, tipdri §i pune
sa invele poporul rugiciunile calvine de dimineafa §i de scara gi catehismul cal-
vinesc. Doud conditii sunt importante aici din punctul de vedere al subiectului
nostru: cea a slujbei §i predicii in limba romand, si cel putin in ceea ce o priveste
pe aceasta din urmd se poate observa rolul important care i se acorda, deoarece
doud din zilele in care trebuie {inutd coincid cu zilele de post sdptimanal ale
ortodocgilor; iar in al doilea rand, obligatia de a invata catehismul calvinesc. Sigur,
ambele sunt manifestari exterioare, dar reprezintd primul pas spre acumularea de
cunogtinte privind dogmele noii credinge.

Cel mai dezvoltat plan de reformare a blserlcu ortodoxe il oferd superin-
tendentul Geleji. Alcituit din 24 de puncte” care urmau si-i fie impuse suc-
cesorului lui Ghenadie Bradi, mort in septembrie 1640, noul plan reia cele sapte
conditii ale lui Keserd Dayka, adaugand prescriptii de administrare a cuminecaturii
si de explicare a rostului ei, de efectuare a botezului, de inlaturare a liturghiei,
cultului sfinfilor, ceremonialului funerar, postului §i a a-numitor superstitii, §i
reguli pentru desfacerea casitoriei in conformitate cu dogma calvina. Din acest
deziderat va rezulta programul de 15 puncte pe care il vor accepta toti vladicii
secolului al XVII-lea ca pe 0 adevarata marturisire de credinia si care va cuprinde:
obligatia de a predica in limba romind, cfectuarea botezului, cuminecaturii §i
cdsatoriei dupa ritul calvin, renuntarea la cultul sfintilor, icoanelor i al crucii, la
ceremomalul funerar i la superstitii, aprobarea divorfului doar dupa prescriptiile
calvine® Un singur lucru lipsegte fatd de programul initial: inliturarea liturghiei,
la care s-a renunat fie de teama unei opozi(ii prea puternice, fie temporar, fie din
credinta ci acceptarea tuturor celorlalte puncte este suficienta.

Replica ortodoxa vine abia pestc 35 de ani, prin sinoadele intrunite de Sava
Brancovici la 1675, unde se hotara§te slujba si predica sa se {ind in limba romana,
casatoria sa se facd cu jurdmant §i dupd o anuniare prealabild, renuntarea la su-
perstitii, "botezul sa se facd cu api §i cu foc, asa cum iaste tocmala”, "randul
sdrbatorilor, cum le-am dat odatd inainte ... age sa sc {ie", cuminecdtura sa se faca

% Vezi corespondenta sa cu principele Transilvaniei In I. Lupas, D te istorice transilvane, vol. 1, 1599-
71695?' Cluj, 1940, p. 204-228.

ldem p- 206-209.

Vas1le Mangra, Mitropolitul Sava I Brancovici, (1656-1680), Arad, 1906, p. 9-12
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de patru ori pe an”. Aceste hotdriri pot fi impirtite in cele care par a respecta
intocmai punctele calvine (slujba in roménegte, efectuarea cisitoriei, inliturarea
superstitiilor) si cele formulate ambiguu, fird a putea spune cu siguranta daca ele
respecld sau nu programul calvinizat (botezul, cuminecitura, sarbatorile).

Despre botez s-a spus fie cad urma sa se efectueze dupd formula calvina,
deoarece Sava pomene§te doar apa cu care se va face botezul §i nu apa sfin{ita si
vorbeste de ceva "aga cum iaste tocmala®, adica aa cum se hotaragte prin cele 15
puncte, fiind astfel inldturata ceremonia ortodoxa fie ca vladica n-a facut decit
sa transcrie cuvintele lui Joan Botezatorul din Evanghelia dupd Matei: "Acela va
va boteza cu duh sfant gi cu foc”, pentru a exprima metaforic puterea curatitoare
a botezului’'. Consideram ci ulumul punct de vedere este mai aproape de realitate,
acea aluzie la "tocmald” nefiind absolut obligatoriu si se refere la planul cal-
vinizant, intr-o formulare a unei alte hotériri a sinodului intalnindu-se expresia
"acele lucruri care nu se unesc cu Scriptura Sfanta gi cu tocmala Besericei noastre”,
caz in care, din punct de vedere calvin, "tocmala Besericei noastre” nu gi-ar mai
gasi rostul.

Putem constata ca Sava Brancovici a revizuit calendarul. Din pacate nu §tim
si rezultatul la care a ajuns §i pe care l-a impus preotilor romani, dar e absolut
sigur ca nu s-a gindit sd restrangd numarul sarbatorilor doar la cel din calendarul
calvin, gi in acest sens ne raportim din nou la formula "tocmala Besericei noastre”,
precum si la constatarea pe care o putem face despre cuminecitura, care degi nu
se spune cum se va efectua, sublinierea faptului ca trebuie administratd de patru
ori pe an (§i nu de sase ori ca la calvini) ne duce cu gandul imediat la cele patru
posturi ortodoxe care, desi erau interzise prin punctele de calvinizare, realitatea
lor e totugi recunoscutd de viidicd atunci cand cere sa se faci slujbd in toate zilele
de sarbatoare i de post. Pastrarea sarbatorilor dovedeste ci nici cultul sfingilor
nu putea fi inlaturat in totalitate.

Revenind la punctele formulate in stil calvinizant, putem remarca in ceea
ce privegte cdsdtoria ¢cd nu se vorbeste despre modul in care se va executa
ceremonia, jurdmantul putdnd si apard ca un adaos la ceremonialul ortodox, in
cazul in care nu se refera la textul Molitvelnicului ortodox care spune:“lata fiilor
duhovnicesti, prin punerea miinilor pe Sfanta Evanghelic si pe Sfanta Cruce, ati
savargit ]uramam inaintea sz‘mtulul Altar ca veli pazi legatura dragostei §i a unirii
intre voi pani la mormant™. lar anuntarea prealabila a casatoriei nu atinge contin-
utul acestui ceremonial, nefiind neapirat numai o influenta calvina, cit §i o incer-
care de a evita incheierea unor. casitorii interzise chiar de legea ortodoxa. De
asemenea, se poate observa ci nu se vorbegte niciieri despre divor{, ceea ce ne
poate face sa credem ca prescriptiile calvine, cel putin in acest domeniu, i§i facusera
efectul, deoarece legislatia pedepsea cu moartea abaterile de la dogma protestanta.

in ceea ce priveste superstitiile, cel putin cele care sunt enumerate separat,
se poate constata cd Sava nu reproduce numai articolul din planul de calvinizare,
ci vizeazi, pentru prima datd in istoria cregtinismului roméinesc, o definire mai
clara a acestei religii, pe care incearcd si o epureze de folclor §i de practicile

Bp, Maior, op. cit., p. 1-5; vezi si lucririle monografice despre Sava Brancovici ale lui A. Bunea (Mitropolitul
Sava Brancovici, Blaj, 1906), V. Mangra (op. cit.), Marina Lupag (Mitropolitul Sava Brancovici, Clyj, 1939).
3 A. Bunea, lerarhia romdnilor ..., p. 34.
Antonie Plimadeala, Calendar de inimd romds 4, Sibiu, 1988, p. 187.
V. Mangra, op. cit. , p. 84.
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religioase pagane. Este ceea ce Jean Delumeau numea, pentru Occidentul din
preajma izbucnirii Reformei, adevirata crestinare a poporului®.

Singurul precept reformist pe care Sava il sustine cu adevarat este cel al
folosirii limbii poporului in biseric3, dar care, dupd mai bine de o sutd de ani de
prozelitism, consideram ca nu mai apartine neaparat unui program de calvinizare,
ci insdgi necesitatilor bisericii ortodoxe.

Analizand cele doud programe, calvinizant §i ortodox, putem constata ca
ambele se referd la manifestarile exterioare caracteristice celor doua religii, ocolind
problemele de esentd care au stat la baza agitatelor discutii purtate in Occident
pentru definirea religiilor rivale. Pentru punctul de vedere calvin am vazul care
sunt motivele. Sava Brancovici probabil nu le-a abordat fie pentru ca nu considera
necesar, deoarece nici planul calvin nu le prevedea explicit, fie pentru ca i-a fost
fricad, motiv pentru care nici nu atinge in totalitate problemele din planul de cal-
vinizare care vizau dogma ortodoxa, cum sunt cultul sfintilor, al icoanelor, al crucii,
Sfintele Taine, pe care cele 15 puncte le inlatura, dar Sava nici nu le aprobd, nici
nu le combate, fie toate aceste probleme au fost discutate in alte sinoade despre
care astdzi nu mai avem nici o §tire. Totusi, daca din cele hotérite la 1675 reiese
clar ci in ceea ce priveste cultul sfintilor $i postul se iau hotiriri in flagranta
contradictie cu prescriptiile calvine §i Sava mai riméne inca cinci ani mitropolit,
inseamna ci toala lumea se convinsese ¢ erau lucruri de neinlaturat, cel putin in
viitorul apropiat, §i aceasta convingere o avea inclusiv principele, in numele ciruia
(alaturi de cel al mitropolitului) e redactat protocolul sinodului.

Expunerile doctrinare se opresc aici.

O altd problema la care ne-am propus s raspundem se refera la masura in
care calvinismul a gasit aderenti intre roméni. Dupd cum s-a remarcat, poporul
trdia, in general, in rutina unei religii complet exteriorizate, cu o credinia foarte
ferma, care nu-i punea pe oamenii fara carte in fata nici unei probleme si a nici
unei dispute spirituale™. Preofimea care ii conducea pe credinciogi nu se deoscbea
adeseori prin nimic de ei, material §i spiritual vorbind, fiind uneori o preotime
improvizata, cu niste cunostinte teologice reduse la ceca ce a putut invata dupa
ureche in ucenicii de cantor sau crasnic, in {ard sau peste hotare®, adeseori nici
macar la acestea. Nu e de mirare ci la o cercetare facutd de calvini in Tara
Fagaragului asupra cunogtintelor profesionale ale preotilor romani, s-a constatat
cd acestea se rezumau doar la unele rugiciuni fundamentale si nici la acestea cu
raspunsuri multumitoare, iar cunogtintele de scriere i citire erau mai mult decit
rudimentare®. Tn asemenea conditii nu se poate spune ci poporul sau preotii sai
erau la curent cu doctrina ortodoxd. Bigotismul §i frica de nou caracteristice
spiritului primitiv puteau insa suplini cu succes 0 asemenea carenid, cu atat mai
mult cu cit prozelitismul religios nu era ceva nou in Transilvania.

Raportat la teritoriul intregii Transilvanii, se poate constata ca ideile Refor-
mei au prins in mod diferit de la o0 zona la alta, in general mai adanc in cele cu
o populatie romaneascd mai instdritd, cu un grad relativ de culturd, care nu trdia
o crizd religioasa dar accepta ccea ce-i ofcrea Reforma din simpla dorinta de

gi Naissance et affirnation de la Réforme en France, Paris, 1965, passim.
Johann Huizinga, Amuwgul Evului Mediu, Bucuregti, 1970, p. 274.
% M. Picurariy, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 11, p. 253 sqq.
Valer Literat, Martin Jiray, "Vizite" calvinegti la preofii romdni din Jara Fagdragului, in AIIN, 1936-1938.
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cunoagtere, din insugi faptul ca i se lJamureau pentru prima data asemenea lucruri,
fara sa-gi puna problema daca noile invaaturi sunt sau nu in concordanta cu religia
pe carc o profesasera pina atunci. All motiv este aspiratia de integrare in politica
oficiala a statului pe care a avut-o mai ales elita, pentru unii membri ai acesteia
nelipsind $i 0 mica doza de oportunism. La aceste concluzii ne indeamna §i prima
impresie pe care contactul cu ideile reformiste a lasat-o asupra preotilor romani
din zona Bistritei, dintre care unii au considerat catehismul de la 1544 ca pe un
lucru sfant, iar al{ii ca pe ceva inutil”’. Acestia din urmi nu erau neapirat capabili
sa sesizeze ereziile cuprinse in el alifel decat din faptul cd era oferit de o alta
religie decat cea ortodoxa gi din acela ca era o carte cu continut religios in limba
roména §i nu in cea slavond, consacrati ca limba de cult.

lerarhia bisericii romanesti nu a avut nici ea o pregétire culturala deosebita.
Formatd la inceput din trimigi ai domnilor din (drile romdne vecine sau din
refugiati, acestia inteleg sd se comporte cat mai bine pentru a-§i pastra scaunul i
a si-1 consolida, mai ales in perioadele in care prozelitismul calvin nu acfiona cu
prea mare presiune. Cind insd aceasta presiune a crescut, in scaunul de la Bilgrad
n-au mai fost admigi ierarhi striini, care putusera avea contacte directe cu ceea ce
inscmna ortodoxia sau care putcau crea obligatii principilor din considerente de
prielenie pentru domnii care patronau insciunarca vlddicilor, preferandu-se
oameni ai locului, cultivai dar dispusi la concesii, ca Simion Stefan §i Daniil
Panonianul, §i chiar ca Sava Brancovici, actul sidu de numire ca mitropolit
neocolind ca a fost recomandat de superintendentul calvin dupa ce a facut o
marturisire de credinia®. Ulterior au fost preferaji oameni lipsi{i de personalitate
si inaintati in varsta. Toti acesti ierarhi cunostcau dogmele Bisericii rasaritene, pe
carc le marturiseau la hirotonire, in faja mitropolitului Ungrovlahiei, dar intorsi
acasa acceptau supunerea fajd de calvini. Oare au fost chiar alat de iubitori de
mdriri lumegti sau erau congtienti ca incultura poporului este un zid de nepétruns
pentru ereziile sub care semnau ei? Oricum, aceastd alitudine obedientd i-a pus
in imposibilitatea de a oferi o riposta dogmatica clara, cu orice riscuri. Nici macar
Sava Brancovici nu a fost consecvent pana la capit cu ideea de a oferi o regula
de conduita pur ortodoxa bisericii sale. Nu a vrul, nu a putut sau a facut-o intr-un
mod criptic, oricum ea apare astdzi ca incomplcla.

Ar fi putut veni acest raspuns de la un alt transilvinean? Nu se poate spune
ca biserica romaneasca nu a avut §i printre protopopi §i 0ameni cultivati, ca Gheor-
ghe din Daia sau loan Zoba din Vin{ - Garea redactat chiar o replici la Raspunsul
la catehismul calvinesc al lui Varlaam® - , dar accgtia, in acord cu mentalitatea
intelectualului din epoca au preferat sa flc oportunigti §i sa serveasca prozclitis-
mul calvin, fard ca prin aceasta sa poata fi acuzali ca n-au vrut binele neamului
lor.

Pe scurt, in Transilvania nu avea cinc oferi un "raspuns la catchismul cal-
vinesc”, atat din nestiin{a cat i pentru ca cra probabil un risc prea mare. Aceasta
nu inseamnd cd un asemenea raspuns nu a fost dorit, dovada circulagia cartii
mitropolitului Varlaam in Ardeal §i insemnarea in legatura cu patriarhul Dosoftei

Iy Juhisz, op. cit., p. 77.
V Mangra, op. cu p. 51-52.
% Este vorba de Scutul catehismului... ; vezi mai sus nola 4 §i George Bariy, Catechismul calvinesc, Sibiu, 1879.
Virgil Cindea, Rafiunea dommanla. Contributii la istoria umanismului romdnesc, Cluj-Napoca, 1979, p. 217-
228.
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al lerusalimului, care fiind in 1680 in vizita in Tara Romancasci §i Moldova, i s-au
rugat ortodocsii din Ardeal sa le dea "unele scrieri ca sa poata sa rﬁspundﬁ cal-
vinilor”, el rccomandand in acest sens cartea lui Meletie Sirigul, Manual in contra
rdtdcirii calvine®, care s-a si tiparit in anii urmitori la Bucuresti.

Revenind la popor, putem constata din hotéririle sinodului de la 1675 ca
el nu a inteles sa renunte la post, la sdrbatori §i deci, implicit, §i la cuitul sfintilor,
la ritul oriental §i chiar la toate cele Sapte Taine, deoarece in articolele aceluiagi
sinod avem insemnarea: " ¢and crestinii cheama pc popa la bolnavi sa-i cuminece”,
care poate fi asociatd cu Sfantul Maslu, iar la taina hirotonici nu s-a rcnuntat
niciodatd, chiar dacd dintr-un anumit moment preolii au fost confirmati si de su-
perintendentul maghiar si chiar daca acesta igi permitea sa consacre singur preoti
pentru satele romanesti calvinite, consacrarc care se facea, evident, dupa canoanele
calvine. Influentele care au putut interveni in ccremonialul botezului sau cununici
§i in administrarea cuminecaturii nu pot fi considerate singure ca hotdritoarc
pentru calvinizarea bisericii romanesti, deoarece vedem ci formelc de manifestarc
externd ale religiei ardelenilor raiman neschimbale, iar incercirile de introduccre
a dogmelor protestante s-au soldat inca din primii ani cu un egec lamentabil. Con-
cluzia ar fi ca rezultatul prozelitismului calvin a fost nul, §i totugi nu trebuic uitat
ca sub presiunea acestuia s-au tiparit atatca car{i romanesli, s-a adoptal oficierea
serviciului divin in limba poporului, iar la sosirea sa in Transilvania, Mihai Viteazul
a pasil un numar destul de mare de prcop recasatoriti, din moment ce a [ost nevoit
sd dea un decret special impotriva lor®. Tn ceea ce privestc dogma insagi, un martor
ocular de la sfargitul sec. al XVII-lea marturiseste ci murlbunleor nu li se ad-
ministra cuminecitura, iar laicii primeau anafurd numai la Pasti®. Si inci un lucru
cred c@ ar trebui luat in considerare: oare Reforma a avut efect numai asupra
zonelor unde exista o elitd romancasca? oare a fost calvinismul romanesc numai
o religie a nemesilor, cum il numeste loan Lupag*'? De ce atunci nu mai existi in
Tara Ha;egulul nici o icoand ortodoxa din secolele XVI-XVII, iar preotii prefera
si ramani in "unire” cu biserica calvini®, la fel ca si in Bihor, unde lumea se
manifestd atat de zgomotos pentru pasirarca obu.clunlor calvine acumulate in cei
peste 150 de ani de convietuire cu biserica protestanta®. Sigur, aceste manifestari
intra in categoria aspectelor religioase exterioare, dar se mai poate spune ca Refor-
ma nu a avut nici un efect sau ca a inrcgistrat doar realiziri neglijabile?

Consideram ci prozelitismul protestant a oferit roménilor ardeleni o
literatura religioasa si liturghia in limba nationald intr-o vreme in care celclalie
biserici romanegti vor mai rimane incd mult timp refractare innoirilor, ca nu a
avut drept (el maghiarizarea, asa cum s-a sus{inut adesea intr-o anumita is-
toriografie, §i ci dacd acest lucru totusi s-a intdmplat, s-a datorat in mare parte
altor conditii, cdt $i optiunii benevole a celor care s-au indepartat cu timpul de
etnia roména, ci intr-o anumitd misuri, greu de stabilit, a influentat, mai mult

e Crbiceanu, Scrierea lui Meletie Sirigul contra calvinilor si a lui Ciril Lucaris, compusd prin ordinul Sinodului
Z[inut la lagi la 1642, in Biserica Ortodoxd, XVIII, 1894-1895, p. 21.
Toachim Criciun, Dietele Transilvaniei finute sub d ia lui Mihai Viteazul (1599-1600), In AIIN, 1936-1938,

p- 22
o Nicolae Dobrescu, Fragnenle pnwtoare la istoria Bisericii romdne, Budapesta, 1905, p. 69.
451 Lupas, Istoria biseri ar ilor ardeleni, p. 81-85.
Vezi In acest sens actul inregistrat In 17 ianuaric 1702 in Protocolul protopopiatului Hunedoara-Zarand
aflat in Arhiva Episcopiei calvine din Cluj-Napoca.
Nicolae Firu, Biserica ortodoxd romdnd din Bihor in luptd cu unirea (1700-1750). Schita istorici, Caran-
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incongtient, modul de manifestare a credinciosului ortodox, influenta care s-a per-

petuat sau nu in functie de gradul de incongtientd §i de atagamentul fa{a de ideea

adoptatd, cd daci nu a reusit si convingd poporul romédn de adevirurile pe care

le profesa, cel putin 1-a obligat sa mediteze asupra valorilor propriei religii §i, cu

toatd duritatea cu care, in anumite momente, a acfionat, a fost totugi, in sensul
" cel mai pozitiv, o adevarali lectie de crestinare.

ANA DUMITRAN

LES RAPPORTS ENTRE LES DOCTRINES PROTESTANTE ET ORTHODOXE
DANS LES SIECLES XVI° ET XVII° EN TRANSYLVANIE

(Résumé)

Notre étude analyse les rapports existant entre les doctrines protestante et orthodoxe,
dans le contexte des tentatives des nations privilégi€ées de Transylvanie, notamment les
Hongrois, afin d’attirer les Roumains vers la Réforme.

Ces rapports ont été puisés et examinés dans les actes (documents) synodaux de
I'époque, ainsi que dans les livres religieux imprimés aux XVI®-XVII® siecles.

On constate que I'église orthodoxe de Transylvanie, par l'incapacité d’élaborer son
propre catéchisme, n’oppose qu'une attitude ambigu¢ face a la pression bien organisée de
I’église calviniste hongroise. Si ses éléments de dogme n’apparaissent que de maniére disparate
dans les actes des synodes, c’est parce que la religion orthodoxe n’était que tolérée en Tran-
sylvanie. Ainsi, malgré I'existence d’une é€lite initi€e aux dogmes orthodoxes, capable donc de
donner la riposte au prosélytisme calviniste, soit elle avait accepté de se convertir, soit elle
redoutait les représailles des autorités.

Mais la victoirc de la Réforme fut annullée par I'ignorance dans laquelle €tait cantonnée
la majorit¢ de la population roumaine. A Pintéricur de certaines communautés qui avaient
déja accepté la nouvelle religion, a la suite du régne des Habsbourg en Transylvanie et de
I'apparition de I'église gréco-catholique, on constate le retour d'une partie de ses membres a
'orthodoxie, les autres subissant le processus dc "magyarisation”.



