MASCA-SIMBOL IN RITURILE FUNERARE

Asupra originii mdstii, in general, in cadrul manifestirilor culturilor
arhaice, existd o bogatd bibliografie internationalid si romaneascil,

Prezentul studiu isi propune o analizi a mastii-simbol in structura
obiceiurilor, cu referire speciald la cele funerare si pleacd de la adevarata
semnificatie a mastilor, diluatd contemporani, avind diverse reprezentiri
plastice, dar, pastrand, in esentli, acecasi semnificatie magico-rituala.

Un lucru este sigur si comun tuturor studiilor si referintelor biblio-
grafice, ¢i acest obicei — mascarea rituald — are caracter precrestin,
pastrat cu toate nuantirile de rigoare pani astdzi. Caracterul pagan,
precrestin al mascdrii rituale este intalnit in antichitatea precrestind la
diferite sarbdtori ale zeilor, ale recoltei, ale anotimpurilor. Alituri de
atestarile folclorice, cele mai vechi documente roménesti au relevat,_ acest
lucru?, Biserica crestind a combatut, de la inceput, toate practicile ante-
crestine de mascare rituald, in timp ce alte practici pagdne le-a inclus.
In canonul 38 din Pravila de la Govora si in izvorul bizantino-slav se
mentioneaza cd oamenii imbracati in piei de animale nu aveau voie si
intre in biserica: ,Si nestine va purta piiale de cal sau mégariu si nu
intre in bisearicd, ci sa stea afard cu muerile%3, La origine, pretutindeni
madstile au avut caracter ritual, fie ci erau zoomorfe sau antropomorfe.
Masca, in ipostaza de recuziti a mitului, reprezenta prin insisi figurarea
ei un spectacol, care era la origine tot ritualic. Cel mascat (sau travestit
prin machiaj) se transpunea intr-o noua fiinta, care intruchipa, de obicei,
strimosii de neam sau animalul totem al comunititii. Karl Meuli, in
lucrarea sa citatd, din 1933, stabilea originea maéstilor in cultul mortilor:
,majoritatea mastilor primitive reprezinti spirite si majoritatea spirite-
lor reprezintd, la rindul lor, spiritele mortilor“4. Mai tarziu, in 1955,
Leopold Schmidt relua argumentele scolii culturii vegetatiei (Mannhardt,
Mayer).

Prezent3 in toate obiceiurile din ciclul familial (nastere-nunta-inmor-
méintare) masca-simbol apare in una din reprezentirile ei cele mai
arhaice, aceea de unchesi-mosi-mosnegi-babe, ca reprezentidri antropo-
morfe ale ascendentilor sangvini ai neamului, In cadrul obiceiurilor din
ciclul vietii, grupul de oameni batrdni indeplineste, prin tradifie, mai

1 Bibliografie selectivd: K. Meuli, Maske, Maskerei, Handvérterbuch des
deutschen Aberglaubens, V. Berlin, 1933; L. Schmidt, Masken in Mittelcuropa,
Wien, 1955; in Revista de folclor, I1I, 1958, p. 7—22; C. Eretescu, in Revista de
etnografie si folclor, 13, 1, 1968, p. 37—43; R. Vulcinescu, Madstile populare, Bucu-
resti, 1970; Florica Lorint si Cornelia Belcin-Plesca, in Anuarul Institutului de
Etnografie si Folclor ,Constantin Brdiloiu”, 4," 1993, p. 39—50.

2 P. Olteanu, in Memoriile Sectiei de Filologie si Literaturd ale Academiei
Romdn?, seria IV, XI, 1989, Bucuresti, 1992, p. 39—52.

3 Apud P. Olteanu, op. cit.

4 Vezi nota 1.
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multe acte rituale, care il fac indispensabil in desfasurareca ceremonialu-
rilor de trecere®. Studiate de Romulus Vulcanescu, in lucrarea Mastile
populare, mastile din ciclul familial au toate, in reprezentarea lor rituala,
personajele unchesi-mosi-babe, cu diferentele de reprezentari plastice
de la o zond la alta. Daca in obiceiurile de nastere, de pe intreg cuprinsul
tarii, masca-simbol este aceea de mouga, ca reprezentanti a stramosilor
neamului, deci, suprema initiatd a colectivitatii care media treccrea noii
fiinte dintr-o lume necunoscuta in cea cunoscutd, in obiceiurile de nunti
apar madstile-simbol de mire §i mireasa, de socri si a personajelor sc-
cundare, cu atributii in alaiul mirelui si miresei (flicai si fete). Cea mai
completd reprezentare a mastii-simbol este in ceremonialul inmorman-
tarii. Inmorméantarea este cel mai complex si complet rit de trecere,
numit si ,marea trecere“, pentru caracterul ei irevocabil, care trebuia
pregatit cu respectarea strictd a tuturor prescriptiilor traditionale, pentru
ca montul sd poatd fi recunoscut in comunitatea stramosilor. ,,Omul
societatilor primitive nu este considerat ,desdvarsit® pentru a deveni om
propriu-zis, el trebuie sa moari in aceasta viata (naturala) si sa renasca
la o viatd superioard, care este religioasi si culturald totodatd®, de aceea
,Moartea este considerati suprema initiere“6, Reprezentarea maistilor-
simbol in riturile funerare se desfisoara in cadrul priveghiului — starea
de veghe magico-ritualicd in riturile de trecere (cum am demonstrat in
lucrarea cu acelasi titlu, care a fost prezentatd la Simpozionul National
de Etnologie din 25—27 noiembrie 1994, Bucuresti). Functia rituala
primordiala a priveghiului la mort este nu numai cea apotropiaci (de a
feri comunitatea de influenta maleficului), ci si aceea de a asigura
continuitatea ontologica, unind cele doud planuri ale existentei: fizica
si cea spirituald. ,Pentru omul religios, moartea nu este decat o altd
modalitate a existentei umane“’. Priveghiul, ca rit sacru, se efectua
printr-o dubld participare: ca spectatori si ca mascati. Mascatii, ca stra-
mosi ai mortului si ai neamului, stabilesc legatura dintre cele doua lumi
si incorporeazi mortul in randul strimosilor de neam. Mascarea, in sine,
era si un rit de initiere prin care cei tineri erau receptati in conmuni-
tatea adultilor: ,La moartea unui om, tinerii sa se cdleasca peste noapte,
sd ajunga maturi, si intre in lumea barbatilor“8. Jocurile de priveghi
care se efectuau si care se mai efectueaza, unele si astazi, faceau parte
din complicatul scenariu al riturilor de continuitate, dc inifiere si de
intemeiere, In cadrul acestora, cuplul de mascati mos-babd, aveau un rol
predominant de a veghea respectarea acestor rituri. Ei erau cei care
simulau principalele acte rituale de intemeiere: actul sexual, nasterea
simbolicd (ca in jocurile de priveghi din Vrancea, de pilda) si sugerau
astfel, pe cale magici, continuitatea neamului. Pe baza cuplului initial
mog-babd s-au format si alte cupluri in mastile de priveghi. Constantin
Eretescu in studiul citat despre mastile de priveghi crede ca aceasta
functie de continuitate este, in fapt, subordonatd functiei apotropice.

5 C. Eretescu, in Revista de etnografie si folclor, 13, 1, 1968, p. 37—43; Flo-
rica Lorint, C. Eretescu, in Revista de etnografie si folclor, 12, 2, p. 127—132.

6 M. Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, 1992, p. 182,

7 Idem, op. cit., p. 137. i 5 L

8 N. Mihali, in Imagini si permanente in etnografia romdneascd, Chisinau,

1992, p. 295.
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Moartea, ca masca de priveghi, destul de frecventd, ca reprezentare an-
tropomorfa?, este in legatura cu conceptia veche dupa care ,moartea e
primul mister¢ (cf. Mircea Eliade). Faptul ca, de obicei, se travestea un
om in varstad {ine de rosturile sale initiatice. Batranii transmiteau celor
tineri prin aceste masti-simbol o experientd de viati, care trebuia con-
tinuatd. Alungarea mortii in finalul reprezentirii are aceastd semnifi-
catie primara, sugeridnd triumful vietii. Vom cita o descriere detaliati a
acestei reprezentiri din inregistrarile noastre de la Tarpesti, Petricani,
Neamft (pastrate in Arhiva de folclor a Moldovei si Bucovinei — A.F.M.B.
-— de la Institutul de Filologie Romina ,,Alexandru Philippide# din Iasi):
Mascatul, care intruchipa Modrtea, stirnea spaima prin caracterul grotesc
al mastii: ,,Intrdnd in casi, joaci in mijlocu casei, si puni intr-un ge-
nunchi si s-apuci di discintat intr-o oali cu api: ,,Vinturoi, saloi, maloi /
Unde esti coadi di liroi? / Vini iuti daci vrai / Vini iuti iuti pin-la mini /
Ca sd iei un om cu tini / Fie tindr sau bitrin / Si intri altul la rind / Vini
coadi dispicati / $i arati omu-ndati ; Ci eu vreau si mi-1 cosdsc / Si di
ici s mi-1 rdpesc / Cind oala va clocoti /| Aburul va si porni / Pisti omul
rinduit / Ca si-1 sterg di pi pimint / Cum si sterg norii de vint“. In
timpul acesta, arunci in oala cu api nisti jar aprins, di faci un clocot
mari, sau abur gros, ci si indreapti intr-o parti oarecari di casi... Moar-
teg atunci si leagi di cineva spunind: ,Gata leli (badi), sau mai Ioane
(Marie) / Vinturoi te-a rinduit / Si ti duci di pe pamint / Ori
c¢i nu vrai / Adi capul si ti-1 tai“. Si si rapedi cu coasa di gitul acelui
om. Coasa este inveliti cu cirpi ca si nu taie de loc. In timpul aista in
casi si incepi o incdierare intre cel ce este propus ca si fie taiet cu coasa...
yDupa aceasta/ Moarteaq dispari din casi, dind cu coasa in pamint si
zicind asa: ,,Eu méa duc pi ceea lumi / Dar pi tati va iau cu mini / De
nu astazi chiar sl mini / Ci si mine-i potrivit / Si ti ia moartia di git“
(chestionar ancheti directd efectuatd de Lucia Berdan)!?.

Aliaturi de mastile, cu reprezentiri antropomorfe, in riturile funerare,
mai precis in jocurile de priveghi, remarcim prezenta maéstilor de ani-
male si pdsari, care are, in primul rand, tot o motivatie initiald sacra,
rituala. Calul, ca simbol mitologic, avea functia sacrd de ghid psihopomp
(conducitor al sufletelor pe tardmul celalalt), care se leagad de functia sa
mitologicid de animal cildtor, investit cu puterea de a trece peste mari
intinderi de apall, operator al trecerii de la un nivel la altu] al exis-
tentei, Daci legdm aceasta de credintele populare despre cal si moarte,
tucrurile incep si se limpezeasca. ,,Poporul crede ci calul e ndzdravan. ..
pricepe moartea stipanului sdu“; ,,Spune ca soarta calului e ca a omu-
lui ... in multe privinte il intrece pe om... Are presimiiri despre pri-
mejdii, nenorociri, moarte, pe care omul nu le are“12. De remarcat ambi-
valenta calului ca animal mitologic: adjuvant divin ori intrupare demo-
nici. In jocurile de priveghi apare masca dubld. Dupé opinia unor mari
etnologi (M. Eliade, J. Chevalier, B. Ruweland) maéstile de cai intruchi-

9 M. Pop, in Revista de etnografie si folclor, 111, 1, 1958, p. 7—22; D. Pop, in
Revista de etnografie si folclor, 13, 2, 1968, p. 131—142.
10 A se vedea si Lucia Berdan, in Echidistante, 6—7, iunie-iulie 1993, p.

29—-30.
I M., Coman, Mitologia populard romdéneascd I, Bucuresti, 1986, p. 44—45.

12 Idem, op. cit., p. 39.
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peaza spiritele vegctatiei si umbrele celor dispiaruti, Prezenta mastii
calului in context funerar are, deci, o strictd motivatie originara ritualica,
de animal psihopomp, ghid al sufletelor plecate in marca caldtorie, iar
jocul culului nu are, in primul rand, decat caracter apotropaic si fecund,
menit sd alunge duhurile malefice si sd provoace declansarca encrgiilor
ascunse ale f{irii, deci, din nou, continuitatea, in care moartea cste si ea
o etapa. Jocul calului, atit la priveghi cat si la Anul Nou, are, structural,
ca masca-simbol, o scmnificatie sacra, rituald si nu de joc ca virtuozitate.
Acest din urma aspect este cel exterior, pe care oricine il vede cu usu-
rinta. Pornind de la o observatie mai veche a lui S. FI. Marian din
lucrarea [nmormdntarea la romdnild dupi care priveghiul cra asimilat
cu o sezatoure (,in timpul sezatorilor cari se fiaceau la casa mortuiui spre
distragerea rudelor suparate, adicad in timpul priveghiului), iar jocurile
de priveghi erau, implicit, asimilate unor petreceri (in ideea de petre-
cere = joc), unii folcloristi contemporani viad in aceasta functia primor-
diald, predominantd a acestor rituri, ceca ce, dupa parcrea noasird, este
total gresitlt. Jocurile de priveghi (incluzind aici si mastile) au, dupd
parerea noastra, in primul riand o conotatie sacra, o functie apotropaici
si de initiere. Jocul in sine (al mdstilor zoomorle sau antropomorfe) are
o prefigurare sacrd si nu de petrecere zgomotoasd, care implicd destin-
derea. Si la stramosii daci, pe seama carora e pusa aceastd functie ludicd
in riturile funerare, ideca originald era aceea de rit sacru. Dc altfel
termenul insusi de petrecere nu inseamnd, in primul rand, joc, amuza-
ment, ci trecere prin... insotire a cuival® In manifestirile zgomotoase
de astazi, in jocurile de priveghi cu masti, nu trebuic vizutia o ,tenla
licentioasa®, care ar fi ,j0 transpunere moderatoare a crizei erotice®“l.
Marii etnologi au sesizat de mult ca ,,prin intrebuintarca rituald a lim-
bajului licentios se stimuleazi energia sexuald adormitd a fortei vitale“l’.
Mai mult, Vasile Adascalitei, in cele doud studii citate, sugereazad ca
prezenta calului, ursului, lupului, caprei etc., ca mdsti de priveghi, se
poate considera o transpunere actuald din jocurile de An Nou. Aceasta
ni se pare o observatie de suprafati, pe un material contemporan. Un
asemenea transfer, daci a avut loc si numai cu unele masti extrafune-
rare, a avut loc intr-o perioadd mult indepartata de cea actuala, perioada
medievald. Forma diferitd de joc al calului la priveghi fatd de Anul Nou
derivi din semnificatiile originare, la inmormantare functia apotropaica
trebuie apreciatd in contextul riturilor funerare, iar la Anul Nou, pre-
ponderent spre valentele fertilizatoare. Diferenta este si de mascare,
dupa pidrerea noastrd masca simpla fiind mai aproape de rosturile sale
originare, fatd de masca mai impodobitd, deci modificatd evolutiv, in
jocurile contemporane de An Nou. Trebuie s mai addugim la acestea si
interesantele constatidri ale lui Gilbert Durand privind simbolismul calu-
lui: inifial simplu simbolism al soarelui, calul a devenit simbolul timpu-

I Studiu etnografic, Bucuresti, 1892, p. 195.
14 A se vedea V. Adascilitei, in Carpica, XIII, 1981, p. 117—131; idem fin
Studii gi comunicdri de etnologie, Sibiu, VIII, 1994, p. 27—48.
15°A se vedea Dictionarul limbii romdne, VIII, Bucuresti, p. 511.
1 Cf, 1. H. Ciubotaru, in Caietele Arhivei de folclor, VII, Iasi, 1986, p. XXV.
10517 Cf. H. Zimmer, Mituri si simboluri in civilizafia indiand, Bucuresti, 1994,
p. .
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lui. Accasta explicd si mai bine prezenta lui in jocurile de priveghi si
la Anul Nou!8, Ursul -— in jocurile de priveghi este prezent, in primul
rand, prin simbolul sau stravechi de animal totem: ,Jocul cu ursul se
vadeste o ramdsita dintr-un vechi cult al ursului... o provenienti traco-
dacd, cu cvidente radacini preistorice*!, Drama mortii si a renasterii
ursului semnifica un rit de initiere tutelat de animalul totemic?, Jocul
avea si o functie apotropaicd, prin contactul magic cu ursul, realizat
prin atingerc cau joc, permitandu-se schimbul de forte, puriticarca si
intdrirea participantilor la ritual. Atract{ia magica a ursului era intarita
si de faptul ca el pare ,,un alter ego salbaticit al omului“. Prin antimo-
nie, Cupra este ,alter ego-ul malefic*. Jocul ei sugera cliberarea de
niste puteri malefice pentru a putea continua, sub auspicii bencfico,
existenta. Din nou, deci, functia apotropaici imbinati cu ideea de con-
tinuitate. Lupul funerar, o figurd cunoscutd in intreaga mitologie indo-
europeand, este intim legat de rostul ritual si mitologic al initierii. El
este, de asemenea, animal psihopomp, animal ghid, care conduce sufle-
tele mortilor. Reprezentarea lui ca masci-simbol stabilca legatura cu
lumea de dincolo, cu spiritele mortilor, in acelasi timp transfera puterc
asupra ncinitiatului, il proteja de fortele rdului. Si acest animal cra
ambivalent prin semnificatii: lupul malefic si lupul totemic. Acesta din
urma veghea asupra marilor praguri ale cxistentei umane: nasterca,
initicrea si casatoria, moartea. Si cl este un ,alter ego mitic al omului“-l.
Mai rar intalniti, masca porcului avea tot o semnificatie mitologica,
prezentd in gesturi magice, propitiatoare si atribute malelice, Prezenta
si atingerea porcului (prin rcprezentarea ca masci-simbol) apdra de
duhurile rele si dadea forta. Dinire mastile de pasari, cea mai {recventa
este cea de Cocostdrc (Barzd), pasare investiti mitic cu rosturi magice
si lunctie apotropaica, prin alaturarea e¢i de om. ,Barza este pasirc-om»#,
Rostul ci sacru este de mediator intre natura si culturd, moarte si viata.
Faptul ca jocul acesta de priveghi consti din aceca c¢id barza ciupeste
pe participanti este in stransa legatura cu rostul magic de transfer de
forta, subsumaind, asadar, din nou ideea de continuitate. Ciocdridnul —
aceastd masecd cste reprezentarea pasarii-ghid. Ea are atribute psiho-
pompe (evidente si in basme, unde apare ciocarlanul schiop). Tarca (va-
rianta Cotofana) si acestei pdsari ii este atribuitd putere sacra si virtuti
apotropaice. Spiritul necurat fuge de dansa?. Jocul de priveghi Pestele
(sau Vinde peste), fard a mai avea In reprezenldrile contemporane vreo
reprezentarc ca mascad, este totusi foarte important si foarte vechi prin
rostul siau magic. Pestele este unul din cele mai frecvente simboluri ale
mitologiei universale, care, in folclorul nostru cste adesea invocat in
ipostaza mitici de suport al lumii. Atributele sale cosmogonice sunt
intregite de functia sa de animal sacrificial. cu rol intemcietor. Semni-
ficatiile rituale ale jocului vinde peste le-am definit In studiul nostru
Vinzarea simbolici — o straveche practicd magico-rituald in riturile de
trecere (in curs de aparitie).

18 G. Durand, Structurile antropologice ale imaginaralui, Bucuresti, 1977, p. 93.

19 O, Barlea, Folclorul romdnesc, I, Bucuresti, 1981, p. 273.

20 M. Coman. Mitologia popultur@ romdneascd, 1, Bucuresti, 1986, p. 180.
21 1dem, op. cit., p. 158.

2 1dem, op. cit., p. 24.

23 Ibidem,
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Functia de joc-spectacol a tuturor acestor jocuri de priveghi cu
masti, pe care le-am discutat, este una foarte veche. Paolo Toschi pro-
punea, in 1955, denumirea de ,rito-spettacolo“, ceea ce ar fi mai aproape
de adevir si de semnificatiile originare. Persistenta asa de mare a jocu-
rilor de priveghi cu masti, pind astizi, in unele zone (de exemplu, in
sudul Moldovei) ni se pare o consecinti fireasca a caracterului lor magic
si sacru originar care, fiind legat de moarte, ca ultim prag al existentei
fizice, trebuia respectat si reiterat intocmai de fiecare data. Cu tot carac-
terul lor pagdn, antecrestin, unele din aceste practici rituale funerare
au fost asimilate de biserici. ,,Mesajul crestin se alimenteazi direct din
marea drami a existentei umane“?, A Moartea nu mai e destin“, , Moar-
tea e prefacere, drum nou...“® Acolo unde jocurile de priveghi cu
masti se mai practici, intervalul lor sacru de desfisurare este dupd in-
tervalul de slujbi si reculegere crestind. In supraviefuirea acestui cult
al mortilor, pe pamantul rominesc, vedea Mircea Eliade simplitatea
miraculoasd a crestinismului. Asadar, mister funebru si cult religios
s-au suprapus pentru a marca aceeasi semnificatie de prefacere si con-
tinuitate.

LUCIA BERDAN

LA MASQUE — SYMBOLE DANS LES RITES FUNERAIRES

(Résumé)

L’étude ci-présent a pour but une analyse du rble de la masque — symbole
dans la structure des coutumes en général et spécialment dans les rites funéraires.

24 M. Eliade, in Taina Indiei. Texte inedite, Bucuresti, 1991, p. 87.
% Ibidem,



