
„VASELE-BINOCLU" - O INTERPRETARE ETNOARHEJOLOGICA 

„C<înd spunem di un obiect este mana, înseamnă că el are această 
calitate; într-o <1Semenea situaţie cuvântul este l:ln fel de adje-ctiv (nu 
l-am putea folosi pentn1. om). ( ... ) Cuvântul mana se foloseşte sub di­
ferite forme ale conjug<1rilor şi înseamnă a avea mana, a da mana, etc. 
Pe scurt, termenul subsumeaz<.1 o mulţime de idei ce ar fi .desemnate 
prin sintagmele: putere de vrăjitor, fiinţă magic.:1, fiinţă vrăjită, a ac­
ţiona magic; el ne prezint<.1. reunite sub o vocabuli-1 unică, nişte noţiuni 
a căror înrudire ari.. bănuit-o, dar care ne foseseră date separat. În el 
se confunda agentul. ritul, lucrurile, ceea ce ni s-a părut a fi un aspect 
fundamental al magiei. Ideea de mana este una din acele idei tulburi, 
de ~are aveam impresia că ne-arn descotorosit; tocmai de aceea ne vinee 
at~t de greu s-o priccpem"1. 

Pentru a înţelPge acele aspecte culturale care nu sunt păstrate de 
cultura materialc"t suntem nevoiţi câteodată a apela la metoda analogic;'1 
d etnoarheologiei. Sunt întrutotul de acord cu Hodder2 atunci când afir­
m<t c;'i ;1ceast<1 metodă este un instrument „pentru a înţelege adec­
vat sensurile contextuale ale culturii materiale"3, ea fiind aplicabil;-. 
numai într-o oarecare măsură pentru explicarea culturilor preistorice. 
ln opinia mea, etnoarheologla poate produce răspunsuri adecvate în ca­
zul obiectelor tehnomice4, în cazul obiectelor sociotehnice şi ideoteh­
nice putand identifica numai primul nivel funcţional. 

Interpretarea datelor etnologice este una din problemele conter,1-
por<ine ale antropologiei, care opune pozitiviştii „obiectivi" din şco;:ib 
lui l\lfarvin Hurris, pentru care exist<} o deosebire clară între observ;:i­
tor (etic) şi observat (emic), „interpretiviştilor" postmodernişti din şcoala 
lui Clifford Geertz, pentru care ambele perspective enunţate sunt su­
biective')· In perspectiva postmodernă, studiile entoarheologicc, bazate 
pe datele etnologice etice, nu vor putea niciodată atinge nivelul de cu­
noaştere simbolic al manei, ele fiind alterate de optica culturii 12erce­
t;1torului. Pe de altă parte însă, studiile emice existente sunt puţine şi 
de o complexitate contextualil descurajantă, pentru a cita numai ht­
cTarea lui Marcel Griaule6 în care semnificaţiile obiect se prezintc"1 în 
:i.traturi suprapuse. 

1 M. Mauss şi H. Hubel't, 'ft:oria generali1 a magnei, (19-02-1903), laşi, p. 
i36~137. 

~ I. Hodder, Reading thc Pa8t - Current Approaclies t<J interpretation in 
Archaeology, Cumbridge, 1992, p. 108. 

:i Idem, p. lOî. 
4 Pentru o explicaţie a termenului antropologic, vezi f,. Binford, ln Ameri­

can Ant1qnity, 28, No. 2, 1962, p. 217-226. 
5 Le Drummond, in Anthropology News, 36, Nr. 8, 1996, p. 1. 
6 Dieu d'euu - Blltretiens avec Ogotemeli, Paris (194-8), l9fl7. 
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Cu cât distanţa ÎI). timp între datele etnologice şi obiectul studiat 
este mai mare, cu atât riscul variabilităţii cultural& poate să fie mai 
mare (variabilitate în organizarea socială şi comportament, care are ca 
rezultat o variabilitate în cultura materială7), la fel ca şi riscul inter­
pretării: trecutului prin filtrul ·gândirii prezentulUL In ciuda acestor li­
mitări ale metodei, există totuşi voci care susţin că „etnoarheologia re­
gională ar putea oferi cele mai puternice forme de analogie pentru 
înţelegerea preistoriei_ unei r_egiuni"8, fiind de preferat. „analogiilor ge-
nerale". . .. . 

Lucr.area prez~ntă în"~earcă să identifice funcţiunile rituale şi sim­
bolice ale unei piese ceramice cucuteniene. prin utilizarea unor „axio­
me antropologice", verificate în unele cercetări anterioare, precum şi 
a· analogiilor rezultate din. datele etnologice. 

Prima dintre axiome este aceea că „într-o cultură ceramică există 
un mod de comunicare". Comunicarea este una din funcţiile cele mai 
importante ale unei culturi. In afara hard-ului conţinut în forma lor 
funcţională, obiectele ne comunică, de asemenea, şi soft-ul lo:r, codifi­
cat în decoraţie9• De exemplu, Nicolas David şi colaboratoriflO, după ce 
au studiat ceramica din câteva culturi contemporane africane, au con­
statat că: „modelul tipurilor de vase este simbolic în sine şi serveşte 
pentru 3 transmite cultura". El codifică, mediază şi întăreşte structura 
relaţiilor sociale. A doua axiomă se referă la proprietatea axiologică a 
ceramicii de a fi skeuomorfă, ea putând copia imaginile de valoare, 
precum cele ale oamenilor, ale animalelor. şi ale obiectelor !importante 
dintr-o cultură. în societatea Cucuteni-Tripolje, care din dat~le arheo­
logice se prezintă ca fiind o societate agricolă-pastorală complexă, ce­
realele domiI;laU net celelalte plante cultivate; astfel, în aria Cucuteni 
se cultivau Triticum compactum, Triticum vulgare, Triticum globiform, 
Vicia şi rnciul11, iar în aria Tripolje se cultivau Triticum monococcum, 
'L'riticnm dicoccum, Triticum spelta, Triticum aestivum compactum şi 
specii de orz ca Horedum vulgare, Horedum vulgare coeleste, meiul şi 
ovăzul. Cel mai intens cultivate erau Triticum dicoccum şi Horedum vul­
gare coeleste1Z şi se poate presupune că ele· au ocupat un loc important 
în ritualitaţea şi simbolistica popufaţiilor eneolitice. De aceea, cred că 
pentru o îricercare de explicare a ritualităţii 'unor c;>biecte cucuteniene. 
nflate într-o anumită relaţie cu plantele cultivate, se pot utiliza, cu li­
mitările datorate datelor etice, analogii etnologice regionale, referitoare 
la ritualitatea şi sacI."alitatea cerealelor., . . ' .. 

Obiectefo amintite,, numite „vase-binoclu« sau „vase-horă", au fost 
asimilate vaselor, deşi forma lor nu permite stocarea. unei materii, ci 
numai trecerea prin corpul lor, fiind, deci, asociate unei acţiuni ri.tuale. 

1 W. Longacre, in Ceramic E:thnoa~chaeology, Tucson, 1991, p. 7. 
8 Idem, p. 9. . .· : 
" D. Gheorghiu, Cultural Complexity in Archaeology ....;. Chacmool Confe­

renee, University of Ca1gary, 1993, p. 1-5. 
. u N. David, Judy Sterner, K. Gavua, în Current Anthropology, · 29, 3, 1988, 

p. 365-389. . . . . 
11 Silvia MarineS0U Bilicu, in Atlas du Neolithique Eu-ropeen, UH.urope Orien-

~le, Liege, 1993, p .204. „ , ... : . 

J2 V. Sorokin, in Thf"aco Dacica. XV, 1-2, 1994, p. 80. 
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„Vasele-bi+i:oclu". constau din doi cilindri aşezaţi paralel, eYazaţ.i tron­
conic la: ci1pete (care sunt lipite tangenţial la unele piese) şf C) pieş;1 
triunghiulară îngust<\ .care uneşte cei doi cilindri la mijloc. Variabili­
tatea formelor acestor obiecte este destul de rnare, de la piesele cucu­
teriiene grosiere decorate prin incizie din îaza A, sau cele ·Tripolje B. I, 
la cele incizate şi pictate cu alb sau pictate bicrom din faza A de hl 
Drăguşeni şi pânc1 la piesa sveltă cu pictura bicromă de la Corlăţ.eni 
din faza A-B. sau la cea dintr-o faz<1 t<îrzie, metamorfozată în vas dublu, 
de la Bilce-Zlote13_ · 

Dintre tipurile descrise sumar mai sus, am ales pentru o decoclifi­
r:are skeuomorfică piesele bicrome de la Drăguşeni şi Corlăţeni, deo<i·­
rece prezint[t cele mai multe detalii iconice, dovedind o transmitere 
detailată a mesajului vizual. Piesele selectate au o decoraţie nnalogă, 
cu mici diferenţe de detaliu. Astfel, „v<:isul-binoclu" de la Corlăţeni pre­
zintă o scobiturc"i pe piesa triunghiulară de legăturii între cilindrii pn­
raleli, detaliu ce este redat la piesa de la Drăguşeni printr-un punct 
pictat cu culoare închisă. O altă diferenţă constă în decorarea părţilor 
tronconice, piesa de la Corlăţeni prezentând aici un desen mult mai 
complex. in fine, la piesa de la Corlăţeni liniile transversale de p<= ci­
lindrii paraleli sunt uşor îndinate în dreptul legăturii triangulare trans­
versale. 

Din studiul funcţional al decoraţioi ceramicii cucutcniene, am pu­
tut constata e:ă unele desene complexe au avut un model iconic1·1. În 
c<lzul celor două „vase-binoclu", desenul lor a.r putea fi descris sub o 
formă diagramată („două mi'inunchiuri de linii verticale, suprcipuse la 
mijloc de <iltc linii orizontale frânte la mijloc în unghi"), care ar pu\;e<t 
fi realizată fizic prin experimentări cu diverse materiale. Liniaritatea 
excesivă a desenului şi analogia lui vizuală cu firele vegetale m-au de­
cis să utilizez ca materiale experimentale paiele şi tulpinele de plante, 
cu care, urmfmd instrucţiunile diagramei, am realizat un model analog 
„vllselbr binoclu<', sub forma unor snopi dubli. 

Este, deci, foarte posibil ca „vasele-binoclu" să fi fost imaginea 
skeuomorfică a doi snopi legaţi transversal, aşezaţi pe un perete. Piesa 
de la Corlăţeni prezintă, cu un mare realism, poziţionnrea agăţătorii 
sub firele deformate de greutatea snopilor, precum şi mişcarea un<lui­
to<lre a capetelor libere ale firelor. Consider că denumiren de „binoclu" 
dată acestor obiecte a:r putea fi înlocuită, fără un :risc ştiinţific mi'ljor, 
de llCeea de „snopi"'. 

Odată cu }ilosibila identificare a modelului natural, se poate încerca 
cu ajutorul informaţiilor etnologice regionale să se ofere o C'Xplic<iţie, 
de natură generalii., a funcţiei rituale şi simbolice a obiectelor studiate. 
Aşa cum am mai afirmat, în cultura Cucuteni-'.t'ripolje cerealele domi­
nau celelalte plante cultivate, deci o primă ipoteză de lucru ar fi acee:l 

i:i Marija Gimbuta<'J, The Godesses and Gods of Old .l!:urope -- Myth an:d Cult 
lmage.<:, Berk€ley şi Los Angeles, 1982, fig. 160. 

H D. Gheorghiu, in Annuaire Roumain d'Anthropologie, 28, 1991, p. 9-11; 
idem.Probleme de design în culturile eneoliticc, teză de doctorat, Universitat~·~a Bu­
cure'iti, 1992; idlem, în UHistoire de lri. connaissance du comporiament animal~ 
Universite de Liege, 1993; idem, în The Journal of Indo-European Studics, 22, 3--
4, Hl94, p. 221-249. . 
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că snopii reprezentaţi sunt de cereale. Datele etnologice ru;upra legăturii 
în scop ritual al cerealelor în snopi demonstrează că obiceiul mai era 
încă extrem de răspândit în România la începutul secolului, în scopul 
oferirii unei „ofrande pământului, soarelui, sau păsărilor cerului"l5, „Cu­
nuna grâului şi Buzduganul grâului (fiind) împletite la câmp şi purtate 
în mare alai în sat«Is. 

Cele mai vechi date etnologice asupra existenţei unor ritualuri în 
legătură cu grâul datează însă din secolul V î. Ch.: „Herodot17 relatează 
că de la hiperboreeni ( ... ) ajung nişte ofrande înfăşurate în· paie de 
grâu ( ... ) (şi) femeile din Tracia şi din Peonia, când jertfesc zeiţei Ar­
temis-Regina, îndeplinesc ritualul folosind întotdeauna paie de grâu111B. 

Din punctul de vedere ritual, grâul a fost planta cea mai prezentă 
fn antropologia omului societăţii tradiţionale, fiind utilizat în toate ri­
turile de trecereI9 şi de influenţare benefică sau apotropaică2°. Spicele 
<le grâu aşezate în casă aveau rolul de „a mări belşugul casei"21 fiind 
c materie sacră: „Deosebit de generos în interpretare este ( ... ) obiceiul 
:.:işezării unor cununi din spice de grâu la icoană - din primele spice 
secerate (în Muntenia) sau din ultimele spice „barba lui Dumnezeu'' 
(Dobrogea), în genere, un mănunchi de spice de grâu, de preferinţă din 
ultimul grâu recoltat (Moldova şi Basarabia). Pentru poporul nostru de 
străvechi agricultori, acest obicei ne poate duce cu gândul la un stră­
vechi zeu agrar, mai ales analizându-l în legătură cu binecunoscutul 
obicei transilvan al aşezării Buzduganului sau cununii de grâu la icoa­
nă la sfârşitul ceremoniei agrare de seceriş22 sau cu obiceiul, consemnat 
in multe zone, al aşezării colacului numit „al Soarelui" pe peretele 
-diaspre răsărit al camerei unde se ia „cina mortului". ( ... ) Ştiind că 
romanii aduceau ca sacrificiu zeiţei Ceres primele spice pe care le se­
·cerau vara, ne putem explica obiceiul continuat în creştinism al depu­
nerii primelor sau ultimelor spice de grâu la icoană. ( ... ) Dar faptul că 
clin grfml pus la icoană se iau boabe care se amestecă în grâul de să­
mân'\:2., în speranţa amplificării şanselor viitoarei recolte, confirmă, mai 
-degrabă, ipoteza perpetuării peste timp a credinţei într-o străveche di­
v-initate agrară reprezentată de grâu, cu putere de influenţare a recol­
tei"23. 

Din punctul de vedere funcţional, forma de pâlnie dublă a celor 
două piese paralele a „vaselor-snopi" indică utilizarea lor într-un ri­
tual constând în trecerea prin corpul lor a unor substanţe fluide cum 
ar fi lichidele sau seminţele. 

481. 

10 R. V1.1.lcănescu, Mitologie românească, Bucureşti, p. 555. 
lG Ibidem. 
H Herodot, Istorii, IV, 33. 
18 R Vulcănescu, op. cit., p. 553. 
W Ibidem, p. 554;1 556. 
ai I. Ghinoiu, Vârstele timpului, Bucureşti, 1983, p. lî3; 209. 
21 Germina Comăneci, în Revista de etnologie şi folclor, 37, II, 1992. p. 122. 
;..,,; I. Iqnic?, Dealul Mohului. Ceramica agrară a cununi-i in Ţara Oltului, 1943. 
2J Ofelia Văduva, ful Revista de etnologie şi folclor, 39, 5-6, 1994, p. 480-

21 Sevastos, în Gazeta &ăteanului, VIII, 1891, p. 149. 
25 I. Bogdan, M. Ol os şi N. Timus, Caleadarul Maramureşanull:ti,. Baia Mare, 

1980, fl. 51. 
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Grâul nu era utilizat în ritualuri; de multe ori, el era asociat lichi­
delor („apei sfinţite"): „cu agheazmă şi grâu ( ... ) ung şi stropesc oame­
nii copacii, care să se facă roditori"24. Udatul ritual, de Sângiorz sau 
Paşte, era o funcţie specializată în structura simbolico-socială a satului, 
udătorul fiind o persoană cu o descendenţă bogată, pentru că „numai 
aşa anul a fi roditor şi or fi bucate multe"25. Un ritual al fecundităţii 
care ar putea fi improuratul: „Se face în ziua de Sângiorz din mlădiţe 
verzi o stropitoare, nu'mită improor, şi aducându-se într-un vas nou apă 
curată, de la un izvor sau râu, în dimineaţa zilei numite se stropesc cu 
improorul căsenii, vitele, casa, grajdurile"26. 

In Muntenia, în Romanaţi, era obiceiul ca în ziua de Sfântul Gheor­
ghe „toată lumea( ... )' să se înroorească, să ia fuior (s.n.}"27• 

Posibilitatea de agăţare a „vaselor-snopi", bine pusă în evidenţă de 
formR28 şi de decoraţia lor, reaminteşte, înafară de agăţarea cerealelor 
la icoană, de obiceiul de a agăţa pe pereţii exteriori ai locuinţei snopi 
de plante medicinale cu valoare apotropaic<'i: „Româncele din cele mai 
multe părţi ale Bucovinei au datina de a atârna pe sub streaşina din 
faţa casei, o mulţime de flori, precum şi alte plante, legate în mănun­
chiuri şi în formă de cruce, şi anume: văzdoage, ochişele, mintă creaţă, 
m:~ghiran, şi mai cu seamă busuioc, cari rămân apoi acolo peste tot 
anul"29 • 

Dintre toate plantele amintite, busuiocul este cel mai adesea aso­
ciat cu apa sfinţită, la fel ca .şi grâul, deci o analogie între vasele în 
formă de snopi dubli, busuioc şi lichide sacre poate fi luată în consi­
deraţie. 

O caracteristică importantă a gândirii simbolice tr<idiţionale este 
antropomorfizarea lumii: „In scenariul ritual care însoţea cultivarea 
grâului ( ... ) Drăgaicei îi nparţinea secvenţa când holde de grc1u erau 
'în parg', înainte de recoltat. Semnificaţiile !iniţiale ale obiceiului par 
să fi fost compararea fecioarelor din ceata Drăgaicei cu hcldc.le de grâu 
aflate în pragul rodirii şi transferul fertilităţii în dublu sens: vegetal şi 
uman"30. 

Un argument în favoarea analogiei de mai sus nr putea proveni de 
la „vasul-suport", de tip „horă", de la Drăguşeni din fazn A, care, de­
codificat ca şi „vasele-snopi" se prezintă sub forma unui snop mare, 
formcit la r:Jndul lui din snopi împletiţi, ev<izaţi la bază ca şi Buzduga­
nul grâului. La partea superioară, decoraţia prezintă, într-o manieră 
foarte clar<l, spicele cu spiculi, în partea medir.>.nă împletirea „în V", iar 
la partea inferioară tijele spicelor răsucite. Prin compararea cu contem­
poranul său, „vasul-horă" antropomorf de la Frumuşica31 , se poate rea­
liza o imagine foarte elocventă a simbolismului antropomorf cucutenian, 

2,; S. Florea Marian, Sărbătorile la români, Bucureşti (19!H), 1994, p. 308. 
'1:7 Ibidem. 
28 în cazl,11 vasului de ia Bilce-Zlote există două perforaţii pentru a îndeplini 

această funcţiune. 
w S. FJorea Marifilli, op. cit., p. 21, vezi şi G. Focşa, Ţara Oaşului - Studiu 

etnografic, Cultura matertală, Muzeul SatulUi 1975, p. 47, fig. 33. 
;.:u I. Ghin9i111, op. cit., p. 268. 
;ii Din punctul de vedere funcţional, este de notat faptul că ambele obiecte 

au petioraţil şi a.ase pentru a fi agăţate. 
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prin paralela existentă între corpurile umane înlănţuite şi snopii îm­
pletiţi. Privite din această perspectivă, „vasele-snopi" ar putea fi şi 
reprezentării ale corpului uman, simbolizând cuplul sau rudenia sim­
bolică, ritual foarte răsp;îndit în societatea tradiţională sub denumiri 
ca: dragobetele32, mătcălăul3:l sau însurăţitul sau înfărtăţitul34 (care 
aveau şi semnificaţii funerare). ln acest caz funcţia lor rituală ar putea 
să fi fost în legătură şi cu riturile de trecere ale. pubertăţii, nunţii sau 
morţii. 

Utilizând materialul etnologic regional am realizat în final un po­
sibil model al semnificaţiei „vaselor-snopi", liare poate prezenta multe 
elemente veridice. Raritatea acestor obiecte le conferă o valoare de uti­
lîzare şi poate indica existenţa une~ „sp~cializări" rituale. 

Ele pot fi obiecte ideotehnice care copiază snopi vegetali cu valoare 
sacră şi/sau apotropaică (deoarece au fost skeuomorfizaţi), care pot fi 
percepute şi ca imagini antropomorfe, care pot fi aşezate pe pereţii lo­
cuinţei, care pot fi utilizate în unde rituri de trecere, care pot avea 
proprietatea de a canaliza debitul unor substanţe fluide precum semin­
ţele şi lichidele, avâlil.d deci un simbolism în relaţie cu fertilitatea, cup­
lul sau rudenia simbolică. Dar adevărata semnificaţie epice'! a acestor 
adic<1 man.-i lor, nu Oi vom cunoaşte niciodată. 

DRAGO,) GHJ<:ORGHilJ 

.,BINOCULAR VASES" - AN ETHNOARCHAEOLOGICAL 
APPROACH 

{Summary) 

The purpose of the paper is the identification of the rituality and symbo­
lisJll of the ideo-1ehnic Cucuteni „binocular-vases". 

The decipherment of a first Ievel of meaning of the objects, produced by 
experiment, showed that the „binocular-vases'' copied the sheaf of vegetales or 
cer0als tied in orcler to bee hung on the wall. The funnel-like slrn.pe allowed the 
pouring of liquids or seeds. The auihor sugge~ts the name of „sheaf-vasees" for 
thesc ritual,,. objects. 

Ethnologtc regional data co;1cering the ritualily and sacredness of certain 
healing herbs ancl cereals were used to build a model for the „sheaf-vases": 
skeuomorphic sacred images of cereal~, healing herbs, human couple or symbo­
Lic kinship, hung on the waU, used as instruments for pouring liquids or seeds 
ln a fertility cult. 

•.12 S. Florea Marian, OJJ. cit., p. 231. 
~;: Jbi.dem. 
->1 T. Ghinoiu, op. cit., p, 274. 
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Fig. 1. „V:is-binoclu '' , Corlăţ,,ui , Cucutcni faza A-B (1); reconstituirea imaginii ,;vaselor­
biuoclu" din fihre vegetale (2); „vas-binoclu", Drilguşeui , Cucuteni faza A (3); „vas-hora", 

F:rnmuşica, Cucuteni (4); „vas-hora", DrăguşenCucuteni faza A (5). 


