VLAD TEPES — MITOLOGIE POLITICA

In intelegerea perspectivei mitologizante a epocii romantice o importantd
deosebitd o are analiza si raportul acestei perspective cu mitul, legenda si cu sensul
acestora, care pot fi de sorginte cultd sau populara.

In legiturd cu aceastd perspectivd mitologizanta, istoriografia foloseste
denumin, ca: “Vlad Tepes. Intre legenda s1 adevér istoric”’(Stefan Andreescu), “Vliad
Tepes. Mit si realitate istorica” (Emil Stoian) etc., fard a-si defini explicit conceptele.
De aceea consideram necesara o analizd a acestor temeni §i a conceptelor pe care le
vehiculeazi, pentru a stabili dacd folosirea lor este justificatd sau nu.

O incercare de defini mitul intr-o manierd satisfacitoare este extrem de dificila
din cauza multiplelor functiuni ale acestuia. V. Kembach semnaleaza peste 500 de
definitii care reprezintd “mai mult o acumulare teoreticd de puncte de vedere decét o
evolutie practica spre formularea unui postulat™. O definire clara este mult ingreunata,
deoarece mitul a intrat in toate domeniile cunoasterii, ajungandu-se ca orice idee
acuzat ireald sa fie decretatd mit’. Ba chiar si concretul imediat a intrat in sfera mitului
(ex: mitul automobilului, al sdpunului, al atomului etc.), ceea ce 1-a facut sd decada si
mai mult, devenind un termen ce tine de rechizitele banalitatii’.

Pentru cel care studiazd mentalitatea populard, “miturile sunt povestiri care
beneficiazd de o aprobare deplind” sau “miturile sunt depozitarele sociale ale
adevarului™.

Definitiile ar putea continua, deoarece, asa cum arata si Eliade, mitul este o
“realitate culturala extrem de complexa, care poate fi abordatd si interpretatd din
perspective multiple si complementare™. Marea majoritate a celor care s-au preocupat
sa dea o definitie mitului conchid ci el este o povestire sacrd, reald care s-a petrecut
illo tempore’.

Mitul, prin degradare va ajunge in alte genuri minore, cum sunt basmele,
legenda, fabula, anecdota, care sunt “istorii false”, deoarece in centrul acestora se afld
omul, eroul national, care prin fapte nobile devine salvatorul poporului sau’.

Una din caracteristicile principale ale mitului constd in crearea de modele
exemplare pentru intreaga societate. Se recunoaste aici o tendintad general umana, de
transformare a unei existente in paradigmd §i a unui personaj istoric in arhetip®.
Legenda, apropiatd ca formd de mit, este o naratiune cu tel explicativ sau un
comentariu despre oameni §i aspecte mai putin obignuite’.

Din consideratiile expuse mai sus se pot trage unele concluzii privitoare la
caracterul de mit sau de legendd date interpretarilor acestui personaj, pentru ci
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miturile se dezvolta si in functie de atitudinea receptorilor care dau un anumit sens
unui fapt sau eveniment istoric. Este cazul istoriografiei secolului al XIX-lea care
interpreteaza evenimentele trecutului din perspectiva unei ideologii politice. Acest
fapt se integreazﬁ intr-un comportament mitic, ce se manifesta considerabil sub forma
mitului politic’’. De altfel, o 1deolog1e politicd isi 1mpune ca urmare a urgentelor
prezentului, problematica si eroii in masuri si o justifice si mai ales si o legalizeze. In
realitate, secolul al XIX-lea parcurge o crizd de legitimitate, societatea nu se
recunoaste in cei ce 0 guverneaza, in valorile si institutiile acestora, asa incdt puterea
si tot ce are legdturd imediatd cu ea este perceput ca ostil, in neconcordanta flagranta
cu aspiratiile nationale''. Criticarea societitii prezente isi cauta justificarea in existenta
unui trecut “perfect”, in care functiona un pact intre natiuni, star sociale, iar monarhul
domneste in armonie cu supusii sdi. Ca urmare, ideologia acestei perioade sta sub
semnul solidarititii nationale, idealul fiind fericirea obstii pentru care individul trebuie
sa se sacrifice. Din aceastd perspectivd, Vlad Tepes apare ca un mare erou care $i-a
“sacrificat tot spre mantuirea tarii de impunerea jugului stridin”"’. Conceptele epocii
sunt JUStltle libertate, fratemltate intrucdt mobilele politicii in acel moment sunt
emancipare, unire si independentd. In aceasti ordine de idei, elitele romanesti vor
vehicula motive legitimante de provenientd populara (traditionala), la care se adauga
hiperbolizarea propriei istorii, 0 manierd istorizantd de fundamentare a necesititilor
prezentului. Acum se inventeazd mituri (sau pseudomituri, cum le numeste Eliade), in
plan european cel al progresului nestavilit, iar in spatiul roménesc istoria devine un fel
fata poporulu1 o galerie de 51tua§11 1lustre aﬂate sub semnul hlperbolel. Vlad Tepes,
alaturi de alte personalitati, devine un model. Aceste tipare trebuiau si convinga, si
modeleze congstiintele prin adancimea sentimentelor generate. Valorile exacerbate sunt
adevirul, eroismul si libertatea, valori general umane, sunt eticul valabil si dorit pentru
orice individ. Asa se explica notorietatea fulminantd a personajului in discutie intr-un
interval de timp relativ scurt, practic crearea mitului in mediul romanesc.

Pomind de la surse externe - povestirile slavone, germane (mult edulcorate),
cronicile bizantine si cele turcesti, imaginea lui Vlad Tepes a fost remaniatd si
generalizatd prin intermediul literaturii sau manualelor”, si foarte probabil prin
intermediul calendarelor publicate de diverse asociatii culturale. In concluzie,
ideologia romantica printr-un mit gata facut, asa cum spune si Le Goff vis-a-vis de
orice ideologie, a “constrans realul sa intre intr-un cadru conceptual preconceput™".

Din cele aratate mai sus rezultd cd Vlad Tepes devine in secolul al XIX-lea
obiectul unui mit politic - idee sustinutd si de Daniela Constantinescu'”-, creat pe o
bazi cultd si propagat in mod congtient In mase. Prin aceasta infirmdm teoria originii
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populare medievale a mitului Vlad Tepes aldturi de ipoteza doamnei Daniela
Constatinescu. Aceastd teorie a originii medievale a mitului este sustinuta, fard
argumente convingatoare, de istoriografia roméneasca a ultimelor trei decenit de
dinaintea revolutiei din decembrie 1989, precum §i de Raymond T. Mc Nally in
diverse articole §i carti aparute la noi sau in strdinatate.

Traditia orald avand in centru imaginea lui Vlad Tepes, chiar daca a existat in
timpul vietii sale, nu s-a pastrat pana in secolul al XIX-lea. Este un fapt demonstrat ca
memoria populara nu retine un eveniment sau personaj istoric, mai mult de 2-3 secole.
Si asta in cazul in care personajul istoric se apropie de un model mitic in traditia
populard. Memoria populard nu retine decit cu mare greutate faptele individuale,
figurile autentice, atita timp cét ele nu se substituie unui arhetip'. In traditia folclorica
romaneasca nu s-a pastrat, nici micar sub o forma distorsionatd, vreun eveniment sau
fapt mai important legat de domnia lui Vlad Tepes. Cu alte cuvinte, figura autoritard a
voievodului valah patrunde din nou in traditia orald odatd cu secolul al X1X-lea. De
acum putem vorbi, cu argumente, de nagsterea unet traditii orale in mediul romanesc,
prin intermediul Scolii romantice. Gandirea istoristd promovatd de mtelectualitate —
preocupata si disloce imobilismele comunititilor rurale — a fost strdina lumii arhaice a
satelor, care nu s-a putut imagina altfel decét in orizontul ciclicitatii: nastere -moarte,
munca-sirbitoare, prosperitate-foamete, marcate prin ritualuri crestine. ' in fapt,
lumea rurald, traditionald este somata s iasd din starea sa organicd, cum o numea
Blaga, si si intre intr-o lume a concretului, in istorie si politicd, in virtutea unel
ideologii. In acest context, apelul la istorie este maxim. Ea este chematd in primul
rind s3 pregiteascd accesul maselor la culturd pe linia lansatd incd de iluministi,
mtreprmzand in acest scop o vasta operd educativ-didactica prin valorificarea surselor
in manuale, scrieri relative la obiceiuri, traditii populare etc. In al doilea rind istoria
trebuia si arate lumii “cine sunt moldo- vlahu si ce au facut ei in vremurile trecute™'®.

Pe acest fond de preocupari ale lumii moderne, prin apelul dovedit in cele din
urma decisiv al literaturii, poeziei si chiar picturii se naste mitul politic Vlad Tepes.
Este interesant de remarcat ca abia din a doua jumatate a secolului al XIX-lea dateaza
si primele reprezentari picturale dedicate voievodului de cdtre Theodor Aman. Chipul
sdu este conventional, deoarece cele doud tablouri — “Vlad Tepes si solii turci” si
“Boierii surpringi la ospdt de trimisii lui Vlad Tepes”, au fost realizate inainte de a se
descoperi portretul oficial-al voievodului péstrat in castelul de la Ambras.

Revenind -la traditia orald, amintim cd primele legende au fost culese si
publicate de Petre Ispirescu (1837-1880) intr-o forma prelucratd”. Ele nu sunt altceva
decat dezvoltar ale povestirilor slavone si partial ale celor germane (povestea tiitoarei
mincinoase $i a boierului cu nas subtire), pe care autorul le-a cunoscut™. Cele 9
povestioare ale sale au fost publicate postum de céitre Lecca Morariu la Cemauti in
1935*'. Culegerile de legende ale lui Ispirescu intdlnesc un ecou al literaturii si
istoriografiet reflectate in lumea satelor, pe care il imbunatateste.
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Mitul Vlad Tepes este raspandit in popor incepand cu prima jumditate a
secolului al XIX-lea si masiv la mijlocul secolului, iar Ispirescu culege legendele in a
doua jumaitate a secolului, deci memoria colectivd mai pastra inci amdanunte
semnificative in acest interval de timp relativ scurt, deci nu putea fi vorba de o traditie
orald medievala, asa cum sustine Radu Florescu® sau Georgeta Ene”.

C. Rédulescu Codin, un alt pasionat culegator de folclor, publica in 1910 citeva
legende, in parte asemandtoare cu cele culese de Ispirescu: “Construirea cetitii
Poenarii”, “Fuga lui Vlad Tepes in Transilvania dupa 1462” etc™. Acestea apar mai
fidel redate, intrucét pastreaza in llmbaj culoarea locald §i nu sunt deloc dezvoltate
literar, fapt ce ar pleda pentru o mai sigura autenticitate”. In legendele culese de
Codin, amanuntele istorice sunt mult mai putine §1 mai estompate, deoarece culegerea
e mai tarzie decdt a lui Ispirescu. E posibil ca memoria populara sd fi pierdut cu
timpul amanuntele concrete.

Referitor la operele de folcloristi ale lui Ispirescu si C. R. Codin, Radu Florescu,
unul din sustindtorii cei mai ferventi a unei traditii orale concentratd pe figura lui
Tepes, veche de peste 500 de ani, remarcd ci acestia nu au facut decdt sa aduca
deservicii cercetarilor actuale, intrucdt nu au avut o metoda stiintificd si, mai mult in
cazul lui Ispirescu, traditia populard a fost anexata fictiunii literare, iar C. R. Codin a
folosit si legende culese la mina a doua de la preoti din sate®. Cecetarile efectuate de
Institutul de Etnografie si Folclor din Bucuresti in zona Argesului au dat la iveala
numeroase variante ale povestirilor culese de Codin si Ispirescu. Ele nu sunt decat
variante ale legendelor cunoscute, dovada ci imaginatia si-a spus cuvantul. Se mai
pastreza acea motivatie moral-didacticista din finalul povestirilor.

Cele peste 25 de povestiri (6 variante ale legendei construirii cetatii Poenari, 3
variante ale originii numelui de Tepes, 2 legate de arderea lenesilor etc.) inregistrate
pe banda magnetica, culese de Georgeta Ene*’ (fard un chestionar prestabilit), duc la
concluzia opinatd de Radu Florescu ci acest print a fost mai important in ochii
poporului chiar decat Mihai Viteazul®, fara a preciza despre care epoca este vorba.

Portretul rezultat din toate aceste povestiri este evident unul pozitiv si
furnizeaza varianta modemnd a istoriei lui Tepes, axatd pe doud coordonate: lupta
antiotomana incununatd de succes si latura justitiard cu nelipsitul ei simbol, teapa;
varianta se conservi cu succes si pentru istorigrafia secolului XX. In concluzie, se
produce o mitizare a lui Tepes, atdt in lumea culti, de ordin polltlc cat si o integrare
in universul mitic rural, legata de vechile culte ancestrale eroice, etice. In ambele
cazuri se produce o mitizare in epoca modernd, bazatd pe legendele si izvoarele
prelucrate si raspandite de cultura elitara.
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VLAD TEPES - POLITISCHE MYTHOLOGIE
(Zusammenfassung)

Nach mehreren Jahrhunderten vollkommenen Vergessens zeichnet die romantische
Geschichtsschreibung, ausgehend von dufleren Quellen (den slawischen und deutschen Erzdhlungen,
den byzantinischen und tiirkischen Chroniken — ein neues Portrit des Wojewoden Tepes, mit
vorwiegend positiven Ziigen, ein Bild, das bis heute unverdndert blieb. Die Ideologie des 19.
Jahrhunderts setzte, infolge der Erfordernisse der Gegenwart, Helden und Problemstellungen durch, die
sie rechtfertigen und besonders legalisieren sollten. Das Ideal war das Gliick der Gemeinschaft, fiir das
sich der einzelne opfern sollte. Aus dieser Sicht erscheint Vlad Tepes als ein groBer Held, “der alles
opferte fiir die Errettung des Landes vor dem fremden Joch”. Die Geschichte wird zu einer Art Mythos-
Geschichte, das vor die Augen des Volkes eine Reihe glianzender Situationen fiihrt, die unter dem
Zeichen der Hyperbel stehen. Somit wird Tepes, in einer recht kurzen Zeitspanne zu einem ‘“‘grof3en
Modell”, einem politischen Mythos von strahlender Berithmtheit.

Eigentlich findet sowohl eine politische Mythisierung Tepess, in der Welt der Gebildeten. als
auch seine Eingliederung in die mythische rurale Welt statt, in Verbindung mit den alten urspriinglichen,
heldenhaften, ethischen Kulten.



