VLAD TEPES IN CLIMATUL MENTAL AL EPOCII

Titulatura, asa cum rezultd ea din documentele pastrate de la Vlad Tepes,
precum §i de la alti domnitori, este un mod de imaginare a puterii stapanitoare a
societatii si epocii. Este un formalism comun Evului Mediu, de la care nu va face
abatere nici voievodul muntean. Tepes este puterea legitim constituitd, este un domn
uns prin vointa divind, autoritatea sa cdpatind prin urmare o mare putere de sugestie.
O astfel de putere este in mod necesar absoluta, dar Tepes o exacerbeaza potrivit firii
sale violente.

lerarhic el este deasupra supusilor, o aparenta nobila, impunétoare, care trebuie
recunoscuta ca atare de toti ceilalti stapanitori de popoare. Tepes are constiinta valorii
proprii deosebit de pronuntatd. Faptul ci nici la Buda, captiv fiind, nu renunta la
vestimentatia sa (tabloul de la Ambras) si la titulaturd chiar, o demonstreaza. Lste
elocvent in acest sens episodul cu talharul care s-a ascuns In casa lui, urmarit fiind de
oamenii legii. Tepes, profund jignit in orgoliul sdu de mare stipanitor si domn. taic
capul nu talharului, ci aceluia care-I sfidase'. Intrucit Matei Corvin se multumeste s
zdmbeascd, s-ar putea crede cd iIntdmplarea s-a petrecut cdnd Tepes trecusc la
catolicism’. Povestirea rusa mai relateaza si episodul in care Tepes, din lipsa de alte
victime, se multumeste sa terorizeze soareci din inchisoare, tragandu-i in teapa’. Pe de
o parce episodul poate fi discutat sub aspectul adevarului, ca un simplu amanunt
anecdotic, pe de alta parte intdmplarea ar putea fi explicatd, cu titlu ipotetic, si prin
revolta domnului. Fire dinamicd si perseverentd (dovada cd ocupd tronul in trei
randuri), condamnat dintr-o datd la o totald inactivitate, se “razbund” pe soareci.
prezente deranjante pana la urma.

Puterea lui Tepes coincide cu propria imagine despre sine. El impune lumea sa
de valorisi nu a urmdrit binele general, ci propriul sdu bine, chiar daca acest bine s-a
rasfrant asupra poporului. Din scrisoarea cdtre brasoveni -10 septembric 1456 —
rezulta clar intelesul puterii la Tepes: “si sa va ganditi st voi ca, atunci cdnd un om sau
domn e putemnic si tare, atunci poate face pace cum vrea, dar cand ¢ fara putiare un
altul mai tare va veni asupra lui si va face cu dansul ce va voi™. Slabiciunea in acest
context ar fi o greseald fatald in mijlocul unor boieri hrapareti, a diversilor pretendenti
la scaunul domnesc si al omniprezentului pericol turcesc.

In virtutea acestei conceptii fermitatea si stilul transant ii intemeiaza hotardrile si
actiunile. Astfel, in povestirile germane, unui capitan 1 se taie capul pentru ci nu a
indeplinit porunca domneasca’. Porunca e porunca, iar in fata lui Voda nici un motiv
nu justifica nedndeplinirea sa. Un alt episod din aceeasi povestire relatcazd cum
“Dracula ii taie ca pe varza *“ (nu ii chinuie) pe o parte din oamenti sdi care voiau si
pastreze *‘ca neveste nelegiuite” fecioarele luate in captivitate in timpul expeditiilor la
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sud de Dunire®. In orice armata din lume la vremea respectivi intamplarea s-ar fi
consumat fard prea multd tevaturd, dar rigonsmul lui Tepes o interzice. El insusi
verifica fiecare soldat in parte. “Celui ce era ranit din fatd i1 dadea cinste mare si il
ficea viteaz al sau. Dari pe cel care era ranit din spate, poruncea s3-1 puna in teapi cu
sezutul, zicand: tu nu esti barbat, ci femeie’”’. Apoi, inainte de campania din 1462,
Tepes vorbeste astfel catre ogtire: “Cine vrea sa se gandeascd la moarte, acela sa nu
meargad cu mine, ci si ramana aici®. Din episoadele relatate mai sus reiese ca Tepes
dd armatei sale o educatie profund crestind, ideile sale indicind o conceptie
cavalereasca: moartea inseamnd viatd, viata adevdratd, sd te gandesti la moarte
inseamna sa-ti pierzi credinta §i sa mori spiritual definitiv. Cuvintele vitejie, onoare au
aici un inteles grav, profund, spre deosebire de Occident unde ideea cavalereasca era o
proiectie romantica, tinea de fantezie’. Asa se explici multele insuccese ale
Occidentului in lupta impotriva turcilor, unde prea multe surle si trambite anuntau
cruciadele.

Tepes insusi nu cedeaza nici unei slabiciuni. Este semnificativ episodul cu
tiitoarea mincinoasa din povestirile germane, care dupa ce a fost verificatd de o moasa,
ce dovedeste minciuna fetei, este pur si simplu spintecatd de domn'. Nici pentru
fratele sau, pretendent la tron addpostit de sasi, nu are menajamente. Asa cum reiese
din povestirile slavone, Tepes pedepsea si rasplatea dupa ce avea cel din fata lui in
suflet si in minte, dovedindu-se un psiholog desdvarsit. El impune formalismul si
rigorismul sdu peste tot.

In schimb, Voda raspliteste regeste intelepciunea. Relevant in acest sens este
episodul cu cdlugdrul care, intrebat dacd domnul a facut sau nu bine tragind atitia
oameni in teapd, raspunde: “Tu esti pus de Dumnezeu ca sa pedepsesti pe cei ce fac
rau i sd milostivesti pe cei care fac bine. lar acestia au facut rdu i au primit dupa
faptele lor™''. Rezultd de aici cd daca Tepes a luat o hotirdre, ea este irevocabil
dreaptd, si apoi, el este un intelept si ca atare are pretentia ca alti stipanitori sa-i
trimita in solii oameni invatati, caci daca nu, prostia acestora ii va pierde'”.

Este foarte posibil ca Tepes in anii sdi de prizonierat la turci (1444-1448) sa fi
observat modul de organizare a puterii otomane". Climatul politic ce se suprapune
peste spatiul Tarii Roménesti se caracterizeaza prin forta a doud modele: pe de o parte
modelul despotului de tip oriental, cu drept de viata si de moarte asupra supusilor, pe
de alta parte se manifestd modelul suveranului crestin, ce nu excludea folosirea fortei,
a violentei, a crimei chiar pentru a realiza acea politica realistd pe care o promova. La
Tepes se pare cd intilnim trasituri dinspre ambele modele, intr-o proportie ce inclina
spre modelul suveranulur crestin. Astfel in fata tepei sale toti sunt egali, bun e numai
cel care e crestin §i moral in sensul in care intelegea el. Simtul onoarei la Tepes face
parte din acelasi formalism medieval, spre exemplu incilcarea etichetei de catre solii
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turci', razbunarea fratelui sau Mircea prin masacrul de la Targoviste', stergind astfel
o jignire adusd unui membru al casei domnitoare. Pentru Tepes jurdmantul e sfant,
fapt evident in relatiile cu Bragovul. El nu arde §i nu prada nemotivat, ci numai daca
un comun acord a fost incdlcat (ceea ce uitd si mentioneze autorul povestirilor
germane). “‘Sa va intre bine in minte §i sd pastrati cu tarie ce ne-am invoit mai inainte
pentru fritie si pace buna™®, spune Tepes la 10 septembrie 1456 brasovenilor. Or,
interesele comerciale i politice ale acestora determind incalcarea intelegerii, afectand
grav formalismul lui Tepes.

Chiar si setea de razbunare contine ceva formal. El nu se lasd manat de 0 manie
oarbd, ci cu bund stiintd pedepseste exemplar o jignire adusd corectitudinii sale.
Semnificativ este episodul din naratiunile germane in care niste negustori se plang ca
nu si-au putut vinde marfa la targ. Dracula ii salveaza cumparandu-le toate marfurile,
dar lacomia acestora 11 aduce cu alte marfuri. Voda insa atata jignire n-a suportat si
“puse sa-1 traga pe toti in teapa™'”.

Tepes are constiinta vinovdtiei sale (cAnd este cazul). Pacatul de a-1 fi ucis pe
Vladislav II la Tirgusor il ispaseste simbolic ridicind pe locul acela o bisericd'®.

Voievodul muntean este un fanatic al adevarului, un despot al ordinu si
virtutilor. El exacerbeaza o lege, un cod moral deja existent. Tepes nu schimbd si nu
inoveaza legea, ci o intdreste exemplar prin metoda tepei, care stameste frica si
teroare; metodele creeaza impresia ca el schimba ceva, de aceea a fost receptat ca tiran
de contemporani in ciuda dreptatii sale. Tepes starmmeste urd in ochii dusmanului,
pentru ca se abate de la regula si nu poate fi corupt In nict un fel.

Umanistii, care incearcd sd salveze latura buna a vietii (cautarea originii etc.),
imediat dupa moartea lui, il recepteaza ca o pierdere, intrucét s-a revenit la haos -
invazii, inrobiri, tribut — cu tot cortegiul de suferinte ce decurge de aici. In
“Comentariile” sale, A. S. Piccolomini scria despre Tepes: “... € inca in inchisoare,
este un om mare §i frumos ce pare facut pentru a domni. Iatd care este adeseori
diferenta intre corpul si spiritul unui om™"”.

In ochii téranilor terorizati de frica tepei (probabil de aceea nu au aparut balade
sau cintece in jurul figurii sale, iar naratiunile germane au aparut cind Tepes era deja
captiv la Buda) va fi existat desigur convingerea dreptatii lui Tepes, cel putin atunci
cand tdia boieni. Ura sdracului Impotriva bogatului a fost totdeauna o realitate.
“Simpatia multimii nu a fost niciodata pentru stdpénii ingdduitori, ci pentru tiranii care
au dominat-o autoritar. Dacd a calcat in picioare cu bucurie pe despotul rasturnat,
aceasta se datoreaza faptului cd, pierzandu-si fortele, el reintra in categoria celor slabi,
pe care ii dispretuieste si de care nu i este teamad™™. Tepes a dat multimii un ideal —
lupta impotriva paganului. Este elocventd marturia lui Ladislau, slujitorul lui Tepes
care povesteste cum Laiota Basarab n-a putut aduna mai mult de “9000 de oameni” ca
sa lupte impotriva lui Stefan cel Mare la Valea Alba (1476), pentru ca “erau fugiti in
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munti si in fiecare zi mai fugeau deoarece nu voiau sa se aldture trupelor turcului™'. In
momentul cind Tepes a fost incoltit din toate pdrtile, spre sfarsitul anului 1462, o
parte a ostirii sale trece de partea lui Radu cel Frumos, deci de partea celui putemic in
momentul acela®

Jaful, razboiul, lipsurile $i molimele au creat o stare de permanentd criza si
nesiguranta §i se pare ca singura masura eficientd a fost teroarea. In secolul al XV-lea
s-a inregistrat o evolutie demograficd regresiva. Din registrele fiscale ale secolului
urmitor s-a dedus ca la mijlocul secolului XV populatia era de maxim 840.000 de
suflete, iar la 1475 de 560.000. In afara cauzelor clasice -depopulare prin inrobiri
masive, decese, emigran fortate (in special in 1462 in timpul campaniei lui Mahomed
II in Tara Romaneascd) —, anul 1456 a inregistrat o foamete de proportii*’. Asadar,
mostenirea pe care o preia Tepes a fost dezastruoasd, situatie la care se potriveste
consideratia lui Huizinga: “Cei man jefuiau pe cei mici, iar cet mici se jefuiau intre
ei”. Iatd cum functiona si inainte de Vlad Tepes dreptatea celui puternic.

Era o lume rea, perversa si lacoma, ce avea totusi constiinta pacdtoseniei sale.
Ducas, repeta cu insistenta in cronica sa ci singura cauzi a relelor acestei lumi este
pacatul in care silasluieste. Este un veac agitat, al violentei, fanatismului si cruzimii,
dar “fard aceasta violentd in orientare, pe care o au barbatii §1 femeile, fard
condimentul bigotismului §i al fanatismului, nu existd emotie, nu existd
eficacitate...”™.

Tepes este un tortionar, o persondlitate diabolicd, dar un om pe mdsura
secolului sau. Totul in lumea aceasta este provizoriu, 1ar Tepes a inteles acest lucru si
a actionat in consecintid. “Evul mediu se complace in a da fieciarui lucru un nume,
cautandu-i moralitatea, adica lectia implicita, semnificatia morald, considerati ca fiind
cea esentiald. Fiecare eveniment istoric sau literar are tendinta de a se cristaliza intr-o
parabold, intr-un exemplu moral, intr-un argument”. Voievodul valah face acelasi
lucru atunci cand isi asociazd parabolele cu o lectie practica extrem de elocventa.
Exista o justificare speciald in fata celor vinovati inaintea sa; el isi motiveaza semantic
crimele. Spre exemplu, atunci cand solii nu si-au scos fesurile, apare motivatia: “Eu
vreau sd v Intaresc legea”, dupa care urmeaza justificarea: “noi nu suntem invatati cu
obiceiul altor stapamton”17 sau executia slugii cu nas subtire — motivatie: “Tu trebuie
sd triiegti acolo sus” — apoi justificarea: “pentru cd putoarea nu poate sd ajunga pani la
tme”” Cand arde sardcimea si hotii, Tepes iardsi motiveazd: “Vreti sa v fac fara
griji”, apoi se justificd: “Ca sd nu mai sufere nimeni in aceasta lume”™.

Faradelegea era la ea acasa, hotii, spionii etc., constituiau o amenintare la adresa
colectivititii pe care si-a pus in gand si o purifice Tepes. Tiganilor, care umblau si ei
in prostit, ghiceau in palma sau cerseau — ceea ce era o superstitie in ochii crestinatatii —,
Voda le oferad insé o alternativa: ori se lupti cu turcii, ori se manancd de vii intre ei.
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Practic sunt salvati de domn de lagitatea ce i caracterizeaza. Nici in apus tiganii nu
erau mai bine vazuti. Burghezi prinsi ca au legaturi cu acestia erau excomunicati $i se
indeplineau procesiuni de purificare cu episcopul orasului in frunte. latd insa ca nici
Apusul n-are moravuri mai blande. $1 aici s-a procedat la purificarea colectivititii de
vrijitoare, tilhari, derbedei, sodomisti*® etc.

Dispretul pentru trup ca potential vehicol al pacatului a dominat gandirea
medievald, iar mila si iertarea crestind n-au functionat ca astazi’'. lertarea, daca se
intdmpla si apara, nu era asociatd cu sentimentul milei, ci cu cel al interesului. Pacatul
este dusmanul, el se numeste hotie, minciuna, erezie, tradare si trebuie extirpat din
radacini. In acea epoci era singurul mod in care pacatul putea fi iertat.

CAMELIA CIORTEA

VLAD TEPES IM MILIEU SEINER ZEIT
{Zusammenfassung)

Ausgehend von der Herrschertitualtur und der Analyse der beiden Varianten, der deutschen und
der slawonischen, der Geschichten iiber den Herrscher, versuchten wir zu zeigen, daBl der Wojewode. in
der Perspektive seiner Zeit betrachtet, nicht aus dem fuir das Mittelalter eigenen Rahmen herausragt und
dessen Klischeen ginzlich respektiert. In diesem Zusammenhang hebt Vlad Tepes, ein l'anatiker der
Wahrheit und der Tugend, ein bereits bestehendes Gesetz, einen existierenden Moralkodex. noch mehr
hervor. Er verdndert das Gesetz nicht und erneuert es nicht, sondern bestérkt es exemplarisch durch die
Methode des Pfahls, der Angst und Terror verbreitet. Deshalb wurde er von seinen Zeiteenossen als
Tyrann rezipiert.
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