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RESUME

L’Ecole sociologique de Bucarest, fondée au sortir de la Premiere Guerre mondi-
ale par Dimitrie Gusti, a défini un programme d’envergure dans le contexte européen de
[’entre-deux-guerres. Dans [’histoire de la sociologie, L Ecole sociologique de Bucarest
devient un forum de dialogue scientifique concernant les probléemes de la connaissance et de
la modernisation du pays. A partir de 1925, le sociologue commence la série des campagnes
de sociologie monographique.

Son oeuvre s'axe sur une conception de la réalité sociale comme un tout, que venait
renforcer la loi du parallélisme sociologique. Ses disciples, Mircea Vulcanescu, Anton Go-
lopentia, Traian Herseni, Octavian Neamtu, Gheorghe Retegan poursuivent des recherches
en sciences sociales: ethnographie, statistique, économie, histoire.

La société humaine est une unité consciente qui se forme et se maintient par les
rapports qui lient ses membres. La réalité sociale se distingue donc, des autres réalités, par
une relative indépendance de la volonté humaine par rapport au monde. Dans le méme sens,
T. Herseni affirme que ”la volonté donne a toutes les idées et & tous les sentiments humains
la force de leur réalisation sociale”. Sa conception de I'explication sociologique a été inno-
vante. Pour le sociologue, la société présente, dans son ensemble, des manifestations écono-
miques, spirituelles, juridiques qui déterminent les droits et les devoirs des hommes et
politiques (politico-administratives) qui organisent la vie en commun et tous les problémes
d'ordre public. Ce qui compte pour le sociologue ce sont les unités sociales, les processus et
les relations sociales, ainsi que les manifestations de la volonté sociale. En conséquence, la
sociologie est une science explicative et pas uniquement descriptive. C'est pourquoi, a coté
de I'étude des unités et des manifestations sociales, la sociologie doit rechercher les facteurs
conditionnants les cadres de vie. D'aprées T. Herseni, ”la volonté sociale, avec ses manifesta-
tions, en essayant de se réaliser, ne peut échapper a l'influence du milieu environnant”. La
monographie sociologique s’avére étre compléte et systématique. Des cadres conditionnant
la vie sociale permettent ainsi de pouvoir passer de la description a I'explication. La
sociologie s’axe sur le probléme de ”la société comme totalité” et celui de ”la sociologie
comme science intégrale”.

Mots-clés: sociologie, monographie, volonté, méthode, ethnographie, économie,
histoire.

P.H. Chombart de Lauwe deschide in volumul Pentru o sociologie a
aspiratiilor pledoaria pentru o conceptie umanistd a dezvoltarii. Cercetarea aspira-
tiillor unei comunitati este o conditie sine-qua non a dinamicii sociale. ”’Geneza
aspiratiilor depinde de o evolutie istorica marcata de transformari tehnice si eco-

693

https://biblioteca-digitala.ro



nomice, fiind legata in acelasi timp de imaginile §i reprezentarile omului, de struc-
turile sociale, de cultura si transformarile insesi™.

Complexitatea cercetarii sociologice din perioada interbelicd o datoram
Scolii sociologice de la Bucuresti, Infiintatd in anul 1925. ”Diversitatii ontologice a
fenomenelor sociale ii corespund metode §i tehnici de investigare calitative g§i
cantitative, de analiza obiectiva a datelor empirice sau de analiza a mecanismelor
subiective ale actiunii si interactiunii sociale’™.

Factorii care au contribuit la viabilitatea Scolii de sociologie de la Bucuresti
sunt: factorul ideologico-teoretic, in care se include sistemul logico-formal si ideo-
logia politico-etica a monografiilor sociologice; cel epistemologico-metodologic
(analiza realitatii sociale, monografia ca metodd de cercetare si constituirea de
echipe multidisciplinare); forta umana (membri, colaboratori, studenti); cadrul orga-
nizational si publicistic (Institutul Social Roman si editura lui, Legea Serviciului
Social, institutele regionale, Arhiva pentru Stiinfa si Reforma Sociald). In ceea ce
priveste demersul epistemologic, cercetatorii s-au axat pe “elucidarea criteriilor
logice in virtutea carora pot fi dislocate enunturile cu caracter pozitiv de cele cu
caracter speculativ, cele cu caracter intuitiv de cele reflexive, cele empirice de cele
conceptuale, cele logice de cele extralogice™.

Intemeietorul ei, Dimitrie Gusti, a promovat o conceptie sociologici volun-
taristd, in virtutea formarii sale in spiritul filosofiei germane, dominata de psiholo-
gismul si voluntarismul lui W. Wundt si F. Tonnies, a formalismului neokantian,
promovat de H. Cohen, R. Stammler, F. Staudinger si a noului pozitivism instituit
de E. Mach si R. Avenarius.

Gusti a conceput societatea ca un ansamblu de “manifestari” economice,
spirituale, juridice si politice, guvernate de ”legea paralelismului sociologic”, care
isi gasesc concretetea in “unitdati sociale”: satul, orasul, familia, biserica. ”Cadrul
cosmologic, biologic, psihologic, istoric” genereaza “manifestarile” ce deschid rela-
tii si procese creatoare’. Ca atare, societatea este ”produsul “manifestarilor” in care
valorile economice §i spirituale (stiinta, arta, religia) constituie continutul
“existentei socialului”, fiind categorii sociale constitutive’. Acestora li se adaugi
juridicul si politicul. Gusti este un promotor al ”voinfei sociale”. Realitatea sociala
este perceputd ca un “sistem complex de manifestari paralele ale unor unitati

. .. . . . . . I
sociale, conditionate de cadre naturale si sociale si motivate de vointa sociald™.

1 P.H. Chombart de Lauwe, Pentru o sociologie a aspiratiilor, Cluj, Editura Dacia, 1972, p.
16-17.

% Lazar Vlasceanu, Metodologia cercetdrii sociologice, Bucuresti, Editura Stiintifica si En-
ciclopedica, 1982, p. 165.

® Haralambie Culea, Cunoasterea sociologicd. Consideratii gnoseologico-epistemologice,
Bucuresti, Editura Academiei RSR, 1976, p. 65

* Ovidiu Badina, Dimitrie Gusti. Contribufii la cunoasterea operei §i activitatii sale, Bucu-
resti, Editura stiintifica, 1965, p. 54-55.

® Miron Constantinescu, Gandirea sociologica din Romdnia, Bucuresti, Editura Didactica si
Pedagogica, 1973, p. 81

6 Pagini alese, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1965, p. 115; D. Gusti, Schifa unui sistem de
sociologie. Sociologia monografica.
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Din anul 1929, Scoala sociologica de la Bucuresti a demarat cercetarile.
Efectuate de 850 de studenti in anul 1938, au fost editate in lucrarea-ancheta 60 de
sate romdnesti, coordonatd de A. Golopentia si D.C. Georgescu. Echipele de stu-
denti au folosit ”sase formulare-foi de familie, foi de gospodarie, formular demo-
grafic, formular de evolutia proprietatii, de alimentatie, de stare culturala”, cat si
“instructiuni” pentru redactarea monografiilor sumare.

Din seria monografiilor integrale, sociologii mentioneazd pe cea a
Nerejului, editata de H.H. Stahl.

Monografia sociologica Dragus, un sat din Tara Oltului, a fost editatd in
brosuri: A. Golopentia, Stefania Cristescu: Credinte §i rituri magice, Drdgus, un sat
din Tara Oltului (Fdgaras), 1944; lon 1. lonica: Reprezentarea cerului; Dragus, un
sat din Tara Oltului (Fagaras), 1944; Al. Barbat: Structura economica a satului;
Dragus, un sat din Tara Oltului (Fagdras), 1944; Traian Herseni: Unitdti sociale;
Dragus, un sat din Tara Oltului (Fagaras), 1944; Fr. Rainer: Tipul antropopolic;
Dragus, un sat din Tara Oltului (Fagaras), Cadrul biologic, 1945; D.C. Georgescu:
Demografia si igiena populatiei, 1945; Al. Dima: Impodobirea portilor, interioa-
rele caselor, opinii despre frumos; Dragus, un sat din Tara Oltului (Fagaras), Viata
artistica, Arta plastica, 1945’

Brosura Dragus, un sat din Tara Oltului (Fagaras), Unitati sociale, de
Traian Herseni, cuprinde articole realizate anterior: Cete si jocuri de copii (cap. 1);
Ceata feciorilor (cap. Il); Clubul husarilor (cap. Ill); Céarciuma lui N. Jurcovan
(cap. IV); Stana (cap. V). Pentru tipologia satelor romanesti au fost publicate
douazeci si patru de monografii in Sociologia romdneasca si 60 de sate romdnesti.

In studiul Metodologia cercetirii sociologice, Lazir Vlisceanu detaliazi
functiile metodologiei de cercetare cu scopul definirii proiectelor metodologice. ”A
finaliza un proiect metodologic de cercetare sociologicd, inseamnd a conduce la
cresterea progresiva a constructiei sau reconstructiei sistematice a factualitatii
sociale™®. Elaborarea metodologiei de cercetare sociologica rezida in “extinderea si
cuprinderea unui evantai larg de fapte sociale cu ajutorul unor metode specifice de
investigare, identificarea corelatiilor intra sau interfactuale prin tehnici adecvate;
imbogatire si rafinare conceptuald; constructie §i integrare teoreticd, bazate pe
descriere, explicatie si predictie sociologica™.

Ca metode de cercetare se impun: observatia participanta, chestionarul,
metoda demograficd, analiza de continut si documentarea istorico-biografica, expe-
rimentul si modelele experimentale.

Tn opera sa, Dimitrie Gusti si-a definit metoda monografica: ”(...) descri-
erea se completeaza cu explicatia, observatia intamplatoare §i fragmentard se
organizeazd in cercetarea sistematicd si integrald”™®. Realitatea sociald se prezinta
”sub forma unor unitdfi concrete, multiple si complexe, raspdndite pretutindeni, cu
variatii dupd timp si loc”, intrucat se impune o metodologie in care sa dispara ”deo-

" Ovidiu Badina, Cercetarea sociologicd concretd, Bucuresti, Editura Politica, 1966, p. 117-
118.

8 L. Vlasceanu, op. cit., p. 9.

° Ibidem, p. 9.

19 Dimitrie Gusti, Opere, vol. I, Bucuresti, Editura Academiei RSR, 1968, p. 310.
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sebirile ce se fac, de obicei, intre sociologia teoretica si aplicatd, generala si speci-
ala, universalista si individualista, ori genetica, analitica §i sintetica™*. Observatia
directd si multilaterald a “unitdtilor sociale” este indispensabild metodei monogra-
fice. Demersul sociologic gustian rezida intr-"o unificare metodologica a socio-
logiei n jurul unei metode unice de tipul observatiei participative a unitdtii sociale
analizate™,

Scoala sociologica de la Bucuresti este meritorie pentru cercetarea vietii
sociale a satelor. Principiile metodologice au fost elaborate de Dimitrie Gusti, G.
Vladescu-Riacoasa, Em. Bucuta, lon Zamfirescu, H.H. Stahl, Apostol D. Culea,
Traian Herseni, Octavian Neamtu, C. Brailoiu, M. Pop, Mircea Vulcdnescu, A.
Golopentia. Studiile publicate de H.H. Stahl (Tehnica monografiei sociologice,
1934) si Traian Herseni (Teoria monografiei sociologice, 1934), intregesc cerce-
tarea sociologica concretd privind metodologia de cercetare: observatia directa,
descrierea, analiza sociologica, experimentul. Il regisim pe Traian Herseni in cea
de-a treia campanie monografica, Nerej-Putna, desfasurata in perioada 16 iulie-16
august 1927, apoi in urmitoarele campanii din anii 1935 si 1936, Pe durata
primelor campanii s-au concretizat doi dintre factorii specifici Scolii de sociologie:
cel ideologico-teoretic si, respectiv, epistemologico-metodologic, prin publicarea
lucrarilor Sociologia monograficd, stiintd a realitdtii sociale, a lui Dimitrie Gusti,
Teoria monografiei sociologice, a lui Traian Herseni, Tehnica monografiei sociolo-
gice, a lui H.H. Stahl, care se instituie Tntr-un model teoretic-epistemologic-metodo-
logic. Incepand cu anul 1929 Traian Herseni colaboreaza la Societatea de maine. Tn
primul articol, Metoda monograficd in sociologie, Traian Herseni isi marturiseste
crezul sau: ”Pentru mine, randurile acestea sunt o revizuire a con§tiin[ei”l4.

In viziunea lui, ”Monografia sociologica este studiul integral al unei unitdfi
sociale. In cazul cercetdrilor romdnesti: satul. A savdrsi monografia sociologicd a
unui sat, inseamnd a-l studia din toate punctele de vedere existente, incercand a
reda exact realitatea sdteasca in imaginea ei integrald (nu numai dintr-un singur
punct, cum fac stiintele sociale particulare). Realizam astfel, fotografia credin-
cioasa a unei unitdfi sociale in toatd complexitatea ei si cu toate raporturile ce le
prezinta la un moment dat, putdnd din studiul acestor raporturi, stabili legi
explicative, valabile pentru toate formele aceleiagi faze de evolutie”™. n articolul
Cum se intocmeste 0 monografie sociologica ?, Traian Herseni defineste conceptul
de ”vointa sociala”. De-a lungul campaniilor sale monografice, Herseni a investigat
formele stravechi de viatd romaneasca.

Vietuirea omului, fiintd eminamente sociald, se desfasoara pe niste traiecte
ale caror puncte limitd sunt reprezentate de viata individuald si cea colectiva.
”Realitatea sociald, conceputd ca o suma a unui numar limitat de structuri, subor-

" Ibidem, p. 311.

2 |bidem, p. 163.

13 Tr. Herseni, Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald, Bucuresti, Editura Insti-
tutului Social Roman, 1935, p. 40-41.

 Societatea de maine, VI, nr. 16-17/1929, p. 250.

> Ibidem, p. 292.
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donate toate structurii sociale™®, are la bazd un circuit intre individ si societate.

Acestia se integreaza in sisteme de relatii interpersonale, de rudenie sau de vecina-
tate, cu scopul dainuirii.

Societatea este, asadar, o unitate de viata in care indivizii se conservd, se
dezvoltd, se manifestd si se reproduc™, asigurand, biologic, succesiunea genera-
tiilor. Normele si tiparele comportamentale duc la consolidarea grupului, la durata
lui. Se instituie, dupa opinia lui Traian Herseni, constiinta apartenentei la un grup.
Ea consolideaza comunitatea si o fortifica psihic. Acest fapt se evidentiaza in spatiul
romanesc in special in cazul colectivitatilor rurale. Mai tarziu, apar functiile
spirituale, care se inmanuncheaza intr-un sistem de valori, intr-un cod de principii si
norme culturale. Acestor functii li se adauga si cele care genereaza si directioneaza
legaturile sociale. Intre membrii comunitatii se vor institui relatii multiple care vor
configura structura interpersonald a respectivei comunitati.

Ca atare, manifestarile sociale ’se vor intrupa in pattern-uri culturale si
comportamentale, Tn obiceiuri sau chiar Tn roluri neformalizate™® ce reflectd mo-
dele de gandire proprii grupului. In viziunea sociologilor si etnologilor, activitatea
desfasurata in comun statorniceste modele, tipare, sabloane comportamentale, men-
tale si afective. Pentru a facilita transmiterea de la o generatie la alta, ele sunt
incorporate n obiceiuri si datini. In aceasta maniera se fixeaz, se mentin modelele,
normele si tiparele arhetipale, ceea ce conferd comunitatii stabilitate, permanenta.
Personalitate multidimensionald, omul se integreaza in societate ca fiintd biologica,
psihica, spirituala. ”Alaturi de universul interior apare si se fortifica treptat con-
stiinta apartenentei la un grup oarecare. Grupul face eforturi sd-i asimileze pe
indivizi, care, odatd intrati in circuitul social, sunt supusi unei prelungite actiuni de
modelare culturala, spirituala, pana cdnd pornirile individuale se obiectiveaza in
cadrele angrenajului social. Are loc, deci, un proces formativ continuu la care
colectivitatea ii supune pe membrii sai”™. Aceste trasaturi ale vietii sociale se evi-
dentiaza in societdtile arhaice.

Satul vechi roméanesc se deschide ca un univers unitar, ’ca 0 unitate orga-
nica in care subansamblele se sincronizeazd perfect spre a face posibila desfasu-
rarea normala si normata a vietii sociale. El se infatiseaza ca o structura globala
care isi incorporeazd celelalte structuri particulare. Impreund sunt chemate sd
asigure ddinuirea comunitdfilor respective”®. “Pecetea unitdtii, caracterul unui
centru de cristalizare cu raze intinse spre a organiza in jurul siu un cosmos™*,
enuntate de Lucian Blaga, certificd existenta unui numar de structuri care se succed
intr-o inlantuire cauzala si sfarsesc prin a deveni un circuit cauzal inchis. In cazul
colectivitdtilor restranse, acest fenomen este pregnant. Rudenia spirituald isi exer-
cita prerogativele pe parcursul Intregii vieti ce se repercuteazad asupra structurii soci-
ale a satului. In timp, colectivitatea siteasca dobandeste valori articulate in sisteme

' Tr. Herseni, Prolegomene la teoria sociologicd, Bucuresti, Editura Dacia, 1969, p. 155.
" Ibidem, p. 152.

*® Ibidem.

9 Ton Seuleanu, Poezia populard de nuntd, Bucuresti, Editura Minerva, 1985, p. 45.

2 Ibidem, p. 46.

#! Lucian Blaga, Isvoade, Bucuresti, Editura Humanitas, 2002, p. 11.
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riguroase, 1si creeaza modele existentiale. Valorile care le sunt scut vor fi tezauri-
zate in experienta sociala. Pentru a se asigura continuitatea grupului, o conditie sine
qua non se impune: transmiterea tezaurului generatiei urmatoare. Experienta grupu-
lui, valorile pe care si le-a faurit si le transmit, devin traditie.

Perceputd ca “sistem de valori si deci, sursd de viatd, sursd de creatie”?,
traditia “prelungeste experienta umanitatii, ii confera duratd §i permanentd in
sistemul valorilor’®. In formarea si perpetuarea traditiei, un rol preponderent il au
obiceiurile, “piloni ai traditiei”. Ele stabilesc reguli de convietuire sociala, in coduri
morale ale colectivitatilor, in legi nescrise care antreneaza mecanismele socio-
culturale, psihice, deprinderile artistice, convingerile. Prin standardizarea acestor
principii vitale se accede la un sistem de stereotipii de naturd bipolara: adevar-
neadevar, bine-rdu. Din acest punct de vedere, viata individului se integreaza in
tiparele si standardele transmise de la o generatie la alta. Ca manifestari folclorice
complexe, obiceiurile se repeta in contexte identice, fiind percepute ca fapte folclo-
rice ”juste si obligatorii”, in concordanta cu reprezentarile ei menta-culturale.
Formele de viata traditionala se statornicesc. Colectivitatea va veghea la mentinerea
lor. Nu se admite nicio incercare de indepartare de aceste tipare indatinate.

Obiceiurile transmit valorile instituite de generatiile anterioare, ’mijlocesc o
translatie intre acestea si prezent”®. Mihai Eminescu consemna in Scrieri politice
si literare: obiceiurile ”legau formele trecutului cu exigentele viitorului, asigu-
randu-se continuitatea de dezvoltare, ferind de sarituri si interpretari aventuroase
si in launtru si in afard@”®. Tn volumul Mitul marii treceri, Mihai Pop conchide ci
lumea este perceputa ca o mare unitate, una sensibild si o alta ”descCifrata ca o
reprezentare in realitate a mitului”®. Faptele folclorice certifica faptul ca “nu
numai neamul §i lumea formeaza mari unitdti cu structura binara ci si timpul care
Nu-si incheie durata prin moarte, ci continud dincolo pentru a reveni prin nastere;
din ireversibil cum pdrea a fi, el ne apare in sistemul celor trei concepte funda-
mentale ale culturii populare, neam, lume, vreme, reversibil”*’.

Riturile de trecere se adeveresc a fi modele comportamentale, modele
culturale pe care colectivitatile etnice le-au creat si au vegheat asupra respectérii lor.

Nunta se integreaza obiceiurilor care celebreaza casatoria. Este singurul
ceremonial de trecere pastrat in care cei doi tineri participa constient. El marcheaza
despartirea de vechea stare, trecerea propriu-zisa, integrarea in noua stare.

Trecerea tinerilor In categoria oamenilor maturi, a gospodarilor, deschide un
ciclu vital. Ea presupune acceptarea deliberata a unui alt modus vivendi, ce se va
derula pe alte coordonate, diferite de cele ale varstei de pana acum. Prin ”proportiile

%2 Dumitru Matei, Traditie i inovatie in artd, Bucuresti, Editura Meridiane, 1982, p. 13.

2 Vasile Vetisanu, Progresul uman i traditiile culturii, Bucuresti, Editura Minerva, 1971,
p. 58.

“ Ibidem, p. 50.

% Mihai Eminescu, Scrieri politice si literare, Bucuresti, 1905, p. 12 (apud I. Seuleanu, op.
cit., p. 50.

% Mihai Pop, Mitul marii treceri, Timisoara, Editura pentru literatura universald, 1968, p.
79.

%" Ibidem, p. 90.
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ce le ia cat si prin continutul ei deosebit de bogat si complex, nunta opoate fi
socotitda cea mai insemnatd dintre manifestarile artistice populare. Muzica §i
dansul, poezia si jocul scenic se imbind aici intr-o deplind armonie. In forma ei
clasica, nunta taraneascd este un interesant si pitoresc spectacol. Nunta este o
manifestare folclorica sarbatoreasca, in cadrul careia, momentele solemne si tra-
gice se topesc in cele de petrecere, de joc si voie bund. Asa apare ea chiar §i in
constiinta masei populare’™.

Ceremonialul nuptial are o finalitate certa: unirea celor doi tineri si apro-
pierea familiilor acestora (in acceptiunea termenului de neam). In sat, apropierea se
realizeazd progresiv in faze pregatitoare ce se desfisoard succesiv si concentric (de
la tatonarile initiale — intalnirile, petitul —, pana la consacrarea noii celule sociale.
Unirea celor doi tineri este evidentiata de gesturi ritual simbolice: incrucisarea
mainilor, mancatul din aceeasi bucatd de paine, bautul din acelasi pahar). Urmatorul
pas este integrarea 1n noua stare. Desprinderea de vechea stare, pregitirea si trecerea
propriu-zisa, intrarea intr-un “nou cerc de relatii”, adoptarea unui nou model com-
portamental, definesc insasi curgerea vietii In satul traditional. Ruperea de vechea
conditie produce o perturbare in sistemul de relatii existent, apare o situatie ten-
sionatd ce se resimte pe mai multe planuri. Rolul riturilor practicate acum este acela
de a reface echilibrul afectat. Destinul unui individ 1i preocupa pe membrii colec-
tivitatii. Fiecare se Incadra in tiparele comportamentale, de mentalitate, etice, insti-
tuite prin traditie. Din aceasta perspectiva nunta devine o manifestare complexa care
angreneaza Intreaga colectivitate. Crearea unui nou cuplu schimba fizionomia
satului. Apar noi structuri, nuclee si grupdri cu implicatii economice, sociale, etice
in viata comunitatii. Desprinderea de familie, de “ceata fecioreasca” si apoi unirea
celor doi tineri provoacd o stare conflictuald ce se cere aplanatd. Asa se explica
riturile si gesturile compensatorii: oferirea de daruri, gesturile de bunavointa.
Desfasurarea traditionala a obiceiului este vegheata de colectivitate. Ceremonialul
are un caracter de preexistentd in opinia cercetitorilor. inchegarea lui s-a produs
treptat, prin absorbtia repetatd a unor elemente ce-si au sursa in experienta umana si
sociald a unei colectivitati.

Cercetatorii Petre Caraman, Ovidiu Barlea, Traian Herseni, Nicolae Bot s-
au axat in studiile lor pe reliefarea unei dimensiuni motivationale: functiile
premaritale ale colindei si colindatului. Campul de semnificatii se largeste simtitor,
devenind pentru cercetitor un fenomen etnocultural complex al vietii comunitatii
satesti.

Cetele de feciori din Tara Oltului, Inregistrate pand in 1938, au trei trepte
evolutive: “o treapta arhaica, bine pdstratd, in care elementul traditional predo-
mind, o treapta de tranzitie spre forme mai noi, in care tendinta de inovatie apare si
este tot mai accentuatd si in sfarsit, o treaptd de disolutie, de parasire a formelor

R . 5529
vechi si, In acelagsi timp, de adoptare a unor forme aproape complet noi””.

%8 M. Pop, Dumitru Pop, Valeriu Ciobanu, Obiceiurile in legdturd cu momentele mai impor-
tante din viata omului, in “Istoria literaturii romane”, |, Bucuresti, Editura Academiei RPR,
1964, p. 37.

2 Tr. Herseni, Forme strivechi de culturd poporand romdneascd. Studiu de paleo-
etnografie a cetelor de feciori din Tara Oltului, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1977, p. 160.
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Consideratii de substantd au fost facute de Traian Herseni In lucrarea sa
consacratd unor “forme stravechi de culturd poporand romdneascd”. Reputatul
sociolog evidentiaza cd in Tara Oltului si a Fagarasului se urmareste prin colindat,
apelandu-se fireste la modalitatile mentale, psihologice sau poetice, proprii comu-
nitatii traditionale, asigurarea prosperitatii. in studiul sau Forme stravechi de cultu-
ra poporand romdneascd, cercetatorul situeaza functia premaritald a colindatului,
”preocuparea de casatorie”, dupa problema mijloacelor de existentd”™.

Tn studiul Functiile agrare ale colindatului, N. Bot consemneaza: >Tn colin-
dat intdlnim informatii despre poezia obiceiurilor de familie, despre riturile de
ini;iere”31.

Cercetarea cetelor de feciori “ingdduie reconstituirea unor vechi forme de
cultura spirituala si chiar sociald, pe care arheologia, cu mijloacele ei fragmen-
tare, exclusiv materiale, nu le poate decdt banui si conjectura, dar niciodatd,
verifica™®. Cetele de feciori au caracterul unor organizatii de initiere, de instruire a
junilor, de educare a lor in vederea implinirii obligatiilor sociale care le revin in
cadrul vietii satesti. Datinile le confera o trasatura arhaica, pentru ca ceata in sine
“fiind mereu noud, prezintd neincetat trdasdaturi noi, de oameni Vii, crescufi §i
patrungi de cultura vremii lor”™.

Cetele de initiere au parcurs odinioara trei etape caracteristice: “’plecarea
din comunitate”, desprinderea de familie; o perioada de “scoald”, de instruire,
rastimp 1n care invaticeii deprindeau tot ce era necesar pentru trecerea in randul
adultilor — ei erau supusi unor incercari cu scopul de a-i cali — si ”reintoarcerea” in
comunitate in noua situatie dobandita, cea de “inifiati”. Cercetitorii includ ceata de
feciori, prin simpla analogie, in ceremoniile de “infoarcere. Feciorii stateau impre-
und la gazda, aveau contact insa cu satenii, cu femeile si cu fetele, umblau din casa
N casd, luau masa impreund cu parintii si fruntasii satului si mai ales, aduceau cu
ei pe Dumnezeu, un Dumnezeu tandar ca §i ei, un june zeificat. Dupd spargerea
cetei, incepea indata dulcele Craciunului, perioada de maxima intensitate, de
incheiere a casatoriilor, in care cel putin, feciorii mari, adicd, scapati de armatd,
cautau sa se insoare §i deci, sd intre in alta categorie de vdrstd. Interpretarea vine
aproape de la sine: ceata cu petrecerile ei, era un fel de ramas-bun de la junete
(celibat) si o practicd magico-religioasd pentru a asigura succesul cdsdtoriei”.
Exceptand izvoarele bibliografice, volumul editat de Tr. Herseni, Forme stravechi
de cultura poporana romdneascd, are la baza cercetarile personale de teren privind
cetele de feciori (asociatii juvenile masculine), din tinuturile romanesti. Cercetari
complexe au fost efectuate Tn perioada anilor 1928-1938 in saizeci si opt de sate din
Tara Oltului, situata in sudul Transilvaniei, intre Muntii Persani, raul Olt si Capatii
Meridionali, avand ca centru urban Fagarasul.

% Ibidem, p. 200.

%! Nicolae Bot, Functiile agrare ale colindatului, in ”Anuarul Muzeului etnografic al
Transilvaniei”, Cluj-Napoca, I, 1977, p. 311 (apud 1. Seuleanu, Dincoace de sacru, dincolo
de profan, Tirgu-Mures, Editura Tipomur, 1994, p. 57.

%2 Tr. Herseni, op. cit., p. 287.

% Ibidem, p. 293.

% Ibidem, p. 304.
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Cetele sunt mici organizatii de feciori (4-7, pana la 18-20 persoane), deci
barbati necasatoriti, dar la varsta casatoriei. Ele aveau in frunte un varaf sau jude.
Erau insotite adeseori de o mascd, numita borita Sau turcd i aveau ca sarcini s
organizeze dansurile si petrecerile tineretului din sat in sarbatorile de iarna, sa
colinde la Craciun si sa indeplineasca rituri si ceremonii, in marea lor majoritate, cu
caracter arhaic. Cetele 1si desfasurau activitatea intre Craciun si Boboteaza sau
Stantul loan. Unele se prelungeau si aveau atributii mai restrnse: organizarea
dansurilor si mentinerea disciplinei in randurile tineretului masculin intreg anul.
Majoriattea cetelor se constituiau de Sfantul Nicolae (6 decembrie). Atunci se
stabileau persoanele care intrau in ceata, iar cei intrati isi alegeau conducatorii: un
vataf mare si un vataf mic, un stegar (care purta steagul), un colcer (care avea in
grija alimentele), un cragmar sau carciumar (care avea in grija bautura), un casier
(care manuia banii). Conducatorii se alegeau prin vot, iar vataful mare uneori si prin
licitatie (insul care dadea mai mult; banii strinsi de ceatd, ca daruri din sat, ii
ramaneau lui).

Intre Sfantul Nicolae si Criciun (6-24 decembrie), activitatea cetelor se
restrangea la pregatiri. In aceastd perioadi cetele isi cautau o gazda, invitau colin-
dele, angajau lautari, ficeau masca boritei, steagul, cumparau bautura, procurau
lemne pentru foc, isi puneau la punct imbracamintea si podoabele. Cetele frecventau
si sezatorile de fete, nu numai pentru a dansa si a petrece, ci si pentru a obtine
concursul fetelor, care le ITmprumutau basmale si panglici pentru boritd si confec-
tionau steagul. Ceata isi cauta din vreme o gazda. Se prefera o casa Incdpatoare, fard
copii sau cel putin fard copii mici. Gospodarul care 1i gazduia era numit tatd de
feciori, iar gospodina mama de feciori. Din ajun de Craciun pana la Sfantul Ioan
feciorii din ceatd se mutau la gazda si faceau gospodarie in comun: acolo dormeau,
mancau si petreceau. Cheltuielile erau suportate de ceati. In schimbul serviciilor
aduse, gazdele mancau si beau Tmpreund cu ceata, cu ceea ce se strangea din sat.
Viata cetei era reglementata de obiceiuri sau contracte scrise in care erau prevazute
obligatii si interdictii. Atata timp cat stateau la gazda, feciorii nu puteau parasi ceata
fara aprobarea vatafului, iar acesta fara stirea cetei. Nu aveau voie si intre in camera
cu palaria pe cap, nici sa pund coatele pe masa in timp ce mancau; nu aveau voie si
consume mult alcool, sd provoace scandaluri, sa lase fetele nejucate. Cei care
incélcau poruncile erau pedepsiti. Cei care plecau acasi la parinti sau se duceau pe
la mdndrutele lor fara a fi invoiti de vataf erau legati, asezati pe sanie i purtati prin
sat Tn vazul tuturor, fiind obligati sa strige: “Cine face ca mine, ca mine sa
pateascd”. In unele sate cei vinovati erau ridicati pe stilpul portii si obligati si-si
strige vina ca sa-i auda si sa-i vada intregul sat. Cu exceptia steagului, feciorii aveau
ca semn distinctiv podoabe specifice: se imbracau in pieptare, fara recale, purtau
caciuli sau palarii la fel, isi puneau pe piept braie colorate sau tricolorul in diagonala
(vataful doua, crucis). Caciulile si palariile erau impodobite cu Vastre, confectionate
din fire rosii si aurii, pene, ciucuri, snururi. In alte sate conducitorii purtau basto-
nase sau bate ciobanesti. In cadrul pregitirilor, cu exceptia invitatului colindelor,
feciorii aduceau lemne din padure sau strangeau lemne de la oamenii din sat. Se
intorceau seara, strigand si chiuind de joc, cu carele si cu caii impodobiti cu brad,
panglici, clopotei, batiste. Lautarii se tocmeau din timp. Tot la ceata erau sérbatorite
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zilele onomastice: Nicolae - 6 decembrie, Stefan - 27 decembrie, Vasile - 1 ianuarie,
lon - 7 ianuarie.

Rosturile cetei erau complexe. In noaptea de Criciun colindau din casa in
casd. Doi dintre feciori mergeau nainte si intrebau gazdele daca 1i primesc. Ei erau
asteptati cu portile deschise, cu lampile aprinse. Ceremonialul din casa era bogat si
variat. Se intra in casd cantand sau spunand bund seara si dand ména cu ai casei.
Feciorii se asezau in fata mesei sau in jurul ei, pe doud grupe, dintre care una, in
frunte cu vatavul, canta o strofa, cealaltd, in frunte cu crasmarul sau alt grad, canta
cealata strofa, alternativ. Dupa aceea se faceau doua, trei jocuri, iar borita juca rolul
ei. Se lvau darurile de pe masa, vataful multumea si ura gazdei sanitate, prospe-
ritate, belsug. Darurile traditionale erau colacii de grau, carnea de porc, la care se
addugau bani. Cei mai Instériti daruiau si bautura. Banii i lua vatavul sau casierul.
Dupa colindat, a doua mare manifestare publica se desfasura a doua zi de Craciun.
Atunci se facea jocul cel mare al cetei, in mijlocul satului, la care participa intregul
sat. Dimineata cetasii mergeau la bisericd, iar la ora doud dupd-amiazd scoteau
jocul. In unele sate a doua zi de Criciun “se bdgau fetele tinere in joc”. Intre fetele
de joc — cele de maritat si cele mai mici —, difereau imbracamintea, pieptanatura,
podoaba. A doua zi de Craciun ceata dadea o masa la gazda ei, la care erau invitati
mai marii comunei din acea vreme: preot, notar, primar, invatator, sef de post. Cete-
le aveau mereu invitati. Chemau intr-o seara parintii, in alta seard fetele de joc, in
alta feciorii care n-au intrat in ceatd, in alta parintii fetelor. In zona se statornicise
credinta ca in perioada aceasta, in noaptea de Craciun sau de Anul Nou ”se deschi-
dea Cerul” si ”vorbeau animalele din grajd”. Cele douasprezece zile de la Craciun
incolo reprezentau anul si se credea ca asa cum vor fi acele zile, vor fi si lunile de
peste an. Ziua intdi de Craciun reprezenta anul intreg. Era consideratd ca o zi cu
dubla valoare prezicitoare. Adevaratul An Nou era considerat Craciunul. in unele
sate, de revelion se trageau clopotele pentru ’ingroparea anului vechi” si se colinda
pana la zori. Seara se stringeau fete si feciori si executau practici pentru a afla
viitorul — daca se casatoresc si cum le vor fi sotii: frumosi, sanatosi, urati, bogati,
bétrani, tineri. Cetele durau pana la Sfantul loan (7 ianuarie). Inainte de a se des-
face, se implineau ceremonii variate. Tn unele sate feciorii se travesteau In madsti, de
aceasta datd mdsti umane, antropromorfe nu zoomorfe, se dddeau cu funingine sau
cu faind pe obraz, se deghizau in femei, in tirgoveti, ursari, caldarari si ”se ndpus-
teau, facind galagie mare, pe ulitele satului, batind din fiare/coase, caldari,
tinichele - cu copiii dupd ei, spundndu-si reciproc, cuvinte de ocard™>. Mistile
intrau prin case, se luau dupa fete si femei, faceau dezordine peste tot, luau obiecte
de prin curti, alimente din bucatarii, jucau la rascruci. Acest obicei purta numele
semnificativ ”a bate tufa, probabil pentru a alunga sufletele celor morti dupa
Tmplinirea celor doudsprezece zile, cdt a fost deschis cerul si au putut veni pe pd-
mint, participantii deghizindu-se pentru a nu fi recunoscuti”®. In alte sate cetele
nemascate faceau cate un joc la fiecare capat de sat si la mijlocul satului, in altele
“ardeau salasul”: scoteau In curte sau pe stradd paiele pe care dormisera cele doua
saptimani, le dideau foc si sireau peste ele. Erau rituri de purificare. In alte sate se

% Ibidem, p. 16.
% Ibidem.
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pastra un obicei foarte vechi, cel de a ”ineca vatavul”. Acesta era luat pe sus si dus
la fantana sau la rdu pentru a fi ”Inecat”. Scapa de la moarte prin rascumparare. De
obicei, banii erau dati de o fata, mandra lui. Tn multe din colindele culese de Traian
Herseni si sotia lui era vorba de fetele de maritat, de petit, de nunta. In zona, cele
mai multe nunti se faceau in ”dulcele Craciunului”, intre Craciun si postul Pastelui.
Aceste colinde erau urdri de casatorie. Cu prilejul Craciunului, fetele de maritat isi
expuneau In camerele in care erau primiti feciorii intreaga zestre, confectionatd de
mana lor, iar in zilele urmatoare, la joc si la petreceri, tinerii puneau la cale, cu
concursul discret al parintilor si al rudelor, casatoriile pentru sezonul care se des-
chidea.

In activitatea teoretic a lui Traian Herseni se disting trei etape. In prima
etapa este mentionata teza de licenta, Individ si societate (1928), si articolele publi-
cate Tn revista Societatea de maine in perioada anilor 1929-1931. Urmatoarea etapa
este cea a afirmarii depline. Acum publica Teoria monografiei sociologice (1931),
Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald (1933), Sociologie roma-
neascd. Incercare istorica (1940), Probleme de sociologie pastorald (1941), Prole-
gomene la teoria sociologica (1969), Sociologia literaturii (1973), Sociologia
industriala (1974), Sociologia limbii (1975). Ultima etapa este cea a decelarii
conceptiei sociologice. Din intreaga opera se disting patru etape care contureaza
arhitectura sistemului sdu sociologic.

In cea dintéi, conceptia despre societate este privita din perspectiva istoriei:
”Pornim de la constatarea ca sociologia este o stiinta realizata in foarte multe gcoli
si curente i, prin urmare, cunoasterea ei nu este posibild decdt pe cale istorica™’.

Urmatoarea etapa este cea a cercetdrii critice a stadiului istoric. Sistemul
sau sociologic se axeaza pe trei coordonate: ontologia (determinarea realitatii soci-
ale), teoria stiintei (sociologia ca stiintd autonomad), teoria cunostintei (studiul
sociologiei). Perspectiva ontologica a fost deschisa de lucrarea Realitatea sociald.
Incercare de ontologie regionald. Au urmat Prolegomene la teoria sociologicd.
Teoria stiintei este detaliatd in Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald.
Aceasta tematica este reluata ulterior in Problema sociologiei, articol publicat n
Revista de filosofie nr. 1 din 1934, Probleme de sociologie pastorala (1941), Des-
pre clasificarea stiintelor sociale (1968), Ce este sociologia (1981). Teoria cunos-
tintei este amplu dezbatuta in Teoria monografiei sociologice.

Cea de-a treia etapa este consacrata evolutiei istorice a problematicii socio-
logiei. Curentele sociologice se succed gradual "pentru a intregi, parca anume, lip-
surile celor precedente™®. Raportul dintre societate si indivizi este reliefat in Ce
este sociologia ?: sociologii recunosc ”ca nu exista nici indivizi umani fard socie-
tate, nici societate fara indivizi”. Sunt “doud aspecte corelative, ale unei si aceleiasi
realitati umane, aflata in continud interdependentd §i interactiune”®. Tn volumul
Prolegomene la teoria sociologica, Herseni pledeaza pentru principiul selectiei:
”Introducerile in sociologie care procedeaza strict sistematic de fapt, nu ne initiazd

37 Idem, Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald, Bucuresti, Editura Institutului
Social Roman, 1935, p. 4.

% Ibidem, p. 18.

% Idem, Ce este sociologia ?, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1981, p. 26.
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n sociologie ci Tn sistemul personal de gandire al autorului sau Th curentul socio-
logic in care se incadreaza™™, avand un rol activ In viafa stiinfificd a zilelor noas-
tre”*. In ceea ce priveste maniera in care a abordat natura societatii, Traian Herseni
este un adept al fenomenologiei, care a sustinut gustianismul. Este cea de a treia
etapa a sistemului sociologic. In volumul Cercetarea sociologicd concretd, Ovidiu
Bidina face urmatoarea remarca: In cazul lui Traian Herseni, se poate afirma cd in
acei ani, din punct de vedere teoretic, adoptase tezele de baza ale doctrinei lui
Gusti, pe care le propovaduia si dezvolta, dar suferise §i puternice influente hart-
maniene. Deci, diferentierea teoretica si politica s-a manifestat foarte evident §i in
randul celor ce se aflau in fruntea scolii §i constituiau vdarfurile ei. Gusti - un
ganditor burghez de orientare democraticad, neincadrat politiceste in vreun partid -,
a cautat sa subordoneze toate tendintele unui singur fel: cercetarea realitatii
sociale, conceputd ca actiune menitd a cunoaste totul in vederea luarii unor masuri
reformatoare™?. Traian Herseni a deschis o noud perspectivd sociologici prin
prisma fenomenologiei. Sistemul social este abordat Tn spiritul ontologiei regionale:
»[ncercam in spiritul sociologiei fenomenologice si punem problema individ si
societate dincoace de individualism si integralism si intreprindem in acelagi spirit
ontologia regionald a viefii sociale”™®. Dimensiunea ontologica este conferiti de
articole si lucrari care l-au consacrat prin abordarea minutioasd §i riguroasda a
fenomenologiei sociologice: Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald,
Prolegomene la teoria sociologica, Ontologia spiritului, Dialectica spiritului,
Ontologia vietii sociale. In Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald,
Herseni adauga: ”Noi ne gdsim pe o pozitie, daca nu, fenomenologica, filosofic,
fenomenologica, sociologic”. El conchide: ”(...) existenfa societdfii este legatd de
existenta eului §i amdndouad ne sunt date, nemijlocit, prin insasi trdirea noastr 7%
De acum, se va orienta spre ontologie: ”In domeniul sociologiei, obiectul fiind legat
ontologic de subiect, raportul de cunoastere mijlocitd nu ia fiintd, societatea ne este
data, nemijlocit, in insasi trdirea noastra constientd. Nu suntem silifi sa cedam
ntaietate gnoseologiei - primatul ramdne, indiscutabil, ontologiei®. Trdirea nemi-
jlocita” este insasi esenta vietii, “suportul oricarei activitati §i desfasurari de viata
sociala, deci faptul constitutiv, fara de care societatea inceteazd sa mai fie socie-
tate’. Aceasta presupune: convietuirea umana — “’societatea este in mod exclusiv,
convietuire spirituald™®; actiune si fapta — “activitatea sociald, fiind intemeiatd pe

congtiinta umand, va fi de naturd sufleteascd™™; spirit obiectiv — “realitatea sociald

%0 |dem, Prolegomene la teoria sociologicd, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1969, p. 8.
* Ibidem, p. 9.

*2.0. Badina, Cercetarea sociologica concretd. Traditii romdnesti, Bucuresti, Editura Poli-
tica, 1965, p. 143.

“* Tr. Herseni, op. cit., p. 22.

*“ Ibidem.

** Ibidem, p. 27.

“® Ibidem, p. 28.

" Ibidem. p. 49.

“® Ibidem, p. 30.

*° Ibidem, p. 68.
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ne apare ca fapta desprinsa de indivizii producatori, cu un ingeles obiectiv™; fiinta
colectivd — societatea nu exista in afard de indivizi, ea nu e o suma, c¢i 0 noud
structura. Sunt argumente care definesc existenta societatii ca obiect al sociologiei.

Pentru Traian Herseni realitatea sociala "nu este o existenta pipaibila, incat
contestarea §i reducerea ei la alta realitate (cea mecanica, biologica sau psihica)
se face cu foarte multd usurintd, desi cu foarte putine temeiuri”™. Tn viziunea sa,
societatea este raportata la timp, la ”problematica evolutiei si a istoricitatii”. Vizi-
unea asupra societatii, expusa in anul 1933, este structuralist-functionalistd. Dupa
1941 filonul cercetarilor este realist. Dupa 1948 se apropie de marxism, pe care 1-a
acceptat ca o “conceptie stiintifica asupra societatii’. Sistemul sdu structuralist-
functionalist se axeazd pe urmdtoarele coordonate: analogia Intre latura organica si
realitatea sociala; societatea conceputa in strictd interdependentd cu natura; realita-
tea sociala privita in ansamblul ei; latura evolutiva a fenomenelor sociale; elemente-
le structurii formeaza un corpus: (...) ordinea vietii impreund, planul de oranduire
a vietii in comun, un sistem unitar de raporturi, o totalitate de tipare in care se
varsd viata pentru a putea exista impreund cu alte viefi”*. Traian Herseni defineste
structura ca fiind o realitate functionld - ea exprimd raporturi, nu substante, ea
este forma interioard, plan de constructie, nu materie, nici material”™>. Campul
investigatiei se extinde: ”(...) in structurd, lucrurile depind unele de altele, se deter-
mind reciproc, ca existenfd. Societatea este o realitate functionald, adica o realitate
care nu existd in sine, ci prin raporturile pe care le duce la functiile pe care le
poartad cu sine insdsi si cu alte realitati”™.

Viziunii sociologice i atribuie urmatoarele caracteristici: este functionala
(’un document privitor la un popor nu poate fi inteles decdt prin functia pe care o
indeplineste in sdnul acelui popor™), integralista, vitalist. Sociologul conchide:
?Functionalism, integralism, vitalism, inseamnd laolaltd realism: a reda realitatea
in toate aspectele ei §i a cauta principiile pe care ea singurd ni le infatiseaza. Calea
aceasta noud care mi s-a deschis de curdnd, nu indepdarteaza neaparat vechile cdi,
dar le addnceste si le largeste, necontenit”™®. Filonul structuralist-functionalist des-
cinde din gandirea filosofico-sociala germana. Tr. Herseni si D. Gusti s-au format in
spiritul culturii germane. Sunt totusi doud maniere diferite de abordare a structu-
ralismului si functionalismului celor doi sociologi. La D. Gusti structura este al-
catuitd din “manifestari si cadre dispuse §i legate paralel. Legea paralelismului”
actioneazd asupra elementelor ce compun societatea. In sistemul siu sociologic
exclude relatiile de “subordonare-supraordonare” n favoarea unui paralelism
structural-functionalist. Cand se referd la structura, Tr. Herseni se indeparteaza de
paralelism. El vizeaza cele trei elemente ale sistemului social: individul — societa-

% |bidem, p. 40.

*! Ibidem, p. 4.

*2 bidem, p. 131.

> Ibidem, p. 4.

** Ibidem, p. 132.

% Idem, Probleme de sociologie pastorald, Bucuresti, Institutul de Stiinte Sociale, 1941, p.
8.

*® |bidem, p. 16.
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. o . . e . .5557
tea nu este o realitate omogend, ea se compune din oameni feluriti si numerosi’™>" —,

viata sociala vazuta ca un flux si reflux, formata din “procese de individualizare i
socializare” si cultura. Este un sustindtor al paralelismului sociologic ca si liderul
Scolii sociologice de la Bucuresti, pe care il citeaza. D. Gusti nu impartaseste opinia
sociologilor conform careia “intreaga realitate se reduce la elementele ei, si anume
la unul dintre aceste elemente - fie la unul sufletesc (Hegel, Compte), ori numai la
acel economic (Marx), ori numai la unul politic (Gumplowicz), ori numai la acel
juridic (Stammler)”®®.

In volumul Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald face
referiri la caracterul obiectiv al societatii, al carui sens este acela de “constiintd
coercitiva si exterioara. O lege e desprinsa de legiuitori, nu exprima numai starea
sufleteasca a acestora, nu este deci, o expresie psihologicd, are dimpotriva un
Inteles obiectiv si o existenta dincolo de creatori. Marx si Durkheim au observat
foarte bine acest lucru cand au afirmat ca realitatea sociala se poate intoarce
coercitiv fmpotriva indivizilor”®. inca de la primele lucriri, Herseni aprofundase
deja doctrina marxista: ”Se cunosc unele afirmatii ale lui Karl Marx ca viata
economicd determind viata sociala §i spirituald in genere. Marxismul e cunoscut si
raspéndit ca o doctrind a materialismului istoric sau a determinismul economic®.
Manifestarile spirituale ar urma din cele economice ca niste epifenomene”".

Dupa disolutia Scolii de sociologie de la Bucuresti s-a indepartat de pozitia
spiritualistd asupra societatii si s-a apropiat de conceptia marxista. Trecerea la
marxism se datoreazd si colabordrii sale cu M. Ralea. In Prolegomene la teoria
sociologica, Herseni avea sd afirme: ”Pe ldnga antropologia fizica sau biologia
umand care studiaza omul ca fiinta organica sau, mai exact, ca specie zoologicd, pe
langa antropologia psihica sau psihologia umana, care studiaza functiile psihice
sau viata psihica a omului, mai este necesard o antropologie sociald, care sa
studieze omul ca fiintd sociald sau mai precis, viata sociald a omului, de la
gruparile cele mai mici (familie, sat, trib), pana la formatiile cele mai intinse (clase
sociale, natiuni, state, organizafii internationale), cu toate institutiile, functiile,
relatiile si valorile sociale legate de ele (de la cele economice, tehnice §i stiintifice,
pana la cele juridice, politice, religioase, morale, filosofice si artistice) in structura,
functiile si evolutia lor™®?,

In perioada antebelica, cercetarea sociologica viza noologismul si fenome-
nologismul. Dupa 1969, Traian Herseni este preocupat de studiul sociologiei dialec-
tice: hegelianism si marxism. In procesul ei evolutiv, sociologia s-a axat pe indi-
vidualism si integralism. In rdstimp, s-au ivit §i incerciri de a pune problema
dincolo sau dincoace de cele doud pazitii sociologice predominante, mbinand

> Ibidem, p. 14.

%8 D. Gusti, Realitate, stiinga si reformd sociald, in ”Arhiva pentru Stiinta si Reforma Soci-
ald, I nr. 1, 1919, p. XIL

*° Tr. Herseni, op. cit., p. 40-41.

% |dem, Teoria monografiei sociologice, Bucuresti, Editura Institutului Social Roman, 1934,
p. 106.

*! Ibidem.

%2 |dem, Prolegomene la teoria sociologicd, p. 5.
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individul si societatea intr-o realitate de naturd superioard sau infatisindu-le ca
simple fete ale aceleiasi realitdfi”®. Individualismul si integralismul au fost
depasite de gandirea dialectica, in sensul hegelian, ”care a oferit posibilitatea de a
surprinde unitatea celor doi termeni chiar in contradictiile lor, dupa o logica net
superioara fata de cea formala. Marxismul a folosit acest progres pentru a realiza,
printr-o vasta sintezd, de naturd strict stiintificd, materialistd, cea mai completa si
avansata teorie sociologicd”64. Cercetatorul opteaza pentru conceptia unitara mar-
xistd: ”Dintre multe conceptii despre societate, materialismul istoric s-a dovedit
pdna acum cel mai fecund. Forta lui constd in efortul de a patrunde cat mai adanc
in miezul lucrurilor™®.

Tn volumul Sociologia cogitans, doctrina marxisti se asociazi analizei
critice a Scolii sociologice de la Bucuresti. Cercetatorul conchide: (...) rezultatele
sunt radical diferite, nu numai din cauza pardsirii paralelismului sociologic prin
care se excludea programatic materialismul istoric, primatul determinismului
economic (al structurii economice a societdtii), ci dintr-0 cauzalitate mult mai
complexd, care ne obligd sa revizuim lucrurile din temelii. Ne gdasim ntr-o noud
etapa de dezvoltare nu numai a sociologiei, ci a intregii societdati romdnesti; s-a
realizat trecerea revolutionara de la capitalism la socialism si se construieste si se
dezvolta multilateral, socialismul insugi. Nu e sociolog cine Isi imagineazd cd o
sociologie, care era progresista odinioard, prin dinamismul, optimismul §i
aplicatiile ei, dar care avea totusi un caracter limitat, de clasa, poate fi preluata de
actuala noastra ordnduire sociala. Scoala Sociologica de la Bucuresti apartine
trecutului. Singura cale de progres a sociologiei romdnesti de acum incolo este
desfasurarea ei in conformitate cu nevoile legice ale societdatii din care face
parte”®®. Filele acestei sinteze reprezinti un document al istoriei sociologiei roma-
nesti in procesul ei evolutiv.

In volumul Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald, Herseni
defineste sociologia ca “studiu al intregurilor sociale, care sa lamureasca rostul
fiecarui element in sdanul totalitafii”®. Obiectul sociologiei este “societatea ca
atare, societatea ca societate”®. Cercetitorul face o demarcatie intre sociologie si
istorie — "istoria este studiul individualului, al concretului, sociologia, studiul gene-
ralului”® —, intre sociologie si psihologie.

Dupa 1972 campul cercetarii sociologice se extinde. Obiectul stiintelor
sociale nu-1 constituie societatea, ci “fenomenele sociale”™. Studiul “societdtii ca
atare, a societatii ca societate” revine sociologiei. Sociologia, concluzioneaza
Herseni, ’se deosebeste de stiinfele sociale prin faptul ca studiaza societatea ca
intreg, nu numai una din partile integrante ale ei (economia politica, dreptul,

% |bidem, p. 10.

% Ibidem, p. 11

% Ibidem, p. 108.

% 1dem, Sociologia militans, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1968, p. 27-28.
%7 |dem, Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald, p. 141.

% Ibidem.

* Ibidem.

" |dem, Sociologia militans, p. 26.
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morala, arta, religia, filosofia, stiinta). Sociologia se infatiseaza ca singura stiinta
care are ca obiect de cercetare, societatea ca atare, in toata complexitatea si gene-

ralitatea ei”’*. In evolutia ei, S-a deschis procesul de “diviziune internd a socio-

logiei”™, cu o diversitate de ramuri: “sociologia generald, geograficd, demogra-
fica, etnografica, istorica, morald, urbanda, economica (agrard, industriald,
comerciald, financiara etc.), politica, juridica, morala, sociologia artei, a
literaturii, a cunoasterii, a educatiei, a culturii de masa”".

Tn volumul Ce este sociologia ?, Traian Herseni di amploare definitiei
sociologiei: ”Sociologia studiazd conexiunile dintre diferitele parti ale societatii,
modul in care coexistd si coactiveazd, modul in care formeaza impreund un tot sau
un sistem, pe principiul bine cunoscut ca totalitatea nu se reduce la suma partilor,
ea constituie Tntotdeauna un plus sau o sinteza ireductibile la ele, in masura sd le
defineascad, sd le restructureze si sd le determine ca atare (ca parti)”’*. Sociologia,
istoriologia si culturologia “isi disputa sarcina de a teoretiza toate cunostingtele
existente cu privire la societate, culturd si personalitate””. Tn opinia lui Herseni,
“tustrele sunt preocupate de toate fazele de viata socioculturald, din toate timpurile
si toate locurile, dar sociologia pune accentul pe societate, culturologia pe cultura
sau civilizatie, in timp ce istoriologia pune accentul pe eveniment si pe epocd’.
Toate trei se interfereaza pentru a forma o singurd stiintd de tip nou, interdis-
ciplinar””’.

Activitatea sa de cercetdtor a fost influentata, in primele etape, de conceptia
gustiand, cat si de ideile Institutului Social Roman Tn lucrarea Teoria monografiilor
sociologice, Traian Herseni isi declara afilierea la spiritul militant gustian: studiul
taranimii, cunoasterea natiunii — o cunoastere detailata i integrala a realitatilor
noastre nationale”'®; conturarea unei sociologii stiintifice care In locul genera-
lizarilor pripite, pune controlul amanuntului, in locul inventiilor, faptele, in locul
constructiei, realitatea, in locul iluziei, adevarul”™; necesitatea unei reforme care
"sd fundeze stiintific politica”®. Dupa razboi, militantismul hersenian este perceput
sub forma stiintei: stiinfa sa faca stiinga. In volumul Prolegomene la teoria so-
ciologica, defineste menirea sociologiei: “’ca orice stiintd, sociologia are rosturi
numeroase, intre care unele, cu caracter tehnic, de stricta specialitate, dar pentru
publicul mare, rostul ei este in primul rdnd sa-l calauzeascda in aceasta operd
personald de analizd si criticd a fenomenelor sociale §i pe aceastd bazd sa-| ajute
la integrarea lui congtientd si activd in viata social-istoricd. In modul acesta,
sociologia poate contribui la constiinta de sine stiintifica a societdtii, din care
cititorii ingisi fac parte. Ca sa-si indeplineasca aceastda misiune, sociologia nu are

™ Ibidem, p. 27.

2 Ibidem.

® Ibidem, p. 27-28.

™ Idem, Ce este sociologia ?, p. 8.

® Ibidem, p. 14.

" Ibidem.

" Ibidem, p. 15.

"8 |dem, Teoria monografiei sociologice, p. 148.
" Ibidem.

% |bidem, p. 149.
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altceva de facut decdt sa ramana o stiinga pusa exclusiv in slujba adevarului, chiar
daca acesta are un caracter aproximativ §i deci, trecator, ca tot ce este de naturd

. )
istorica™".
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