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RESTITUIRI

UN STUDIU INEDIT ASUPRA BLESTEMULUI

Literatura de specialitate s-a imbogdatit cu o noud contributie
stiintificd, pe care o datoram ilustrului carturar Petru Caraman. O
cercetare exemplard, ca atatea altele din opera pe care ne-a lasat-o, o
lucrare care vine sd intregeascd amplul sdu studiu, unic In domeniul
etnologiei, Descolindatul in orientul si sud-estul Europei. Este Incd o
dovada a interesului cu totul aparte manifestat fata de aceasta tema, care
l-a preocupat aproape o jumatate de veac.

Intr-adevar, datina descolindatului — ca ipostaza negativd, dar
indisolubil legata de cea pozitiva, augurala, a colindatului, — 1-a fascinat
pe profesorul Caraman inca din anii tineretii. A scris i a rescris aceasta
carte de trei ori, Intrucat primele doud versiuni au disparut in
imprejurdrile dramatice ale celui de al cincilea deceniu al veacului trecut.
Dar chiar si atunci cand cea de a treia variantd a studiului era gata pentru
tipar, soarta i-a fost incd o datd potrivnicd, incdt autorul avea toate
motivele sa fie Ingrijorat ca va parasi aceastd lume fara a-si vedea tiparita
lucrarea la care tinea atat de mult.

Intr-o scrisoare pe care i-o trimitea lui Iordan Datcu, in octombrie
1970, spunea : ,,As dori sd nu plec in calatoria cea mare inainte de a o
tipari (...). Indraznesc a spune — desi lumea toati mi cunoaste ca pe un
om foarte modest — cd ar fi o pierdere Insemnatd pentru etnografia
romaneasca si, cred, chiar pentru disciplina etnograficd in general, daca
n-ag izbuti s-o public” (Petru Caraman, Studii de folclor, vol. 111, p. 310).
Lucrarea nu s-a tiparit. Si astfel, carturarul a plecat definitiv dintre noi,
impovarat de gindul ca truda lui de o viata s-ar putea risipi pentru a treia
oara, de data aceasta in chip iremediabil.

Temerile savantului erau justificate. Cei ce i-au transformat
aproape 40 de ani din viatd intr-o interminabila suferinta, nu l-au iertat
nici dupa moarte. Opera lui a continuat sd fie panditd, cenzurata,
obstructionata. Dupa 17 ani de la trecerea sa in lumea dreptilor, studiul
asupra Descolindatului a vazut, in sfarsit, lumina tiparului. Editorul
volumului, care este si semnatarul acestor randuri, a avut la indemana un
text dactilografiat in trei exemplare, pregatit deci de autor pentru a fi
incredintat celor ce aveau sa-l tipareascd. Structura lucrarii, definitivata
de el, este precizata in Cuprins, cu trimiteri precise la paginile intre care

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



12 Ion H. CTIUBOTARU

se afla fiecare capitol. In aceastd situatie, nici un editor serios nu si-ar
putea Ingadui sd modifice continutul lucrdrii, eliminind unele capitole in
pofida vointei autorului. Nici chiar aceia care, desi au la dispozitie un
manuscris coerent, fara nici o umbrda de indoiald, nu se sfiesc sa faca
mentiuni de genul , text stabilit” sau ,,definitivat” de ...

Am socotit utile aceste cateva explicatii, deoarece etnologul
Iordan Datcu, unul dintre principalii editori ai operei profesorului
Caraman, considera ca subsemnatul ar fi eliminat din studiul consacrat
Descolindatului un capitol de aproape 300 de pagini dactilografiate. Este
vorba de un Excurs asupra caduceului, pe care ,,.Dl. Ion H. Ciubotaru,
socotindu-l un studiu cu existentd independentd, nu l-a inclus in editia
Descolindatului” (lordan Datcu, [Introducere in opera Iui Petru
Caraman, p. 72). In sprijinul afirmatiei sale, Iordan Datcu invocd o
scrisoare a profesorului Caraman, din aprilie 1971, potrivit careia, partea
a IV-a din cel de al doilea volum al Descolindatului ar fi urmat sa
cuprinda, printre altele, si doud excursuri: Asupra caduceului, ca prototip
al toiagului ritual ,,colinda” s1 Asupra genezei gardului curtii, obiectiv
principal al practicilor descolindatoare (Ibidem, p. 72-73).

Nu incape nici o indoiald ca spusele carturarului iesean sunt
corecte. Asa vedea el atunci structura celor doud volume. Sa nu uitdm
insd cd nu era vorba de o lucrare incheiatd, ci de un proiect aflat in
derulare. Cand a finalizat cercetarea, Descolindatul nu mai insuma ,,circa
900 pagini”, cum ii spusese profesorul lui Iordan Datcu in scrisoarea
amintitd, ci peste 1300 de pagini! Cele 400 de pagini in plus rezultasera
din redactarea a doud excursuri, intre care nu figura si cel referitor la
geneza gardului curtii, asa cum 1si propusese autorul in anul 1970. Cel de
al doilea excurs il constituia acum un amplu studiu asupra blestemului.
Dupa cum se poate constata insd cu usurintd, nici unul dintre cele doud
excursuri nu au fost incluse in cuprinsul Descolindatului. Prin urmare,
cel ce a ldsat deoparte aceste doud studii, socotind cd au o existentd
independenta, nu este editorul — cum si-a inchipuit Iordan Datcu — ci
insusi profesorul Petru Caraman.

De altfel, la data cand cele doud volume despre descolindat erau
dactilografiate in trei exemplare, corectate si pregatite pentru tipar, studiul
privitor la caduceu se afla incd in curs de redactare. Dovada este si faptul
ca s-a numarat printre foarte putinele lucrari lasate de autor in manuscris.
Nu rezultd insd de aici cd problematica investigatd pe larg in cele doua
excursuri lipseste cu desavarsire din cuprinsul Descolindatului. Fondul si
forma descolindarilor orale in raport cu blestemele, ori caracterul ritual al
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UN STUDIU INEDIT ASUPRA BLESTEMULUI 13

toiagului de colindator ,colinda” si ,,caduceul” alcdtuiesc capitole
distincte, ce beneficiaza de o analiza atentd, convingatoare.

Dupa mai bine de sapte decenii, cate s-au scurs de la cele dintai
cercetari asupra Descolindatului in orientul si sud-estul Europei, aceasta
lucrare fundamentald a profesorului Petru Caraman capata, in sfarsit,
contur definitiv. Au contribuit la intregirea operei, mai intai lordan Datcu
— prin publicarea Excursului asupra caduceului in anul 1995 — iar acum
Muzeul Etnografic al Moldovei, cdruia i se cuvine toata cinstirea, pentru
consecventa si generozitatea cu care gazduieste, In paginile Anuarului
sdu, studiile inedite ale marelui etnolog roman.

Ion H. Ciubotaru
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BLESTEMUL CA EXPRESIE FOLCLORICA
A UNUI COMPLEX AFECT NEGATIV

Petru CARAMAN

1. Blestemul eminamente magic —

de tipul arhaic

Scrutand blestemul — ca produs folcloric
prin excelentd — prin prisma originii, nu putem sa
nu ne dam seama ca, in forma lui primara, el a
aparut ca emanatia cea mai purd a magiei
cuvantului, de sens negativ.

De altfel, asa ni se infatiseaza el chiar pana
astdzi intr-un numar covarsitor de mare de
formule. E un fapt de domeniul folclorului, care
poate fi larg ilustrat la oricare din popoarele
Europei sau ale altor continente. Noi ne vom
concentra privirea asupra sud-estului european si
cu deosebire asupra Peninsulei Balcanice. De la
natiunile din aceastd zona a continentului nostru,
incepand fireste cu romanii, vom puiza creatiile
populare de pe terenul imprecativ pentru diferitele
caracterizari sau elucidari, ce vom avea de facut.

Jatd mai intdi o serie de blesteme, care
menesc saracia si mizeria:

,,Calca-te-ar nevoia!”l; ,Manca-te-ar raia
si calicial™; ,S-ajungi slugd la darloaga!”;
,Pulberea si s-aleagd de gospodaria luil™’;
,»Vede-te-as rob la turci, / umbland pe branci!”*;
,Chieri-i-ar fruptu vasii si mana campului!”;

3

" A.F. — Vaideeni — jud. Vilcea.

2 A.F. — Golasii — jud. Galati.

 A.F. — Ambele aceste blesteme provin din satul Smulti — jud. Galati.
* A.F. — Criiesti — jud. Galati.

> A.F. — Virlezi — jud. Galati.
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16 Petru CARAMAN

,Vide-te-as gol / chistol / §i turband / di flimand!”®.

Sau, la sarbo-croati:

,.Bijeda ga popala!”’; , Bijelo mu Zito ne rodilo"’8

Sau, la bulgari: ,,Orauie y kyksta 1a sema!””; , IIpax u némen ga
HE ()CTaHI/IT'”]O, ,»AHp J1a HeMam"’l l, ,»Aup u 6épuker na Hé BI/II[I/IIH'”IZ

Salll4 la neogreci: ,,Hov VOl pLEV )(optoq/col,ucmg"’13 ; Na pnuéén o
rCéa v No pnudén o xoopo vii!”" 5 »MNTE 0 pwToymvio vt viym
K‘dpa, pnte 1O Ka& VT aknrs"’lé, ,.No. 6 KoM Tov omit Ki va yév

1 18
otoyrt!” 7. NG vt’ opGov vo yopvovdnpe cav tov ovd!”

In legiturd cu acest gen de blesteme, avem de remarcat ci o
speciala predilectie aratd poporul pentru cele ce contin motivul
cersetoriel, care e socotit un rau cu atadt mai mare cu cat, in afara de
suferintd, ea implicd de asemenea ruginea si degradarea sociald a omului.
Relatam, la romani, urmatoarele exemple tipice:

. Ay = Az 1219

,»Vede-te-as cu tralsta de gat si cu batul a mana!” ~ sau ,,Vede-l-as
la pod cu ména-ntinsa!”*

Iatd §i cateva mostre bulgare: ,Jla HapamMu HpOCEHIKH
Top61/1!”21; boxexk ma craHe, Ta M a3 mga ro nozxapa!”zz; »a Mu

® A.F. — Ibidem.
"= Lovi-l-ar saracia!” — Kusar, NB, p. 120
= ,,54 nu-i rodeasca dalbele grane!” — Ibidem, p. 121.

= _S3 n-aibi vatra la casa lui!” — C6. HY VIII, p. 246 nr. 335.
19 = | Sa nu ramaie nici praf si cenusa!” — C6. HY XII, p. 249.
"= Noroc si nu ai!” — C6. HY XII, p. 246.
2= ,Noroc si berechet sa nu vezi!” — C6. HY XII, p. 246; XIV, p. 160 nr. 7.
3 = S3 nu te mai saturi de paine!” — adica si fie mereu flimand. (Din Cipru). Cf.
Aooyp. V, p. 619 nr. 18.
' = Sa ramaie pustie casa ta!” (De la grupul dialectal tsaconic). Cf. Aépvep, XEKO —
Aooyp. VII, p. 33 nr. 3.

=,,54 se paragineasca ogorul tau!” — Ibidem.
'® = Nici vatra ta si n-aiba foc, nici gileata faina!” — Ibidem, p. 33 nr. 4.

= ,,Arde-ti-ar casa si s-ar preface-n cenusa!” (Din Epir: Zagori) — haoyp. III, p. 271
nr. 24.

=,,54 te vad c-ajungi gol ca sarpele!” (Dialectul tsaconic) — Aépvep, XEKO — Aaoyp.
VIIL, p. 34 nr. 5. Demn de remarcat, comparatia din acest blestem grecesc este atestata si
la romani, in Transilvania (regiunea Bihariei): ,,goi ca serpii” — se zice despre copiii
foarte saraci. Cf. Sez. VII, 172 (colectia M. Pompiliu).
' A.F. — Virlezi — jud. Galati.
20 AF. — Craiesti — jud. Galati.
2 = Luare-ar in spinare traiste de cersetor!” — C6. HY XXXI, p. 133.
22 = Cersetor s-ajungi si sa-1 miluiesc si eu!” — Ibidem, p. 131.
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BLESTEMUL CA EXPRESIE FOLCLORICA... 17

7 ’ r 2
noiern Ha BpaTaTa 3a mapué mem!”>

Se pare insa ca la nici un alt popor din sud-estul Europei, acest
motiv nu este atat de favorit ca la neogreci, la care il intalnim foarte
frecvent si sub cele mai diverse aspecte. lata o varianta epirota la ultimul
blestem bulgar citat: ,No 61 {86 *c v avAn p yio kovppdt yoopui!”*

Sau, o altd variantd neogreceascd, in dialectul tsaconic, la adresa
unei femei: ,Ma m‘n va v’ opéov T¢0v mdpe pot djakovidpayi * tvre! ™

Sau, o alta cu acelasl motlv 1nsa mult mai evocativa ca expresw
,Ajokovidpa va vt > opGov, Tov mopeLe vo. yiouplilepe 1’ ‘éval KoTove
rowapCt"’zG

In adevir, culoarea rosie a traistei este aici foarte semnificativa:
ea a fost anume aleasa, ca una ce bate la ochi cel mai tare, faicand-o astfel
pe cersetoare sa fie usor vazuta si identificatd de toti — adica s-ajunga de
rasul lumii!

In alte blesteme neogrecesti, care tin de aceastd grupa, la situatia
umilitoare a cersetoriei, se adaugd 1n plus nenorocirea de a fi orb,
intinzand ména la usa bisericii, in vizul tuturora: ,,No og dy1® oTpad
cne exkAnotog &n doptal™?

lar alteori, imprecatia ni-l infatigeaza pe cersetor venind chiar la
poarta celul care l-a blestemat s-ajungd asa: ,,;No viov 180 oTpapdv va
p9n otV m6pTO. POV Yia wwut!”zg

Amintim ca motivul cersetoriei apare, la grecii moderni, si in
descolindari, unde l-am relatat, atat la adresa gospodarului: —,,Boierule, tie ti
se cuvine traista si toiag [de cersetor]...” ¥ catsia gospodinei: — ,,Cucoana,
tiganca murdard de praf ce-mi esti i cu tagar‘ga paduchioasa-n spate...”*’.

El a fost selectat de colindatori tocmai pentru proeminentele lui
trdsaturi negative, in special pentru caracterul ofensator, care iese cu totul
din comun.

» = Sa-mi vii la poarta mea pentru o bucitici de paine!” — C6. HY IX, p. 215 nr. 133.

= Vede-te-as in curtea mea pentru o bucati de paine!” — haoyp. III, p. 272 nr. 36.
¥ = Vede-te-as cersetoare la poarta mea, dupa paine!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII,
p. 34 nr. 8.
% = Vede-te-as cersetoare, invartindu-te pe drumuri cu o tagarta rosie!” — Aépvep,
Ibidem,p. 34 nr. 9.

=,,Vede-te-as orb la usa bisericii!” (Soztpolis-Tracia) — Aaoyp. IV, p. 291.

= ,,Vede-l-as ca vine orb la usa mea dupa paine!” (Dimitsanis-Ghortynia) — Aaoyp. V,
p. 617 nr. 19.
¥ Cf. vol. Descolindatul — Partea I: »Analiza si clasificarea formulelor de
descolindare...”.
30 Cf. mai sus — Ibidem.
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Dar un insemnat numar de blesteme au de obiect tot felul de
napasti si de chinuri fizice sau psihice, cu schingiuirea trupului in variate
chipuri, cu suferinte aduse de boli grele..., toate la adresa celui blestemat,
de ex.: ,,Plesnire-ar fierea-n tine!”31; »Sari-i-ar ochii!”32; ,,Vede-te-as cas
si orb!”*; _ Chica-i- ar mana!”**; , Manca-l-ar boala!”®; ,Lovi-te-ar
damblaua!™® .. etc.

Sau, la sarbo-croati: ,,Usahla ti ruka!”’; | O& ti iskapale!”3 8.
,,Guba ga gubala!”’,

Sau, altele, care suna identic cu ultimele douda romanesti de mai
sus: ,,Bolest ga jela!”40; ,,Uzma te uzela!”!.

Jatd mai multe blesteme bulgaresti cu asemenea motive:
,J/caaHaye TH parere — pareTe J0 JaKTeTe, KpakaTa Jio xonenere!”* | Vior
na ocramens!”? »a Te dane MarapémKaTa!”44 ,»Ja Ta XBaHe Gec!”®
.. KHBHHIIA J1a TO H36,Z[é!”46 ,,»3aHEM Jia cTaHe, Ja sanemee!”’ »2la ce Hajya
KaKo arforck Tyman!”*® | Jla ce Baumm mo Kopém Kato 3vus!™

Sau, alt blestem, identic cu unul romanesc din cele mai sus citate:
»Ja TH ce MMyKHE xpukaral”™’.

Iatd acum o serie din acestea, la neogreci: ,,Togpaio tlai papaio

N . 51 N ~ S, = 12952 b i
va vt poAn!”"  Na Egpadng kai va mo&uvAmIdng!™” ,,Na cépvecar kai

3! A.F. — Virlezi — jud. Galati.

2 A.F. — Craiesti — jud. Galati.

3 AF. — Smulti — jud. Galati.

* AF. - Ibidem.

* A.F. — Craiesti — jud. Galati.

36 AF. — Virlezi — jud. Galati.

37 = »Seca-ti-ar mana!” — Kusar, NB, p. 120.

38 = »Scurge-ti-s-ar ochii!” — Kusar, NB, p. 120.

3 = Umple-l-ar lepra!” — Kugar, NB, p. 120.

0 = Kugar, NB, p. 120.

! Ibidem.

# = Usca-ti-s-ar manele — ménile pani la coate, picioarele pani la genunchi!” — J1a6.,
BHK, p. 33.

# = Olog sa ramai!” — Tep., PBS, V, p. 434.

= »Apuca-te-ar tusa magareasca!”- C6.HY, XIV, p. 163, nr. 115.

% = Dare-ar turba-n tine!” — Hab6., BHK, p. 33.

4 = Manca-l-ar scrofurile!” — C6.HY, XXX, p. 132.

4 = »~Mutire-ar sa muteascd!” — C6.HY, VI, p. 209, nr. 174.

8= ,»Sa se umfle ca o toba tiganeasca!” — C6.HY, VI, p. 207, nr. 95.

¥ = ,,lara-te-ai pe pantece, ca sarpele!” — C6.HY, IX, p. 215, nr. 122.
0= ,»Plesni-ti-ar fierea!” — C6.HY, IX, p. 216, nr. 170; X, p. 199, nr. 38.
31 = S te usuci si sa te topesti din picioare!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VIL, p. 31 nr. 39.
2= S te usuci si si-ntepenesti!” — Aaoypagio IV, p. 291,
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'”53 '”54

(prl’)vng yoipo! ,,Nd csof) Béhovv tCai vo petvouy Ex(pémw ,No o neg
TOL )(ap'”55 .No 6 kan 1 Kap&a"’56 ,No. torpdovv T dviepd v A
oyl va vt Kawn"’sg

In fine, unul dintre cele mai grozave blesteme, din grupa acestora,
este desigur acela care doreste victimei sa se trudeasca de moarte timp
indelungat si sd nu poatd muri: ,,No pun pran o yodyo vl

Nu incape indoiald insd cd cel mai mare numdr de blesteme —
avand 1n vedere deopotriva gradul de frecventd, ca si aria de raspandire — il
constituie, la toate popoarele din sud-estul Europei, acelea care tind sa
provoace, in cele mai variate chipuri imaginabile, moartea persoanei
blestemate. De obicei, e vorba de o moarte ndprasnicd si insotitd de
chinuri, pe care fantezia populard le prelungeste si dupa incetarea din viata
a persoanei vizate: ,,N-ar mai apuca rasaritul soarelui!”60; ,,Arza-te focul sa
te arzé"’“, ,,Nu l-ar mai rabda péméntul"’éz; »NUu i-ar muri multi
inainte!”®; , Inghiti-l-ar pamantul!”®; | Vede-l-as cu streangul de gat!”®;
,,Corbii sa-i stie de st1re'”66, ,Manca-l-ar viermii cei neadormltl'”67 .. etc.

Iata si cateva exemple sarbo-croate: ,,Izjeli ga Vuc1"’68, »vVoda ga
odnijela!”69; ,»More te progutal ; ,,Mramorom se mramorila, a
kamenom kamenila!”’'; ,,Ubio ga suhi grad!”’*.

O ' ,’70

3 = S te tarasti si si scuipi sange!” — Ibidem.
> = Sa-ti aduca bucate si si rimaie nemancate!” (adica si fie foarte grav bolnav). —
Aaoyp. V, p. 619 nr. 29 (Din insula Cipru).
» = Cade-ti-ar méana!” — hooypagio III, p. 271 nr. 30 (Din Epir).
5 = »Arde-ti-ar inima!” — Ibidem, p. 270 nr. 1.
> = Siti se verse matele!” — Aépvep, XEKO — Aaoypagia VII, p. 31 nr. 14 (dialectul tsacon).
8= ,Musca-te-ar vipera!” — Ibidem, p. 32 nr. 53.

=,,Sa nu-ti poti da sufletul!” — Ibidem, p. 30 nr. 6.
5 A.F. - Virlezi — jud. Galati.
' A.F. — Ibidem.
52 A.F. — Ibidem.
® A.F.— Ibidem.
% A.F. — Golasai — jud. Galati.
% A.F.— Ibidem.
6 A.F.— Virlezi — jud. Galati.
67 VAF. - Smulti — jud. Galati.
= ,Manca-l-ar lupii!” — Kusar, NB, p. 121.
= ,,Lua—l ar apa!” — Ibidem.
= ,,Inghltl te-ar marea!” — Ibidem.

= ,,Ca marmora si-nmirmureasci si ca piatra si-mpietreasci!” (In forma aceasta,
blestemul a fost proferat la adresa unei femei).
™ = Ucida-1 grindina seacd!” (adicd grindina purd, fard ploaie, intruct asa e socotitd
mai primejdioasd). — Kusar, NB, p. 121.

71
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20 Petru CARAMAN

lar o fatd, dezamagitd-n dragoste, 1l blastaima astfel pe
necredinciosul el iubit: ,,.Ljubila ga medju o¢i guja, a crna ga zemlja
zagrlila!””.

Dar iatd si o variantd sarbo-croatd a ultimei dintre imprecatiile
romAnesti citate: ,,Crvi ga rasto¢ili!””".
Prezentdm acum de asemenea blesteme bulgare din aceasta grupa:
,OrMH ° ¥ IiaMeH a ro 1/13r0pe!”75; LHlIpax u mémen na CTaHem!”76;
»3EMsITa J1a ce pa3TBOpHU, Ta kU@ 1a ro norse!”’’ ,»J1a TO SObT BBIIIH,
na Guxa ro sum!”’. Sau, acelasi motiv exprimat intr-o formi mai dura:
,, I pyCTa By4H J1a TO smaT!”79. Sau, cu motivul celeilalte fiare din climatul
nostru, mai temute Inca: ,,Meudka na Te mene!”. Sau, cu ambele motive
combinate: ,,13éau Te Byuu u menku!”%. Sau, cu moartea survenind
printr-o arma; dintre aceste blesteme, 1l citdm intai pe cel mai arhaic:
»Era Jga Tte cTpena YCTpeJ'II/I'”SZ. Apoi: ,Hox nma Tte mpebome y
C’preTO'”83, Jymka Te yomma!l”™; | Kypurym ga Te mpoHmke mpes
cepauero!” 85

Iata si o varianta bulgara la formulele romaneasca si iugoslava cu
motivul viermilor: ,,J{a 61 ubpBU T msene!”%,

In fine, vom ilustra grupa in chestiune cu o serie de formule

puizate din folclorul neogrecesc: ,,Na pun ¢’ €0p’ 6 ypovoc!”™’; . Na pn

73 = Saruta-l-ar vipera intre ochi si l-ar imbratisa pamantul cel negru!” — Kusar, NB, p. 121.
™ = Manca-l-ar viermii!” (ad. litt.: ,rascoli-l-ar ...”) — Byk Kap., CP., p. 662 s.v.
PaCTOYHTH.
%= Arde-l-ar focul si para!” — Cnasetikos, BIT II, p. 5.
6 = Face-te-ai praf si cenusa!” — C6.HY, XI, p. 166, nr. 81.
"= Deschide-s-ar pamantul, ca sa-1 inghita de viu!” — Co.HY, XXXI, p. 132.
™ = Manca-l-ar lupii si-1 manance!” — Crageiixos, BIT I, p. 113.
" = Manca-l-ar 300 de lupi!” — Co.HY, VI, p. 212, nr. 333.
80 = Manca-te-ar ursul!” — Jab6., BHK, p. 66.
81 = Manca-te-ar lupii si ursii!” — C6.HY, X, p. 200, nr. 100.
82 = Lovi-te-ar sigeata!” — C6.HY, XIII, p. 233. De la o vreme, acest blestem devenind
anacronic — in urma iesirii din uz a arcului, ca arma — sensul sau originar a cazut tot mai
mult in desuetudine, pana ce un altul i-a luat complet locul. Sdgeata propriu-zisa de alta
datd fiind asociatd cu o sageatd atribuitd de credintele populare fulgerului sau
trasnetului, blestemul a ajuns sa insemne astézi: ,,Lovi-te-ar trasnetul!”

= ,,Strapunge-te-ar cutitul drept in inima!” - C6.HY, X, p. 202.
84 = ,uciga-te puscal” — C6.HY, XIIL, p. 231.
8 = Glontele sa-ti strabata prin inima!” — C6.HY, X, p. 200.
8 =  Manca-te-ar viermii!” — Co.HY, XII, p. 247.

= ,,N-ai mai ajunge Anul Nou!” (ad. litt.: ,,Nu te-ar mai afla...””) — Aaoyp IV, p. 291;
I, p. 271 nr. 31; V, p. 617 nr. 3; VII, p. 31 nr. 29.
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Enpepodng!”; ,,Hou Vo, o€ 8(0 vekpov tlai otavpopévov!”™; | No 08
ngpocsmMcsoo"’ 5 »,Maxapt va Ge OAN M powpn yn"’gl, ,,A POVPKO va
Katodm t°0 Aopd vn"’gz, LA e va vt San"’ . ,No vr 6pGov T'a
léiéwoc"’%, ,0 ov31 vo, vt (pom"’95 :,JO Ajovko Vo vl (pom"’ ; ,,Kouum(m
tlai TeTapKia Vo vaSnps"’97, » A GOyt o va VTl Koyn 198, ,,Hon v o€ (p(x
1:0 Boam!™; O motapd vé vr’ aan"’mO, ,No kotamoykiotnpe tCoi vol
unv 6padnpe!”'?; | Snoto va vadnpe!”'

Uneori, aceste funeste blesteme se folosesc de imagini neobisnuit
de sugestive, menind celui vizat 0 moarte in conditiile cele mai nefericite,
care se pot inchipui — ca in urmatorul caz: ,.IIov vo. Provy o, padKkié Gov
Cod vo yevouv Bovpveg va Tivouy oi kototkovtdheg!” .

Blestemele din aceasta grupa merg adeseori pan-acolo cu ideea
nimicirii dugmanului, incat 1i doresc sd i se steargd chiar si amintirea,
uitdndu-i-se si numele: ,,Chieri-i-ar numele sa-i chiéji!”'*. Sau la sarbo-
croati: ,,Jme ti poginuo!”'®. Sau la bulgari: ,,Onycreno ™ uMeTo
Hpe31/IMeTo!”106

Ba, alteori, blestemele nu se marginesc a se raporta numai la
persoana direct vizatd, ci dau urii blestematorului expresia cea mal
inversunatd cu putinta, referindu-se la tot neamul lui, spre a-i dori pieirea

% = N-ai mai vedea zorile!” — Aaoyp IV, p. 291.

% = Vede-te-as mort si cu ménele cruce [pe piept]!” (Cipru) — Aaoyp V, p. 619 nr. 12.
% = Gasi-te-as mort!” (Din Sozupolis-Tracia) — Aaoyp IV, p. 490.

! = Manca-l-ar pimantul cel negru!”(Cipru) — Aaoyp V, p. 619 nr. 4; VII, p. 31 nr. 32.
% = Furca [spanzuritorii] si seadd pe gatul tau!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 34
nr. 5.

%= »Arde-te-ar focul!” — Ibidem, p. 35 nr. 1.

% = Vede-te-as pe pirostie!” (adici: si fie ars de foc) — Ibidem, p. 34 nr. 6.

> =, Manca-te-ar sarpele!” — Ibidem, p. 32 nr. 52.

% = Manca-te-ar lupul!” — Ibidem, p. 35 nr. 6.

7= Facete-ai bucitéle si ciosvarte!” — Ibidem, p. 31 nr 16; Aaoyp III, p. 270 nr. 8.

% = Lovi-te-ar sigeata!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VIL, p. 32 nr. 54.

% = Manca-te-ar glontele!”(Cipru) — Aooyp V, p. 619 nr. 11; VI, p. 31 nr. 32.

% = Lua-te-ar apa!” (ad. litt.: ,,Lua-te-ar raul!”) — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 31
nr. 19.

1% = | S te duci la fund [in apa] si sa nu te mai vezi!” (adici: si se-nece) — Ibidem, p. 31
nr. 18.

102 = ,,Cenusa sa te faci!” — Ibidem, p. 31 nr. 20.

19 = Scoate-ti-ar ochii si [orbitele lor] face-s-ar gropi ca si beie din ele!” (Cipru) —
Aaoyp. V, p. 619 nr. 23.

1% A F. — Virlezi — jud. Galati.

105 = ,Pieri-ti-ar numele!” — Kusar, NB, p. 121.

19— Pieri-ti-ar numele si porecla!”

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



22 Petru CARAMAN

A - A . o . - A 1
— ca in urmatorul exemplu romanesc; ,,Chieri-i-ar samanta!” o7

108

o!”"",

Tot asa suna si blestemul sarbo-croat: ,,Sjeme mu se zatrlo!

Bulgarii redau aceeasi idee intr-o forma mai plastica chiar: ,,/]a
My U3ChXHE KOpCHLT!”log.

Cam la fel spun si grecii moderni, care imbind intr-un singur
blestem cele doud imagini simbolice — radicina si saimanta: ,,Na komn yn
pita cov kat yn edTpa cov!”' .

Sau, in dialectul tsakonic: , Eppo va apopape!”''.

In acelasi grai, o femeie ¢ blestemati si fie stearpa: ,,Akhepe vol
dpau&pz—:"’m

Sau, cum suna pe aiurea in Grecia, mult mai sugestiv si mai
realist totodata: ,,No pmv kpaén omokdte 601)"’“

Nu o datd, blestemele cu motivul mortii iau o turnura ironica, de

: ,N-as avea parte de tine!”'!*. sau la neogreci: JIov va ],tgv ot
xapo)"’m

Alteori, 1n intentia de a-si bate joc Intr-un mod cat mai necrutator
de cel vizat, sunt folosite expresii satirice deosebit de tari si de vulgare in
acelasi timp, ca de exemplu, la adresa unui baiat: ,,Gasi-l-ar ma-sa
tapan!”''®. sau ,,Cripare-ar si-ar plesni cu mi-sa si cu tat’so!”'"’.

La popoarele balcanice, aflam corespondente similare acestora,
dacd nu chiar aproape identice uneori, ca de exemplu, la greci: ,No ckdo
o1 va nkavrw’;"’“g Ori: ,,Na 6K&ong Kot VoL Ge poc\yco"’“9

La bulgari, de asemenea se intdlnesc frecvent variante ca:
»IlyKHal na Hy'KHe!”le. Ori: ,,Jla mykHeu1, MopH, J1a TpeCHem!”m.

Folclorul bulgar cunoaste de altfel numeroase si variate formule

7 A F. — Virlezi — jud. Galati.
108 = »Starpi-i-ar saimanta!” — Kusar, NB, p. 121.
19 = Usca-i-s-ar radacina!” — Cnageiikos, BII I, p. 122.
"% = Pieri-ti-ar radicina si simanta ta!” — Aaoyp. IV, p. 291.
"= Pustiu sa rimai!” — Aéevep, XEKO — Aaoyp. VIL, p. 31 nr. 23.
"2 = Fara mostenitori sa raméi!” — Ibidem, p. 31 nr 24.
3 = Sinu tipe [glas de prunc] sub tine!” — Ibidem.
"4 A F. — Virlezi — jud. Galati.
'3 = N-as avea parte de tine!” (Cipru) — Aooyp. V, p. 619.
1 A F. — Golasii — jud. Galati.
"7 A.F. - Ibidem.
'8 = | Si crape si sd plesneasci!” (Lesbos) — Kretscmer, HLD, col. 466; Aaoyp. IV, p.
290 (Sozupolis-Tracia).
9 = Sa crapi si s te cos eu!” (Sozipolis) — aoyp. IV, p. 290.
120 = | Crapare-ar si crape!” — Ciageiikos, BIT II, p. 87.
2= S5 crapi, mari, sa pocnesti!” — J1a6., BHK, p. 9.
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imprecative de acest gen. Nu mai putin abunda folclorul neogrecesc in
blesteme satirice cu caracter profund ofensator: Jov va o S
taovAv!”'?%. Sau ,Na o QEPV 0 Xacioc!”m, sau, unul din cele mai
raspandite blesteme de tipul acesta: ,,Koxd 86690 va ync!”'**; ori, scurt,
cu omisiunea verbului: , Kakd yogoc!”'>.

Intre formulele de descolindare neogrecesti, am cunoscut unele,
care de asemenea Intrebuinteaza — pentru ideea de a muri — verbul Yoo
In uz numai pentru animale: ,,...Ki 0 votkok0png TOV GTLTION TOV YPOHVOL
va yogrion!”'*,

Remarcam, cu acest prilej, cd mai ales pentru blesteme din
aceastd ultimd grupa au aratat colindatorii din orientul si sud-estul
Europei o speciald preferintd. Unele ca acestea le-au atras atentie In
primul rand, atunci cand ei au vrut sd-si faca arme eficace de razbunare.
E sursa favoritd, de unde au puizat blesteme sau cel putin anumite
elemente din ele, spre a le adapta scopurilor lor negative, transformandu-le
in formule de descolindare.

Intre blestemele de acest gen, vom cita, la bulgari, unul care
merge pand la impietate: ,,CBure i rpo6o m3pumn!”'?.

Dar, fireste, satira blestemului se-ntinde si-n afara de sfera mortii
si in general manifesta Inclinarea cétre vulgar si abject.

Relatam, tot la bulgari, doua formule foarte caracteristice pentru
grupa in chestiune: ,Illyra u kpacra nga ro smat!™'®® i, Bamku Haxuse
na te memat!”' .

Ambele aceste blesteme le-am vazut reflectindu-se intr-o
descolindare bulgara, prin care se raizbunau odinioara colindatoarele de la

Sambita lui Lazar impotriva unui gospodar zgarcit'*’.

22 = Vede-te-as [umflat] tobd!” (Cipru) — Aaoyp. V, p. 619 nr. 34; VIL, p. 33, nr. 70.

3 = Aduce-ti-ar starvul!” (Zagori-Epir) — Aaoyp. III, p. 270, nr. 8.

124 = Rea moarte sa ai!” (ad litt.: ,,Rea cripare...!”’) — Aooyp. IV, p. 290. Prin apelativul
yopog, grecii desemneaza, la propriu, exclusiv moartea unui animal.

> = Rea moarte!” (ad litt.: ,,Rea cripare!”) — se subintelege: va €éxng. A.F. din Grecia —
Keramidion-Thessalia.

126 Vezi Petru Caraman, Descolindatul in orientul si sud-estul Europei. Studiu de folclor
comparat. Editie ingrijitd si prefatatd de Ion H. Ciubotaru, lasi, Editura Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza”, 1997, p. 74 s.u.

127 = »Rama-ti-ar porcii mormantul!” — Co6.HY, XI, p. 167; VI p. 212, nr. 315;
Cnageiixos, BIT 11, p. 107; Fep PBA, V, p. 134.

128 = ,,Manca-l-ar rapanul si raia!”- Co.HY, VI, p. 213 nr. 369; I'ep., PB4, V, p. 588.

129 = | Paduchii sd v manance de vii!” — C6.HY, IX, p. 213, nr. 60; XII, p. 246.

130 Vezi Descolindatul, p. 126 s.u.
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Cat priveste in special motivul paduchilor, I-am intalnit frecvent
la diferite natiuni sud-est europene in formulele descolindatoare'".

Evident, acest simptom al mizeriei, ca si raia i rapanul, denota nu
numai sdracie, ci mai ales faptul de a se complédcea in cea mai crasa si
mai degradantd necuratenie. De aceea au si fost selectate pentru scopuri
satirice asemenea elemente, ca unele ce au darul de a ofensa intr-un mod
neobisnuit persoanele vizate.

Alteori, caracterul injurios al blestemului poate fi de altd natura.
Astfel formula romaneasca ,,Chiorire-ar sd chiorascd!”"*?, careia i
corespunde, la bulgari: ,Ksopod ma oxpoposée!”'*®, iar la neogreci:
LZTpaBo va v’ opaov!”* sau: ,Na vi* 6pov pe eva wiké!”!*®, nu sunt
numai expresii ale urii, care urmaresc ca dugmanul sa fie lovit de o
suferintd chinuitoare, ci implicit si ale intentiei de a-si bate joc de el. Este
vorba aici de desfigurarea dizgratioasd a fetei In mijlocul careia sunt
plasati ochii. Disparitia unuia din ei aduce catastrofala asimetrie, care
jigneste profund simtul estetic al tuturor celor ce se uitd la omul cu un
singur ochi. Fiecare privire a semenilor inseamna pentru el o ocara grea.
Deasa intrebuintare, cu scopuri satirice a epitetului de origine turceasca
Kiiop, kidopaB si a familiei de derivate, a dus foarte adesea, in limba
bulgara, la suplantarea epitetului autohton slav cien < vsl. CJIBITb, care
inseamna orb, luand asupra-i si sensul acestuia, insa fara a-1 fi pierdut pe
cel de la obarsie. Numai asa se explica faptul cd un blestem din regiunile
[apu6pozcko si ITuporcko, sund ,,Era KpOpaB 1a MOOMMII, Ta HUTAHbE
na te mosoae!”

Aici e clar ca cel vizat de citata imprecatie este blestemat sa
orbeascd de amandoi ochii, fiindca numai atunci are nevoie de a fi
calauzit de catre altcineva. Totusi, blestemul a facut uz de epitetul
KbOpaB, iar nu de cien — macar cd acesta e bine cunoscut si mentionatelor
regiuni, dupd cum este el cunoscut pe tot teritoriul de limba bulgara —
numai din intentia de a ofensa cat mai tare, pe langd intentia, tot
principala si aceea, de a provoca nenorocirea orbirii. Dar, la bulgari, e

BY Ibidem, p. 24 s.u.

B2 A F. — Craiesti — jud. Galati.

133 Cf. C6.HY, XXXI, p. 133 (inregistrat din Teteven). Acest blestem prezinta identitate
perfecta cu citata formuld roméneascd, de parc'am avea a face cu o traducere dintr-o
parte intr-alta.

1% = Vede-te-as chior!” (dialect tsakonic) — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 33 nr. 3.
135 = Vede-te-as cu un ochiu!” — Ibidem, p. 33 nr. 1.

136 = Orb si umbli si tigani sa te duca de mana!” — C6.HY XIII, p. 232.

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



BLESTEMUL CA EXPRESIE FOLCLORICA... 25

atestata si formula imprecativa: ,,Csm na ocnenée!”!?’.

Aceasta da expresie aceleiagi mari nenorociri, Insd ea nu mai e
grevata de usturatoarea satird mai sus relatata.

De altfel, din punctul acesta de vedere, remarcdm un uimitor
paralelism pe terenul folclorului imprecativ neogrecesc la epitetul
otpafoc — care, la origine, 1l desemna numai pe omul cu un singur ochi
sau pe cel cu privirea incrucisatd — in raport cu TveAdC, care desemneaza
pe cineva orb de amandoi ochii. Din acelasi motiv, pe care l-am ilustrat la
bulgari, la greci de asemenea — pe tairamul blestemelor — epitetul otpafoc
s-a substituit lui TvEAOC.

Un grup de formule blasfemante din sfera satiricului de esentd
vulgard, care reprezinta o culminatie a scabrozitatii — dar totusi asupra caruia
e nevoie sd ne oprim, avand in vedere stransele aderente, ce prezinta cu
descolindatul — il constituie cele ce dau expresie elementului scatologic.
Existenta unor astfel de blesteme in popor se explica, fireste, prin aceea ca
ura — care merge mana-n mana, cu deprecierea maxima a adversarului — face
apel la tot ceea ce-i mai abject si mai josnic 1n natura umana, pentru a-l
injosi si ofensa fard masurd. Astfel, este bine cunoscut la roméani, in diferite
provincii, blestemul: ,Lovi-te-ar inima sa te loveasca!”'®®, a carui
semnificatie — precum se stie — e cu totul alta decat cea sugeratd de
elementele lexicale!

El nu e mai putin raspandit si la bulgari, la care-1 aflam atestat sub
diferite aspecte. lata-1 exprimat in forma cea mai directa si cat se poate de
plastica: ,,... 0 IIET Aa ce ABPKUIL, KPBB Ja c..”%; sau: ,Kpd u ciyc na
npoxpumre!”'*’; sau: la ro cxocu psrkara!”'*'; sau inca: ,,Jla Te dane
KJIeUaBHIIATA

»142
Cele mai frecvente variante ale acestei imprecatii sunt desigur:
»JpbCKaBUIIaTa J1a TO (baHe!”m; sau ,,JlpumHnna na te ¢ane, Ta ga T

7 = Orbire-ar si orbeasca!” (din Teteven) — C6.HY XXXI, p. 133. Demn de relatat
este cd-n aceeasi localitate, precum si in regiunea din juru-i, e atestat de asemenea
blestemul: ,,Kitopod u cismn na xomu!” (= ,,Chior si orb sa umble!”), care — ca expresie —
pare de-a dreptul un absurdum, dar care isi afld explicatie In explozia de urd a
blestematorului si n dorinta arzitoare a acestuia de a provoca celui dusmaénit de dansul
nu numai nenorocirea orbirii, ci de a-1 si ofensa totodata cat mai tare.

138 A.F. — Golasai, Baneasa, Moscu, Craiesti, Smulti — jud. Galati.

39 = Site tii de gard si sa iesi sange!” — Cnaseiikos, BI1 I, p. 114.

140 — ,,3a 1asd numai sange si mucilagii!” — C6.HY, XXXI, p. 133.

4= S3-1 taie diareea!” — Ibidem, p. 132.

142 = »Apuca-te-ar urdinarea!” — C6.HY XIV, p. 163, nr 114.

" = Treapadul si-1 apuce!” — C6.HY VI, p. 207, nr 96.
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e ocrasu!”'*,

Deosebit de interesant apare insd faptul ca, la bulgari, aceasta
scabroasd boald este denumitd in unele variante ale citatului blestem
printr-un termen popular echivalent celui roméanesc'®, in sensul ci — desi
specific slav — e derivat in acelasi chip de la apelativul bulgar cepame,
care desemneazd inima: ,,CLpI[emHI/iuaTa Ina Te (I)T;pKHI/IT!”l%; sau
,.Chpemnnuara ga T ucrpedur!” .

Aceastd identitate — in continut, ca si In formd —a expresiei
imprecative in chestiune, la romani si la bulgari, indica incontestabile
influente dintr-o parte Intr-alta, atat pe plan lingvistic, cat si folcloric. La
neogreci de asemenea, ¢ atestat in blesteme motivul scatologic, de
exemplu: ,,A Avoeviepio v vit dém!”'*

Intr-un blestem neogrecesc din Tracia, motivul acesta se imbina
cu altul intr-un complex pe cat de respingdator, pe atat de plastic de altfel:
,No o¢ 7ém 1O TAVOL Kol 7O kérov!”?.

Dar este cu neputintd sd examindm chestia motivului scatologic
reflectat in blestemele popoarelor din orientul Europei, fara sa-1 ilustram
si cu mostre din folclorul ucrainenilor, care au faima ca exceleaza ca
satirici de un libertinaj ,,sans géne”. latd una din cele mai inocente: ,,Xai
TeOe 3a )KUBIT Bi3bMe!”150;

' = Apuca-te-ar treapadul si nu te-ar mai lasa!” — C6.HY IX, p. 215, nr 155.
145

Cf. termenul pop. rom. ,inima” in formula mai sus relatati, din Moldova
meridionala.

¢ Inima si te puie pe fuga!” (Verbul ¢upxuuT exprimi ideea de zbor: adic, si fie silit
de boald s-alerge-n graba cea mai mare ca si cum ar zbura!) — Co.HY XII, p. 249.

147 »Inima sa te prapadeasca!” — Ibidem. Cf. o variantd, cu acelasi termen, la: T'ep., PBSI,
V, p. 242 s.v. cppaéunnna. Termenul pop. bulg. cppraeunmma > cwepaeunuma (>
chpiemHma) < cbpaeuybH — (tema adjectivald) + suf. fem. wma < s.n. cwepame. Dar
pentru aceasta maladie, este atestat la bulgari si termenul pop. compus ,,cpbaie06sa” (cf.
Tep., PBSL, V, p. 245) < cppaue + 6oinb, care ad litt. inseamna ,,boald de inima”, deci o
denumire mai apropiata inca de cea romédneasca. Intre imprecatiile de acest gen, sunt de
asemenea in uz, la bulgari, formule ca: ,,JIaiina y ycrara na my typar!” (= ,,Astupa-i-ar
gura cu excremente!”) — C6.HY VIII, p. 245, nr. 257 sau: ,,JIaiina na size, na ca cmupe!”
(=,,Sa8 manance fecale, ca sa se potoleasca!”) — C6.HY VIII, p. 245, nr. 260.

18 = Manca-te-ar dizenteria!” (dial. tsakonic) — Aépvep, XEKO — Aaoypaopio. VII, p. 32
nr. 60. Termenul dialectal ngr. Avcevtepio (In loc de dvoeviepin) a luat nastere prin
etimologie populard < vb. Mo + s.n.pl. éviepa. (Cf. Defner, Ibidem) El corespunde, ca
sens, exact termenilor populari din citatele formule roméneasca si bulgara, care de fapt
se raporta tot la dizenterie, adica la diareea de tipul cel mai grav.

149 = Si te treacd pe sus si pe jos!” (adicd, sd aiba in acelasi timp accese si de varsituri,
si de dizenterie) — Aaoyp. IV, p. 290.

0= S3te apuce durerea de pantece!” — Homuc, YIIII, p. 73, nr. 3723.
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Dar iata si altele, in care scabroasei maladii i se spune pe nume,
fara ocol: ,,I1lo6 TeOe 3aBiiiHa y3;1na!”151; sau ,.Hexaii TeOe 3aBiiiHa
Bi3I)M€!”152; sau ,,bomaii TeOe B3s1a sagiiamms! !> ; sau Inca: ,,I1{o6 Tebe
pizauka momopizama!”>*.

O dovada evidentd ca acest gen de imprecatii se bucurd. de o
mare raspandire pe spatii intinse, nu numai 1n orientul si sud-estul
Europei, ne-o ofera faptul ca ele pot fi auzite, sub anumite aspecte, si in
extremul sud-vest european. Foarte elocventd, in acest sens, ne apare
formula spaniola deosebit de frecventd in popor: ,,Que se vaya a la
mierda!”lss; sau, in forma plurala: ,,Vete a la mierda!”.!*°

Uneori 1nsa, in blesteme, scatologia intrece orice limite, fiind
impinsd chiar pand la sacrilegiu. Asa, pe terenul folclorului imprecativ
bulgar, sunt atestate formule ca urmatoarele: ,,Ha rpobo ma my ce

157 158
ucepar!””’; sau: ,,Jla My ce cepar kyuuHs y rpo0!” ”;

; sau una din
variantele cele mai ignobile, care pot fi imaginate: ,,Jla My ce cepar y
MaiyuHUO MY rpon!”lsg; sau inca: ,,/]la My ce cepb B xokaute! ™.

Grecii moderni cunosc si ei asemenea imprecatii. Astfel, o
variantd neogreceascd la ultima bulgara, pe care am citat-o aici, suna:
,,ZKATOL ’grd KoKkKkaho cov! 6!,

Tindnd seama de elementul lexical kékkoAo, comun ambelor
variante, pare cel mai probabil ca formula bulgara sa fie de provenienta
neogreacd. Dar iatd o altd formuld greceasca, din seria celor sacrilege,
care atinge o culminatie: ,,Skoto *ctn yoyn cov!” .,

Asemenea mostre de abjectd vulgaritate — expresie a urii celei mai
patimase — pot fi relatate de altfel si de la alte popoare'®.

Amintim ca la analiza formulelor de descolindare am relevat o
serie de motive scatologice, in genul celor mai sus discutate: la romani, la

1= Apuca-te-ar treapadul!” — Ibidem, p. 73, nr. 3724.

2= Siteia treapadul!” — Ibidem.

'3 = Apuca-te-ar panticraia!” — Ibidem.
154 =  Panticaraia sa te taie!” — Ibidem. p. 73, nr. 3725.

155= Vadat ad merdam!” — ¢f. Grossmann,Wb. SDS II, p-1050.

156 = Vadite ad merdam!” — Ibidem, 11, p. 1050.

157 = ,»3a-s1 descarce excrementele la mormantul lui!” — C6.HY VIII, p. 246, nr. 310.
%% = Canii sa-si lepede excrementele la mormantul lui!” — Ibidem, p. 241, nr. 101.

159 = ,,3a-s1 deserte excrementele la mormantul ma-sii!” — Ibidem, p. 241, nr. 102.

160 = Cu-mi-n oasele lui!” — Cnaseiikos, BII 1, p. 123.
11 = Excremente pe oasele lui!” (Sozapolis-Tracia) — Aaoyp. IV, p. 291.
192 = Excremente pe sufletul tau!” — Ibidem; cf. si: Aépvep, XEKO — haoypagia VIL, p. 33.

19 Vezi Descolindatul, Partea I, capitolul 2: Formule injurioase.
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grecii moderni'®, 1a croa‘gilés, la bulgari166 sila ucraineni'®”’. Evident, ele
sunt acolo un reflex fidel al blestemelor de acest tip, desi, in descolindari,
nu am Intalnit chiar ororile sacrilege, pe care le-am constatat pe terenul
blestemelor propriu zise.

In ciuda exceselor de tot felul si mai ales a indecentei, care
caracterizeaza blestemul, aceasta creatie folclorica nu este complet lipsita
de umor. Nu-i mai putin adevarat ca, uneori, acest umor sui generis
frizeaza macabrul; dar totusi e umor. Vom ilustra cu cateva exemple mai
tipice un asemenea gen de blesteme. latd unul romanesc foarte raspandit,
avand semnificatie simbolicd, dat fiind cd se foloseste de o anumita
imagine specifica mortii: ,,Manca-i-ag coliva!”'®,

Acest blestem e bine cunoscut si altor popoare din sud-estul
Europei. Astfel, la bulgari, el ne este atestat sub forma: ,,Jla my H3SIM
KUTYTy Ha Tyroc nery mu mempu!”'®. La fel suna el si la grecii epiroti:
,No 6 pdov tov o tap!”' ™.

Prin aceasta formuld, cel ce blestema isi exprimd dorinta ca
persoana vizatd si moard, iar el si participe la funeraliile ei. In adevar se
stie cd inmormantarea cuiva — la crestinii de rit ortodox — nu poate fi
imaginata fara a se oferi participantilor, in cinstea mortului, din mancarea
rituald numita coliva'’!, care consta din grau fiert cu miere sau cu zahar
si cu miez de nuca plsat.

Un alt blestem, de acelasi gen, sund la romani: ,,Iesire-ai din casa
lungit si cu picioarele inainte!”'’?. Aceasti imprecatie evocd pozitia
mortului in momentul cand e scos din casa spre a fi dus la cimitir.

Dar iatd o formuld bulgard care nu are deloc aparentele unei
impreclz%ii, desi exprima o urare fatala: ,,Jla HOcuI HOTy 31apaBbhe Ha
tara!”

1% Ibidem.
15 Ibidem.
1 Ibidem.
"7 Ibidem — passim.
1% A F. — Virlezi — jud. Galati.
8 =  Manca-i-as griul celui care mia birfeste!” (Gabrovo si Kazanlik) — C6.HY, III, p.
140, nr. 19.
170 = »Manca-ti-ag griul!” — Aaoyp. IIL, p. 271, nr. 13.
"I Acesta este termenul popular consacrat si la celelalte natiuni balcanice: ngr. koAAvBo.
n. pl. — cf. hooyp. 111, p. 271; bulg. kémuBo — cf. 'ep., PB4, 11, p. 387 s.v.
172 A F. — Virlezi — jud. Galati. L-am auzit si intr-o varianti, in care — in loc de ,,lungit”
— figureaza epitetul ,,spasit”.
' = | Sa duci multd sanitate la tata!” — C6.HY, IX, p. 215, nr. 134.
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Aici, blestematorul, al carui tatd e mort, adresandu-se cuiva viu, ii
incredinteazd acest mesaj pentru lumea cealaltd! Cu alte cuvinte, el fi
ureaza sa moard. Elementul umoristic, pregnant in citata formula, este
neobisnuit de reusit, atit prin originalitatea sa, cat si prin surpriza pe
care-o oferd imaginile el imprumutate vietii celei mai senine, In timp ce
ea meneste moartea. E, in adevar, un contrast plin de efect.

Dar iatd un foarte sugestiv blestem bulgaresc, cu imagine-simbol,
referindu-se tot la moarte: ,, Kockute ga My mpomust coc Buuo!”!™*; sau:
,»KOCTHUTE My C BHHO Ja npeﬂeﬂT"’]75 La neogreci, ii corespunde o
varianta care suna aproape la fel: ,,No ot mhov pu tov kpaoi!”'’®,

Cineva complet neinitiat — mai ales daca are-n vedere varianta
greceascd — ar fi tentat a crede ca e vorba despre ceva de foarte bun
augur. In realitate, citatul blestem face aluzie la ritul funerar, care constd
in a spala corpul defunctului cu vin. Acest rit are loc in special la
deshumarea indatinatd dupa 7 ani de la deces, cand de fapt se stropesc
numai oasele mortului. Asadar, si acest blestem tinde sa provoace
moartea persoanei careia 1i este adresat.

Un blestem bulgar de acelasi tip te-ar putea face sa crezi, la prima
vedere, ca se raporta la ceva amuzant si cu totul inofensiv: ,,/la Ta Bumit6
Ha mepeer kou!”'"’. Prin calul de lemn, sunt exprimate aici figurat
nasaliile pe care e agezat mortul cand este dus la mormant.

Tot asa de nevinovat pare blestemul neogrecesc: ,,Na vti T’ dicot
téooepol!”!™™ care evocd purtarea nasiliilor cu mortul de citre patru
barbati.

Bulgarii cunosc si ei variante foarte apropiate de aceasta: ,,/[la Te
Hocar uerBopumna!”'’’; sau ,Era Te moHecar ueTBOpHIA Kaje
I_IpKBaTa!”ISO.

Intre formulele blasfemante neogrecesti, care se referi tot la
moarte, aflim una plina de duh: ,N¢ vt’ ok 6 moma v Gv afovtéva!™' ™.

Blestemul face aluzie la scena prohodirii mortului, cand preotul
citeste sau canta rugaciuni la capul lui!

™ = Spila-i-ar oasele cu vin — C6.HY, VIIL, p. 244, nr. 228.
175 = ,»Stropi-i-ar cu vin oasele!” — I'ep., PBAL, 11, p. 402.
176 = »Spala-te-ar cu vin!” (Blestem atestat In satul Petra din insula Lesbos). — Cf.
Kretschmer, HLD, col. 465.
7= Vede-te-as pe calul de lemn!” — Cnaseiikos, BIT I, p. 131.
178 = Ridica-te-ar patru insi!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 31, nr. 33.
17 = | Purta-te-ar patru insi!” — C6.HY, XIV, p. 163, nr. 92.
'8 = Duce-te-ar patru insi pe drumul bisericii!” — C6.HY, X, p. 198, nr. 4.
181 = Grii-ti-ar popa la ureche!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VIL, p. 31, nr. 34.
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Cam in acelasi gen e si imprecatia bulgara: , Jla ca 3acmee Ha
noma ¢ merere!”*.

O formula sarbo-croata, tot din sfera celor ironice, suna: ,,Majka
ga u studene o&i ljubila!”'®.

In primul moment, aceasti formule, lasi impresia ci este vorba
aici de o obisnuitd efuzie sentimentald materna, raportatd la persoana
vizatd; insd epitetul ,,studene” ne trezeste la realitate. O varianta bulgara,
la cea iugoslavd mai sus citatd, suna aproape identic: ,,Era Te mMatu T
cTynpH nenpmsal” 't

Dintre formulele bulgare cu caracter simbolic si In acelasi timp
ironic, le mai mentiondm §i pe urmatoarele, care ni se par tipice:
,,DOCHIIOK J]a My 3aHecaM!”185; si ,,Bomruena cBexba na My sanecam!” %,

Dar si in afard de sfera ideii de moarte, intdlnim la blesteme
adeseori trasaturi umoristice.

Intre blestemele comico-satirice exprimate prin imagini-simboluri,
vom releva unele dintre acelea, care nu pot fi intelese decat de autohtoni,
strainii avind nevoie de o prealabila limurire. Intre acestea, unul
neogrecesc — vizand-o pe o femeie — ne atrage in primul rand atentia:
,T°Ov "Ove va vr’dpdov!”]87.

Citatul blestem face aluzie la pedeapsa publica aplicata, in trecut,
unei femei adultere: ea era suitd pe un magar, cu fata inspre coada lui, si
purtatd cu mare alai prin sat sau prin orag chiar, in timp ce tinea in mani
coada magarului ca pe un frau.

Fapt deosebit de interesant, o variantd a acestui blestem ne este
atestatd de asemenea la bulgari, ca fiind utilizata in aceleasi imprejurari,
insd nu la adresa unei femeli, ci raportatd la un barbat: ,,/Ia ro xagar Ha
marape Haomaku!”'*®,

Stoicev, culegatorul — originar din oraselul Teteven — ne da si
urmatoarea foarte pretioasa informatie: ,,Acum 50-60 de ani, exista Inca
un vechi obicei, ca cei ce erau prinsi in adulter sa fie suiti pe magar, in
public, cu fata citre coada si si fie purtati, in sunetul tobelor, pe ulite”'™.

182 = S radi la cilcaile popii!” — C6.HY, XXXI, p. 131, 134.

'8 = | Saruta-i-ar mi-sa ochii inghetati!” — Kusar, NB, p. 120.

184 = Saruta-te-ar ma-ta rece!” — C6.HY, XIII, p. 233.

185 = Aduce-i-ar busuioc!” — C6.HY, VIIL p. 240, nr. 35.

18 = Aduce-i-as ficlie de ceara!” — C6.HY, VI, p. 207, nr. 55.

187 = ,Vede-te-ag [cdlare] pe magar!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 34, nr. 12.
188 = Sui-l-ar pe magar de-a-ndoasele!” — C6.HY, XXXI, p. 132.

189 Cf. Ibidem.
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Deci, obiceiul de care Stoicev isi mai aduce aminte din anii
copilariei sale, 11 privea si pe barbatii adulteri, desi nu poate fi indoiald ca
el era aplicat mai ales femeilor.

E un obicei de origine asiatica, raspandit in Peninsula Balcanica si
chiar la nord de Dundre — caci el a existat odinioara, sporadic, si la
romani — in timpul dominatiei turcesti. I cunosc bine toate popoarele din
Orientul apropiat si in special arabii, la care este atestat de monumentalul
ciclu epic O mie si una de nopti, opera ce abunda in motive si teme
folclorice. Si trebuie sa specificam aici, de asemenea, cd obiceiul in
chestiune 1i vizeazd deopotrivd pe barbati ca si pe femei. O dovada
concretd despre originea exoticd a obiceiului o aflam intr-o altd varianta
bulgara a blestemului, care suna astfel: ,,Ha kamuna ga iaa!”!,

In adevir, in lumea araba — precum si la turci sau la alte popoare
din sud-vestul asiatic — pedeapsa traditionald a adulterilor avea loc mai cu
seama prin urcarea lor pe camild, animalul favorit pentru transporturi in
zona respectivd. Dar In Orientul apropiat, trdiesc de asemenea magari si
catari; totusi, autohtonii preferau camila pentru savarsirea obiceiului lor,
din simplul motiv cd — ea fiind mult mai naltd — originala reprezentatie
capata un aspect incomparabil mai spectaculos, putand fi urmarita de la
distanta. Asadar, obiceiul a venit in Balcani cu participarea camilei. Dar
cum acest animal, exotic pentru Europa, se afla aici Intr-un numar foarte
limitat, bulgarii ca si grecii au recurs la magar. Se poate spune Insd ca si
acest animal — 1n general, depreciat de popor — convenea totusi obiceiului
adoptat, dintr-un alt punct de vedere si anume prin faptul ca el contribuia
sensibil la desavirsirea grotesculul acelui bizar spectacol, care tocmai
urmarea sa-si batd joc in gradul cel mai inalt de vinovata sau de vinovat.
In adevir, imaginea femeii urcate pe migar — din citatul blestem
grecesc— este simbolul unei rugini fard seaman: o mai mare batjocura
pentru o femeie e greu de inchipuit.

Grecii cunosc si alte blesteme, care se referd la aceeasi pedeapsa
ispasita in public, precum sunt urmitoarele: ,IToykn véyepe!”"'; sau
,Hoykn vé vt poan!”'2.

Noi le-am reda in romaneste printr-o expresie populara, centrata
in jurul unui termen tot de origine greceasca: ,,Face-ne-ai panarama!”.
»ILoyKN” (< moumn) Inseamna alai si in blestem el evoca marea multime
adunatd ca la balci, care-o insoteau pe osanditd, batjocorind-o in toate

0 = S3 mearga [calare] pe camila!” — C6.HY, VIIL, p. 246, nr. 311.
1 Ad litt. = ,,S4 ai alai!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 34, nr. 13.
192 Ad litt. = ,,Sa-ti vie alai!” — Ibidem, p. 34, nr. 14.
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chipurile si ficand un adevirat teatru burlesc pe seama ei'”

Totusi, asemenea cazuri de manifestare a umorului sunt destul de
rare in domeniul folclorului imprecativ. In mod normal, comicul apare
discret in blesteme, mai mult ca o vorba de spirit sau ca o figurd de stil,
care surprinde prin originalitate, insd totdeauna cu intentii satirice. Evident,
in principiu, acesta apare totusi ca un aspect complementar, daca nu chiar
accesoriu al imprecatiei propriu-zise, el fiind suprapus celui principal, care
ramane mereu tendinta de a cauza o nenorocire persoanei blestemate.

Credem necesar insd, pentru completarea tabloului ce ne-am
propus a infatisa, sd ilustram concret —fie chiar cu totul fugitiv— seria
blestemelor in care trasdtura comicului nazuieste a se ardta ceva mai
proeminentd. Asa de exemplu, daca in mod obisnuit grecii, cand vor sd
blesteme pe cineva sd-i mearga rau treburile, spun: ,, Xaipt KO TPOKOT
va pmv 1811"’194 uneori, ei spun, de asemenea, ca in Epir, si astfel: ,,"Oo1g
TPiNIg €y’ 1 AL, TOC TPOVKOVTN Va 18ng"’195

Aici, comparatia — prin contrast a norocului cu parul din palma nu
are numai rolul unei clarificari plastice in ce priveste realitatea dorita de
blestemator, ci ascunde si intentia de a-si bate joc de cel blestemat, de a-1
ridiculiza.

La romani, acestei formule ii corespund variante, unde comicul
tincturat satiric, capata si mai mult relief, datoritd unei imagini bufe de
care ele fac uz In comparatia folosita: ,,Cat par la broasca, atata noroc sa
ai!”'®®; sau: ,,S4 fii plin de noroc ca broasca de par!”"”’.

Dar, se-ntelege, cu cat infiltratia comicului de nuanta satirica e mai
abundentd in blesteme, cu atat ele isi pierd din forta lor magica de naturd
destructiva, atenuandu-se. Uneori se merge atit de departe in directia
aceasta, Incat finalitatea originard a blestamului se eclipseaza complet,
acesta devenind nu o data o expresie pur sagalnica, in care doar numai forma
ei imperativd ne mai aduce aminte vag de blestem. Este o etapd ultimd a
procesului magico-decadent, asupra careia — pe terenul folclorului

19 Defner mai inregistreaza si alte doud blesteme, care se raporta la acelasi obicei si
care fac aluzie la batjocurile primite de victima, prin aruncarea de cenusa sau maracini
in obraji: ,.Emoia T°ovp 8\|!lOU vt!” (= ,,Cenusd in ochii tai!”) — loc. cit., p. 34, nr. 15.
LA aie o Toloyava TCovp eylod vi!” (= ,Maricini si crengi uscate in ochii tai!”) —
Ibidem, p. 34, nr .16.

% = Noroc si spor sa nu mai vada!” — Aaoyp. t. V, p. 617, nr. 8; cf. si: t. IV, p. 290; t.
VIL p. 33, nr. 1.

195 = Cat par are palma, atata spor si vezi!” — haoyp. III, p. 272, nr. 45.

1% A F. - Criiesti — jud. Galati.

7 AF. - Virlezi — jud. Galati.
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imprecativ, la romani — ne edifica perfect o formuld ca cea urmatoare:
,Mancate-ar puricii!”™®® formuld ce-si afla, la neogreci, un corespondent
identic in: ,,JT" vé vt @évvt ot yorko!”.

Trebuie sd amintim, cu acest prilej, ca, in cadrul descolindatului,
se Intdlnesc de asemenea frecvent trasaturi de umor grotesc, pe care le-am
semnalat la studiul formulelor descolindatoare. Si e de remarcat ca si
acolo, umorul prezintd de obicei aspecte de o rebarbativa duritate, dat
fiind ca in mentionatele formule, la fel, acest element este in majoritatea
cazurilor inseparabil de cel satiric, care se dovedeste tot asa de necrutator
si fard control in ce priveste decenta.

Este in adevar uimitor faptul ca descolindarea orala, care a devenit
de-a lungul vremii un produs folcloric foarte distinct fatd de blestem, mai
pastreaza Inca asa de fidel asemenea caractere specifice prototipului. Ba,
mai mult: cand, pe terenul descolindarii, comicul copleseste satiricul sau se
detageaza complet de el, ajungand independent si capatand rol dominant n
formula, aceasta Inceteaza si ea de a mai corespunde finalitatii traditionale
a descolindatului si e simtita ca simpla gluma, ceea ce raportat la datina
inseamnd decadentd. Avem a face asadar si aici cu acelasi proces evolutiv,
care caracterizeaza si blestemele propriu-zise.

Precum s-a vazut, in examenul de mai sus asupra blestemelor, am
prezentat o intreaga serie din acelea care au caracter simbolic si pe care
se afla grefat, in diferite doze, elementul comico-satiric. Nu inseamna
insd ca toate blestemele, care fac uz de simboluri, cuprind cu necesitate si
motive comice. Unele din ele, desi pot avea aparentd umoristica, sunt n
fond foarte serioase sau — privite prin prisma originii — au fost candva
expresia seriozitdtii absolute. Un asemenea exemplu ne ofera urmatorul
blestem atestat la bulgari: ,,JIeka Hp’bCT!”zOO.

Aceasta extrem de interesantd formula reproduce exact vechea
urare funerard in uz la inmorméantarea cuiva. Ea a fost preluatd de crestini
de la antici si anume de la romani, la care suna: ,,SIT TIBI TERRA
LEVIS!”*'. Biserica lui Crist nu numai ¢i nu a repudiat-o, dar, pe cale

18 A F. — Virlezi — jud. Galati.; Puteni — jud. Vrancea.

1 Aépvep, XEKO — hooyp. VII, p. 35, nr. 7.

200 CnagetikoB, BIT I, p. 255; cf. si ap. Jlabea, BHK, p. 17.

2! Eormula aceasta a fost cunoscuta si grecilor, sub forma: ,,Cotav £xog eAagpév!”. Dar
popoarele din Balcani nu au primit-o, totusi, ca o influenta greceasca, ci au primit-o —
direct sau indirect — din sursd romana. Aceasta rezultd clar din constructia sintactica a
variantelor lor, care se folosesc, intocmai ca si-n latineste, de verbul a fi (uneori
subinteles), pe cand in varianta greceasca figureaza verbul a avea (o).
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neoficiald, a dus-o pretutindeni cu ritualurile ei. Romanii o au insa ca
directa mostenire romana.

fntrebuin‘,[area ca blestem, la bulgari, a acestei formule atat de
caracteristice pentru cei morti — adevarat simbol al ultimei etape din
ceremonialul funerar — apare la prima vedere cu totul bizara. Ea lasd mai
degraba, impresia unei glume la adresa cuiva. E numai o iluzie! Chiar daca
la o datd tarzie — in urma unui proces de decadentd — va fi fost utilizata si
ca gluma, la obarsie ea a fost strdina de orice intentii de umor. Avem a face
aici, initial, cu atragerea pe terenul imprecativ a respectivei binecuvantari
consacrate mortilor, din dorinta de a provoca prin ea moartea unui dusman.
In acest scop, se procedeazi cu el ca si cum ar fi in adevar mort.

Pronuntarea formulei in chestiune este un act magic, care
reprezinta o parte din realitatea funeraliilor sale, parte care are darul de a
antrena dupa sine si restul, adicd moartea concreta a celui vizat. Asadar,
constatdm aici fenomenul insolit cd mentionata formuld, rdmanand
aceeasi — fara cea mai mica schimbare — Indeplineste, dupa Tmprejurari, o
dubld functie : atdta vreme cat este dedicatd unui mort, ea inseamna
binecuvantare, fiind o foarte decentd urare postulata de datina si pornita
din cele mai bine intentii; insa, din moment ce este debitata la adresa unei
persoane vii, ea devine blestem. Ba inca unul din cele mai temute!

In cadrul descolindatului, am relatat de asemenea acest fenomen
manifestdndu-se cu prilejul restituirii colacilor de rea calitate, care i-au
nemultumit pe colindatori. Acestia, infigdnd o lumanare aprinsa intr-un
colac, il duc inapoi gazdei spunandu-i in ton solemn; ,,Sa fie de sufletul
lui nea Cutare!”*%%; sau ,,Si fie de sufletul lelii Cutare!”?®,

Acolo, la fel, e vorba de o formulad cu functie dubla, desi la
origine ea a avut o functie unica i anume de bun augur, referindu-se tot
exclusiv la morti.

Vom continua sd mai prezentam cateva blesteme cu caracter
simbolic, care pastreazd tonul cel mai serios sau chiar cel mai grav, atat
de specific acestui gen de produse folclorice. De exemplu: ,,ITov vo. Gov
Barovv piCapa!™®.

Acest blestem sund lugubru. Motivul giulgiului, care figureaza in el,
este simbolul clasic al mortii. Iatd acum un alt specimen, tot neogrecesc, insa
cu totul de altd natura: ,,No movt’ oTng Tikpig Kt (potpu(maot"’zo5

202 Vezi Descolindatul, Partea a 1I-a, capitolul 1: Restituirea darurilor.
293 Ibidem.

% = Pune-ti-ar giulgiu!” (Cipru) — Aaoyp. V, p. 619, nr. 15.
205 = | Sa bei numai amar si veninuri!” (Epir) — Aooyp. IIL, p. 271, nr .20.
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Aici, simbolurile se-nlintuiesc intr-o formuli alegorici. In
adevar, nu-i vorba de a bea ceva in sens propriu, precum nu e vorba de
fapt nici de otravuri sau de niscaiva bauturi amare, ci prin mijlocirea
acestor metafore cu roluri simbolice se doreste celui vizat sa-si petreaca
viata numai in chinuri si suferinte.

Iatd, intre blestemele simbolice si unul bulgaresc, foarte serios si
acesta si deosebit de interesant: ,,3Be3mata 1a My yraCHe!”206. El e reflexul
unei stravechi credinte populare cd existd o legaturd intima intre viata
fiecarui om si 0 anumita stea: aceasta apare pe cer odata cu nasterea lui; iar
atunci cand ea se stinge, moare si omul cdruia apartine steaua. Credinta,
care std la baza citatului blestem bulgar, e de altfel cunoscuta si altor
popoare, iar roménilor indeosebi: ,,Ca la nunta mea, / A cdzut o stea...”"’.

Ne oprim aici cu trecerea in revistd a diferitelor specimene de
blesteme, prin care am vrut sa ilustram tematica si unele forme de
expresie mai tipice ale imprecatiei de aspect magic pur. Fireste, suntem
departe de a fi epuizat stocul, care e foarte bogat si totodatd foarte divers.
Dar nici nu am urmadrit aceasta; ci scopul nostru a fost de a prezenta o
serie dintre varietdtile mai importante ale acestui domeniu folcloric,
pentru a cunoaste in mod concret principala sursd din care s-au inspirat
formulele de descolindare.

2. Simbioza elementului magic cu cel religios, in blestemele

pur populare

Este evident ca blestemele acestea, pe care le-am cunoscut pan-aici,
sunt toate expresia celei mai desavarsite puritati magice. Totusi Tnsa, exista
marturii ce dovedesc ca, din cele mai vechi timpuri, blestemul a aratat o
mare predilectie de a se imbina cu elemente religioase pe care §i le-a
atras ca o consecinta logica a unor afinitati cu acestea, dar §i din
nazuinta omului de a-§i perfectiona blestemul, facand dintr-insul o arma
cdt mai eficace — adica temutd in gradul cel mai inalt — impotriva oricui
se ivea prilejul sa-i fie necesara.

Pentru a clarifica intr-o oarecare masura imprejurarile, in care s-a
putut trece de la blestemul magic pur la blestemul contaminat cu motive
religioase, vom prezenta mai intadi anumite formule blasfemante de tipul
specific magic, intocmai ca cele mai sus analizate. Astfel, sunt cunoscute
in tot sud-estul Europei blesteme ca: ,,Lovi-l-ar trésnetul!”zog; sau

206 »Stinge-i-s-ar steaua!” — C6.HY, VIII, p. 243, nr. 188.
207 Cf. balada pop. a Mioritei, varianta Alecsandri (PPR).
208 A F. — Virlezi, Craiesti, Smulti, Golasei... — jud. Galati; Mandresti, Puteni... — jud. Vrancea.
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. Uciga-te trasnetul!”**, caruia ii corespunde perfect sarbo-croatul ,,Grom
te ubio!”'’; si bulgarul ,,FpOM ma Ta y6ne"’2n, sau ,I'ppM ro
yz[aplxm!”m, iar la neogreci ,,Na ot kGy’ 1 actpory!™"?; sau ,,Na o€
Bapéon kakn OLGTpOLm‘l'”zM sau o alta varianta, din Cipru, de o formd mai
dezvoltata, care precizeazd deosebit de plastlc efectul dorit: ,,To Aapmpov
va 6g Koy TEot Vo 68 K cswxrov"’

Dar la aceste popoare, blestemul in chestiune mai cunoaste si
variante ca urmatoarele: ,, Trasni-te-ar Dumnezeu!”216, iar la sarbo-croati:
,Ubio te Bozji trijes”’ZI7 si la bulgari, intocmai ca la romani: ,,Era ro
bor TpéCHe"’218 sau: ,,Era ro bor combine!”?",

Insa foarte adesea, in blestemul acesta, apare Sfantul Ilie, la care
se face apel, pentru ca el insusi sd sdvarseasca actul de a-1 lovi cu
trasnetul pe cel vizat de blestemator: ,, Trasni-l-ar Sfintul Iie!”**°: sau:
,,Lrasni-l-ar si 1- ar detuna Sf1 ntul Ihe"’221 sau, la bulgari: ,,Era te cBetn
Hnug cue Fp’bMJ‘ISIBI/IIIy cmake !> ; sau, o altd varianta: ,,CBCTI/I Wnusa na
ro cKbla coc Tomyso!™***;sau exact ca la romani: ,,TpecHan Te cBeTH
I/Inm[!”224; sau Inca: ,,.Ceetn Mmamst nga ro CLprme!”m, sau simplu
,,CBetn nug na ro zeme!” >,

Se stie ca, in mitologia populard a intregului sud-est european,
Sfantul Ilie are rolul de patron al fulgerelor si al tunetului. Intr-un
asemenea hipostas, ne este el reprezentat si de frescele sau icoanele

2% A F. — Virlezi — jud. Galati; Puteni... — jud. Vrancea.
219 = | Ucida-te trasnetul!” — Kugar, NB, p. 121.
2= Ucida-te trasnetul” — Pox. Hamp. 1, p. 431; Tep., PB4, 1, p. 252, Cf. si: ,,I'ppM 1a
te TpecHe!” (ad litt.: ,, Trasnetul si te trasneasca!”) — C6.HY, IX, p. 214, nr. 101.
22 = ,Lovi-l-ar trasnetul!” — T'ep., PBAL, 1, p. 252.
= Arde-te-ar fulgerul!” (Epir si Tracia) — Aaoyp. IIL, p. 271, nr. 22; 1V, p. 290. Cf.
si:,, A aotpoma vé vt 8ém!” (=, Trasnetul si te arza!”) — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII,
p. 31, nr. 17.
214 = Lovi-te-ar fulgerul cel rau!” (Cipru) — haoyp. V, p. 617, nr. 36.
215 = Arde-te-ar fulgerul si te-ar face cenusi!” — Aaoyp. V, p. 619, nr. 6.
216 A F. — Virlezi, Craiesti, Smulti, Golasei... — jud. Galati.

7= | Uciga-te trasnetul lui Dumnezeu!” — Kugar, NB, p. 121.
218 = Trasni-l-ar Dumnezeu!” — C6.HY, XIII, p. 232, nr. 16.
219

= ,,Dumnezeu sa-1 fulgere?” — Ibidem, p. 232, nr. 18.

220 A F. — Smulti, Craiesti, Virlezi, Golasei — jud. Galati; Mandresti — jud. Vrancea..

21 A F. — Virlezi, Craiesti — jud. Galati.

22 = ,,Face-te-ar Sf. Ilie mici farame cu trasnetul!” — Co6.HY, XIII, p. 232.

23 = Lovi-l-ar Sf. Ilie cu topuzul!” — Crnaseiixos, BII II, p. 106; C6.HY, VI, p. 212, nr. 317.
= Trasni-te-ar Sf. Ilie!” (Dupnitko) — C6.HY, XI, p. 168, nr. 162.

225 = Sf. Ilie sa-1 zdrobeasca!” — C6.HY, VIII, p. 247, nr. 371.
%6 = Lua-l-ar Sf. Ilie!” — C6.HY, VI, p. 212, nr. 324.
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bisericilor si manastirilor noastre’’, ca si ale altor popoare™®. Aici il
vedem strabatand cerul cu carul sau de foc, tras de doi ori de patru cai —
de cele mai multe ori Tnaripati — care varsd vapai pe nari. Biciul lui
miraculos scapdra fulgere, care lumineaza bezna, iar din cand 1n a cand,
trimite pe pamant trasnete infricosate, care ard, prefacand in cenusa tot ce
intdlnesc 1n cale. Huruitul asurzitor al carului Sfantului Ilie face sa rasune
vazduhurile si s se cutremure pamantul...

In acest rol, el s-a substituit unei vechi divinitati™, bine
cunoscute mitologiilor antice ale mai multor popoare europene, intre
care, mitologiei greco-romane, balto-slave si vechi germacice. Astfel, in
mitologia populara crestind, Sfantul Ilie este continuatorul direct al lui
Jupiter Tonans™ sau Fulgurans™' 233,

:229
1

. 232 . .
sau Fulminator™" sau Tonitrualis™”;

27 Cf. fotografiile, deosebit de interesante pe care le-a publicat V. Britulescu in
articolul sdu Elemente profane in pictura religioasa — Sfdntul llie si caruta cu caii de
foc (Extr. din ,,Bul. Com. Mon. Ist.” XXVIII): dupa fresce de la bis. Sf. Ilie de langa
Suceava, de la M-rea Voronet si de la bis. brancoveneasca din Fagaras (Loc. cit. pp. 3,
5, 6); dupd icoane de la bis. Sf. Ilie Gorgani din Bucuresti si de la catedrala din Giurgiu;
(Ibidem, pp. 4, 8); 1n fine, dupa un steag bisericesc din a. 1834 (Ibidem, p. 7). Evident
insd, aceste cdteva picturi sunt numai o semnalare a temei iconografice, pe care
Bratulescu a ilustrat-o cu cateva exemple ce i-au stat atunci mai la-ndeména. Fapt este
ca bisericile si manastirile romanesti abundd de subiectul acesta redat in cele mai
diferite chipuri. Pentru etnografia romana, ar fi de o mare utilitate colectionarea tuturor
variantelor temei respective de pe intregul cuprins al Daciei; céci in ele, precum era si
de asteptat, se reflectd — adesea foarte fidel — variatele tipuri de carute si trasuri din
trecut ale poporului nostru, dupa regiuni, daca nu chiar si de la o localitate la alta.

228 citatul articol al lui Bratulescu, e reprodusa de asemenea scena cereasca cu Sf. Ilie
in cdruta cu caii de foc, dupa o icoana ruseasca din sec. XVI —cf. p. 10.

29 Mitul Sfantului Ilie — privit prin prisma genezei — vadeste foarte stranse aderente nu
numai cu Zeus-Jupiter si cu zeitdtile corespunzatoare din celelalte mitologii europene, ci
si cu zeul Soare Helios, mai ales in ce priveste calatoria lui pe cer cu caru-i minunat
tras de caii de foc. (Cf. Bratulescu, Loc. cit., p .9 — unde sunt reproduce 2 figuri antice,
care-l reprezinta pe acest zeu sub un asemenea aspect).

Ba inca, Helios are trasaturi comune cu Sf. Ilie chiar si in ce priveste atributele sale de
manuitor al fulgerelor si tunetelor. (Cf. Preller, GM II, p. 78, 80).

0 ¢f. Cic., Philippica prima 5, 3, 7; Sen., De benef. 4, 7; Hor., Carm. 3, 5, 1; Epod.
2,29; Ov., Met. 1,170; 2,476; 11, 198, 319; Fast. 2,69; 6,33; Her. 9,7.

>! Cic. Div. 2, 18, 43.

B2 Cf i epit. Fulgurator, (Grut., inscr. 21, 15) cu variante ca: Fulguritor si
Fulguriator. Cf. inca varianta Fulgens (Cic., Vat. §, 20). Este atestatd de asemenea
varianta Fulgerator (Grut. inscr. 31, 3) cu tema care sta la baza terminologiei
corespondente romanesti.

33 Appul., De mundo, p .75, 6.
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al lui Zevc Bpovtotlog ** sau Kepovvioc™ sau KepavvoPpovinc™¢ sau
Kepavvoporoc™’ sau Actpoamatoc™; apoi, al v. litv. Perkunas™’, al v.
slav ITepoynn” ' si al v. germ. Donar’"!

Si ni se pare foarte probabil ca Sfantul Ilie sa se fi substituit
acestor zeitdti nu numai pe terenul credintelor populare, ci chiar si in
unele blesteme ca cele mai sus citate. Vrem sa zicem ca, azi, poporul
blestema ,,Trasni-l-ar Sfantul Ilie”, asa cum va fi spus de buna seama
odinioara: ,, Trasni-l-ar Zeus sau Jupiter, Perkunas, Perun...!”

In adevir, pani-n zilele noastre, se aud curent in limba poloni
blesteme sau juriminte ca: ,Niechaj ... jasny piorun trzasnie!”**; sau:

. 24 . .1199244 A
,,Zeby cig piorum trzast!” 3; sau: ,,Zeby was piorum zabit!”*""; sau, cand

24 = Cel ce tund” (Tonans) — Orph. hymn., 14,9, 5,19; Aristot., De mundo, 401 a, 19;
HSt., Thes. GL II, col. 427; Roscher, ALGRM I, col. 830. Cf. si epitete sinonime ca:
Bpovtiotog (Pauly-Wiss., RECA III, col. 890) si Bpovtmv, care corespunde perfect lui
lat. Tonans si sub aspectul morfologic, ca si sub cel semantic (CIGr. 3810 add. 3817 b;
Roscher, ALGRM 1. col. 830; Pauly-Wiss., RECA 111, col. 891), datorita carui fapt a
fost adoptat si de romani ca epitet atribuit lui Jupiter (cf. CIL. 6, 432: ,Jovi sancto
Brontonti...”; Orelli, 1272 b: ,,Bono Deo Brontonti”).

25 = Cel ce trasneste” (Fulminator) — Hesych., s. v.; Bruchmann, ED, p. 130; Roscher,
ALGRM II, col. 1116-7. Cf. si var. Kepavvelog (Ant. Pal. VII, 49,2; Aristot., De mundo,
cap. 7; HSt., Thes. GL 11, col. 1463).

B0 = Cel ce trasneste si tunid” — Acest epitet compus, rezultat din combinarea celor
doud teme (kepavv- + Ppovt-), ne este atestat la Aristoph., Pax, v. 376: & Zev
KepavvoPpovra’.

BT = Cel ce aruncd trisnetul” (HSt., Thes. GL IV, col. 1464). Cf. si alte epitete
compuse, ca: Kepavvovyog = ,,Cel ce e stipanul trasnetului” (Hst. Ibidem, col. 1465);
Kepavvopdpog = ,,Cel ce poarta trasnetul” (Hst. Ibidem); Kepavvopdymg = Cel ce lupta
cu trasnetul” (Meleager, Ant. Pal. 12,110); "Yywépavvog = ,,Cel ce arunci trasnetul din
inaltul cerului” (Sibyll. 1,323; 2,240).

2% = Fulgeritorul” (Fulgurans sau Fulgurator) — cf. Orph. hymn. 15,9; 44,5; Pauly-
Wiss.,, RECA 1I, col. 1797. Cf. si variantele:Actpdmiog (Orph. hymn. 14,9; 20,5;
Eustath., 786,4, Bruchmann, ED, p. 125); Actponrevg (Orph. hymn. 19,5) Actpdntov
(Pauly-Wiss., RECA 1II, col. 891); Actpannporoc = ,,Cel ce arunca fulgere (Eumathes,
197): Actpammeodpog = ,,Cel ce poarta fulgere” (Eurip., Bacch. 3).

9 Grimm, DM 1 p. 142. Cf. si let. Pehrkons; v. prus. Perkunos — Grimm, Ibidem;
Adanacees, [IBC I, p. 248.

29 Mikl., LPGL, p. 560. Polabii pand azi numesc ziua a patra a siptaimanii Perendan,
adicd ziua Ilui Perun (Cf. Adanacee, [IBC I, p. 248) — op. germ. Donnerstag si
engl.Thursday (ziua lui Donnar).

2! Grimm, DM I p. 138.

M2 = »Irdsneasca ... luminosul trasnet!” sau: ,,...lum. Piorun!” — cf. Linde, SJP 1V, p.
126.

2 = Trasni-te-ar trasnetul!” sau: ,, ...Piorun!” — cf. Janusz, DSPF II, P. 175.

244 = ,uciga-va trasnetul!” sau: ,, ... Piorun!”— Ibidem, p. 127.
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un polon jurd foarte solemn: ,Niech mi¢ piorun trzasnie, jezeli nie
prawda!”**; ori: ,,Niech mig jasny piorun zapali!”**.

In asemenea formule, ,,piorun” continui — dupa noi — vechiul nume
propriu al zeului, care manuia tunetul si fulgerele. Avem a face deci cu
trecerea din sfera numelor divine in cea a apelativelor, la o data tirzie, cand
— In urma crestindrii poporului polon — credintele sale pagane, cu toata
terminologia si In primul rand cu numele de zei, au cazut complet in
desuetudine. Daca, in cele cinci exemple pe care le-am citat aici, echivocul
intre piorun si Piorun — adica intre apelativ si numele zeului — transpare
incd Intr-un mod surprinzdtor de accentuat, putem prezenta o serie de
altele, unde n-a mai ramas nici urma din el, precum sunt, mai ales, acelea
in care apelativul piorun ia forma plurald: ,Zeby was jasne pioruny
bity!”**; sau: ,,Zeby cig jasne pioruny spality!”***; sau: ,,Zeby ci¢ pioruny
zabity!”**’; sau inca: ,,Bi cie sto piorunéw zabito...!”*".

Formulele polone citate aici ilustreazd pe teren folcloric — in
domeniul imprecatiilor — fenomenul interesant al revenirii de la o etapa
magico-religioasd de o respectabild vechime la una magicd pura, prin
eclipsarea totald a elementului religios. Asistdim adica la o intoarcere a
formulelor imprecative de la aspectul compozit, la tipul primordial prin
excelentd magic, atat ca urmare a decadentei credintelor mitologice, cat si
datorita fortei elementului magic, care raimane mereu dominant in formula.

Grefarea motivului religios pe blestemul pur magic nu a avut
nicidecum ca rezultat schimbarea sensului acestuia si cu atdt mai putin
alterarea lui; ci ea a adus o intarire a dorintei exprimate in blestem.

Personajul religios — sau, ca sa folosim un termen si mai
cuprinzator — personajul mitologic reprezinta o fortd supranaturald, care,
uneori, se bucura de un inalt prestigiu in popor. In consecinti, el vine si
sporeasca sansele eficacitatii: pe de-o parte, blestemul va deveni in chip
mai sigur realitate, pe de-alta, el castigd in vigoare, asa Incat conditiile
implinirii vor fi mai grele pentru cel blestemat. E tocmai ceea ce
urmareste si blestematorul.

5 = | S3 ma trasneasca trasnetul, dacd nu-i adevirat!” sau: ,,S3 ma trisneasci Piorun,

daca...!” — Linde, SJP IV, p. 127.

246 = ,,S8 ma arda trasnetul cel luminos!” sau: ,,Sd ma arda luminosul Piorun!” — Linde,
Ibidem.

7= | Lovi-v-ar trasnetele cele luminoase!” — Linde, SIP IV, p. 126

28 = Arde-te-ar trasnetele cele luminoase!” — Ibidem.

9 = Ucigi-te trasnetele!” — cf. Janusz, DSPF II, p. 175.

20 = Ucide-te-ar o suti de trasnete!” — Ibidem, p. 127.
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Dintre toate personajele supranaturale cate se-ntalnesc in
blesteme, cel mai des apare in aceste produse folclorice Dumnezeu.
Evident, dumnezeul crestin al erei noastre a fost precedat in indepartatul
trecut de figuri divine apartinand unor religii politeiste. Blestemele, care-1
invoca iau o forma implorativa, adaugand imperativului magic primordial
o nuantd de rugd. Cu chipul acesta, s-ar putea spune In principiu cd nu
exista blestem de tipul pur magic, care sa nu fie pasibil de a se transforma
intr-un blestem de tipul contaminat, adicd magico-religios. Uzul frecvent
al variantelor cu implicatii religioase — §i anume, ne referim in special la
cele ce-1 invoca pe Dumnezeu — a dus in mod firesc chiar la crearea unui
sablon formal usor adaptabil la orice blestem. Asa, la romani, acest
sablon suna: ,,Sa dea Dumnezeu...”ZSI; sau: ,,Dare-ar Dumneueuzsz; sau,
adesea, fiind asociatd si Maica Domnului: ,,Sa dea Dumnezeu si Maica
Domnului sé...”253; sau: ,,Dare-ar Dumnezeu si Maica Domnului sd..>,
La bulgari: ,,Jla mane 'ocnonas (ori: bor) na.. "% sau: ,JlaHo Jaje
I'ocrions (ori: Eor)...!”256; sau: ,,Era mane bor (ori: Focnozlb)...!”257; sau
inca: ,,Jla 6u gan bor (ori: ['ocrons)... 1728 14 sarbo-croati: ,,...da Bog
da!”®?; 1a poloni: ,,Bodaj ...I"*%’; sau chiar: ,Bogdaj...!I"”*®' (Bog + daj).

Intocmai ca la poloni suni expresia stereotipa in chestiune si la
ceilalti slavi occidentali, In blestemele lor. Astfel, la slovaci, ea prezinta
aspectele: ,,Bodaj...!” si ,,Bohdaj...!”262, iar la cehi: ,,Bode;...!”” sau, avand
atasatd si particula enclitici Ze: ,,Bodejz...I"”**. La ucraineni, la fel:
,Bomaii!”***. Precum se vede, la toate aceste popoare, invocarea lui
Dumnezeu este exprimatd in chip aproape identic. Adesea insd, ca la
romani sau ca la bulgari, aceastd invocatie — ludnd forma cea mai directa

— capatda expresie exclusiv prin vocativul de la Domnul sau de la

"’

' AF. — Virlezi — jud. Galati.

2 A F. — Craiesti, Bujoru — jud. Galati.

23 AF. — Virlezi — jud. Galati.

% AF. — Craiesti — jud. Galati.

2% = | Si dea Dumnezeu sa...!” — Cf. Jlabesa, BHK, p. 5.

2% = De-ar da Dumnezeu ...!” — Habesa, BHK, p. 8.
7 = S3 dea Dumnezeu...!” — Ibidem, p. 13.
28 = Dare-ar Dumnezeu ...!” — Ibidem, p-3,7.

259
26/

=,,... sd dea Dumnezeu!” — Kusar, NB, p. 120.

® = Deie Dumnezeu!” (traducere ad litt., raportandu-ne la etymon, adica la sensul
initial) — Janusz, DSPF I, p. 42.

2L Cf. Ibidem, p. 43.

262 Cf. PSP, p. 134.

263 Cf. Herzer, SCF, p 20.

264 = Cf. Kenex., MHC I, p. 36.
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- 2 o v -
Dumnezeu. De exemplu: ,, Trasneste-1 Doamne!” 65 ; sau: ,,Blastamat sa

fie cu tot neamul lui, Dumnezeule mare!”**: sau, bulg »Jla ce ylaBuil,
Tocromu!™.

De cele mai multe ori, expresia invocativa e atasatd Tnaintea
blestemului de tipul pur magic; uneori insd, mai ales la sarbo-croati, ea
figureaza la sfarsitul lui. Pentru a ilustra topica acestei invocatii
stereotipe 1n blestem, vom cita o serie de exemple, printre care pe unele
le vom relua Tn mod intentionat dintre cele de naturd exclusiv magica
anterior cunoscute. incepem cu romanii; ,,Sa deie Dumnezeu sa te vad la
pod cu méana-ntinsa!”**®; sau altul: ,,Dare-ar Dumnezeu si n-ajungi ziua
de mane!®. la bulgarl i) raze Tocrons ma He ochbmuem !’
sau,,Era nane Bor na rmenam mona y Gpamy!™’'; sau inca: . Jla 6u man
Tocror aa e ¢pBpim Ta 1a Te orena’™ 2 sau, in ordine i inversad: ,,Kamux 1
IBPBO Jla CTaHEell, J1a 1aje FOCHOT'”273 sau ,,Jla ce CKAMEHHIL, era Jaiy
Tocmor!™7; »Ja oHemeem, na Ou mai Bok!”™*”. La sarbo-croati:
,,Hpncjeno i 1a Bor ma!”?’®; sau: ,,Presjekao jezik, da Bog da!™"". La
ucraineni: ,,Bonan KaT CHOpOB'”278 u: ,,BOI[aI/I Emy HOBI/IJ'Ia3I/IJ'II/I'”279
La neogreci: ,,Na ddom o ®sog owm,u—:pa ™ AQUTTPY| KOKO &a(pvmo"’zgo
sau: ,,Na dmon 0 Oeoc va og pépovy otn vilouPépal™®.

Acum, dupa ce am cunoscut expresia invocativa sablon, cu
usoarele ei variatii de la popor la popor — in sud-estul Europei — trebuie

25 A F. — Virlezi — jud. Galati.
26 A F. — Smulti — jud. Galati.
267 = ,.5a te-neci, Dumnezeule!” — JIabera, BHK, p. 9.
2% A F. — Craiesti — jud. Galati.
29 A F. - Virlezi — jud. Galati.
10 = | Si dea Dumnezeu si n-ajungi pana mane-n zori!” — Yoxr., BHCG., p. 145, nr. 522.
2 = | Si dea Dumnezeu si-1 privesti pe popa-n barba!” (adicd s fie mort si popa si-i
citeasca rugaciuni la cap) — C6.HY, XIII, p. 232.
7 = Dare-ar Dumnezeu sa te trinteascd si si te omoare!” (Aici, este vorba despre
ingrijitorul unui magar) — C6.HY, XIV, p. 161, nr. 34.
213 = Piatra si lemn si te faci, si dea Dumnezeu!” — C6.HY, X, p. 201, nr. 146.
4= »Sa-mpietresti, sd dea Dumnezeu!” — C6.HY, IX, p. 215, nr. 120.
= Q3 amutesti, de-ar da Dumnezeu!” — Ibidem, p. 217, nr. 217.
276 = | 33 te-neci, s3 dea Dumnezeu!” (adica, sa i se opreasca ceva 1In git si sa se sufoce)
— Cf. Byk Kap., CP, p. 615.
27 = Taia- ti-ai limba, sd dea Dumnezeu!” — Kusar, NB, p. 120.
278 = =,,Spinteca-l-ar calaul!” — Homuc, VIIII, p. 72, nr. 3686.
" = | Iesi-i-ar ochii (din cap)!” — Ibidem, p. 72, nr. 3715.
%0 = | Si-i dea Dumnezeu o rea nipaste in ziua de Pasti!” — Aaoyp. V, p. 617, nr. 24.
21 = 33 dea Dumnezeu si te duca-n patasca!” — Ibidem, p. 617, nr. 18.
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sd subliniem 1n mod special ca ea, de multe ori, nu suna altfel in blesteme
decét in urdri si binecuvantari, adicd asa cum poate fi auzitd chiar in
rugdciunea propriu-zisa. Isi pastreazi deci fidel, in stilul ei implorativ,
esenta religioasd de la origine. O urare agrard din Moldova meridionala —
referitoare la succesul recoltei de grau si de porumb — ne ilustreaza
perfect aceasta: ,,S1 dé "Mnedzdu si creasci: / grau cat omu / §1 popusoiu
cat pomu!”**%,

Dar iatd si cateva elocvente exemple de urdri bulgare, care
confirma faptul folcloric semnalat de noi, dat fiind ca in ele, la fel,
invocatia-rugd catre Dumnezeu este absolut identica cu cea din blestem:
»Hda nane T'ocnons ma ce BaisiTe y Men Uy macno!”?? ; sau: ,,JIa mame

284 N
l'ocnonpe ma xpursiaums!”; sau incd ,,Jla nage ['ocnoap u mon mpar u

Hax mpar!”?.

Si cu toate acestea, la slavii occidentali si la ucraineni, expresia
stereotipd in chestiune, care, formal, conserva atat de distinct amintirea
divinitatii invocate — sub aspecte ca cele mai sus mentionate: ,,bogdaj”,
,bohdaj”, ,bodaj”, ,bodej;” — datoritd uzului deosebit de frecvent, si-a
pierdut sensul initial de motiv eminamente religios. Astfel, incetand de la
o vreme de a mai fi simtitd de popor ca o invocatie a lui Dumnezeu, ea a
devenit 1n zilele noastre o simpld conjunctie! Asadar, ca o consecintd
logica a estomparii elementului religios, constatdm iardsi prezenta
fenomenului folcloric al revenirii blestemului la semnificatia sa pur
magica, pe care a avut-o in etapa primara.

Dar elementul religios, in blesteme, nu se limiteaza numai la
invocarea divinitatii, ci — precum am vazut deja din formulele cu Sfantul
Iie”™ — este reprezentat si de alte personaje sacre, subalterne lui
Dumnezeu, din bogatul repertoriu al calendarului crestin. De exemplu:
,,Batu-l-ar Dumnezeu si Maica Preacurata"’287 sau: ,,Bata-te sfintii sa te
baté"’zgg, sau 1inca: ,,Inketrl te-ar Sin-Ketru s’ ti- nketreascﬂ”289 La
bulgari: ,,ApaHren Muiaun 1a Te noceqe"’290, sau: ,,CBeru Cnac ma Te

22 A F. — Virlezi — jud. Galati.
23 = S dea Dumnezeu s va tavaliti in miere si-n unt!” — Yom., BHCG., p. 145, nr. 523.
B4 = Sd dea Dumnezeu si ti se-nmiiascad!” — Ibidem, p. 145, nr. 525.
25 = Si dea Dumnezeu si sub prag, si deasupra pragului!” — Ibidem, p. 145, nr. 526.
28 Cf. mai sus.
27 A F. - Virlezi — jud. Galati.
% AF. — Craiesti, Smulti — jud. Galati.
9 AF. — Virlezi — jud. Galati.
% = Taia-te-ar Arhanghelul Mihail!” — C6.HY, IX, p. 212, nr. 18.
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4 291 A~ ’ v, ’
moBuKka!”””"; sau inca: ,,Ceera Henena Maiundka Kbe Te JOKbHUMOca!

La sarbo-croati: ,,Porazila te Mati Bozvja"’2 La neogrem ,,Al},l(l va
otoo’ Mavayd p!”>?; sau: ,,Na og kyn T Aydoviov n eotyd!”™. In
blesteme, fireste, sfintii sau sfintele nu sunt invocati la voia intdmplarii;
ci, cand se face apel la ei, se tine seama de rolul special, care e atribuit
fiecdruia de credintele populare si de legendele hagiografice trecute in
popor. Asa, de exemplu, Arhanghelul Mihail, cel cu sabie de foc, e
cunoscut totodatd ca avand misiunea de a lua sufletele celor ce rnor296
Deci, atunci cand este invocat intr-un blestem, se doreste moartea celui
blestemat. Apoi, despre Sfantul Antonie Alexandrinul, legenda
hagiografica povesteste c-a suferit martiriu, fiind aruncat in foc; dar, prin
miracol divin, corpul lui n-a fost deloc vatimat®’. La acest foc, se
raporti citatul blestem neogrecesc® ...

Insa influenta religioasd asupra blestemelor patrunde si mai
adanc. Tot ei i se circumscriu o serie de obiecte sacre cu valoare
simbolicd deosebit de importantd, precum sunt: crucea, evanghelia,
biserica, toaca... apoi raiul si iadul, ca locuri de recompensa ori de
pedeapsd pe ,.ceea lume”, precum si persoane cu rol de oficianti ai
ritualului crestin, inclusiv unele cantari rituale avand rol de simboluri. De
asemenea intdlnim 1n blesteme mentiunea unor sarbatori mari ca Pastele,
Craciunul... sau chiar duminica... lata o serie de exemple, care ilustreaza
si acest aspect al inrauririlor religioase: ,,Batu-l-ar sfinta cruce!””;
,uciga-l crucea”%; ,Luciga-te toaca!”!;  Osandi-l-ar sfanta
biserica” 02, ,,N-ar mai vidé Pa§tlll'”303, ,,Milui-te- ar’™ Sfanta Duminica

'7’292

P1= Chema- te-ar [la dansul] Sfantul Ispas!” — Co.HY, XIV, p. 168, nr. 255.

22 ,,Maiculita Sfanta Duminica sa te puie la grea incercare!” — Co.HY, XIV, p. 168, nr. 253.
23 = Dobora-te-ar Maicd Domnului!” — Kugar, NB, p. 120.

294 = »dange sd scuipe, Maica Preacurata!” — Kretschmer, HLD, col. 466.

= ,,Arde-te-ar focul Sfantului Antonie!” (Soztpolis-Tracia) — haoyp. IV, p. 291.

2% pamfile, Sarb. de toamnd, p. 77 sqq.; cf. si Pamfile, MR, p. 365.

7 Acest sfant e sarbitorit la 9 august — cf. — Byxapes, JKXBC, p. 391-2. Calendarul crestin
mai cunoaste un alt sfant Antonie, praznuit la 1 martie, care de asemenea a suferit
martiriul arderii in foc de viu — cf. ibid. p. 115. E probabil deci ca traditia folclorica
neogreceasca sa se raporte si la acesta, macar ca e un sfant mai putin insemnat.

28 Cf. mai sus.

29 A F. - Virlezi — jud. Galati.

% A.F. — Ibidem.

' A.F. — Ibidem.

%2 A F. — Golisai — jud. Galati.

3% AF. — Craiesti, Smulti — jud. Galati.

3% fn sens ironic; recte: sa te pedepseascil
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,,,305 1306

de azi, céne ; »,Canta-ti-ar popa aliluia! sau ,,Canta-ti-ar vesnica
pomenire!”™"" (se subintelege: popa ori popa cu dascalu).

Dar iatd o altd varianta, foarte drastica si totodatd cu precizarea
categorica a executorilor fatalului cantec simbolic: ,,Céanta-t-ar sapti
pochi ve§mca pommm"’308 La bulgari: ,,[Ton nano ta H1 ynae"’309, ,,Era
TH 3amoiar IIbrOTO «CBETH E0>Ke»"’310, »KpBbcTO Aa ro mopase!” “
,»KpbC 1a My TypaT Ha rnaBaTa"’3]2, ,,EaJ_IHI/I Beyep 1a HeMa'”3]3, ,,Eom/n(
la He BHI[e"’314, ,,BeJ‘II/II[eH Jla He JodeKall, Aa Jajie : Tocnor!” 15, ,,Jla He
nouaka Iepresuen!” sau: Jlumurposaen, Hukyimew...'°, dacid pe cel
blestemat il cheama I'epru, Jumutp, Huxona®'” ... etc. — adica se doreste
celui vizat de blestem sa nu mai apuce, in acel an, si-si sarbatoreasca
ziua numelui, asa cum e datina la toate popoarele balcanice si chiar la
altele din afara limitelor geografice ale peninsulei. La sarbo-croati: ,,Dusa
ti raja ne dopala!”318; ,Zao ti Bozic!Y . La neogreci: ., Mt 10 Tovda va

kpt9npe!™?%; sau: ,Katonhadpéys!™?'; sau inca: ,Na pn ot Bpn

305 AF. — Virlezi — jud. Galati. Judecand dupa contextul in care se afla plasatd Sfinta
Duminicd, s-ar pdrea cd aici nu poate fi vorba decdt de sadrbatoarea periodica a
sdptamanii, care coincide cu ziua a VII-a din ea. Totusi insa, verbul a milui, cu care
incepe formula blasfemantd, ne indica un personaj. Deci trebuie s vedem in ea mai
degraba pe sfanta rezultata din personificarea sarbatorii, care incheie ciclul hebdomadar
si care, dupa credinta populara, e inchinata acestei sfinte.

3% A F. — Smulti — jud. Galati.

7 AF. — Craiesti — jud. Galati.

3% A F. — Virlezi — jud. Galati.

3% = Si dea Dumnezeu sd nu te prohodeascd popa!” (adici si moari si sa fie ingropat
fara a i se savarsi slujba funerara indatinata la crestini) — Cf. JlabeBa, BHK, p. 29.
310 = Cénta-ti-ar lung «Sfinte Dumnezeule»...\"” — E vorba aici de cintarea religioasa
,,Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fara de moarte...”, care e in uz la inmorméntarea
dupa ritul ortodox si care se cantd taraganat, in repetate randuri, pe cand mortul ¢
transportat de acasa la cimitir. Cf. Co.HY, X, p. 198, nr. 5.

3= Dobori-l-ar crucea!” — C6.HY, VI, p. 209, nr. 202.

312 = Pune-i-ar cruce la cap!” — C6.HY, VIII, p. 244, nr. 229.

313 = | Sd n-aiba Ajun de Crdciun!” — Ibidem, p. 240, nr. 43.

3 = Sanu vada Craciunul!” — C6.HY, VI, p. 206, nr. 22.

35 = N-ai mai ajunge Pastele, sa dea Dumnezeu!” — C0.HY, IX, p. 213, nr. 55.

= ,,54 n-ajunga ziua de Sf. Gheorghe!” (sau: de Sf- Dumitru, de Sf. Nicolae...) —

Co6.HY, XXXI, p. 131.

' Ibidem

318 = Sufletul tiu si n-aiba parte de rai!” — Kusar, NB, p. 120.

319 = ,»Rau Craciun sa ai!” — Ibidem.

2 = | Cu Tuda impreuni sa fii judecat!” (la judecata de apoi) — Aépvep, XEKO — hooyp.
VII, p. 30, nr. 5.

321 =,,S4 ai un Paste rau!” — Kretschmer, HLD, col. 464.
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T Aylavviov!™?%. Asa e blestemat cineva cu numele de botez T'iévvnc.
Daci-1 cheami T'ipyng (< Tedpytog), blestemul va suna: ,,Na pn ot ppn
T Aypyon!”? ... etc. Deci se are in vedere — intocmai ca si la bulgari —
onomastica celui pe care-l vizeaza blestemul.

Examinand infiltratiile religioase din formulele imprecative,
remarcam ca ele sunt in bund parte un ecou al mitologiei populare. Pe
primul plan, apar in plin relief personajele supranaturale. Unele din ele
sub aspectul sub care ni se infatiseaza astazi, nu sunt desigur — precum s-a
putut vedea intru catva si pan-aici — decat substituiri sau adaptari relativ
tarzii, in era crestinismului, ale unor motive mai vechi, de traditie
precrestind. Asemenea motive exista fara indoiald multe in repertoriul de
blesteme al fiecaruia dintre popoarele orientului si sud-estului european;
dar ele sunt greu de identificat, fiindca ne lipsesc marturii scrise, care sa
ne ofere termeni de comparatie. La neogreci insa, infiltratiile religioase
din timpuri antice ne apar in toatd claritatea, tocmai fiindca stralucita si
bogata culturd a stramosilor lor ni s-a conservat in monumente scrise
referitoare la cele mai diferite domenii ale vietii. Avem deci posibilitatea
sd compardm, iar in unele cazuri sa recunoastem cu cea mai mare
usurintd anumite personaje mitologice chiar dupa numele lor, care au
ramas neschimbate, in forma de acum 2000 de ani si mai bine. Asa, de
exemplu, un blestem neogrec din Epir suni: ,Na ot mdéy 1 potpa o>,
Aici, de altfel ca si-n alte creatii folclorice ale grecilor moderni, ni se
pastreaza denumirea anticd ce le desemna pe fiecare din cele trei
divinitati feminine, care urzeau soarta omului*>

Un blestem din Cipru, in care sunt invocate niste personaje
supranaturale feminine, raufacatoare, ne dezvaluie de asemenea supravietuiri
antice: ,, MOKGpL V0L GE TIGPOVV 0L AVEPGES TO YOG cov!™%,

Aceleasi personaje figureaza si intr-un alt blestem, in dialectul
tsaconic, unde ele ne sunt prezentate ca niste zane ale padurii: ,,Nd TTOAQL
Bovdnpe, v’ *Gpepe Tov olivov ot ta kadia tCat pe Tovp Avopaide vo
toldiyepe!™

322 = S3 nu te mai afle sdrbdtoarea Sfantului Ion!” (adica, sa moara pan-atunci) —

Aaoyp. I, p. 271, nr. 16.
323 =,,Sa nu te mai afle sarbatoarea Sfantului Gheorghe!”... — Ibidem.
= Pedepsi-te-ar ursitoarea ta!” (Epir) — Aaoyp. III, p. 271, nr. 25.
325 Despre Motpon — cf. Preller, GM 1, p. 432-7.
326 = | Lua-ti-ar Neraidele lumina ochilor!” — Aaoyp. V, p. 619, nr. 14
27 = | Sa-nnebunesti, s-apuci muntii si codrii si s-alergi impreuna cu Anaraidele!” —
Aépvep, XEKO — Aaoyp. VIL, p. 32, nr. 63.
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In aceste avepbiec sau ovapoide sau vepGidec, se continui pani azi
amintirea anticelor nimfe ale marii, a asa-numitelor Nereide (Nnpnidec)y’>".

Dar vom relata acum blesteme neogrecesti cu un personaj
supranatural foarte popular la grecii antici, la care el se afla chiar in
centrul literaturii de mituri si legende privitoare la viata de apoi. lata o
formula din Tracia (loc. Sozipolis): ,,[M* *¢payeg, "opie,] mov va (58
oayn o Xapoc!™®. o alta, din Epir, sund: ,,Na 6 To1udfo y Kapdio ov
Xapovg!™*". Alta, tot epirotd, foloseste pentru ravagiile mortii o
sugestivd imagine agrara: ,,Na ot 91pidc ov Xapovc!”*!. O varianti de la
tsakoni exprima acelasi lucru simplu: ,No vi* apin o Xapo!™*2. in
acelasi chip, desi mai dezvoltata, suna o variantd din insula Lesbos: .1
Xdpovg va ol Thp Toi Vo ¢ anovByow"’333 In fine, o alta formula
imprecativd, tot din Lesbos — prin contrast cu toate cele citate anterior — 1i
doreste persoanei vizate sa traiasca la nesfarsit o batranete neputincioasa,
ca sa se chinuie: ,,IT va ot Exyéo t Xapovg!™?. In toate aceste imprecatii,
apare pietrificatd o faimoasa figura a mitologiei vechi grecesti. Este
Charon, sumbrul cordbier al infernului antic, care transporta in luntrea sa
sufletele mortilor si care cu timpul a fost identificat de popor cu moartea
insdsi, In ciuda numelui eufemistic evocand bucuria si JOVlahta‘[ea335
Folclorul neogrecesc cunoaste un foarte bogat si variat stoc de creatii,
avand de erou pe Charon ca personificare a mortii sub chip de barbat®*°. J

Ceea ce-1 interesant de relevat, e ca popularitatea acestei figuri
mitologice antice a fost atat de mare la greci, incat a avut rasunet si-n
folclorul altor popoare din Balcani®®’. Cu deosebire, i-a influentat ea pe

328 Despre Nnpnideg — cf. Preller, GM 1, p. 454-8.
? = [M-ai mancat, sarpe], manca-te-ar Moartea!” (Soztipolis-Tracia) — Aaoyp. IV, p. 291.

30 = Pisca-ti-ar Moartea inima!” — Aaoyp. III, p. 270, nr .10.

31 = Secera-te-ar Moartea!” — Ibidem, p. 271, nr. 11.

332 = Lua-te-ar Moartea!” — Aégvep, XEKO — Aaoyp. VIL, p. 31, nr. 31.

33 = Lua-te-ar Moartea si te-ar prapadi!” — Kretschmer, HLD, col. 465.

3 = Uita-te-ar Moartea!” — Ibidem, col. 464.

333 In adevir, Xapwv < adj.ydpov (= vesel, voios) < vb. yaipwo.

36 Ne gandim la o serie de produse ale epicii populare in prozi sau in versuri; dar in

primul rand, fireste, la bocetele grecesti, aga-numitele popordywa — cf. TToritng, 'ExA.,

pp- 243-54; Passow, PCGR, pp. 291-310.

337 Astfel, la aromani, Harlu (<Har + art.def.m.) desemneazi moartea personificatd, intocmai ca si

la grecii moderni. (Cf. P. Papah., LPA, pp. 806-8; Idem, BA, pp. 24, 115, 298-9, 320, 430-1).

Avem a face ins3, la ei, cu un imprumut mult mai nou decat la bulgari, precum reiese clar pe de o

parte din absenta termenului respectiv in celelalte dialecte ale limbii romane, iar pe de alta, din

faptul cd, in blestemele aromanesti cu motivul mortii, figureaza — ca si-n dialectul drom. —

apelativul moartea si nu Harlu, de ex.: ,,S-ti 1a moartea!” (P. Papah., BA, p. 109 . 17-18).
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bulgari deja din perioada celor mai timpurii contacte ale lor cu bizantinii.
In adevir, folclorul imprecativ bulgar din vremea noastrd ne atesta faptul
cu prisosintd. Iatd o serie de variante bulgare cu respectivul personaj
mitologic de origine greceasci: ,Xapo Ts cotpeno!™>®; | Xapo T
crabkio! ™ 9; »Xapo TS y61zmo!”340; »Xapo TS co6pano!”34]; ,»Xapo aa T
HaiJe, Ky4elKko poz[I/Inol”342; »ApO Te useno!™*; »ApO 1a ro 3atpe, Ta
na He mommcne!™*; ,»ApO TO MO TJaBara Guo!™*; »ApO TO 3aTpuio,
Apo naro I[OBpLIJ_Ie!”3 46

Cum era si natural, figura acestui personaj are un contur voalat
in fantezia poporului bulgar. El nu este identificat in mod precis cu
moartea, ca la grecii moderni; dar totusi se resimte inca de vechile sale
legaturi cu moartea, dat fiind ca e perceput ca un rau deosebit de
primejdios, ca o nenorocire din cele mai mari, dintre cite se pot
intampla cuiva. De aceea, a si fost selectat de folclorul bulgar in special
pentru sfera blestemelor’*’.

Fiinte supranaturale de aceeasi naturd ca si cele de mai sus, cu
aderente sigure in antichitate, aflam si-n folclorul altor popoare, cu vestigii
chiar pe terenul blestemelor. Intre acestea, se impun atentiei noastre in

. ~ . A .34 . .34
primul rand asa-numitele, la romani, Rusalii® 8, iar la bulgar13 9,

3% = Prapadi-te-ar Haro!” — Tep., PB4, V, p. 488.

339 = Face-te-ar Haro mici farame!” — Ibidem.

340 = ,Jciga-te Haro!” — Ibidem.

3 = Lua-te-ar Haro!” — Ibidem.

342 = ,,Qdsi-te-ar Haro, prasila caneasca!” — I'ep., PB4, V, p. 83, s.v. ,,poauno’’; Ibidem
V, p. 488.

343 = ,Manca-te-ar Aro!” — C6.HY, IX, p. 212, nr. 2.

3 = Aro sa-l piarzd, cand nici cu gandul nu gandeste!” — C6.HY, VI, p. 206, nr. 2.

35 = Batu-l-ar Aro peste cap!” — C6.HY, VIII, p. 240, nr. 6.

34 = Aro sa-l piarzd, Aro sa-1 dea gata!” — C6.HY, VI, p. 206, nr. 9.

7 Cf. Tep., PBS, V, p. 488 — unde afldm, referitor la Haro, informatia ci acest personaj
,,se-ntalneste cel mai mult in blesteme”.

¥ 1n 1. rom. (dial. drom), termenul folcloric Rusalii e cunoscut mai ales ca nume, care
desemneaza o serie de zile, incepand cu ajunul sarbatorii crestine a Pogorarii Duhului
Sfant din a 50-a zi dupa Pasti. Dar acesta este in acelasi timp $i numele unor zane —
traitoare prin paduri si pe malul apelor — care erau praznuite de popor la sarbatoarea
Rusaliilor, consacratd lor. — Cf. si Pamfile, MR, p. 260, 263.

9 La bulgari, Pycanku sunt imaginate sub chipul unor ,fete foarte frumoase cu par
balai, lung si cu aripi. — Cf. Mapunos, HB — C6.HY, XXVIII, p. 191. Cu totul sporadic
sunt insd cunoscute si la ceilalti slavi meridionali — pentru sarbo-croati, cf. — Byk Kap.,
CPj., p. 678 s.v. Pycane si Pycamn, care denumeste in popor sirbitoarea sfintei Treimi;
pentru sloveni, cf. Janezi¢, SNS, p. 636 s.v. rusalka (=, Nixe”).
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ucraineni®, slovaci®®' si cehi®>”, Rusalki’>. Aceste reprezentiri mitologice,
sub chip de femei, sunt — precum ne-o indica insusi numele lor — supravietuiri
ale antichitatii romane™*. Romanii cunosc blesteme ca: ,,Poci-l-ar
Rusaliile!”355; sau: ,,Apuca-l-ar Rusaliile!”*. De asemenea, sunt atestate 1n
limba romana expresiile folclorice ,,/uat de (ori din) Rusali”®" sau Lapucat

..358 . - - . - . A
de Rusalii™", care califica o persoand ce manifestd accese de nebunie sau in

%0 Dintre toti slavii orientali, la ucraineni sunt cel mai raspandite credintele in Pycankm,
pe care poporul si le inchipuie ca fiind zane ale apelor. (Cf. XKenex. — Hen., MHC 11, p.
843 s.v. Pycanka, care e tradus prin ,,Wassernymphe”). Aceate zane nu sunt straine nsa
nici bielorusilor, la care existd unele obiceiuri speciale in legaturd cu ele. (Cf.
Tepemenko BPH VI, p. 173, 176). Cele mai slabe vestigii ale respectivelor fiinte
mitologice sunt atestate la rusi, precum e si natural de altfel, ei fiind situati cel mal
departe dintre toti slavii de centrul de expansiune al credintelor in chestiune.

31 Cf. PSP, p. 320.

32 Cf. Jungmann, SCN IV, s.v.

333 Deci toata Slavia pare a fi cunoscut, mai indeaproape sau mai vag aceste personaje mitice.
354 Rusalii si Rusalki < lat. Rosalia. Referitor la terminologia folclorica romaneasca a
Rusaliilor — cu ambele sensuri — se acceptd in general ca e imprumutata de la slavi. Unii
specialisti romani — Intre acestia L. Sdineanu — au adoptat si ei o asemenea opinie. Deja
Adanacee (IIBC III, p. 143) sustinea ca denumirea Rusalii era in uz ,la slavii
dunareni, de la care acest cuvant a trecut si la romani”.

Evident, nu se poate sustine cd rom. Rusalii reprezintd o mostenire romana de
tipul absolut normal, céci in acest caz cuvantul respectiv ar fi trebuit sd sune azi Rusarii.
Dar este paradoxal ca numele unei sarbatori asa de populare la romani, pe la sfarsitul
epocii imperiale, sa existe la toti slavii inca din plin ev mediu, iar la roméani sa nu fi
existat si deci sa fi fost nevoie ca ei sa-mprumute numele sarbatorii si obiceiurile legate
de dansa de la slavi. Adevarul e cd vechii romani, care sunt cei mai de seama
reprezentanti ai romanitatii balcanice, au fost cultivatorii si raspanditorii datinii ca si ai
terminologiei folclorice respective la celelalte popoare si in primul rand la slavi. Astfel,
acestia au primit numele de origine latina aga cum era pronuntat de romani la vremea
aceea adicad Rusalii,cu [/ intervocalic incd netrecut la ». Apoi insd, cand in graiul
romanilor — trditori in regiunile carpato-balcanice, in mijlocul slavilor — era activ
fenomenul transformarii lui / intervocalic in r, acest fenomen a fost franat in cazul
special al numelui Rusalii din cauza imaginii fonetice, pe care o prezenta cuvantul la
slavi si dupa care se orienta cuvantul romanesc. E ceea ce s-a mai intamplat si cu un alt
termen folcloric roménesc, de origine latind, si anume cu calenda si derivatele lui.
Acesta de asemenea se raporta la o datind, mai cultivata inca decat Rosalia, si care la fel
a fost transmisa slavilor prin romani.

Un argument in plus in favoarea ipotezei noastre il constituie nsusi numele
romanesc al zanelor: daca el ar fi un imprumut de la slavi, ar trebui sd sune cam asa cum
suna la ei, adica Rusalki, iar nu Rusalii.

35 AF. — Virlezi — jud. Galati.

356 AF. — Ibidem.

37 AF. — Craiesti, Smulti, Virlezi — jud. Galati.
3% AF. — Ibidem.
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tot cazul avand mintea dezechilibratd, iar uneori avand vreun defect fizic
survenit pe neasteptate in cursul vietii, fard vreo explicatie logica posibila.

In afara de Rusalii, mai intdlnim, in folclorul imprecativ al
popoarelor sud-est europene, si alte incarnatii mitologice, despre a céror
legatura cu antichitatea nu se poate ridica nici o indoiald, dar carora nu le
putem cunoaste prototipuri antice. Unele ca acestea sunt desigur, la
romani, Ielele, Soimanele, Maiiestrele, Valvele, Vantoasele®... — in
dialectul aroman Albile360, Musatile361 — la sarbo-croati, Vilele362, iar la
bulgari, Samodivele’® sau Samovilele’®... Numele lor ni le recomandi
pe toate drept personaje feminine, iar legendele despre ele ni le
infatiseaza la general ca rauficitoare®® si primejdioase pentru oameni.
Astfel, ele corespund intr-o apreciabila masurd Rusaliilor romano-slave
sau Aneraidelor neogrecesti.

In ce priveste personificarea mortii — tot sub chip de femeie, iar
nu sub chip barbatesc ca la grecii moderni — o intalnim frecvent si la alte
popoare din sud-estul Europei. Iat-o, de exemplu, n blesteme romanesti:
,,Lua-te-ar Moartea!”366; ,,Cosi-1-ar Moartea si-1 cosascal™ 67, ,,Chema-te-ar
Moartea!”368; ,,(dasi-te-ar Moartea"’369; ,,Indragl l-ar Moaurtea"’370
,,Lovi-l-ar Moartea"’m, ,Manca-te-ar Moartea!”’?. Nu mai putin o
intdlnim In blesteme bulgare, care sund uneori Intocmai ca si cele

N i ; p g 4
romanesti, precum: ,,CMBPT TE co6pana!”373; ,CMBpTa T I/I3€J‘Ia!”37;

3% 1e cunoastem mai mult dupa nume, atributele lor fiind foarte vagi astazi — cf.
Pamfile, MR, p. 260 sqq.

%0p_Papah., BA, p. 517.

361 pamfile, MR, p. 260.

362 Byk Kap., CPj., p. 64.

363 Tep., PBSL, V, p. 115.

364 Ibidem V, p. 112-5.

365 Relatdm c4, la bulgari, Rusalki — asa cum ne sunt descrise de Marinov — apar ca niste
zane binefacatoare. Lor li se atribuie stropirea granelor cu roua si legarea rodului
acestora. (Cf. Mapunos, HB — C6.HY, XXVIII, p. 191). Aceasta credinta a luat nastere
datorita faptului ca, prin etimologie populard, numele Pycanka a fost asociat cu
apelativul ,,poca” care inseamna roud.

3% A F. — Virlezi — jud. Galati.

" AF. — Ibidem.

%% AF. — Craiesti — jud. Galati.

%9 AF. — Virlezi — jud. Galati.

370 A F. — Golisai, Umbraresti — jud. Galati.

7Y AF. — Virlezi — jud. Galati.

72 AF. — Ibidem.

3 = Lua-te-ar Moartea!” — C6.HY, XIV, p. 249.

374 = Manca-te-ar Moartea!” — Ibidem.
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19375, 12376

,,CM’I;pTa na T ucuucrut!”” ,,CM’pra JmaT OTKOpHI/IT

Reiese clar din insusi enuntul celor mai multe din aceste blesteme
ca moartea apare intr-insele ca un personaj, in ciuda faptului ca — atat la
romani, cat si la bulgari — ea este designata chiar prin apelativul curent,
care exprima si notiunea de a muri. Avem a face deci tot cu un produs de
esentd mitologica al fanteziei populare.

La fel, si anumite boli necrutatoare — ca ciuma, holera, lepra... —
pe care le-ntdlnim de asemenea deseori evocate in blesteme, sunt in
realitate tot personaje ale mitologiei poporului, care si le-a imaginat ca pe
niste fiinte supranaturale aducatoare de nenorocire si moarte. latd cum
sund, la romani, astfel de blesteme: ,Lua-te-ar holera”’’; | Manc-l-ar
holera!”378; ,,Lovi-te-ar ciuma!””... La sarbo-croati: ,Kuga ga
umorila!”*®’; Guba ga gubala®™' (sau: razgubala!)*. La bulgari:
,,Vnepa oa T I/iCTpe6I/IT"’383, ,Jla TO B3eMe quaTa"’3 84, »lla Te youi
qymara!”™; »dyma 1a ro ymapu!™*®;  [anyxna na Te CO6CpI/IT'”3 ¥ La
neogreci: ,,I1 va o1 kO GKoupSOUX(x"’3 8, »1epidpovpoug va ot KO\|I'”389
LHJoviovko va vt Kown"’”o, ,JIavoukAo vo tov oan!” 1; sau, o alta
variantd, in care apare imaginea agrarda a seceratului, pe care am mai
intalnit-o intr-un blestem, unde era pusi pe seama lui Xapoc > ,,A
Aevirln vé vt ogpliton!™ 93.

La neogreci sunt atestate blesteme de acest gen facand apel si la

375
376

= ,,Curéti-te-ar Moartea!” — Ibidem.

=, Dezradacina-te-ar Moartea!” — Ibidem.

77 AF. — Craiesti — jud. Galati.

78 AF. — Ibidem.

7 AF. — Virlezi, Smulti — jud. Galati.

380 = ,uciga-1 ciuma!” — Kusar, NB, p. 120.

31 = Umplea-l-ar lepra!” — Ibidem.

B2 Cf. Byk Kap., CPj., p. 109 s.v. ,,ry6a”.

3% = Nimici-te-ar holera!” — C6.HY, XII, p. 249.

3% = Lua-l-ar ciuma!” — I'ep., PBA, 1L, p. 155 s.v. ,,3MMaMb”.

385 = ,uciga-te ciuma!” — Jlabea, BHK, p. 11.

6 = Lovi-l-ar ciuma!” — C6.HY, XXXI, p. 131.

387 = Lua-te-ar ciuma!” — C6.HY, XII, p. 249.

388 = Nimici-te-ar ciuma!” — Kretschmer, HLD, col. 464.

¥ 1dem — Ibidem.

3% = Ciuma sa te piarza!” — Aégvep, XEKO — Aaoyp. VI, p. 32, nr. 61.
391 = Manca-l-ar ciuma!” — BAéyoc AET, p. 664.

392 Cf. mai sus.

3% = Secera-te-ar ciuma!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 32, nr. 59.
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alte boli grele, ca epilepsia®®, apoplexia®”, tuberculoza®®..., care de
asemenea sunt nu o data personificate.

Referitor la personificarea mortii, sub aspectul infiorator al unui
schelet uman tindnd coasa-n mana, avem de remarcat cd imaginea ei este
familiard mai tuturor popoarelor Europei. La romani, am intalnit-o deja
reflectatd intr-unul din blestemele citate™”.

In ce priveste insa caracterul de fiinte mitologice feminine al
anumitor boli dintre cele mai temute, 1l putem ilustra cu unele date
folclorice romanesti din Moldova meridionala.

Bunica mea dinspre tatd — originara dintr-un sat Mandresti, din
fostul tinut al Tecuciului — apucase doud holere. Ea imi spunea ca holera
e 0 ,azmd” cu chip de femeie, care umbld imbracatd toatd-n negru.
Povestea chiar cd, pe cand era copild, i-a vazut pulpana noaptea la
fereastra dinspre gradina. ,,Da n-o cutezat si s-atingl di casa noastri, ci
strabunic’to jera popi. S-apdi, in odai, avém s-o crusi mari, cu candili
hojma aprinsi deasupra ii...”. Epidemia ciumii n-a apucat-o bunica, dar
tot ea Tmi povestea c-a auzit, de la batranii care o apucase, ca Suma jara o
babi haini si sluti, spaima lumii! [e umbla noaptea pi la casali oaminilor
imbracati-n alb di sus pani zos. care cum o vide, sti¢ ghini ci i s-o curmat
hiru vietij...”*"®.

39 Cf. Ibidem, p. 32-3, nr. 64.

395 Cf. Maoyp. 111, p. 270, nr. 6.

3% Cf. — Aépvep, XEKO — haoyp. VI, p. 32, nr. 57.

7 Dupi cat se pare, aceastd reprezentare are la baza ei si o oarecare contributie culta.
Totusi ea a devenit de mult asa de populard, incat si-a dobandit indigenatul in folclorul
tuturor natiunilor, la care s-a raspandit.

Putem relata numeroase locuri din basmele si legendele roménesti, unde
intdlnim aceasta imagine clasicd a mortii. Astfel, dupd o poveste din Muntenia, pe cand
o batrand — coplesitd de povara vietii §i a anilor — igi chema moartea, ,,deodata vede
baba usa deschizan-du-se si intrand la dansa cinstitul chip al mortii cu coasa-n
spinare...” — Pamfile, MR, p. 355.

Sau, dupa altd poveste, din aceeasi provincie: ,,... Ciobanul ospata. Numai iaca
ce vine la dansul o dihanie numai oase §i c-o coasd in mand.... Eu is moartea!...” —
Ibidem, p. 359.

Sau, dupd un basm din Moldova: ,,... Cum stitea el acolo..., numai iaca si
moartea cu coasa de-a spinarea inaintea lui...” — Ibidem, p. 366.

Cf. si alte locuri cu acest portret al mortii sau ficand numai aluzie la el —
Pamfile, MR, pp. 337, 340, 351, 353, 355, 357, 359.

Imaginea agrara a seceratului, pe care am semnalat-o la neogreci in legatura cu moartea
personificata (ydpog) sau cu ciuma, este cunoscuta si folclorului romanesc: ,,Moartea ii
taie cu coasa... sau cu secerea — Moartea secerd...” — Pamfile, MR, p. 340.

3% AF. — Virlezi — jud. Galati.
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Desi credintele populare romanesti cunosc stafii si alte duhuri
necurate invesmantate in alb, pare totusi curioasa reprezentarea ciumii in
haind alba, dacd ne gandim ca in blestemele bulgare epitetul obignuit
atribuit bolii respective este ,.cea neagrd”. De exemplu: , IlppHata dyma
na ro 3atpue!””;  IlppHaTa dyma Te c06pana"’400, ,,JJaHOo Ta YbopHaTa
gpyma cmeate!”*"; | Jla ro 3eme mppHata aymal™*". Tar proverbul bulgar
,Uepna gyma Ha Osu1 konb!”*"’; scoate si mai clar in relief, prin contrast,
culoarea neagra a ciumii.

Credem 1nsd cel mai probabil cé taranul bulgar interpreteaza aici
simbolic epitetul in chestiune — culoarea neagra simbolizand nenorocirea
sau chiar moartea —si cd deci n-ar fi cu totul exclus ca el insusi sa-si
reprezinte uneori ciuma tot in alb... O dovada In acest sens ne-o ofera si
folclorul sarbesc, caci iatd ce aflam de la Vuk Karadzi¢: ,,Multi spun c-au
vazut-o (pe ciumd) umbland invaluitd in marama alba, iar unii povestesc
cd au si purtat-o in carca...”***. Totusi, dintr-o sursd bulgard demni de toat
increderea, aflam ca ciuma — sub chipul unei babe urate, cu parul valvoi si
cu coasa-n mani — ,.e imbrdcatd in zdrente negre”™*”. Astfel de plasmuiri
ale fanteziei populare reprezinta, evident, o treapta inferioara personajelor
divine sau sacre anterior discutate. Totusi, nu li se atribuie nici lor mai
putin puteri supranaturale, desi mai limitate. Ele tin de domeniul
demonologic, care e foarte populat, dar din care poporul si le-a ales pentru
blesteme pe cele ce erau mai convenabile dintre spiritele rdufacatoare.

Nu poate fi indoiala insd ca cel mai potrivit din toate duhurile rele,
pentru scopurile negative prin excelenta ale blestemului, a fost — dracul, pe
care 1l aflam copios utilizat la cele mai diferite popoare pe terenul
imprecativ. In acelasi timp, trebuie s-o subliniem in mod special, aceasta
incarnatie a principiului rdului ni se Iinfitiseazd pretutindeni ca o
reprezentare mistica de o impresionantd vechime, putand concura cu
vechimea zeilor celor mai batrani. Asa se si explica marea ei raspandire nu
numai pe Intregul spatiu european, ci si in alte continente. Nu e de mirare
deci ca, la natiunile din orientul si sud-estul Europei, ce ne preocupa pe noi,
blestemele care fac apel la dracul abunda. Ba, s-ar parea chiar ca intr-o

399
400
401
402

=,,Ciuma cea neagra sa-1 nimiceasca!” — C6.HY, VI, p. 212, nr. 352.

=,,Ciuma cea neagra sa te ia!” — C6.HY, XII, p. 249.

= ,,Matura-te-ar ciuma cea neagra!” — C6.HY, VI, p. 183, nr. 75.

= ,,Lua-l-ar ciuma cea neagra!” — Ibidem, p. 208, nr. 134.

43 = | Ciuma neagra pe cal alb!” — cf. Tep., PBSL, V, p. 546, s.v. ,;bepHbIii”.
% _ Byk Kap., CPj., p. 322, s.v. ,,kyra”.

495 Mapunos ,HB — C6.HY, XXVIII, p. 192.
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masurd cu mult mai mare decat aiurea. lata o serie de variante romanesti din
cele mai uzuale: ,,Du-te dracului!”406; ,,Duca-se dracului!”407; ,,Fire-ai al
dracului!”*®®; | Lua-l-ar dracul!”**’;  Dracul si te ia!”*'; sau, in expresii mai
plastice si in acelasi timp mai drastice: ,,Du-te la dracu-n praznic!”4“; ,,Du-
te la mama dracului!”*'?; , Duca-se la toti dracii?”*'®; sau, la adresa unor
copii: ,,Fire-ati voi ai dracului cu alde mi-ta si tat’to!”*'*; sau, la adresa unei
femei: ,Fire-ar a dracului moarta!”*'>; apoi, altele — care mai de care mai
sugestive, prin imaginile ce contin si prin umorul lor satiric: ,,Inghiti-l-ar
dracul pe nemestecate!”*'%; | Manca-te-ar dracii fript la grétar!”417; .Scutura-

te-ar cel de pe comoaré!”418; ,,Zghihui-l-ar dracii!”419; ,,Calari-te-ar dracul si

42, o FTEN . . 195421
te-ar desela!”**’; ,Praji-l-ar tartorii in catran si pucioasa!”™”; ,Lua-l-ar
Benga in furca de foc!”**; | Lua-te-ar Aghiuti-n cornite!”***; ,,Unde-a pune

~ < o1 asd24 . 2
el mana, sa puie dracul mila!”"""; | Tune dracu-ntr-insul!”*? ... etc., etc.
Multe din aceste imprecatii — pastrand exact aceleasi forme
. . . . . 426 ~ .
sintactice — pot fi auzite cu eufemismul ,,naiba” %n loc de apelativul

4% Eormul blasfemanta general raspandita la romani.

7 Idem. Cf. si var. dialectald: ,,Du-te la benga de aci!” — DLR (Ac.) I, p. 542, s.v. benga.

% Idem.

9 Idem. Cf. si var. dialectald: ,,S4 te ia benga!” — DLR (Ac.) I, p. 542, s.v. benga.

M0 1dem. Cf. si var. dialectald: ,,De te-ar lud amu odati benga!” (Bucovina) — DLR
(Ac.), Ibidem.

' A F. - Craiesti, Smulti — jud. Galati.

#12 A F. — in mai multe sate din jud. Galati si fostul jud. Tecuci.

13 A F. — Virlezi, Golasai — jud. Galati.

% A F. — Virlezi — jud. Galati.

15 A F. — Umbriresti — jud. Galati.

16 A F. — Golasai — jud. Galati.

7 AF. - Virlezi — jud. Galati.

8 AF. — Ibidem.

19 A F. — Craiesti — jud. Galati.

20 A F. - Virlezi — jud. Galati.

“UAF. — Ibidem.

2 AF. - Ibidem.

3 A.F. — Umbriresti — jud. Galati.

2% A F. — Firtanesti, Golasii — jud. Galati.

#23 A F. — Cristur, Bicia — jud. Hunedoara; Vaideeni — jud. Vilcea.

26 Acest eufemism a devenit deja de mult timp un alt nume al dracului, printre atitea
numeroase nume cite i se dau, la roméni. El isi trage originea dintr-o formula
profilactica, determinatd de 1incdlcarea unei interdictii, cum este pronuntarea
adevdratului nume al diavolului, fapt care e considerat ca pune persoana respectiva — ba
chiar si pe cei din jurui ei — in primejdia de a fi atacati de acest duh necurat. Asadar:
naiba < vb. imper. n-aibd! < nu aiba [parte de mine, cel care am pronuntat numele
»dracul”! sau de toti cati se aflau impreuna in momentul nefastei pronuntari ...].
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. 42
»dracul”. De exemplu: ,,Du-te la naiba 428,

I"*7 sau: ,Du-te naibii
,,Naiba sa-I ia!”429; ,,Fire-ai tu al naibii sa fii!” %0 etc.

La bulgari de asemenea, blestemele care apeleaza la dracul sunt
de uz curent, unele din ele sunand identic, sau aproape, cu cele
romanesti: ,,/la uae mo Bpara!”43 ]; ,,J1’aBoi 1a ro zeme!”™® 2; ,,Jla To 3emar
mBonure!”?; | Era rssone te y3uy!”*?; sau, cu implicatia unei note de
umor ori de ironie: ,,Jla ro 3eme [auro!”*; ,,J1a ro 3eMe Kanzo!”*°: ,»Ja
Te 6JIaroCoBH KéH30!”437; ,,HHeka TH e TsIBOJIO Ha nomor!”*%,

Iatd si cateva blesteme sarbo-croate din aceastd grupa: ,,Do
djavola!”; | Neka ga gjavo nosi!”**’; ,Nos’ te djavo!”**'; , Djavo je
odnio!”*?  Djavoli vi ponijeli dusu!”*”; ,Odnilo ga pet stotin
djavola!”***; Hudobo paklena!™*®.

La ucraineni, aflam un foarte bogat material folcloric imprecativ,
in care este invocat diavolul: ,Yopt €ro 6ep1/1!”446; ,Hexaii Tebe
cymporuBHEK Bi3bMe!”**’; sau, cu imixtiunea unui motiv satiric: ,,Boxaii
TeGe Toii 3HaB OyB, w0 Tpsice odeperamu!”**; | Kamyk TBoi marepi!”**’;

. 4 n . o e . .
,dopt 6u Tebe cmik!” 0. sau, in special la adresa parintilor celui vizat de

7 Formul blasfemanta general raspandita la romani.

28 Idem.

2 Idem.

0 Jdem — am auzit-o mai ales in Moldova.

! = Duci-se dracului!” — C6.HY, XXXI, p. 130.

2= Dracul sa-l ia!” — Ibidem, p. 134.

433 = Lua-l-ar dracii!” — Ciaseiixos, BIT I, p- 112, nr. 3.

#4 = | Sa te ia dracii!” — C6.HY, XIII, p. 233.

#5 = Lua-l-ar Michiduta!” — I'ep., PB4, II, p. 155.

#6 = Lua-l-ar Aghiuta!” — Ibidem 11, p. 346, s.v.

#7 = Blagoslovi-te-ar Aghiuta!” — C6.HY, IX, p. 216, nr. 184.

8 = Dracul sa-ti fie intr-ajutor!” — C6.HY, X, p. 203, nr. 218.

9= La dracu!” (se subintelege: du-te sau ducd-se) — cf. Kusar, NB, p. 120.
0 = Sa-lia dracul!” — Broz-Ivek., Rj. HJ, I, p. 361.

! = Lua-te-ar dracul!” — Rj. JA IIL, p. 1, s.v. ,.djavo”.

#2 = Dracul si le ia!” — Ibidem.

3 — _ Dracii si va ia sufletul!” — Ihidem.

44 = Lua-l-ar 500 de draci!” — Ibidem.

5 = Drace impelitat!” (ad litt.: infernal, din fundul iadului) — Ibidem, 111, p. 725 s.v.
,,hudoba”.

46 = ,Lua-l-ar dracul!” — Homuc, VIIII, p. 73, nr. 3751.

7= Lua-te-ar vragjmasul!” — Ibidem, p .73, nr. 3749.

8 = | Stiutu-te-ar fi cel ce scuturd trestiile!” — Ibidem, p. 73, nr. 3754.

9 = Dracul in mane-ta!” — Homuc, VIIIL, p. 73, nr. 3766; cf. si nr. 3765.

40 = | Frige-te-ar dracul!” — Ibidem, p. 73, nr. 3755.

1%
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blestem: ,,MopaoBas 61 wopt TBoO Mamy!”™'; , UopT 6 MyduHB TBOTO
ateka, cyunii cuny!”*%; | Yopr 6u BOGHB TBOro Garbka!”’;  Uopr 6u
IepeMydHB TBOTO OAaTbKa... Ta TBOIO MaTip, cyumii cuay!”*; sau, cu
intarirea blestemului prin sporirea hiperbolica a numarului de draci: ,,Xaii
1061 croHamuars Gicis!”*; | CroHanuars YOpTIB €My B xsict!”*%;  Cro
0iciB TBOI1 MaTepi!”457; ,»A CTO HiMibKiB y TBO1 6e0exu Ta neunnku!”*8,

La rusi de asemenea, sunt foarte raspandite — in popor, ca si la
reprezentanti ai clasei culte — blestemele, in centrul cérora se afld dracul.
Vom cita cateva din cele mai uzuale: ,JMmn x ‘lOpTy!”459; SHJlomn K
qopTy!”460; Hlloan x ‘lepT}IM!”%l; ,Hy Tebst k qopTy!”462; ,CTymail K
qopty!”*®; ,,Véupaiics x wopry!”***. Sau, aceeasi idee sub alte forme:
»dopT ero B03LMH!”465; »dopT Tebs no6ep1/1!”466; ,»dopT Obl TeBs
mo6pan!”*®’. Sau, subintelegindu-se trimiterea la dracul, blestemele
insinueaza chinuirea victimei de citre acesta: ,Yopt ero mepu!™*®*;
,dopT ero nonepn!”%g. Sau, 1n fine, cu utilizarea celui mai mare numar
imaginabil de draci: ,,CTymait ko Bcem ueprsm!”™*’";

La slavii occidentali, blestemele cu dracul nu sunt mai putin
cunoscute. Vom relata mai intai o serie polone, incepand cu cele mai des

auzite: ,,Idz do czarta!”*’"; 1dz do dyabla!”472; sau: ,.Idz do kaduka!”*";

'”46

! = Ucig-o dracul pe méane-ta!” — Ibidem, p. 73, nr. 3763.

#2 = | Chinui-l-ar dracul pe tat’to, fecior de catea!”- Ibidem, p. 73, nr. 3757 si 3758.
3 = Uciga-1 dracul pe tat’to!” — Ibidem, p. 73, nr. 3756.

434 = »Schingiui-i-ar dracul pe tat’to si pe mane-ta, fecior de cétea!” — Ibidem, p. 73, nr. 3757.
455 = ,Fi-ti-ar o sutd si mai bine de draci!” — Ibidem, p. 73, nr. 3753.

#6 = O sutd si mai bine de draci in coada lui!” — Ibidem, p. 73, nr. 3752.

7= ,,0 sutd de draci in mane-ta!” — Ibidem, p. 73, nr. 3764.

#8 = O suta de draci in borhiile si-n ficatii tai!” — Ibidem, p. 73, nr. 3733.
49 = Du-te la dracul!” — Yuakos, TCPS, IV, col. 1288.

40 1dem — Jlans, TCOKBSL, 1V, col. 1360.

a0l = ,,Du-te la draci! — Ibidem.

42 = Hai, du-te dracului!” — Vurakos, TCPSL, IV, col. 1288.

43 = Du-te la dracul!” — Ibidem.

44 = Cara-te la dracul!” — Ibidem.

45 = Lua-l-ar dracul!” — Hams, TCXKBJ, IV, col. 1360 s.v. Hopr.
46 = S te ia dracul!” — Ymakos, TCPSI, 111, col. 324.

47 = Lua-te-ar dracul!” — Ibidem.

468 — ,Jupui-l-ar dracul!” — ams, TCXKBS, IV, col. 1360.

9 Idem, Vakos, TCPSL, IV, col. 1288.

4% = Du-te la toti dracii!” — Ibidem.

41 = Du-te la dracul!” — Linde, SJP 1, p. 351.

42 1dem — Janusz, DSPF 1, p. 229.

3 1dem — Ibidem 1, p. 408, s.v. kaduk.
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,Bodaj ci¢ diabet mial!”*"*, Sau, invocandu-se mai multi draci: ,, Niechze
go czarci wezmq!”475; »Niech ci¢ tam djabli wezmq!”476; »Niech go
djabli porwa!™*”’; ,Zeby go djabli porvali!”*’®; | Bodaj ci¢ dyabli
wzieli!”™"®. Sau, variante in care dracul apare sub denumirea de
,licho™ ™, personificare a nenorocirii §i in general a raului: ,Idzze z
lichem...”*!; | Bogdaj cie licho wzieto!”**; | Zeby go licho ciezkie
porwa%o!”483 ; ,.Niech ci¢ licho ochtoni, przequty...!”484. Sau, 1n scurta
forma eliptica, elimindndu-se numele dracului, insd subintelegdndu-se in
toata claritatea: ,,Bogdaj ciq!”485 ; sau: ,,Bogdaj cie tam!”*®; sau: ,Bogdaj
to!”**. Precum s-a vizut deja, expresia ,,bogdaj” sau ,.bodaj” este, la
origine, o invocatie citre Dumnezeu™®. Dar aceasta nu inseamna altceva
decét ca, in toate formulele imprecative, care contin motivul dracului sau
al dracilor — fie cd este el exprimat ori numai subinteles — blestematorul
face apel la Dumnezeu sa-l trimita pe dracul sa-1 ia si sa-1 chinuie pe cel
vizat de blestem! Iatd acum o formuld cu ciudata urare ca cel blestemat
sa-1 manance pe dracul: ,,Zjedzze dyabta!”*’; sau: ,,Zjedzze kaduka!”*".

Intre imprecatiile polone, cu motivul dracilor, deosebit de
caracteristice sunt acelea, care — 1n tendinta de a fi mai tari si mai eficace —
recurg la procedeul multiplicarii hiperbolice a dracilor, ceea ce pe de-alta
parte, In ordine psihicd, e un manifest indiciu al unul grad superlativ de

manie: ,,IdZ do stu dyabl()w!”491; ,U trzysta dyabiéw!”m; ,1dZ do regiment

47 = | Aiba-te dracul!” — Linde, SJIP I, p. 577.

5 = | Sa-lia dracii!” — Ibidem 1. p. 351.

476 = Lua-te-ar dracii!” — Ibidem 1, p- 577.

477 = Lua-l-ar dracii!” (ad litt.: ,,Répi-l-ar...”) — Janusz, DSPF I, p. 241, s.v. porywac.
478 — | Sa-lia dracii!” — Linde. SIP 1, p. 577.

479 = Lua-te-ar dracii!” — Janusz, DSPF I, p. 229.

0 1a origine, licho inseamna numir fara sot, care era considerat in popor de riu augur
si anume drept simbol al nenorocirii iminente. Astfel, el a putut trece usor asupra
dracului, dat fiind ca acesta era atributul sau principal in conceptia folclorica.

1 = Du-te cu dracul!” — Linde, SJP II, p. 633.

482 = Lua-te-ar dracul!” Janusz, DSPF I, p. 43, s.v. bogdaj.

* = Sa-lia dracul cel grozav!” (ad litt.: ,,Sa-1 rapeasca...”). — Linde, SIP II, p. 633.

44 = Lua-te-ar dracul in brate, blestematule...!” — Ibidem.

5 = Fire-ai tu...!” — Janusz, DSPF I, p. 43, s.v. bogdaj.

86 = Fire-ai tu sa fii...!” — Ibidem.

#7 = Fire-ar...!” — Ibidem.

8 Cf. mai sus.

49 —  Mananci-1 pe dracul!” — Linde, SIP L, p. 577, s.v. dyabel.
0 = Mananci-1 pe Aghiuti!” — Linde, SIP II, p. 287, s.v. kaduk.
¥ = Du-te la 100 de draci!” — Janusz, DSPF 1, p. 229.

2= Du-te la 300 de draci!” — Linde, SJP I, p. 577.
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dyablow!”***. Dar formulele blasfemante polone de acest gen merg foarte
departe cu multiplicarea numarului de draci, ndzuind parca si atinga
infinitul: ,,Sto tysiecy dyabléw!”494; ,,Milion dyabk')w!”495 5 L.Sto kroc
million dyablc')w!”4%; ,.Beczke dyablc')w!”497; »Kope dyabk')w!”498; ,,CmQ
dyabk')w!”499; ,»Wsciornastcy dyabl()i!”5 9 Adesea, si in asemenea formule,
denumirea expresa a dracilor este omisa, insd rdimanand de sine inteleasa. De
exemplu: U milion kroé sto tysiecy!”"". Aici, in continuare, se subintelege
,»dyabtow” sau ,.czartow”. latd si citeva formule imprecative polone — cu
invocarea dracului sau a dracilor — in dialect: ,,Idz do dj aska!”%; ,Djasi cig

1519503 1 159504 o 1503
nosili!””™; ,,Do milion djaskow!”™™; ,Bodaj ci¢ wcidrnascie!”"; ,,Do
wciurnaska

17306, Niech ja wcierniasty!”507; ,Zeby cie czwornosci
porwali!”sog; ,Jabel ce dostanie!””. In fine, din ciclul acestor formule
polone, mai prezentam una, in care se afla implicat si motivul unei cumplite
boli — personificate, desi aceasta nu apare tocmai limpede — intelegandu-se
ca ea face parte din cortegiul dracului si ca la porunca lui merge, impreuna
cu dansul, sa facd ravagii printre oameni: ,.Niech wam jabel cholere
przyniesie!”'°. Cehilor de asemenea le sunt bine cunoscute blestemele din
aceasta categorie: ,,Jdi k éertu!”sn; LJdi k vSem éertﬁm!”su; ,Cert ho

1 . v 14 v . 1 » :
vzal”;  Vezmi ho &ert!”'*;  Necht' te Certi vezmau!™'®;  Necht te erti

43 = Du-te la un regiment de draci!” — Ibidem.

44 = O sutd de mii de draci!” — Ibidem.

45 = Un milion de draci!” — Ibidem.

496 = O sutd de milioane de draci!” — Ibidem.

7= Un butoi de draci!” — Ibidem.

=0 gramada de draci!” — Ibidem.

=0 multime nenumarata de draci!” — Ibidem.

00 = Toti dracii!” — Ibidem.

01 = De-un milion de ori o sutd de mii de draci!” — Ibidem.
02 = Du-te la dricusorul!” — Kart., SGP 1, p. 323-4.

°% — | Dracusorii sa te ia!” — Ibidem 1, p. 324.

5% = Du-te la un milion de dracusori!” — Ibidem.

505 = ,Dracii sa mi te...!” — Ibidem V1, p. 82., s.v. wciornastki.
3% = Du-te la dracul!” — Ibidem.

597 = Dracul s-o ia!” — Ibidem.

% = Lua-te-ar dracii!”(ad litt.: ,,Rapi-te-ar...””) — Ibidem.

9 = Capita-te-ar dracul!” — Ibidem 1, p. 323, s.v. djabel.

510 = Aduca-va dracul holera!” — Karl., SGP 1, p. 323.

S = Du-te la dracul!” — Jungmann, SCN 1, p. 283.

S12= Du-tela toti dracii!” — Herzer, SCF, p. 44.

313 = Lua-l-ar dracul!” — Jungmann, SCN I, p. 283.

= Si-1ia dracul!” — Ibidem.

15 = Dracii s te ia!” — Ibidem.
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vzali!™'®; »Bodejz t& dabel mél”!7. Relatim ca pe un fapt folcloric

interesant marea asemanare a formulelor blasfemante cehe cu cele polone
din acest ciclu, mai ales daca avem in vedere grupa celor care au ca motiv
sporirea hiperbolicd a numarului dracilor: ,,U tfista d’ablﬁv!”ﬂg; ,,Milion
d’abltv (sau: éertﬁ)!”519; ,Becku dablav!?%; ,»Kopu dablav!”!:  Tmu
d’ablﬁv!”szz; , U viech &ertd!™*. Este clar deci ca, la cehi si la poloni — in
formule ca cele mai sus citate — avem a face chiar cu identitate de motive.

La grecii moderni, blestemele care-l invoca pe dracul nu stau nici
deloc mai prejos — nici ca numdr, nici ca varietate — fatd de cele
cunoscute pén aici. Unele din ele se disting printr-un umor satiric special.
Dar iatd mai intdi o serie din acelea, care-o trimit la dracul pe persoana
vizata: ,,IIpyatve €ig Tov 81(1[307»0\/"’524, 210 d1aforo va nowng Kot Kopo
Tl:(Xp(lKSl'”S 2. Héyke T°0 yépov 10 d1aPode!”*"; | Na Lope T°00 SaPdov
o !, Intre blestemele din aceastd grupd, vom cita si o variantd
certatd cu decenta: ,,No {ape 700 dwfdéov TOV koAe!” %, Tatd acum
formule, care fac apel la dracul sd vind ca sd pund stapanire pe cel
blestemat: ,,0 SiaBorog VoL G napn"’529, ,JO daporog va tov mapn!”>’;
,Na 6 mép ov d1ékovg T navva ki Tovp Batépa!™!; sau, o altd varianti,
exprimatd intr-o forma generald, fard a se raporta precis la vreo anumita
persoand: ,Na mépp o daPoroc!” . in fine, un blestem din aceasti
categorie este reflexul unei credinte foarte raspandite in popor despre
intrarea dracului in corpul cuiva pentru a-1 chinui: ,No pmém o diGBokre
T doovvtt!™,

316 = Lua-te-ar dracii!” — Ibidem.

S17= Dracul si te aiba!” — Ibidem.

S8 = Du-te la trei sute de draci!” — Ibidem.

Y= Un milion de diavoli!” (sau de draci) — Ibidem.
220 =,,Un poloboc de draci!” — Ibidem.

2= ,,O gramada de draci!” — Ibidem.
522

523

=,,0 multime nesfarsita de draci!” — Ibidem.

= ,,Du-te la toti dracii!” — Ibidem.

3 = Du-te la dracul!”—"Hnitng, AET, I, p. 900, s.v. didfoloc.

¥ = Du-te la dracul si mai departe inca!” — Aaoyp. IV, p. 291.

%26 = Du-te la dracul cel batran!” — Aépvep, XEKO — Aaoyp. VII, p. 32, nr. 46.
527 = Du-te la mama dracului!” — Ibidem, p- 32, nr. 47.

528 = Du-te-n c..ul dracului!” — Ibidem.

. ,Dracul sd te ia!” — BAayoc, AET, p. 233.

0= Dracul si-1ia!” — Ibidem.

3! = Lua-ti-ar dracul pe méne-ta si pe tat’to!” — Aaoyp. III, p. 271, nr. 26.
32 = S ia dracul!” —Hritng, AET, I, p. 900.

= Intrare-ar dracul in tine!”— Aépvep, XEKO — Aooyp. VII, p.32, nr. 49.
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Am relatat mai sus o variantd romaneasca a acestui blestem, care
se aude curent In Transilvania: ,,Tune dracu-n tine!”34, Acelasi sens are
si o formula, care se-ntdlneste frecvent in vechile Principate, cu deosebire
in Moldova, de unde am inregistrat-o noi: ,,Dare-ar dracu-n tine!”3*. Tot
in sud-estul Moldovei, am auzit si doud variante mai drastice ale ei, cu
motivul multiplicarii dracilor: ,,O mie de draci 1n tine!”>3¢ si: ,,Dare-ar
toti dracii in tine, blastamato!”>’. Acum, mai prezentam o altd formula
blasfemanta, in care invocarea dracului ia aspectul cel mai direct, intrucat
ea devine chiar apostrofa adresata de blestemator, in chip nemijlocit cétre
dracul: ,,Drace, baga-te-n el”¥® Aceasta formula, care, la origine, era un
teribil blestem, a ajuns azi sa indeplineasci functia de ,,sudalma™* adica
de invectiva, in uz atunci ,,cand cineva te supard, te necijeste rau”*.
Citata formuld a fost auzitd de Pompiliu in regiunea Bihariei, din vestul
Transilvaniei.

Se pare cd-n aceasta provincie romaneasca, credinta in asa-numita
»posedare” a oamenilor de catre dracul, care se introduce in corpul lor
punand stipanire pe ei, a fost mai puternica decat oriunde aiurea pe tot
cuprinsul Daciei. Aici, cu deosebire, erau de asemenea vrdjitoare si
vrajitori mesteri, care, din tatd-n fiu, stiau tainice formule exorcizante, cu
ajutorul cdrora izbuteau sa-1 alunge pe necurat din persoana bantuitd de
el. $i, fapt foarte interesant de amintit, tot aici erau preoti si calugari, mai
ales dintre cei batrani, care se bucurau de faima ca aveau puterea ca —
prin rugiciunile facute de ei asupra bolnavului si prin apostrofele
adresate diavolului, ce-l poseda -reuseau sa-l izgoneasca dintr-insul,
redandu-i sanatatea. Ba, mai mult: la acesti vestiti popi valahi, veneau,
precum se stie, chiar si oameni straini, de altd lege — in primul rand
ungurii conlocuitori, care erau catolici sau reformati — ca sa le aduca pe
bolnavii lor sa-i vindece.

Apoi mai trebuie sa relevam totodatd, cd un principal atribut a
calusarilor — purtatorii uneia din cele mai vechi datini Tn uz pe pamantul
dacic — a fost totdeauna acela de a lecui prin anumite dansuri rituale si

3% A.F. — Cristur, Bacia — jud. Hunedoara; Piltinis — jud. Sibiu; Vaideeni — jud. Vilcea.
3% AF. — Virlezi, Golasai, Umbraresti, Firtanesti, Craiesti, Smulti, Corni... — jud.
Galati.

336 AF. — Smulti — jud. Galati.

37 AF. — Virlezi — jud. Galati.

538 Din culegerea lui Miron Pompiliu — publicati in ,,Sezatoarea”, VII, p. 172.

53 Ibidem.

340 Ibidem.
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prin formule speciale, pe cei bolnavi de boli fard leac, adica de bolile
socotite de popor a fi cele mai grele, intre care, posedarea de catre diavol
trecea drept cea mai cumplitd din toate. Dar, evident, aceastd datind nu
este apanajul numai al romanilor din Transilvania, ci al Intregii
romanitdti nord-dunarene; ba chiar ea este atestatd si la bulgarii
occidentali si septentrionali®®', care au imprumutat-o de la roméni cu
nume cu tot (kamymapu) *>. Si, pretutindeni pe acest intins spatiu,
calusarii — o data pe an, in perioada Rusaliilor, consacratd jocului lor — au
fost suprema speranta de vindecare a celor posedati de diavol.

Din cele relatate, se vede acum si mai bine ce greu blestem era
in popor acela, care — ca la romani sau ca la neogreci — ura cuiva sa
intre dracul intr-insul. Dar blestemele din categoria celor care-l invoca
pe dracul sunt cunoscute, fireste — adesea chiar sub aspecte ca cele
mai sus expuse — si ungurilor, vecini si convietuitori cu romanii §i cu
alte natiuni din orientul Europei, ca de exemplu: ,,Vinne el az
6rdog!™*; sau: ,,Vigye el az 6rdog!”**. Dar, la unguri, vom prezenta
o formuld imprecativd foarte drasticd, pe care n-am mai intdlnit-o
aiurea in spatiul Europei orientale si a carei originalitate constd in

1 Cf. Mapunos, XKC 1, pp. 163-175; Idem, HB — C6.HY, XXVIII, pp. 477-485.

2 Pana si dansuri rituale din cele mai specifice datinii se viadesc chiar dupd numele lor,
a fi de origine romaneascd, precum este pateticul dans ,,pmopuunka”, jucat in timpul
lecuirii unui bolnav, cand calusarii manifesta un fel de delir extatic, iar unii dintre ei isi
pierd efectiv constiinta, cazand ametiti ca morti. (Cf. Mapunos, HB — C6.HY, XXVIII,
p. 482 si 484). Lexicograful bulgar Gherov, care-si fundamenteazd monumentalul siu
dictionar pe cea mai autentica limba populara, ne prezintd — s.v. ¢paopuunka — un canfec
pasionat, salbatic, cantat de catre calusari din gura si simultan din caval sau din fluier.
Dar, evident, nu incape nici cea mai mica indoiala ca ,,floricica” inregistrata de el este in
acelasi timp si un dans al calusarilor, anume dansul descris amplu de Marinov, pe care
acestia il executa cantind. Citim locul respectiv, dupd N. Gherov: ,,droprunka (sic
accent.) — eJJHa CaMOJIBCKA ITECCHb, KOSTO MEATh U CBUPSTH Kanyuusipu” (= ,,Floricica —
un cantec al lelelor, pe care-1 cantd din gura si din fluier célusarii”). I'ep., PB4, V, p.
475. Relatam de asemenea — In legatura cu momentul coregrafic, de esenta ritualad si
terapeutica totodata — cd, atunci cand calusarii bulgari arunca bolnavul in sus cu patura,
in timp ce danseaza la glasul cavalului, ei pronuntd-n cor, exclamativ, formula de
provenienta romaneasca: ,,Xai, Ha kamym!”(< Hai, la calus), pentru ca apoi, asezandu-1
pe bolnav iarasi la pamant, sa sard succesiv peste el, de 3 ori, toatd ceata. — MapuHOB,
HB — C6.HY, XXVIII, p. 483. Citata formuld, precum si momentul ritual cand este
pronuntatd de calugarii bulgari, sunt consemnate intocmai si la Gherov: ,Xait Ha
Kaiymb!” — asa spun cdlusarii, cdnd 1l arunca-n sus pe bolnav”. — Cf. T'ep., PB4, 11, p.
341. s.v. karyu.

3 = Al dacului sa fii!” — DRM L, p. 396.

3 = Dracul si-l ia!” — Ibidem, p. 397.
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faptul ca, fara a pomeni nimic despre draci ni-i evoca totusi in chipul
cel mai sugestiv si totodatd intr-un numadar impresionant: ,Eredj a
pokolba!”545 . Ad litteram, acest blestem Inseamna ,,du-te 1n iad” adica
»du-te la sdlasul dracilor!”, ceea ce-i tot una cu varianta: ,,Du-te la toti
dracii!”*, pe care am cunoscut-o deja la mai multe popoare din
orientul si sud-estul european.

Fapt folclorico-lingvistic deosebit de interesant, blestemele cu
motivul invocarii dracului sunt de uz curent si la popoarele occidentale,
chiar la cele mai departate de zona rasaritului, care ne preocupa pe noi in
mod special. Ba, mai mult decat atat: intre formulele imprecativ ale
acestora, aflam un numar insemnat de variante, care — precum se va vedea
— prezintd o mare asemdnare, mergdnd nu odatd pana la identitate, cu
variantele popoarelor din orientul si sud-estul Europei. Astfel, la italieni in
popor, se aud frecvent si pretutindeni blesteme ca ,,Va’ al diavolo!™*;
sau: ,,Va col diavolo!>*®; sau, la adresa mai multor persoane: ,,Andate al
diavolo!”*. Sau, cu epitete gradate, atribuite dracului, pentru a intiri
puterea blestemului: ,,Va’ al gran diavolo!”*°; ori: ,,Va’ al grandissimo
diavolo!**"; sau, incredintind-o direct dracului pe persoana blestemati: 11
diavolo ti porti!”ssz; ori: ,,Il diavolo vi porti tutti!”>>,

Vom cita de asemenea o serie de variante de la romanicii iberici.
La spanioli: ,,jQue se lo lleve el demonio!™**; sau: »jAnda al diablo!”,
care e echivalent cu imprecatia foarte raspandita; ,,jAnda
enhoramala!”>®; sau, la plural: ,,jVete al diablo!*’; sau, o formula, care
la spanioli prezintd o drasticitate superlativd si care ne aminteste de
varianta maghiard mai sus relatatd, insa depasind-o in vigoare: ,,jVete a
los quintos infiernos!”>.

% Ballagi, UDWb., p. 810 s.v. pokol; Ibidem, p. 256 s.v. eredni.
346 Cf. mai sus — passim.

>7 Fanfani, VLI, col. 1455. ,,Du-te la dracul!”.

38 Ibidem. ,.Du-te cu dracul!”.

> Petrocchi, NDULIL p. 707. ,,Duceti-va la dracul!”.

530 Fanfani, VLI col. 1456. , Du-te la dracul cel mare!”.

5! Ibidem. ,Du-te la dracul cel mai mare!”

552 petrocchi, NDULII, p- 707. ,,.Dracul sa te ia!”.

553 Ibidem. ,Dracul sd va ia pe toti!”.

554 = ,Dracul sa-11a!” — Slaby-Grossmann, Wb. SDS, I, p. 228.
5% = Du-te la dracul!” — Ihidem.

5% = ,,Du-te-n ceasul cel rau!” — Ibidem.

37 = ,Duceti-va la dracul!” — Ibidem, 11, p. 1050.

58 = »Duceti-va la iadurile cele mai din fund!” (ad litt.: ,,cele de-a cincilea”) — Ibidem.
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Prin ,,quinto infierno”, poporul spaniol intelege iadul cel mai
infricosat, situat in fundul pamantului, pe treapta infernald cea mai de
jos! Mentiondm de asemenea ca in repertoriul de imprecatii ale poporului
spaniol, sunt bine cunoscute si formule in care figureazd motivul
scatologic, precum: ,,jQue se vaya a la merda!”>’; sau, in forma plurala:
»iVete a la mierda!”®. Sunt corespondente ale formulelor cu acelasi
motiv, pe care le-am relatat la popoare din orientul si sud-estul Europei.
La portughezi: V4 para o diabo!”®'; sau, intr-o formi care combini
obisnuitele motive: ,,Va para o diabo que o leve!”>*%. Aceasti varianta isi
afla corespondent identic la romani: ,,Du-te la dracul sa te ial”%. Sau,
intr-o formulad mai tare in expresie: ,,Va-se com todos os diabos!”%, Sau,
o alta, care corespunde perfect variantei spaniole cu motivul iadului: ,,Va
para os quintos!”®. in fine, nu putem omite laconicele, dar drasticele
formule imprecative portugheze cu motivul numarului tot mai mare de
draci: ,,Com os diabos!”566; ,,Com trezentos diabos!”567; ,,Com seiscentos
diabos!”!568; ,,Com mil diabos!”569; ,Com um milhdo de diabos!”"°.
Precum vedem, aceste formule sunt absolut identice cu variante ca cele
pe care le-am cunoscut deja la poloni si la cehi.

La francezi de asemenea sunt curente expresii blasfemante ca:
, Va-t’en au diable!”’"; sau: ,Qu’il s’en aille au diable!"%;

;,,Qu’il s’en aille
au diable l’importun!”5 73; ,Qu’il s’en aille a tous les diables!”>"™:
aille aux cinq cents diable

il ;,,Qu’il s’en
s, ,,Qu’il s’en aille a tous les cing cents

5% = lat. , Eat ad merdam!” — Ibidem, 11, p. 1050.

560 = 1at, ,,Ilte ad merdam!” — Ibidem.

1 = Du-te la dracul!” — Pinh.-Dér., DPF, p. 207, s.v. diabo.

562 Ibidem, p 362, s.v. levar.

%53 AF. — Virlezi — jud. Galati.

%4 = Du-te cu toti dracii!” — De Moraes-Silva. DLP 1, p. 680.

% Se subintelege apelativul de forma plurald infernos: ,,Du-te la al cincilea iad!” —
Pinh.-Doér., DPF, p. 494, s.v. quinto.

366 = | Cu dracii!” (Se subintelege vb. a se duce, in imperativ, la diferite persoane si
numere) — De Moraes-Silva, DLP I, p. 680.

7 = | Cu trei sute de draci!” — Ibidem.

8= Cu sase sute de draci!” — Ibidem.

59 = Cu o mie de draci!” — Ibidem.

70— Cuun milion de draci!” — Ibidem.

3 = Du-te dracului!” — Sachs-Vill., EFDWb., p. 297, s.v. diable.
°72 = Duci-se dracului!” — Littré, DLF III, p. 12.

313 = Duci-se la vrajmasul de dracul!” — Ibidem.

M = Duci-se la toti dracii!” — Ibidem.

575 = Duca-se la cinci sute de draci!” — Hatzf.-Darm., DGLF I, p. 733.
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diables!”576; sau: ,,Que le diable t’emporte!”577; ,Que le diable soit de
toi!”® 78; ... sau formule in care apelativului ,, diable” 1 se substituie un nume
eufemistic al dracului: ,,Que le diantre vous emporte!”579; ,,Diantre soit de
toi!”sgo; ,,Diantre soit de la folle!”sgl; ,,Diantre soit la coquine!”sgz: sau,
scurte expresii elig)tice, in care este omis verbul: ,,Au diable I’importun!”**;
,,Au diable zot!”® 4; ,,Au diable!”sgs; ,,Diantre!”586.

Dintre popoarele de gintd germanicd, ne vom opri numai la
germani si la englezi spre a examina sumar formulele imprecative, in
care e prezentd mentiunea diavolului.

La germani. La acest popor de asemenea, blestemele cu motivul
trimiterii cuiva la dracul sunt foarte rdspandite din cele mai vechi timpuri si
pana astazi, pe tot teritoriul de limba germand. De exemplu: ,,Scher dich
zum Teufel!”587; ,.Scher euch zum Teufel!”sgg; sau simplu: ,,Geh zum
Teufel!” 89; sau, cu omisiunea verbului: ,,Zum Teufel mit dem Schuft!™ 90;
sau, cu simplificarea maxima, omitdndu-se si persoana Impotriva céreia e
indreptata imprecatia: ,,Zum Teufel!”': sau, acelasi motiv, intr-o forma mai
expresiva: ,,Pack dich vor den Teufel!”>*? ; ori: ,,Packe dich zum Teufel!>%.
Sau, alteori, fiind mentionati In formuld toti dracii cat sunt imaginati ca
existd: ,,Geh er zu allen Teufeln!”™*. Dar iatd si o alta formula, prin care
persoana vizatd este sortitd dracului, ficandu-se apel la acesta, tot in chi

indirect: ,,Der Teufel hole solchen Wirth!”>% ; sau: ,,Hol dich der Teufel!”” ;

°76 = Duci-se la toti cei cinci sute de draci!” — Littré, DLF III, p. 12.

377 = Dracul si te ia!” — NDFR, p. 156; Idem, NDRF I, p. 390.

°78 — | Fire-ai al dracului!” (ad litt.: ,,Dracul sa s-aleaga din tine!”).

379 = Naiba si va ia!” — Hatzf.-Darm., DGLF 1, p. 737.

*%0 —  Fire-ai al naibii!” — Damé, NDFR, p. 157.

%81 —  Fire-ai a naibii de nebuna! — Hatzf.-Darm., DGLF 1, p. 737.

°%2 = Fire-ai a naibii de ticaloasa!” — Ibidem.

8 = Du-te sau duceti-vd sau ducd-se la vrajmasul de diavol!” — Ibidem, 1, p. 733.
3% Idem — Ibidem.

% = Du-te sau ducefi-va ... 1a dracul!” — Ibidem.

3% = Du-te 1a naiba!” — Ibidem, p. 737.

%7 = | Cara-te la dracul!” — Sachs-Vill., EFDWb., p. 297 s.v. diable.

%88 — Carati-vi la dracul!” — Sachs-Vill., EFDWb., p. 789 s.v. Teufel.

8 = ,,Du-te dracului!”.

% = La dracul cu nemernicul!” — Sachs-Vill., EFDWDb, p. 789.

9 = La dracul!” — Sachs-Vill., EFDWb., p. 297.

92 = | Cardbaneste-te la dracul!” — Grimm, DWb. XI Bd., I Abt., I Teil, col. 272.
3 = Idem — Ibidem.

% = Duci-se la toti dracii!” — Ibidem.

%% = Dracul si-l ia pe-un astfel de birtas!” — Ibidem, col. 269.

3% = Lua-te-ar dracul!” — DGR (ed. Ac.), p. 944.
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sau: ,Dass dich der Teufel hol...”7, Uneori, formula aceasta apare
impregnatd de pecetea umorului satiric: ,,Der Teufel soll dich vierspénnig
holen!™*. In fine, vom mentiona formulele imprecative, care invoci —
impotriva cuiva — pe dracul ori pe mai multi draci ori chiar pe toti dracii sau,
mai precis, numele acestora: ,,In Teufels Namen!””; sau: ,Ins Dreiteufels
Namen!”6°0; sau 1nca: ,,In aller Teufel namen!”®!,

La englezi. In Anglia, la fel sunt general raspandite in limbajul
familiar, cu deosebire n popor, imprecatii ca: ,,The devil take you!”% | The
devil take him!”*%... latd aceastd formula atestatd sub anul 1749: ,,The devil
take my father for sending me thither!”**. Mai uzuald inca este formula
blasfemanta: ,,Go to the devil?”®®. Ne este atestatd, suniand absolut identic,
sub a. 1460: ,,Go to the deville...!”**. Tar citre sfarsitul sec. XIV (aprox. sub a.
1394), un cronicar al epocii — J. Malverne — pune citata formuld in gura
regelui Richard al II-lea, care cica ar fi adresat-o contelui Arundel, cand acesta
l-a supadrat peste masurd, vrand sd-i infranga vointa. Cum cronica e redactata
in latineste, imprecatia respectiva apare tot in forma latina: ,,Excanduit rex et
... dixit ei, quod si tu mihi imponas... vadas ad diabolum™"’. Evideat, aici nu
poate fi vorba de un echivalent latinesc al vreunei formule engleze, intrucat
limba latind nu cunostea o asemenea expresie blasfemanta®”®; ci avem a face

397 = | Sa te ia dracul!” — Grimm, DWb. XI Bd., I Abt., I Teil, col. 269.

3% = Lua-te-ar dracul in trisura cu 4 cai!” — Béchtold-Staubli, HWb. DA II, col. 1639.
59 = _in numele dracului!” — Ibidem.

90 = n numele a trei draci! — Ibidem.

1 = Tn numele tuturor dracilor!” — Grimm, DWb. XI Bd., I Abt., I Teil, col. 273.

602 = ,Dracul sd te ia!” — Aceasta varianta e, desigur, cea mai curenta.

603 = Dracul si-1ia!” — OED II, p. 285.

604 — ,,Dracul sd-1ia pe tatd-meu, pentru cad m-a trimis acolo!” — Ibidem.

605 = ,,Du-te la dracul!” — Ibidem.

696 = Idem — Ibidem.

807 = S-a infuriat regele... si i-a zis: dacd tu imi impui una ca asta, sd te duci la dracul!”
— OED 111, p. 285.

6% E curios cd imprecatiile romane, sinonime acesteia, nu erau impregnate de elemente
mitice, precum ar fi de asteptat; ci se caracterizau prin motive realiste, ce se raportau de
obicei la instrumentul de tortura cel mai grozav al epocii §i anume la cruce, pe care se
tintuiau osanditii. In scrierile autorilor comici, dar cu deosebire in opera lui Plaut — atit de
bogatd in expresii populare pe care le pune in gura personajelor sale — apare foarte
frecvent, sub diferite aspecte, blestemul cu motivul amintit, de ex.: ,,/ in crucem!” — Plaut.,
Asinaria, 5, 2, 91. Mult mai des insa, intdlnim acest blestem in variante la care apelativul
crux e precedat de epitetul mala: ,,I in malam crucem!”; sau: ,,Abi in malam crucem!” —
Cf. Plaut., Pseud., 3, 2, 57; 5, 2, 5; Menaechm. 2, 2. 23; 5, 7, 28; Rud. 1, 2, 86; cf. de
asemenea la Terentius, Phorm. 2, 3, 21. Sunt atestate si variante, in care verbul ire sau
abire este omis, subintelegandu-se: ,,/n malam crucem!” — Plaut., Capt. 3, 1, 9.
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cu insdsi imprecatia englezd de mai sus tradusa ,,ad litteram” in latineste.
Amintim si formule care se aud azi tot mai rar, fiind aproape cazute in
desuetudine: ,,A deuce on him!”®”; sau: ,,The deuce take it!”°'°. In fine,
relatdm inca o formula blasfemanta engleza, in care, desi lipseste mentiunea
dracilor, ei nu sunt mai putin sugerati: ,,Go to hell blazes!™®''. E
corespondenta unor variante iberice si a alteia maghiare mai sus citate.

Din cele expuse cu privire la imprecatiile care-1 invocd intr-un
chip sau altul pe dracul, rezultd clar marea lor raspandire pe intregul
nostru continent.

Daca ne raportam 1n special la roméni, vom afirma, fara teama
vreunei contestari din partea cuiva, ca taranii nostri de toate varstele si de
ambele sexe — dar in primul rand femeile — se folosesc intr-o foarte
insemnatd masura de asemenea formule blasfemante. S-ar zice ca nu pot
fara ele! La cea mai micad suparare sau contrarietate, sunt proferate de
dansii, dupa imprejurari, unele ori altele dintre aceste formule, care
constituie — 1n limba noastra nescrisd — un nespus de bogat repertoriu.
Desigur, din cauza prea desei lor intrebuintdri, ele s-au banalizat cu
timpul si au pierdut mult din forta lor magica initiala, iar nu o data chiar
totul — ramanand doar niste moduri de exprimare spontand a unor afecte
de nemultumire sau de nestavilita ura.

O dovada elocventa despre marea frecventa a acestei categorii de
imprecatii, la romani, ne-o oferd un termen folcloric deosebit de
semnificativ, derivat de la apelativul dracul si anume vb. ,a dracui”®'®,
al carui sens este acela de a profera blesteme ce-I invoca pe dracul.

Nu cunoastem nici-o limba, care sa posede un termen echivalent —
ca expresie §i ca sens — celui romanesc. Aceasta nu inseamna totusi ca
romanii nu-§i au pe continentul nostru emulii lor in privinta blestemelor
in chestiune. Este greu, daca nu chiar imposibil, de stabilit, care anume
dintre popoarele Europei detine recordul.

Dar o alta constatare interesantd, de ordin general, la care ajungem
acum, dupa ce am trecut in revistd aceastd categorie de blesteme pe cea
mai mare parte din spatiul european, este uimitoarea asemanare a multora
dintre variantele lor de la tard la tara. In urma acestui examen, suntem
dominati de impresia ca pe intinsul spatiu parcurs de noi nu avem a face cu
o pluralitate de natiuni foarte distincte una de alta, ci cu unul si acelasi

99 = Un drac asupra lui!” — OED III, p. 277 s.v. deuce.

610 = Dracul s-o ia!” — Ibidem.

611 = Du-te-n flacarile iadului!” — James-Molé, EFD, p. 131.

612 Acest verb este raspandit pretutindeni, pe unde se vorbeste dialectul dacoroman.
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popor. Fapt este ca intreaga Europa, in privinta imprecatiilor care
graviteaza in jurul dracului, ni se infdtiseaza ca o zond folclorica unitara.
Cum trebuie oare explicata aceastd realitate? Precum ne-o atestd istoria
religiilor, conceptia dualista asupra lumii — cu personificarea, Indltata pand
la apoteoza, a celor doua principii — este straveche. Ea precede cu mult
crestinismul si alte credinte moderne. Dar daca in religiile precrestine,
politeiste, ntdlnim adeseori divinizarea personajului supranatural, care
reprezinta principiul raului si situarea lui pe plan de egalitate cu divinitatile
ce incarneaza, intr-un chip ori altul, diferite aspecte ale principiului
binelui®® sau, ceea ce se-ntAmpla si mai frecvent inca, daca principiul
binelui si al raului coexistd ca atribute specifice in persoana uneia i
aceleiasi divinitati, iatd ca religiile monoteiste — cum sunt mozaismul,
crestinismul si mahomedanismul — vin, la o epoca relativ tarzie, s aduca o
clarificare transanta in conceptia dualista despre lume.

813 Cum e cazul la indieni cu zeul Siva, care personifica principiul distrugerii si al mortii, prin
contrast cu Brahma, creatorul, si cu Visnu, conservatorul. Apoi, cu Seth, al vechilor egipteni,
care, la fel, este apoteozarea fortelor distructive din natura. (Roeder, Set — Roscher, ALGRM
IV, col .725-84. Cf. aici 1n special cap. K,: ,,Set als boser Gott”, col. 766 sqq. Cf. si Pauli-
Wiss., RECA z.v. Reihe, Bd. II s.v. Seth — aici, in special cap. VIII: ,,Seth als Gotterfeind...”,
col. 1918-20).

Cum e de asemenea la grecii antici, cu Hades, zeul intunericului si al mortii,
dusmanul cel mai de temut al oamenilor si a tot ce viaza. (Cf. Preller, GM I, p. 655
sqq.): Homer ni-1 infatiseaza sub aspectele cele mai infioratoare.

Este desigur foarte semnificativ faptul ca numele acestei sumbre divinitati —
prin izolarea ‘Aidov [d6pog] (=casa lui Hades) — a trecut la slavi (A1b sau FOI'b) iar
de la acestia la romani pentru a denumi inca din timpuriu ev-mediu, locul unde, dupa
moarte, se chinuie osanditii pentru pacate grele si unde salasluiesc dracii, chinuitorii lor.

La grecii vechi, s-ar cuveni sa-1 amintim si pe 7yphon, dusmanul de moarte al
lui Zeus. (Cf. Preller, GM I, p. 54-6). Acest infricosat monstru, al carui grumaz era
inconjurat de 100 de capete de balaur, ce improscau foc in jur, ¢ figura mitica de ordinul
demoniac, care a influentat si anticul Egipt, unde a fost divinizatd, ajungind in unele
regiuni sa se identifice cu zeul autohton Seth.

Dar mai ales, cum e cazul cu Ahriman (zend. Afigra-Mayniu), care la vechii persi,
reprezenta divinizarea principiului raului si al intunericului, prin contrast cu Ahura-Mazda,
incarnatia principiului binelui si al luminii. in religia mazdeista, antiteza dintre aceste doud
divinitati era foarte transantd, ele fiind concepute ca rivale implacabile una fatd de cealalta.
Nici una din vechile religii nu ne oferd o asa de flagranta si exclusivistd opozitie intre
zeitatea, care personifica raul si cele ce personificd diferite aspecte ale binelui. Din acest
punct de vedere, mazdeismul inseamna o culminatie.

Nu e lipsit de interes sd amintim ca cultul lui Ahriman (,,Arimanius deus”) este
atestat, in timpul stdpanirii romane in Panonia — deci in vecinatatea Daciei — de doua
inscriptii votive, aflate in apropiere de Buda: ,,Deo Arimanio” — cf. CIL III, Nr. 3414 si
3415. O alta Inscriptie, inchinatd aceluiasi zeu, a fost aflata chiar la Roma. (CIL VI, nr.47).
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In adevir, din dumnezeul lor unic, ele au ficut forta supranaturala
eminamente creatoare si binefdcatoare, purificind-o de orice element
negativ si ridicand-o la nivelul de suprem ideal al perfectiunii absolute,
pentru a-i conferi astfel un prestigiu si o autoritate, care nu pot fi eclipsate de
nimic. In acelasi timp insa, dracul — adica forta supranaturald distrugatoare,
specializatd in savarsirea raului tot In sens absolut — a rdmas 1n pozitie
subalterna fatd de Dumnezeu, la un rang minor, demoniac. Pe de alta parte,
el nici nu este unic, fiind imaginat foarte adesea de popor in multiplu
exemplar §i anume — precum s-a vazut chiar din unele blesteme — alcatuind
o ceatd infinit de numeroasa cu o cdpetenie in frunte. Oricat de multi insa,
diavolii sunt considerati totusi ca avand puteri foarte limitate in comparatie
cu divinitatea unica®*. Evident, avem a face aici cu o conceptie religioasa
optimista prin excelenta... Religiile monoteiste deci au ridicat o barierd, de
netrecut intre bine si rau. Aceste doua principii sunt separate de o prapastie
abruptd, trecerea dintr-o parte intr-alta fiind complet exclusd. Nici o
posibilitate de amestec sau de confuzie a lor nu mai exista. Credinta crestind
in special este aceea care a contribuit cel mai mult la separarea definitiva a
principiului binelui de cel al raului. Dar totusi, chiar si despre religia lui
Crist, se poate spune ca numai a patronat acest proces de esenta mitologica.
De fapt, el s-a realizat pe terenul folcloric, in masele largi populare, la
capatul unei foarte indelungate si puternice traditii, dat fiind ca credinta
dualista este una din cele mai simple si mai primitive conceptii religioase,
rezultate pe baza contrastului extrem de frapant dintre cele doua principii
mereu in conflict §i care tind a se exclude unul pe altul.

Factorii oficiali ai bisericii crestine au primit neobisnuit de favorabil
procesul segregativ mai sus infatisat, care se manifesta viguros pe plan
spiritual, in popor. Ba, ei Insisi au fost, la randul lor, profund afectati — fara a
fi constienti de aceasta — de influente radiate asupra-le de la popor.

Revenind acum la intrebarea, pe care ne-am pus-o initial: — cum
se explicd marea unitate constatatd de noi pe tot cuprinsul Europei, in ce
priveste blestemele care-l invoca pe diavol? — credem a putea raspunde
ca aceasta se datoreste bisericii crestine, care a dus cu ea pretutindeni pe
unde s-a stabilit nu numai dogmele si cultul, ci a fost de asemenea
raspanditoarea si chiar stimulatoarea discutatului proces popular,
realizand astfel unificarea ilustrata de noi, in domeniul folclorului

614 Acest fapt apare in plind lumina nu numai la popoarele crestine, ci si la musulmani,
care au si ei demonii lor, foarte multi la numar, cu nume ca: gini, Seitani.ifriti... Ei fac de
asemenea cdt pot mai mult rdu oamenilor; insd actiunile lor, pline de primejdii si de
ispite pentru fiinta umana, sunt mereu franate de atotputernicul Allah.
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imprecativ, pe un spatiu urias, ce se identifica cu cel al intregului nostru
continent §i chiar il depdseste cu mult daca-i avem in vedere si pe
colonistii europeni din alte parti ale lumii.

In toate blestemele de tipul contaminat, magico-religios, analizate
pan-aici, motivele religioase — sau, mai just, mitologice — sunt perfect
evidente. Vom relata Insd acum unele foarte caracteristice pentru sud-estul
Europei, care se circumscriu tot acestui tip, dar la care elementul religios
nu mai apare deloc clar astazi.

Astfel, intr-un sat din Moldova meridionald, am auzit odinioara o
femeie blestemandu-l pe un flacdu, care-i furase noaptea giinile, in
chipul urmator: ,,Haram di dzalili tali, blastamatule! Cati gaini m-ej furat,
atatea dzali si triesti!”®"”. Asemenea formule imprecative, sub cele mai
variate aspecte, am auzit deseori prin satele din sudul Moldovei, precum
si pe aiurea prin tard — mai ales in anii copildriei si ai adolescentei — insa
nu le-am consemnat la vremea aceea, ca sa le pot cita acum cu exactitatea
cuvenita. Dar ele se-ntdlnesc foarte frecvent nu numai la romani, ci si la
sud de Dunare, fiind familiare tuturor popoarelor din Peninsula Balcanica
fara exceptie. De aceea, ne si oprim asupra lor, spre a ilustra incd un
aspect deosebit de original — ba chiar bizar — al tipului de blestem
magico-religios.

Asa, ele ne-ntampina Intr-un numadr apreciabil, in folclorul bulgar,
unde le aflam aplicate la imprejurari din cele mai diverse: ,,Jla my e
xapam sxuBoTsT! "0 »XapaM Ja TH € XJeOBT 4TO TO snem!”!; »Xapam
na Bu b mapure!”®'®; sau, simplu de tot, fird a mai fi vizat precis vreun
anume obiectiv: ,,.Jla i e xapam!”®"’; ori: ,,JIa My e xapam!”®®... etc.

La fel, le sunt ele cunoscute, in situatii similare sarbo-croatilor, de
la care vom prezenta doua specimene foarte sugestive. Iatd mai intdi o
imprecatie de acest gen adresatd unui ingrat, care a beneficiat candva de
larga ospitalitate a blestematorului: ,,Xapam tu 6una co u xine6, mTo cu
13j€0 KOJI mene!”%!,

Iar acum vom cita, din eposul popular sarbo-croat, un alt blestem,
pe care o0 mama il profera impotriva propriului ei fiu, atunci cand acesta se

615 A F. — Virlezi — jud. Galati (Profira Chiricioaia).

616 = ' Si-i fie de haram viata!” — T'ep. PB4, V, p. 487.

817 = Harama sa-ti fie de panea pe care-o mananci!” — Ibidem, V, p. 486.

818 = Haram s v fie de bani!” — Ibidem.

619 = De haram sa-ti fie!” — Ibidem.

620 = | Sa-i fie de haram!” — C6.HY, XXXI, p. 130.

62! = De haram s3-ti fie sarea si panea, pe care-ai mancat-o la mine!” — Byk Kap., CPj., p. 829.
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opune vointei sale. Mama vrea sa-l insoare cu o fatd frumoasa si bogata,
aleasd de dansa si adusa deja acasa, n timp ce tanarul isi avea draga lui, pe
care o iubea cu credintd. El refuza in chipul cel mai categoric s-o
pardseasca pe aceasta spre a merge acasd, unde-1 astepta cealalata: ,,borme
uehy, Moja crapa majko! / [lpyre nrenmre o oBe He Tpaxkum, / Hero oBy an’
semumiy upHy!”**2. Mama eroului, aprinsd de ménie, recurge indati la
imprecatie si anume la una din cele considerate de lumea rurald drept cea
mai de temut: ,.... [Toue xneru, na on bora Hahe: / — Ako neher, Moj
Yosane cuue, / Apam mebu mamepuna xpana!”*.

Blestemul matern — incepdtor cu teribilul ,apam” — I-a
inspaimantat asa de tare pe erou, incat el a parasit-o in adevar pe iubita
sa, desi 11 jurase sd-i fie credincios pana la moarte. S-a supus deci dorintei
mamei... Dar, In camera nuptiala, el se sinucide langa mireasa pregatita
de mama. Evident, avem a face cu un document folcloric, care ilustreaza
intr-un mod deosebit de elocvent puterea blestemului de mama, chiar
cand acest blestem este foarte nedrept.

Apoi, blesteme din categoria in chestiune sunt in uz si la grecii
moderni. Astfel, din provincia Thesalia, ne sunt atestate urmatoarele doud
formule, care de fapt reprezinta unul si acelasi blestem sub doua aspecte,
diferite doar in ce priveste dimensiunea lor: ,,Xopéu va cov yeivn!”®*;
sau, mai lapidar, fiind redus la elementul esential: ,,Xapdyu cov!”*>.

Trebuie sa relatdm insad ca aceste formule imprecative sunt foarte
raspandite in toatd Grecia®®. Demn de relevat este faptul ci ele sunt bine
cunoscute si romanilor, atat In Moldova, cét si-n Muntenia si Dobrogea,
mai ales sub forma: ,,De haram si-ti fie!”®”’, adicd si nu ai parte de ceva,
sa nu-ti fie de nici un folos sau sd se nimiceasca ori sa piara ca §i cum nici
n-ar fi fost...

622 = | Zau ci nu vreau alta, miicutd batrana! / Fatd mai frumoasi ca asta nu caut: / Ori

asta, maicuta, ori neagra tarana!” — Byk Kap., CHII Xepu., p. 2.

623 — .. Porni si blesteme, Dumnezeu plati-i-ar: / Pai, daca tu nu vrei, fatul meu lovane,
/ De haram sa-ti fie laptele ce supt-ai!” — Ibidem.

624 A.F. din Grecia — satele ZAdtvo si Neoydptov (Thessalia).

625 A F.din Grecia — s. NeCepoc (Thessalia).

626 Ceea ce ne-o dovedeste insasi prezenta lor in aproape toate dictionarele mai dezvoltate
ale limbii neogrecesti, unde le aflam inregistrate s.v. ,,yapau”, precuma la: ‘Hritng, AEI’
I, p. 713; BAdyog, AET 111, p. 958; Mntootdyng, ET'A, p. 956.

627 Precum vedem, aceasti variantd romédneascd are un aspect identic nu numai cu
variantele grecesti, ci i cu cele bulgaresti si chiar cu cele sarbesti, daca tinem seama
numai de partea principald a blestemelor de tipul celor mai sus citate, independent de
obiectul la care se raporta.
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Precum vedem, pe toate blestemele mai sus citate se afla grefat
cuvantul de provenintd turceascd ,haram”. Si, din punct de vedere
semantic, toate stau sub autoritatea lui. Am semnalat la locul cuvenit
prezenta sa si intr-una din formulele de descolindare, utilizata de
colindatorii romani cu plugul in noaptea de Anul-Nou®.

Pretutindeni, unde apare mentionatul apelativ turcesc, el confera
formulei o semnificatie de foarte rau augur, sugerand paguba iminenta si
nenorocul.

In turceste, forma cea mai generaldi sub care e cunoscuti
imprecatia in chestiune — fara referire la obiect — suna: ,,Hardam olsin!”®
adica exact la fel cu expresia centrala din citatele variante ale popoarelor
sudest-europene. In consecint, la toate aceste popoare, avem a face cu o
foarte fideld transpunere a formulei din limba turca. Iatd acum si o alta
variantd turceascd, cu referire la obiect: ,,Aldughin haram olsun!”®,
Marea raspandire, pe tot cuprinsul Peninsulei Balcanice si chiar dincolo
de limitele ei geografice, a blestemelor marcate de termenul exotic
»haram” se datoreste influentei turcesti exercitate in chipul cel mai direct,
pe vremea indelungatei dominatii politice otomane asupra acestei parti a
continentului nostru.

Demn de remarcat este faptul ca, la toate popoarele in limba

628 Vezi Descolindatul, Analiza §i clasificarea formulelor de descolindare din punt de
vedere al fondului, p. 24 s.u.

629 = Si fie de haram!” — Bianchi-Kieffer, DTF I, p. 689.

630 = »3a-ti fie de haram ceea ce-ai luat!” — Ibidem. Ideea din aceastd formula
blasfemanta a avut rasunet si-n domeniul pareomiologiei turcesti, unde a cépatat forma
ritmica: ,,Haram gheldi, / haram ghitdi!”. Acest proverb e folosit atunci cand cineva se
refera la un cistig fara truda, care dispare indati, de nu mai raméane nici urma din el. in
genere este vorba de castiguri certate cu etica. De la turci, citatul proverb a trecut si la
alte popoare balcanice. La romani, in Moldova meridionald (Virlezi — jud. Galati), e
cunoscut dictonul: ,,Di haram o vinit, di haram s-o dus!”, care traduce in chipul cel mai
fidel sus-mentionatul proverb turcesc. O variantd a lui prezintd forma urmditoare:
,Haram mal, haram¢ ghidér.” (= Ceea ce-ai dobandit de haram, de haram se duce!) —
Cf. Bianchi-Kieffer, DTF I, p. 689. O alta varianta a proverbului acesta suna, tot la
osmanlai, astfel: ,,Haramdan ghelén, harama ghidér.” (= ,,Ceea ce-a fost capatat de
haram, de haram se duce!”) Germ. ,,Wie gewonnen, so zerronnen.” — Cf. Radloff,
Versuch eines Wb. Der Tiirk-Dial. I, col. 1749. in fine, mai mentionam inca o varianta,
care reda Intocmai sensul proverbelor de mai sus, fara a face insd uz de epitetul haram
si care, in turceste, suna: ,,Haya ghelmi$, / huya ghitmis§!”. Un dicton analog, la bulgarii
macedoneni, este urmatorul: ,,Kako momio, / taka nomuto!”. Cf. C6.HY, XXXVI (a.
1926), p. 225, nr. 334. La grecii moderni, 1i corespunde proverbul: , Atafdrov
nalopora, / avépov oyopmiopata!” (= ,,Cele adunate de dracul, le-mpristie vantul!”) —
Cf. Ibidem.
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carora s-a fixat haram, s-a fixat concomitent si termenul ,,halal”®', care e
in uz atunci cand aprobam ceva intr-un grad superlativ si cand 1l felicitam
pe cineva pentru un act, care iese din comun. Prin urmare, au fost
receptate de la turci doud extreme antitetice: pe de o parte, expresia
blasfemanta de forma cea mai tare; pe de alta, expresia care manifestd nu
mai putin viguros aprobarea si admiratia printr-un echivalent al
binecuvantarii. Evident, natiunile din sud-estul Europei — dar mai ales
cele de la miazdzi de Dunare, care se aflau in permanent contact cu turcii
— vor fi auzit prea des din gura lor injurii i blesteme cu ,,haram”, ca sa

1 i turceste: ,,ceea ce e permis”, ,,ceea ce nu-i oprit de religie”, ,,ceea ce-i legitim”,
»ceea ce-1 dobandit in mod cinstit”, ,,ceea ce-i curat”, ,ceea ce-i binecuvantat”. Cf.
Kelekian, DTF, p. 515; Redhouse, TIL, p. 799.; Radloff, VWb. TD II, col. 1755;
Bianchi-Kieffer, DTF I, p. 712; Youssouf, DTF I, p. 375. Perfect paralel cu citatul
blestem ,,Haram olsun!”, este general raspandita la turci si urarea: ,,Halal olsun!” (=,,Sa
fie cu noroc!” sau ,,Sa fie de bun augur!”) — Cf. Bianchi-Kieffer, DTF I, p. 713. La
romani, halal este atestat pe tot cuprinsul Daciei, in expresia exclamativa de inaltd
apreciere sau chiar de admiratie: ,,Halal sa-ti fie!”; ,,Halal sd-i fie!”; ,,Halal sa ne fie!”;
,Halal sa va fie!”; ,,Halal sa le fie!”. Uneori aceastd expresie poate fi intrebuintata si In
sens ironic; la pers. I sg. —,Halal sa-mi fie!” — aproape totdeauna. in romaneste halal e
curent intrebuintat si singur, cu sensul de bravo!. La sarbo-croati, influenta acestui
element folcloric turcesc se aratd a fi fost si mai puternica. In adevir, in limba acestor
popoare, in afara de apelativul masculin xanan (si andn), care pastreaza clar inca
semnificatia de binecuvantare si pe care-l intalnim in expresii ca: ,,Jlao Mu ¢ ¢
xanmanom!” (= ,,Mi-a dat-o cu binecuvantare), sau: ,,JIa my e xaman!” (= ,Halal sa-i
fie!”), mai cunoaste si verbe derivate de la halal si anume: vb. perf. xanamuru (sau
amamuTu) si vb. imperf. xamamuBatu (sau amamuBaty) , care inseamnd de obicei ,,a
binecuvanta”. (Cf. si nom. act. xananmupise (sau anamusiue) — derivat de la verbul
precedent — cu sensul de binecuvantare). — Cf. — Byk Kap., CPj., p. 828. Foarte
interesant ne apare de asemenea uzul folcloric sarbesc cu prilejul relatiilor comerciale
dintre tarani, uz ce consta in aceea ca cumparatorul ii adreseaza vanzatorului — in clipa
cand isi ia in primire de la acesta marfa cumpdratd — mai ales dacd e vorba de vite,
urmatoarea rugdminte: ,,.Xanamu, Opare!” (= Binecuvanteaza, frate! adica: ,,Ureaza sa-
mi fie cu noroc!” sau ,,ureaza-mi sa am parte de ceea ce-am cumpdrat de la tine!”). lar
vanzatorul 1i raspunde atunci promt: ,.Jla Tu e xanan!” (ad litt... = ,,Halal sa-ti fie!”
adica: ,,Sa-ti fie cu noroc!”). Cf. Byk Kap., CPj., p. 828, s.v. . xananutu. Bulgarilor, la
fel, le este familiar cuvantul de origine turceasca halal, in expresii similare celor sarbo-
croate si celor romanesti. De exemplu: ,,Xanan na tu e...!” sau: ,,Xaman my...!”. Apoi, in
limba bulgara, ca si-n limba sarbo-croatd, existd, de asemenea un derivat verbal de la el,
desi intr-un sens intrucdtva deosebit: xamamx. — Cf. T'ep., PBS, V, p. 483. In fine,
neogrecii cunosc §i ei bine respectivul cuvant turcesc, in expresii analoage celor pe care
le-am relatat mai sus, la celelalte popoare balcanice: ,,XaidAt cov!” (= ,,Halal tie!”) sau
,XaAdh va cov yeivn!” (= ,Halal si-ti fie!”) — Cf. — BAGyog AET, p. 953. Precum se
vede, formal, aceste expresii euhologice sunt corespondentele antitetice ale blestemelor
grecesti deja citate: ,,Xapdpt cov!” si ,, Xopdpt va cov yetvn!”.
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nu li se fi imprimat bine in minte si formele de expresie, si sensul
acestora. Mai rar desigur vor fi avut ei prilejul s-auda formele aprobative
ori elogioase cu ,,halal”; dar totusi au trebuit sa le auda destul de frecvent
pentru a le inregistra foarte just si pe ele. Nu-i vorba ca chiar si fara o
frecventa comparabila cu a celor negative, formulele pozitive cu ,,halal”
au putut fi antrenate ca un revers al aceleiasi monede. Deci, din aceeasi
sursa exoticd, ne-a venit la Intreaga crestinatate balcanicad un procedeu
folcloric, mistic prin excelentd — precum se va vedea — cu ambele fatete
contrastante ale sale.

In limba turca, sensul curent al lui ,haram” — care, dupa
imprejurdri, are functie cand de epitet, cand de apelativ, dar cel mai des
de epitet calificativ — este astdzi ceea ce-i interzis de a face (de a avea sau
chiar de a atinge ori de a privi) si in general ceea ce e sever oprit, ceea ce
nu e ingdduit de lege (mai ales in acceptiunea religioasa a termenului, cea
ce nu se cuvine®”,

Dar ,haram” mai inseamna de asemenea: ceea ce € sfant, ceea ce
e sacru®. Si intr-un trecut mai indepirtat, cu deosebire aceasta a
insemnat. Astfel, pand astazi i se spune in limba turca — dupa ardbeste —
templului Caaba de la Meca ,,beit jil-haram”®* sau ,beiti haram™® |
ceea ce ad litteram este ,,casa cea sfanta”. La fel, moscheia din Meca e
denumita ,,mesdjid jil-haram”®® adica ,,moscheea cea sfanta”. Apoi, prin
,,bilad iil-hardm”637, este designat ,,pamantul cel sfant” al aceluiasi oras.
in fine, cele doud orage, sacre pentru toatd lumea musulmanad — Meca,
unde s-a nascut profetul si Medina, unde a murit §i ¢ inmormantat — sunt
numite ,,Haraman”®*® adica ,,Sfintele”®’. Asadar, sensul de sacru, pe
care-l avea in mod exclusiv ,,haram” la origine — in limba araba — inca e
pastrat foarte clar, cu deosebire 1n izolari ca cele relatate.

Dar ceea ce era sacru, trebuia ferit de contactul cu cei din marea
multime a muritorilor. Nu se cadea sa fie abordat in nici un chip de
nimeni din cei neinitiati. Aceasta ar fi insemnat profanare si deci un pacat

632 Cf. Redhouse, TIL, p. 774; Bianchi-Kieffer, DTF I (Editia a doua, a. 1850), p. 689;
Kelekian, DTF, p. 501; Youssouf, DTF, I, p. 385; Radloff, VWb. TD, II, col. 1749.

533 Ibidem.

634 Bianchi-Kieffer, DTF I (ed. 1850), p. 689.

5335 Ibidem.

536 Ibidem.

37 Ibidem.

63% Bianchi-Kieffer, DTF I (Editia I, a. 1835), p. 420. Haramam (<haram + suf. — an)
reprezintd, in limba araba, forma de dual.

639 Bianchi-Kieffer, DTF I (ed. 1835), p. 420.
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mortal fatd de divinitatea insdsi. De aici, interdictia! Si oricine cilca
interdictia — cu sau fara voia sa — isi risca viata...

Cu timpul, intrebuintarea epitetului ,,haram” s-a extins, fiind
raport la orice venea in conflict cu legea, cu traditiile musulmane si in
general cu obiceiurile tarii, cu etica..., ceea ce a facut ca semnificatia sa
primordiald de ,,sacru” sa se eclipseze, fiind substituita de sensul derivat
si anume acela al interdictiei. Dar si acest sens este umbrit tot mai mult
de catre un altul, care — aparand concomitent cu el — isi face apoi loc pe
primul plan. Este sensul, care sugereaza intr-un mod nedefinit. insa
neobisnuit de puternic, osanda grea ce-l amenintd pe incalcatorul
interdictiei §i anume, primejdia mortii sau, in orice caz, nenorocul sub
cele mai variate aspecte: pagube ruinatoare, pustiire, distrugere, boala...

Astfel, termenul ,,haram” devine expresia specifica a raului augur
si numai simpla lui pronuntare a ajuns sa sune ca cel mai cumplit
blestem. Privite din perspectiva folclorica si etnologica totodata,
blestemele de provenienta musulmana — si anume, arabo-turca — pe care
le-am prezentat mai sus, se circumscriu, din punct de vedere genetic,
aceleiasi sfere de uzante religioase, ca §i obiceiul primitivilor exotici
cunoscut sub numele de ,, TABU "*%.

Totusi insd, macar cd aceste blesteme isi trag originea din sursa
populard de credinte turcesti, este evident ca cei ce le-au primit nu le-au
adoptat nicidecum ca pe niste elemente religioase. Aceasta ar fi fost
tocmai un foarte serios motiv pentru a le suspecta si a se feri ca de foc de
ele. Ci popoarele crestine din sud-estul Europei, la care le aflam atestate,
si le-au apropiat exclusiv pentru faptul ca au fost impresionate in chip
neobisnuit de tainica fortd care li se atribuia de cétre turci. Ele au fost
deci percepute ca niste produse eminamente magice. Insusindu-si-le,
aceste popoare nu au facut decat sa-si consolideze arsenalul magiei
cuvantului, de sens negativ, cu Incd un mijloc, pe cat de original pe atat
de eficace. Ba, cu atat mai eficace, cu cat el aparea mai original si mai
plin de mister prin exotismul sau.

640 Cf. Frazer, Taboo — unde este foarte clar scos in relief fundamentul religios prin
excelentd al acestei institutii arhi-primitive, desi nu lipsesc nici o serie de variate
caractere magice, care ii sunt adanc impregnate, intretesindu-se indisolubil cu cele de
ordin mitic.
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Résumé

L'é¢tude de l'illustre ethnologue Petru Caraman représente la plus compléte
recherche de l'anathéme, en tant que produit folklorique. Cette ample démarche
scientifique a été déterminée par la nécessité de clarifier certaines fonctions de
I'anathéme telles que relevées par le phénoméne des veeux maléfiques au cadre des Fétes
de Noél et de la Nouvelle Année, aussi bien chez les Roumains que chez d'autres
peuples. Le considérant de la perspective de son origine, l'auteur constate que, dans une
premicre forme, l'anathéme est I'émanation la plus pure de la magie du mot, a sens
négatif. L'anathéme éminemment magique, de type archaique, est étudié dans le folklore
de tous les peuples du sud-est de I'Europe, le centre d'intérét maximal étant représenté
par la Péninsule Balkanique.

Dans la seconde partie de I'étude, 'auteur analyse la symbiose de 1'é1ément
magique et de celui religieux dans les anathémes populaires. Cette fois-ci, les
investigations couvrent aussi d'autres espaces ethnoculturels (extra balkaniques),
puisque, tel que le chercheur de Iasi l'indique, le phénomeéne est illustré par tous les
peuples européens et méme par certains d'autres continents.
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UN STRAVECHI JOC DRAMATIC CU MASCA ZOOMORFA:
CAPRA

Vasile ADASCALITEI

Anul Nou este piatra de hotar a masurarii timpului celebrat la
toate popoarele lumii. Acest moment aratd legaturi mai lejere cu
sistemele religioase cunoscute pretutindeni, poate si pentru ca ele s-au
prefacut permanent, desi au pastrat motivatiile fundamentale. Ziua
respectiva, de aceea, este mai curand un moment destinat intelegerii
existentei si face prezente manifestdrile cele mai diverse ca varstd si
structurd. La noi se deosebeste de Craciun fiindca ignora in fapt ideologia
unui sistem religios unic.

In toate etapele parcurse s-au ivit modalititi diverse de marcare a
scurgerii vremii. Jocul dramatic care are ca personaj principal capra s-a ivit
intr-o straveche etapa ce este interesantd pentru arheologia spirituald a
tuturor popoarelor lumii. El tine de preistorie si trecand prin atitea stadii
si-a modificat si adaugat componentele, fiind in prezent deosebit de
complicat. Manifestare sincretica, evidentiaza valori culturale de natura sa
sporeascd cunoasterea transmise §i exprimate prin cele mai diferite forme
de traire filozofica si artistica: literaturd, plastica, muzica, dans, gandire.

Facem loc aici unei suite de observatii care ar putea conduce o
intelegere mai nuantata a realitdtii respective.

Acest joc a cunoscut functionalitati distincte ca: magia,
impunerea unor valori practice, dezvoltandu-si cu vremea caracterul
spectacular-distractiv. Niciodata insa el nu a renuntat total la sensurile
arhaice, dupa cum nu s-a inchis fatd de dobandirea celor dictate de
schimbadrile generale.

Intr-un anume fel, practicindu-se la toate silasele omenesti dintr-o
asezare data, deci colindandu-se, jocurile dramatice au generat in aceastd
arie europeand fenomenul colindatului céruia noi i1 atribuim altd origine
decat exclusiv romanica. Caci fenomenul trebuie perceput ca o practica ce
exprima starea de sociabilitate a indivizilor, incd din cele mai vechi timpuri
si s-a ivit independent in mai multe perimetre intens populate avand — se
pare — o origine impusa de fauna caracteristica emisferei nordice. La romani,
elementul dacic a contribuit definitiv la alcatuirea unui repertoriu laic atat de
decis conturat. (Credem ca iliro-tracii din Balcani pot sustine acest punct de
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vedere, folclorul albanez oferind numeroase semne legate de ivirea
colindatului, marcate de istoria acestui popor, in mileniul II al erei noastre).

Ceata de colindatori cu capra este constituitd astazi din flacaii
satului (si se poate lesne observa cum trece incd, dintr-o sumedenie de
cauze, si la grupul de varsta al celor puberi).

In ansamblul spatiului etnic roméanesc — dar noi vom restrange
constatarile mai ales la Moldova — policromismul dominant al mastii
dovedeste multa varietate. Capra alba sau alb-murdard se obtine folosind
bland de oaie, fiind frecvent Intalnita In nord-estul Moldovei. La Tipilesti
— Popricani — lasi ea este cunoscutd sub denumirea de ,,baluta”. Se mai
confectioneazd si dintr-o panza albd. Adesea pe panza sunt cusute
smocuri de straimaturda multicolord sau hartie Incretitd si tdiata subtire. La
Raducaneni — lasi si in multe localitati vasluiene este folosita hartia de
ziar i se obtine asa numita ,,caprd surd”. ,,Capra maronie” se lucreaza
migdlos din spice de stuf, ca si In zonele cu bélti din partea dreaptd a
Prutului. Se mai confectioneaza si din ciuperci de copac feliate subtire si
cusute pe acoperitoarea corpului animalului figurat (ca in zona Neamtului
de deal). Niciodatd nu intdlnim capra neagrd, poate pentru ca — sub
influenta crestinismului — in numeroase povestiri traditionale se spune ca
reprezinta intruchiparea diavolului.

Cea mai frecventd este capra policromd obtinutd dintr-un macat
inflorat, mai ales in Bucovina. In acelasi scop se mai folosesc batistele cu
bogate cusaturi decorative imprumutate de la fetele din sat (la Bicazul
Ardelean, 1n judetul Neamt — fig. 1). Folosirea hartiei multicolore nu a fost

la indeméana colindatorilor cu

. capra decat incepand cu ultimele

decenii ale secolului al XIX-lea.
In prima jumitate a secolului al
XX-lea era procuratd de
partidele politice care-si
multiplicau ~ materialul ~ de
propaganda, fiecare, pe hartie de
o anumitd culoare: rozai,
albastrie, verde, mov, galben,
portocalie, tinerii straduindu-se
sa obtind, cand li se oferea
prilejul, o cantitate cat mai mare
de afise. In acest aspect al
obiceiului  gisim  explicatia
Fig. 1. Capra din Bicazul Ardelean - 1967 partl(;lpéru tinerﬂor’ seri la rﬁnd,
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la impodobitul caprei, la ,,scoala” care se organiza intr-o casa anume pusa
la dispozitie sau inchiriatd de un sdtean si intretinuta in intreaga perioada
cu contributia tuturor celor ce alcatuiau ceata, cum stiu din satul meu natal,
Florestii Tecuciului. Totodata, intelegem de ce adesea, in jumatatea de jos
a Moldovei, printre cei care antureazd capra se numara si fata, flacaul
travestit, caruia ii revine 1n grija tot ce se leagd de tinuta personajului care
da si denumirea obiceiului. Confectionarii din hartie policroma i-a premers
folosirea ,,stramaturii”, obtinutd din tesaturd policroma.

In toate cazurile policromismul reprezentirii este imbogitit de
podoabe aglomerate pe capul si trupul animalului figurat, concretizat in
beteald (aurie si argintie), siraguri de margele, hurmuz (margelute
marunte de toate culorile si formele), batiste, panglici, brose, insigne
pluriforme, flori de hartie, crengute de brad, staniol, oglinzi si oglinjoare,
ce dau efecte feerice, proiectand sursele de lumind in spatiul destinat
evolutiei spectacolului. Toate acestea sunt plasate mai ales pe portiunea
dintre coarne, croite pe masura ofertei posibile.

Din punctul de vedere al cromaticii bogate la care a ajuns capra la
romani, ea diferd mult de simplitatea $i monocromia care apare atat la
europeni (mai ales la maghiari), cat si la asiaticii din nord-estul
continentului. Aceasta ne vorbeste despre specificitatea dobandita
multimilenarei sale practicari. Ca acest fenomen are o vechime
incontestabila ne convinge faptul cd si inainte de descoperirea hartiei,
cum se mai petrec lucrurile si astdzi, oamenii din aceste locuri
confectionau corpul acestui animal folosind strdmatura multicolora.

Dacd acestea toate sunt observatii referitoare la alcatuirea
corpului caprei, despre felul cum este realizat capul animalului avem de
remarcat detalii deosebite. Credem a fi foarte veche imaginea mastii
mixte zoo-antropomorfa, caracterizatd printr-o mixturd intre figura
umand §i cea animalierd, care mai apare incd in Podisul Central
Moldovenesc (la Butea — Iasi) si mai spre sud (la Buda — Réchitoasa —
Bacau). Alcatuita prin suprapunere, aceasta etajeaza alternant cele doud
reprezentari, iar daca avem i1n vedere stravechea sa origine totemica,
sugereaza infruntarea dintre culturile cu divinitati reprezentate zoomorf si
antropomorf. Se pare ca, initial, a fost utilizata osatura unui cap de capra
si abia mai tarziu capul a fost confectionat din lemn mestesugit lucrat
incat falcile sa scoatd prin manevrare un ritm convertit intr-o
clampdneald care imbogateste expresivitatea Tn comunicarea intelesurilor
spectacolului. Cu ajutorul unei sfori, falca de jos — mobila — este lovita de
cea de sus. Acest mecanism simplu nu a existat dintru inceput, deoarece
la Broscauti — Botosani am Intalnit un cap sculptat in ciotul care sfarseste
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bata in partea de sus. Cand spectacolul incepe, interpretul ridicad mai intai
gulerul cojocului Tmbracat pe dos, se sprijind in partea din fatd si
figureaza animalul (simplu, rapid si deosebit de sugestiv, ornamentatia
lipsind cu desavarsire).

Aflandu-se intr-o permanentd devenire, Iintreg spectacolul,
inclusiv realizarea mastii, cunoaste modificari importante, incat nu ne-am
mai mirat cand la Grozesti — Bacdu, am intalnit chiar situatia in care
alaiul numit Capra nu mai numadra printre personajele sale tocmai capra,
aceasta fiind inlocuitad cu o papusa, pe care vataful o purta in buzunar si
numai cand ajungea la o gospodarie o agita deasupra portii in mana
ridicatd, intreband gazda: ,,primiti capra?”.

Cu sigurantd ca numarul ipostazelor particulare este mai mare. Nu
au fost descoperite si consemnate toate datele care si permita
reconstituirea integral a particularititilor prezentate. In orice caz, calea
parcursa in evolutia sa cunoaste atit ipostaze ca cea pomenitd mai sus,
precum s§i ca aceea intdlnita in 1966, la Mihail Kogalniceanu, in judetul
lasi, unde am vazut o constructiec cu totul particulard. Acolo era
cunoscutd ,,capra cu mai multe fete”: doud, patru, si sase, tinzand sa-si
comunice intelesurile pluridirectional, fapt care aduce aminte de
budismul asiatic, unde, cu ajutorul statuilor zeului venerat, prin
dedublare, se vizeaza si pretinde o audientd de mai mare deschidere,
indreptata spre puncte cardinale opuse. Sensul comunicarii, in cazul
respectiv, pare a precede categoric prin expresia lui zoolatra, culturile
antropomorfe. (Desi, pand acum, mentionam cu strictete sursele
documentare utilizate, de data aceasta renuntdm la procedeul respectiv,
din pricina dificultitilor cu care, la 75 de ani, nu mai dispunem de
posibilitatea de a-l aplica).

Ca pozitie, capra se prezintd — de asemenea — variabil. Cea mai
raspanditd si — se pare — mai veche este capra pe branci, adica imitand
indeaproape patrupedul, cum se intampld in Bucovina si Transilvania,
unde echivalentul acestei masti este numit furcd. (Si in Muntenia brezaia
este masca ce figureaza un numar mai mare de animale.) In jumaitatea de
jos a Moldovei exista predominant capra in picioare, ceea ce reprezintd o
desprindere de realitate, o imagine mai ,,libera” a acesteia. Tot asa, rare,
dar nu putine, sunt cazurile cand apare capra pe prajina (cu capul indltat
mult de la trup, pentru a domina publicul), situatie consemnatd atat in
nordul judetului Vaslui, cat si in judetul Galati. (Si polonezii cunosc si
practici acest tip de constructie.) In sfarsit, tot mai des in ultima vreme,
intalnim capra stea, purtatd In mand §i nu Imbrdcatd, care sugercaza
functii ritualice comune intre masca de animal si obiectul stea.
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Probabil ca prin influentd de la alte jocuri dramatice cu masti
zoomorfe, cum sunt cele ale calului, berbecului, asistim adesea la
multiplicarea caprei intr-un numar variabil de exemplare, cum se
intampld pe valea Tutovei si, uneori, in judetul Galati. Este posibil ca
multiplicarea caprei sa fi apdrut ca o consecintd a viziunii familiale
asupra acestui animal, fiindcd 1si afirmd prezenta in unele alaiuri, pe
valea Bistritei (la Borca — Neamt), atat tapul, cat si iedul sau iezii.

Etnomuzicologii sunt de parere cd ritmul aksak, care insoteste
obligatoriu melodia dupa care danseaza acest animal, cunoscutd astazi
sub denumirea de ,,pristandaua” sau ,,musamaua”, din Asia si pand in
Europa centrald, este — de asemenea — un vestigiu oriental milenar.
Socotim insa hazardatd folosirea termenului de ,,influentd” si il acceptam
doar pe cel de ,,similitudine”.

Atragerea jocului caprei, ca si prezenta jocului calului in acelasi
repertoriu care imbogateste riturile funerare ale priveghiului, fapt
consemnat frecvent la romani, este dovada temeinica a vechimii
manifestarilor respective.

Evoluat permanent, jocul caprei s-a convertit intr-un spectacol
complex atasdnd scenarii bine structurate in timp. Astfel, de la forma de
simpld scenetd in care personajele sunt doar capra si ciobanul (sau
insotitorul ) — existenta si astazi in foarte multe locuri si in tot spatiul
romanesc — a ajuns sa includa scene ca imbolndvirea si moartea aparenta
a personajului zoomorf si apoi negocierea lui spre vanzare, personajele
inmultindu-se corespunzator. Aceastd transformare s-a petrecut si in alte
jocuri dramatice cu masti zoomorfe. Candva, cauza imbolnavirii a fost
deochiul, intdmpinat cu un tratament corespunzator, aplicat de vrajitor.
Mai tarziu, explicatia datad situatiei ivite a fost alta: stricand munca unui
cultivator, capra a fost sdgetatd de acesta. Si mai tarziu se fac promisiuni
imbietoare: aducerea unui tap. lar mai aproape de zilele noastre i se
fluturd declaratia: ,,Ta, ta, ta, ciprita, ta! / Ca te-oi face presedinte / La
ladita cu placinte / Si te-oi face secretar / La ladita cu zahar!”, critica
sociala exprimandu-se si in cele mai neasteptate situatii. (Aceasta situatie
am Intalnit-o la una din fazele Festivalului de teatru popular, desfasurat la
Roman cu peste 35 de ani In urma, formatia provenind din comunele
apropiate orasului.)

Aceasta complexitate dobandita cu vremea a transformat jocul
intr-un adevdrat alai, asociind rand pe rand, mai justificat sau mai putin
justificat, personaje ca ofiterul (conducatorul alaiului), mosul, baba,
vanatorul, negustorul (de cele mai multe ori evreu sau — mai aproape de noi
— american), tiganul si tiganca, doctorul asistat de o sora medicala, frizerul,
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chiar reporterul, muzicantii (fluierarul, vioristul, flautistul sau acordeonistul,
tobosarul), in colectivitatile mai mari numarul lor intrecand 40 de persoane
(ca la Borca — Neamt). Pe masura acestor adaosuri, improvizatia s-a impus
cel mai adesea ca principal factor de Tmbogatire a dialogului, care apare nu
numai in plan verbal, ci si ca dialog de arte. Caci muzicii i se raspunde prin
dans si mimica, gestica da replici vorbelor rostite s.a.m.d.

in orice caz, alaiul caprei, prin marea sa vechime, este cel mai
indragit si mai bine pastrat in toate satele din Moldova. Lui ii revine prin
traditie, ITn mare masura, grija pentru activarea vietii sarbatoresti a satelor,
intre Craciun si Boboteaza. Acest lucru face ca si minoritatile, fiecare
dupa propria istorie, sa-1 aiba in repertoriul de datini, cum se vede si in
prezent, la Podu Iloaiei — lasi, unde 1ncd se mai organizeaza capra
tiganeasca, actorii improvizati folosind limba inteleasa de gazde.

De la capra cu strigaturi la capra p(i)esa, din punctul de vedere
al textului literar, drumul a fost lung si intortocheat, dar datina s-a
conservat viguros, ca o0 apa vie, i hu apare nici un semn ca va fi uitata
curand. Dimpotriva, sunt toate motivele sa asteptdm cu uimire innoirile
pe care le va capata in viitor.

Résumé

L’article ci —présent veut étre une synthése sur un trés vieux jeu dramatique a
masques zoomorphes : la chévre.

En utillisant des informations qui se référent surtout aux régions de
la Moldavie le matériel propose une approche comparative, en considérant aussi d'autres
régions, y compris d'autres pays européens. L auteur saisit des variantes différentes du
masque de chévre en fonction des matériaux utillisés pour le confectionner, de sa
chromatique aussi que de sa position pendant le jeu.

En préférant le terme de ,similitude” a celui d’ ,,influence”, qu’il trouve
inadéquat pour cet étude comparative, l'article essaie de saisir I’essence du scénario
roumain de ce jeu et ses transformations a travers le temps.
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LINGURILE DE LUT CUCUTENIENE, USTENSILE
SI RECUZITE RITUALE

Ruxandra ALAIBA

»--.& €Xprima in imagini marile idei
care le intocmesc si le sustin...”
Georges Dumézil, Mit si epopee, I-111,

Editura Stiintifica, Bucuresti, 1993, p. 8.

Cultura Cucuteni-Tripolie, aflata in arealul estic al Vechii Europe
Agrare, lar% definit de Marija Gimbutas prin ,,Old European
Civilization”, este cunoscutd astdzi partial, dar concret, datorita
cercetdrilor arheologice realizate in cateva din numeroasele si bogatele
agsezari ce s-au format de-a lungul milenarei existente. Sapaturile
sistematice au readus la lumina nu numai urmele caselor construite solid,
incdlzite cu vetre deschise sau cuptoare, ale atelierelor pentru olarit,
prelucrat piatra sau osul, dar si diferite unelte, ustensile, ceramica,
statuete antropomorfe si zoomorfe, dovezi legate de existenta unor
mijloace de transport sau de practicarea unor rituri $i ritualuri.

Din bogatia obiectelor modelate in lut, pentru utilitatea lor in
desfagurarea unor activitdti curente dar si rituale, ne-au atras atentia
lingurile cucuteniene. Din ele s-au pastrat adesea fragmente de la causul
emisferic, confundabil cu micile boluri de baut apa, alteori parti din
cozile acestora. Rar s-a conservat cate un exemplar intregibil sau intreg
(fig. 1/6; 4).

Ordonarea lingurilor descoperite s-a realizat traditional®, in
functie de compozitia pastei, ardere, finisare exterioard, forme,
dimensiuni, decor, perforari, in genere de caracteristicile legate de
functionalitatea lor. Cele de folosintd zilnica erau intrebuintate n diverse
activitati cotidiene, probabil, ca si astdzi, ,,pentru mancat sau pentru

mestecat si masurat laptele la stind, pentru luat apa din caldare™.

' M. Gimbutas, Notes on the Chronology and Expansion of the Pitgrave Kurgan Culture,
in L'Europe a la fin de l'dge de la pierre, Prague — Libice — Brno, 1961, p. 193-200.

* Dictionar de artd populard, Editura Stiintifica si Enciclopedici, Bucuresti, 1985, p.
106, 175, 279.

? Ibidem, p. 279.
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Lingurile simple, cu forme apropiate de cele aflate in orice sat romanesc
traditional, ne referim mai ales la exemplarele lucrate din aceeasi pasta ca
si ceramica poroasa, avand causul nu prea adanc si coadd simpla, erau in
mod obisnuit neornamentate. Prin faptul cd pe marginea stangd a unor
exemplare pastrate se vad specificele urme de uzurd, ce apar prin
folosirea lor cu mana dreaptd, se poate presupune utilizarea lor pentru
consumul alimentar, dar si pentru preparatul sau amestecatul lor.
Lingurile simple faceau parte din categoria obiectelor de uz personal, la
fel ca si amnarul, cornul pentru pictat, chiar pieptenele, iar cele mai mari
— linguroaiele — din a celor de uz gospodaresc, intre care burdufurile si
alte recipiente pentru mdsurat-cantdrit, strecurdtorile, pisdlogurile sau
zdrobitoarele, fusaiolele, greutatile de la razboiul de tesut, la care se pot
adduga chiar si suporturile pentru lemnele de la vatra.

Lor se aldturd o alta categorie, a lingurilor cucuteniene pictate —
numite in publicatii polonice — fard urme de uzura, lucrate in tehnica
ceramicii fine, bogat decorate. In prezent, pe multe din ele pictura s-a
sters. Unele faceau parte, cum indica forma si ornamentul, din recuzita
necesard desfisurdrii anumitor ritualuri, a unor practici magice’. Sunt
prezente in majoritatea statiunilor cucuteniene ale fazei A. Totusi,
numarul lor descreste incepand cu arealul nord-estic al culturii Cucuteni,
cum indica inventarul descoperit in statiunea Draguseni-Ostrov (unde nu
apar) sau cel din punctul situat in apropiere, /n Deal la Lutdrie, unde sunt
rare’. In fazele urmatoare, Cucuteni A-B si B, continui sa fie modelate cu
deosebire forme simple. Lingurile mari, cu cdus emisferic si coada
alungita, dispar, dar se inmultesc caucele cu toarta.

%

Aceste doua grupe, prima, a lingurilor modelate din pasta cu
degresant de granulatie mare, cu coada scurtd, nedecorate, a doua, a celor
lucrate din pastd find, cu coada lungd, decorate, au fost diferentiate inca
din 1911 de Fr. Laszlo, pentru descoperirile din Transilvania, cu
deosebire pentru cele din cunoscuta statiune cucuteniand de la Ariusd-
Dealul Tiyszk®. Ultimele au fost incadrate de Hubert Schmidt in categoria
lingurilor sau a cduselor Liffel oder Schépfer. In repertoriul formelor
realizat de el, mentioneazd doar polonicele pictate, pe care le considera

* Doina Dascilu Isfanoiu, Problema recuzitei in practicile magice in general, in R.E.F.,
4/1993, p. 369 si urm.

> S. Marinescu-Bilcu, Al. Bolomey, Draguseni a Cucutenian community, Editura
Enciclopedicd, Bucuresti, p. 86-87, fig. 61/10-11 =73/4; 74/4. A. Crismaru, Contributii
la 0 monografie arheologicd, Botosani, 1977, p. 55, fig. 20/11-a; 36/2, 4, 6; 39/4.

8 F. Lasz10, Haromszék varmegyei praemykenaei jellegii telepek, p. 12-52, rez. fr. Station de
I'époque prémicenienne dans le comitat de Haromzek, in ,,Dolgozatok”, 11, Cluj, 1911, p. 72.
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ca reprezentand Typus ergdnzen. Totodata, adauga acestei forme si micile
vase emisferice pentru baut lichide, prevazute cu cate o protoma in forma
de corn Schélchen mit kurzem Griffzapfen’.

Vladimir Dumitrescu in monografia statiunii Habasesti-Holm,
dlstlnge tot doud grupe, lmgurz i polomce la care adaugd asa numitele
cduce sau cduase cu coadd mai scurtd si cu baza®. Primele au fost lucrate
la fel ca si ceramica de caracter gospodaresc, ultimele precum ceramica
find, dupa care s-au pictat’. Radu Vulpe rezervi un subcapitol prezentirii
lingurilor din agezarea Cucuteni A, nlvelul II, de la Izvoare. Fireste,
descrie amanuntit polonicele pictate'®. Sunt prezente, in numir foarte
mare, 1n agezarea Cucuteni A, de la Trusesti-7uguieta, unde se disting la
fel polonicele de asa numitele cauase cu coada. Piesele au fost publicate
pe larg in Monografia arheologica a}%)aruta in 1999, sub ingrijirea
profesorului Mircea Petrescu-Dimbovita'

%

Intentia noastra este aceea de a prezenta cateva loturi de astfel de
obiecte specifice culturii Cucuteni, subfazele Ajz-As. in desen sau
fotografie, am reprodus mai ales lingurile descoperite in Podisul
Barladului, cunoscute de noi mai bine, cu deosebire pe cele gasite in una
din bogatele asezari cucuteniene de aici, Dumesti, punctul Intre Pdraie,
judetul Vaslui, cercetata sistematic in peste 10 campanii, in perioada cand
am lucrat la Muzeul ,Stefan cel Mare” din Vaslui. In diferentierea
tipologica a pieselor ce vor fi descrise in acest studiu s-a urmarit nu numai
calitatea pastei, dar si dimensiunile, proportia, forma, ornamentul,
functionalitatea, frecventa, analogiile sau originea. Pentru realizarea
lingurilor s-a folosit aceeasi pasta cu care se modela ceramica sau plastica.

Cucuteni, faza A — linguri folosite in gospodarie

Lingurile realizate din pastd poroasd, amestecatd cu nisip si alti
degresanti, se pot ordona in cateva variante: linguri mici — lingurite,
uzuale, de dimensiuni obignuite si forme apropiate de exemplarele pictate.

" H. Schmidt, Cucuteni in der Oberen Moldau, Rumdnien. Die befestigte Siedlung mit
bemalter Keramik von der Stein kupferzeit in bis die vollentwickelte Brozezeit, Berlin —
Leipzig, 1932, p. 22, forma A 17, fig. 4b.

8 V1. Dumitrescu, H. Dumitrescu, M. Petrescu-Dimbovita, N. Gostar, Habdsesti,
monografie arheologica, Bucuresti. 1954, p. 383, grupa 14b, pl. CVI/6; CVII/5;
CVIII/3-4, 9-10.

? Ibidem, p. 383, 393, grupa 14a; pl. LXXIV, 14a-14b", b’ si pl. CVI-CVIIL

9 R. Vulpe, Izvoare. Sapaturile din 1936-1948, Bucuresti, 1957, p. 195-201, fig. 202-
203, 205-206.

! Mircea Petresu-Dimbovita s.a., Trusesti. Monografie arheologicd, Editura Academiei
Romaéne, Bucuresti — lasi, 1999, p. 417, fig. 306-312.
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Lingurile foarte mici — lingurite, cu caus usor albiat, de forma unei
calote sferice sau ovoidale, sunt prevazute cu o coadd conicd scurtd si
dreaptd. Doud exemplare s-au gasit pe nivel la Dumesti- [ntre Pdraie (fig.
1/1-2), altul, acoperit cu o culoare rosie, tot aici, in L¢ (fig. 3/21) si la Igesti-
Scandureni (fig. 1/3). Piese cu caus emisferic apar la Habasestl—Holm 12

Lingurile uzuale, de obicei cu dimensiuni medii dar si mari, lucrate
neglijent, au de cele mai multe ori causul albiat ovoidal, eliptic mai rar
emisferic, si coada modelatd masiv, de forma unei tije de cele mai multe
ori cu aspectul unui trunchi de con aplatizat. Cateva astfel de fragmente au
fost descoperite pe nivel, in locuinte sau in gropi la Dumesti-Intre Péraie
(fig. 1/1-2, 4-5, 7, 9; 2/1-3, 5, 8-9; 3/1-2), Poienesti-Dealul Teilor (fig.
1/6), sau provin din cercetdrile de teren realizate la Igesti-Scandureni (fig.
1/3), Sarateni-Via Mihordea (fig. 1/8 2/19), fie sunt descoperiri mal vechi,
precum cele de la Habasesti-Holm", Balteni-Dealul Céarlanului*®, Igesti-
Scandureni, Barlalesti-Sturza"

Linguri cu forme apropiate de exemplarele pictate. O mare parte
dintre ele au coada lunga, mai lata, de cele mai multe ori cu una sau mai
multe perforari. Forma aceasta este cel mai frecvent intalnita la Dumesti-
Intre Péraie (fig. 1/10-13; 2/4, 6-7, 10-12, 14-17, 20-21; 3/4-8, 11-12).
Unele exemplare au fost acoperite cu culoare rosie (fig. 3/3, 13-21). Un
fragment de coada si un caus, acoperite cu o culoare rosie, s-au
descoperit in locuinta nr. 3 de la Gura Idrici-La Cogsere. Altele s-au
obtinut in urma cercetarilor de teren de la Malusteni-Valea Liscovului
(fig. 2/13, 18) Sarateni-Via Mzhordea (ﬁg 2/19), la Barlalesti-Sturza
(fig. 3/9) si Delestl—Dealul Delestilor'. Toate se dateazi in Cultura
Cucuteni, faza Asy4. In sipitura B de la Calu-Horodistea s-a gasit un
fragment de coada de lingura din pasta verzuie, inca cruda, moale, fara
urme de picturd sau de trecere prin foc'’

Linguri cu decor adancit. Un singur fragment provine din
inventarul descoperit la Habasesti-Holm, specific categoriei ceramicii cu
decor adéncit, ornamentat cu siruri de gropite'®

12 V1. Dumitrescu s.a., op. cit., p. 393, pl. CX1/21, 30.

13 Ibidem, p. 393, pl. CVIII/I.

'“ R. Alaiba-Maxim, 1. Marin, Cercetdri arheologice de suprafati in comuna Balteni,
Judetul Vaslui, n AM.M., IX-XI, 1987-1989, p. 223-245, fig. 5/10.

> G. Coman, Statornicie, continuitate. Repertoriul arheologic al judetului Vaslui,
Editura Litera, Bucuresti, 1980, p. 76, 128, fig. 91/13-14.

' R. Alaiba, T. Marin, Le site archeologique de Delesti — Cetdtuia, departement de
Vaslui, in ,Valahia”, Targoviste, sub tipar; V1. Dumitrescu s.a., op. cit., p. 393, pl
CVIII/1, 12.

7R, Vulpe, Les fouilles de Calu, in ,,Dacia”, VII-VIII, 1937-1940, 1941, p. 20 si 43.

'8 Ibidem, p. 288, pl. LXXII/12 si fig. 30/7.
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Cucuteni, faza A-B si B

Lingurile simple sunt prezente si in fazele A-B si B ale culturii
Cucuteni. Mentionam exemplarul gasit la Vaileni-Cetatuia, judetul
Neamt, avand coada scurtd, gdvanul mic si probabil perforat. Se
presupune ci avea rol de strecuritoare'”.

%

Linguri mari pictate — polonice

A doua grupa, a lingurilor mari, pictate, cum s-a precizat, este
specifica intregului areal al culturii Cucuteni, doar in faza A. Forma
nepictati era insa cunoscutd incd din cultura Precucuteni’’. De obicei, nu
s-au conservat prea bine. La Dumesti-/ntre Pdraie au apirut, in numar
mai mare, in locuinte, mai putin in gropi. Lingurile de dimensiuni mai
mari au fost modelate din pasta specifica ceramicii fine. Ele au la exterior
suprafetele angobate, adesea si lustruite, pentru a putea fi pictate.
Polonicele au de cele mai multe ori causul emisferic, cozi frumos
profilate, lungi de peste 15 cm, usor incovoiate, cu extremitatile de obicei
ascutite, mai rar late. Unele fragmente au marcatd trecerea spre caus.
Perforarea lor s-a practicat si pentru a intregi campul ornamental si cu
scop utilitar, pentru a fi agatate.

Suprafetele mari ale cozii si ale causului au permis realizarea unor
bogate ornamente pe ambele fete, pictate in lotul prezentat, rar bicrom si
frecvent tricrom. In bicromie, pe fondul alb s-a pictat cu rosu sau negru si
pe fondul rosu cu negru sau alb. In cazul picturii tricrome benzile
motivelor decorative s-au acoperit cu o culoare rosie sau alba, uneori pe
mijlocul acestora si cu cate 1-2 linii rosii trasate median, dar totdeauna
marginite cu negru. Interspatiul s-a acoperit cu culoare aplicatd liniar sau
intinsd, rosie sau albd, invers in raport cu culoarea etalatd in banda
motivelor. Ornamentarea corespunde stilului pictural specific ceramicii
descoperite in iIntregul areal al culturii, in faza Cucuteni A. Decorul
imparte fata si spatele cozii, apropiate de forma unui bust antropomorf, al
carui simbolism se Intregeste prin emisfera causului, in patru registre.

Pe cozile late apar compozitii formate din elemente ornamentale
dispuse la dreapta si la stdnga axului central vertical, pe suprafata caruia
se repeta fie unul singur, fie o succesiune ritmica de doua sau mai multe
motive. Cozile au de cele mai multe ori decorul diferit pe cele doua fete:
ove sau spirale (fig. 8-11), arcuri (fig. 5), benzi unghiulare (fig. 6-7) sau
volute (fig. 9/3). Cateva au pictate motive realizate bicrom, cu rosu pe alb

19 St. Cucos, Faza Cucuteni B in zona subcarpaitcad a Moldovei, in ,Bibliotheca
Memoriae Antiquitatis”, VI, Piatra Neamt, 1999, p. 85, fig. 30/10.
V1. Dumitrescu s.a., op.cit., p. 288.
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(fig. 5/4, Tspate; 6/1, 4, Spate=6, 12; 7/54pate), sau pe brun (fig. 7/2), cu negru
pe fond alb (fig. 6/2) sau pe rosu (fig. 4/3spate; 6/9spate; 9/3exterior)- Cele mai
numeroase linguri de la Dumesti-/ntre Pdraie au fost pictate tricrom pe
fond brun (fig. 5/1, 3, 6-7gaa; 6/10-11; 7/ 2¢aa, 75 8/2-3, 55 9/3interior; 10/2-
3) sau tricrom pe fond alb (fig. 5/2, 5; 6/3, 4-5¢, 7, 9; 7/3-5¢a, 6; 8/1;
9/1-2; 10/1, 4). Alte cateva linguri mari s-au gasit la Poienesti-Dealul
Teilor (fig. 6/8), Armasoaia-In Luncd, pictate tricrom pe fond alb sau
brun, cu banda medie, cu motive din ove dispuse diferit (fig. 8/1; 9/4 ;
11/2-3).

Caucele au un decor similar vaselor emisferice. In interiorul lor
apar fie doud ove, completate cu unghiuri simple, fie un cerc sau doar un
arc de cerc (fig. 9-11), ordonate drept sau oblic. Un cauc are pe fata patru
ove si pe spate trei (fig. 9/2). Un singur exemplar a fost pictat la exterior
bicrom, cu o spirala din linie neagra trasatd de la baza spre buza, pe rosu.
In interior, insd, apar tot ove pictate tricrom (fig. 9/3). Polonicele apar
frecvent Inca din subfaza A,y,, cu toate ca de cele mai multe ori nu s-au
pastrat intregi.

Intre cele peste 100 de linguri de la Calu-Horodistea, modelate in
specia ceramicii pictate, doar un polonic ornamentat tricrom pe fond rosu
s-a conservat intregm. in subfazele Aj,sp polonicele pictate tricrom se
supun acelorasi procedee stilistice, au aceleasi ornamente ca ale vaselor,
spirale, linii curbezz, meandreB, realizate din benzi rosii marginite cu
negru pe fond alb®* sau benzi albe marginite cu negru pe rosu™. Pentru
sapaturile de la Beresti, punctul Dealul Bulgarului, campania 1980, se
consemneaza ,,un mare numar de linguri si polonice, iar pentru punctul
Bdzanu linguri mari fragmentare®, ca si cele de la Delesti-Dealul
Delestilor. La Bodesti-Cetatuia Frumusica, in locuirea datata in faza A,
s-au gasit 70 de cause si 150 de manere-cozi, din care doar 20
intregibile’’. Alte opt fragmente de linguri s-au semnalat la Costesti-La

2LR. Vulpe, op. cit., p. 27, fig. 18/1 a-b.

2 Ibidem, p. 43, fig. 29/1, 4.

> Ibidem, fig. 18/1; 29/1-3.

* Ibidem, fig. 29/49.

> Ibidem, fig. 29/1-3.

% 1.T. Dragomir, Sapaturile arheologice din asezarea cucuteniand de la Beresti-Dealul
Bulgarului (jud. Galati), in ,Materiale”, Bucuresti, 1983, p. 74, fig. 8/3-7; idem,
Sapaturile arheologice de la Tg. Beresti (v. Bujor, reg. Galati), in ,,Danubius”, I, Galati,
1967, p. 44, fig. 4/1-8.

1 C. Matasa, Frumusica. Village préhistorique a céramique peinte dans la Moldavie du
Nord Roumanie, Bucuresti, 1946, p. 69, pl. XLII-XLVIIL
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Cier™, decorate frecvent, pe ambele parti, cu spirale®. Un exemg)lar cu
coada scurta are spre cdus, de o parte si de alta, doud proeminent,:e3 .

Cauge cu corp tronconic §i baza, avand coada mai scurtd, precum
exemplarul de la Habasesti-Holm>', au fost la fel pictate in interior si in
exterior. Interesanta este descogerirea la Calu-Horodistea a unui bol cu o
tortitd ce are aspectul unui caus’>.

Lingurile ce au cozile de forma unui trunchi antropomorf sunt
rare. Coada lor are forma bustului uman. O astfel de piesa nepictata s-a
gasit la Tatarani-Lohan, perforatd in dreptul scurtelor brate si in zona
pectorald, pentru a se indica sanii’>. in schimb, exemplarul de la Scanteia
este pictat pe ambele parti**.

In ansamblu, polonicele cucuteniene pictate nu se deosebesc prin
diversitatea formelor, dar se disting prin decor. Solutiile de asociere a
motivelor in campurile ornamentale sunt pretutindeni nelimitate. De aici
rezultd multitudinea de variante obtinute prin pictarea unei game totusi
restranse de motive decorative.

Lingurile ornamentale se pot lega de recuzita, de instrumentele
necesare in timpul unor actiuni religioase. Ele puteau fi unul din simbolurile
regenerdrii, ale fecunditatii, ce asigurau prosperitatea comunitatii.

2 Idem, Deux stations a ceramique peinte de Moldavie, n ,,Dacia", VII-VIII, 1937-40,
1941, p. 80, fig. 5/5-8.

* Idem, Frumusica..., pl. XLIV, nr. 349.

3 Ydem, Deux station..., p- 80, fig. 5/5.

*1'V1. Dumitrescu s.a., op. cit., p. 383, pl. CVI/6; CVII/5.

2 R. Vulpe 1941, p. 20 si urm.

¥V.V. Bazarciuc, Asezarea neolitici de la Lohan-Vadul Teilor-Husi (ud. Vaslui), in
AMM., 1, 1979, p. 49, fig. 9/2.

M. Mantu, S. Turcanu, Scanteia. Cercetare arheologica si restaurare, Editura Helios,
lasi, 1999, p. 105, nr. 187.
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Abstract

Within the rich of clay molded objects we found particular interest for the
cucutenian spoons discovered in the sites specific to the Cucuteni-Tripolie communities,
layed within the Eastern area of the Old Agrarian Europe, broadly defined by Marija
Gimbutas as Old European Civilization for their usefulness in both day to day and ritual
usage. The conserved remains are mostly fragments of the dipper hemisphere, similar to
the small water drinking bowls, or parts of their tails. Complete or completable samples
were seldom found (fig. 1/6; 4).

The discorvered spoons were sorted traditionaly: a first group included simple
spoons, shapes close to the ones found in any traditional romanian village, some very
small, others with shapes close to the painted samples and spoons with engrossed decor;
the second group consists of painted spoons, called by the publications ladle and the
ones with triangle antropomorphic tails.

Several lots of such objects specific to the Cucuteni culture, subphases As-Ay
were presented. The drawings show mostly the spoons found in Barlad Plateau, known
better to us, especially the ones found in one of the most rich cucutenian dwellings here,
Dumesti, Intre Paraie,

The ornamental spoons can be connected with the properties, the tools
necessary during religious acts. They can be one of the regeneration symbols, of
fecundity, assurance of the community prosper.
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Fig. 2. Linguri fragmentare.
Dumesti-intre Pdraie: 1-2,
12 Lyo; 3, 7, 10 pe nivel; 4,
8, 15, 21 Ly; 5-6 Lo; 9, 16,
20 Lg; 11 Ly; 14 Lg; 17 Gr.p;
13, 18 Malusteni-Valea
Liscovului; 19 Sarateni-Via
Mihordea. Cultura
Cucuteni.

LISTA FIGURILOR

Fig. 1. Lingurite si linguri
intregibile. 1-2, 7, pe nivel; 4
Ls; 5 Ly 11 Lg 13 Ly
Dumesti-intre ~ Pdraie; 3
Igesti-Scdandureni; 6
Poienesti-Dealul Teilor; 8,
10, 12 Sarateni-Via
Mihordea; 9 Pahna-La Cor
hana. Cultura Cucuteni, faza
As.
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Fig. 3. Linguri fragmentare.
Dumesti-intre Paraie: 1, 6
Gr.y; 2, 11, 14-15, 18, 20 pe
nivel; 3, 12, 19, 21 Lg; 4, 13
Ls; 5 Lo; 7 Ly 8, 17 Lg; 10,
16 Ljy; 9 Barlalesti-Sturza.
Cultura Cucuteni.

Fig. 4. Lingura mare -
polonic pictat. L; Dumesti-
Intre Paraie.. Cultura
Cucuteni.
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Fig. 6. Cozi de linguri mari
pictate. Dumesti-/ntre Paraie:
1 Lyo; 2, 4 pe nivel; 3 Ly; 5,
11-12 Gr.p; 6 Gr.g; 7,9 Lg; 10
Ly; 8 Poienesti-Dealul Teilor.
Specia pictata bicrom cu rosu
pe alb 1, 5,60, 12; negru pe
alb 2; negru pe brun 4
tricrom pe fond alb 3, 4-5¢,
79 si brun 10-11. Cultura
Cucuteni.

Fig. 5. Cozi de linguri mari
pictate. Dumesti-Intre
Paraie: 1, 5 Ly; 2 pe nivel; 3
L;;4 Ls; 6 Ls; 7 Gr. 2. Specia
ceramicii pictate: 4, Ty
bicrom rosu pe alb; 1, 3, 6-
Ttas» tricrom pe fond brun si
2, 5 alb. Cultura Cucuteni.
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Fig. 7. Cozi de linguri mari
pictate. Dumesti-Intre
Paraie: 1 Ly; 2 Gr.g; 3 pe
nivel; 4 Ls; 5-7 Lg. Specia
ceramicii  pictate  bicrom,
rosu pe brun si rosu pe alb 2
§1 5/gpate §1 tricrom, 3-5g,5, 6
pe fond alb; 244, 7 pe fond
brun. Cultura Cucuteni.

Fig. 8. Linguri mari pictate
fragmentare. Armisoaia-In Luncd
1; Dumesti-fntre Paraie: 2 Lg; 3 pe
nivel; 4 Lg; 5 Ls. Specia ceramicii
pictate tricrom pe fond: 1, 4 alb si
2-3, 5 brun.
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Fig. 10. Linguri mari pictate
fragmentare. Dumesti-Intre
Paraie: 1 Gr.; 2 Gr.p; 3-4 Ly .
Specia pictata tricrom: 1, 4 pe
fond alb, 2-3 pe fond brun.
Cultura Cucuteni.

Fig. 9. Linguri mari pictate
fragmentare. Dumesti-Intre
Paraie: 1 pe nivel, 2-3, 5 Lg;
4  Armasoaia-In  Lunca.
Specia  ceramicii  pictate:
3exterior DICTOM cu negru pe
fond rosu; 1-2 tricrom pe
fond alb $i 3jyerior, 4-5 pe
fond brun. Cultura Cucuteni.

Fig. 11. Linguri mari pictate
fragmentare. Armisoaia-In
Lunca: 1 pe nivel, 4-5 L.
Specia pictatd tricrom: 1-2 pe
fond alb, 3 pe fond brun.
Cultura Cucuteni.
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Fig. 1. Small spoons and completable spoons. 1-2, 7, on the level; 4 Ls; 5 Ly;
11 Lg; 13 Lo Dumesti-fntre Paraie; 3 lgesti-Scandureni; 6 PoienestiDealul Teilor; 8,
10, 12 Sarateni-Via Mihordea; 9 Pahna-La Cor hana. Cucuteni culture, phase A;.

Fig. 2. Fragmentary spoons. Dumesti-fntre Pdraie: 1-2, 12 Lyy; 3, 7, 10 pe
nivel; 4, 8, 15,21 Ly; 5-6 Lo; 9, 16, 20 Lg; 11 Ly; 14 Lg; 17 Gr.,; 13, 18 Malusteni-Valea
Liscovului; 19 Sarateni-Via Mihordea. Cucuteni culture.

Fig. 3. Fragmentary spoons. Dumesti-/ntre Paraie: 1, 6 Gr.,; 2, 11, 14-15, 18,
20 pe nivel; 3, 12, 19, 21 Lg; 4, 13 Ls; 5 Lo; 7 L; 8, 17 Lg; 10, 16 Lyo; 9 Barlalesti-
Sturza. Cucuteni culture.

Fig. 4. Large spoon-ladle-painted. L; Dumesti-/ntre Pdraie.. Cucuteni culture.

Fig. 5. Large painted spoon tails. Dumesti-/ntre Pdraie: 1, 5 L,; 2 on the level;
3 Ls; 4 Ls; 6 Ls; 7 Gr. 2. Painted pottery species: 4, 7gpqe bichrome red on white; 1, 3, 6-
Tta» trichrome on brown background and 2, 5 whlte Cucuteni Culture.

Fig. 6. Large painted spoon tails. Dumesti-/ntre Paraie: 1 Lyo; 2, 4 on the level;
3 Ly 5, 11-12 Gr.p; 6 Gr.g; 7, 9 Lg; 10 Ly; 8 Poienesti-Dealul Teilor. Blchrome painted
species with red on white 1, S5gue-6, 12; black on white 2; black on brown 4gpe;
trichrome on white background 3, 4-5¢,;, 7-9 and brown 10-11. Cucuteni Culture.

Fig. 7. Large painted spoon tails. Dumestl-lntre Pdraie: 1 Ly; 2 Gr.; 3 on the
level; 4 Ls; 5-7 Lg. Bichrome painted pottery species, red on brown and red on white 2
§i 5/gpaic and trichrome, 3-5¢,:, 6 on white background; 2, 7 on brown background.
Cucuteni culture.

Fig. 8. Large painted fragmented spoons. Armisoaia-/n Luncd 1; Dumesti-
Intre Péraie: 2 Lg; 3 on the level; 4 Lg; 5 Ls. Painted pottery species trichrome on white
background: 1, 4 white and 2-3, 5 brown.

Fig. 9. Large painted fragmented spoons. Dumesti-/ntre Pdraie: 1 on the level,
2-3, 5 L¢; 4 Armisoaia-In Luncd. Painted pottery species: 3exerior Dichrome with black
on red background; 1-2 trichrome on white background and 3iyerior, 4-5 on brown
background. Cucuteni culture.

Fig. 10. Large painted fragmented spoons. Dumesti-/ntre Pdraie: 1 Gr.q; 2
Gr.p; 3-4 Ly . Trichrome painted species: 1, 4 on white background, 2-3 on brown
background. Cucuteni culture.

Fig. 11. Large painted fragmented spoons. Armisoaia-in Luncd: 1 on the
level; 4-5 L,. Trichrome painted species: 1-2 on white background, 3 on brown
background. Cucuteni culture.

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



ARHETIPUL INTREG-PARTE

Eugen BAZGU

Cultura populara utilizeaza mai multe concepte de baza, cu rol de
insemne, pentru a-si articula sistemele sale, facandu-le sa functioneze
unitar. Aceste insemne vizeaza toate categoriile existente: oamenii,
obiectele create de ei, animalele, plantele, fenomenele, fiind
caracteristicile acestora. De reguld, insemnele sunt ordonate in opozitii
binare si corelate in cadrul sistemelor mici (material, forma, culoare etc.)
si mari (temporale, spatiale, etice, estetice, religioase) ale limbajului
culturii. Este important sd eluciddm in ce mod actioneaza mecanismele ei
simbolice, de ce semnificatiile conventionale, de fapt, sunt foarte
relevante pentru intelegerea culturii.

In contextul opozitiilor binare cu ajutorul cirora se reglementeazi
ordinea in culturd: spatiale (sus/jos, dreapta/stinga, inauntru/afard),
temporale (zi/noapte, acum/niciodatd, iarnd/varda), etice (bine/rau,
ceremonios/obscen, moral/imoral), estetice (frumos/urat, sublim/grotesc,
monodic/polifonic), religioase (sacru/profan, Dumnezeu/Necuratul,
Crist/Anticrist) — functioneaza si altele specifice tuturor sistemelor:
inceput/sfarsit, ordine/haos, numarat/nenumarat, intreg/parte etc. Ne vom
referi la ultima opozitie pentru a-i contura dimensiunile simbolice in
limbajul culturii.

Inca in antichitate Aristotel, observa ca ,,desivarsitul si intregul
sunt aproape de aceeasi natura” si ca lucrul ,,caruia 1i lipseste ceva, nu
este intreg, indiferent cat i-ar lipsi”'. De un lucru care nu este intreg,
caruia i lipseste o parte sau unele parti, nu te poti folosi in scopul pentru
care el a fost creat, programat, gandit. Cici, desi /ntregul este o realitate
certd, ca si elementele lui componente, el este altceva decat simpla suma
a tuturor partilor sale componente. Un mecanism demontat in parti
componente nu va functiona prin simpla reunire a unor parti ale sale, sau
chiar a tuturor partilor sale in alta ordine decat cea originara.

' Aristotel, Fizica, vol. IIl, p. 6 si 207. [Apud Adrian Sustea, Sphaera Mundi,
Paradigma filosofica a cosmogoniei poporane romanesti, Editura Minerva, Bucuresti,
1994, p. 287].
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In raport cu o parte sau cu totalitatea proprietatilor partilor sale
componente /ntregul are primatul logic ca functie definitorie pentru ceea
ce fost creat. Doar asamblarea corectd a tuturor partilor, pieselor
componente in corespundere cu ideea cum au fost concepute, asigura
functionarea Intregului ca finalitate. O parte dintr-un Intreg sau chiar
suma simpld matematicd a tuturor pieselor componente a acestuia este
altceva decat Intregul finit, desavarsit. Ele niciodatd nu vor putea suplini
Intregul. Cu alte cuvinte, Intregul este un altceva in plus fati de suma
proprietitilor partilor sale componente, indiferent daci acest ntreg este
un mecanism creat — construit de om sau o fiintd biologica. Lipsa sau
sustragerea oricdrei parti componente duce la dereglarea, dezasamblarea,
dezarmonizarea Intregului si, ca rezultat, face imposibild indeplinirea
functiilor sale initiale.

Intre om, ca fiintd biologicd suprema, si anumite lucruri create de
el existd o legitura simpateticd. In nordul Basarabiei se credea ca daci,
conform obiceiului, vasul de lut aruncat jos imediat dupa ce a fost scos
mortul din casa nu se strica, ,,insemna ca mortul a avut a trai”, adica a
murit inainte de intregirea sorocului siu’. Dincolo de simbolismul
transcendental Intreg = Viati / Suflare = Miscare care se intrezireste in
aceastd superstitie, mai exista si o altd semnificatie primara opusa primei:
oala stricata este la fel de inutila in casa (la fel de malefica, contagioasa),
ca si trupul, cadavrul omului fard viatd aflat in plin proces de
descompunere, dezintegrare.

Cu alte cuvinte, orice lucru Stricat — Farda Folos — Nemiscat —
Fara Suflu este egal cu Moartea, nemiscarea, nu se Incadreazd In
conceptiile antropomorfiste, animiste ale gandirii arhaice, este malefic
prin excelentd, si din momentul stricirii, dezasambldrii Intregului, partile
lui neintregite apartin altei lumi — haosului, care este opus spatiului
cultural al comunititii format din mosie, sat, gospodarie, casi. In anumite
circumstante, acest Stricat (Parte), Neintreg al unui candva Intreg util
devine pentru societate si spatiile ei culturale (profane si sacre) un
element distructiv, morbid, nefast, capabil sa le afecteze si sd le
contagieze. In conceptia populard, doar ntregul antropormofizat aduce
fertilitate si prosperitate societatii. Un lucru nedesavarsit, neintregit este
periculos. ,,Lucru inceput (...) sa-1 ispravesti, ca altfel nu e bine™. La fel
de periculoase sunt si partile, lucrurile stricate. Or, un lucru stricat este

% Com. Larga — jud. Edinet, cul. V. Buzild, Arhiva Muzeului Satului — Chisinau, ms. nr.
35, p. 329.

3 Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti. Contributii la reprezentarea
spatiului, timpului §i cauzalitatii, Bucuresti, 1985, p. 58.
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malefic prin insisi esenta sa. O parte a Intregului, oricit de mica ar fi,
constituie /ntregul. In lipsa acesteia, el intra sub influenta nefastului,
haosului, fortelor distructive.

Spatiul sacru culturalizat, in opozitie cu spatiul Haotic, este o
lume  intreagd  creatd, ordonatd, structuratd i animata
(antropomorfizati) din unititi Intregi, care sunt: specii din fauni
(animale), flord (plante) sau unitdti sociale (neam, cuplu familial,
gemeni, frati lunatici, frati de cruce, surate, ceatd feminind, cea de flacai
etc.), unitati teritoriale (casd, gospodarie, sat, mosie), unitati
astronomice de timp (dintr-o suflare/miscare, ziua/noaptea, sdptamana,
luna, anul) sau cifre magice care constituie in mentalitatea populara un
ciclu, un fntreg: unul, trei, sapte, noud, doisprezece etc. Doar operand
cu aceste categorii de lucruri /ntregi, desavarsite, gndirea arhaici crede
ca se poate mentine echilibrul si integritatea cosmosului, lumii intregi.
Aparitia in cadrul acestui /ntreg a unui neintreg, a unei parti, a unui fost
Intreg este un germene distructiv al haosului, capabil si contagieze si si
perecliteze in lant integritatea oricdrui Intreg ce ficea parte sau
continea, la randul sdu, parti neintregite.

Sa exemplificim. O parte a unui fost /ntreg — ciobul de vas de
lut — care a intregit vasul de lut pentru pastrarea bduturilor si
alimentelor, pastrat in cadrul unui alt Intreg (casi, gospodirie), va
contamina, va periclita in lant (ca o parte morbidi a unui fost /ntreg
destructuralizat, /ntreg ce ficea parte din acest al doilea [ntreg (casa,
gospodarie)), mersul normal in timp al ultimului prin afectarea unui alt
fntreg al cuplului familial, provocdnd moartea unuia dintre soti, aceasta,
la randul sau, periclitand statutul social al celui de-al doilea (familia) si
a unitatii generice (gospodaria). O gospodarie prosperda atingdnd un
statut social Tnalt al unei familii intregite degradeaza la un statut
inferior, marginal: casa vaduvei sau a vaduvoiului. Interdictiile de a
pofti vaduvele, vaduvii sau a celor proveniti din familii incomplete
pentru a participa ca actanti in desfasurarea unor ritualuri din cadrul
nunt,:ii4 sau botezului, cumetriei, chiar §i inmormantarii este bine

* Artur Gorovei, Credinti si superstitii ale poporului romdn, Editura Grai si suflet — Cultura
Nationald, Bucuresti, 1995, p. 69, nr. 1030, (mireasa pleacd la o fantana nainte de a se
cununa, cu doi flacai, cdrora le triiesc ambii parinti). Aceeasi semnificatie o are si la
aromani: ,,La trei zile dupa nastere (...) In zori, o fatd care are si tatd si mama in viatd,
plamadeste aluat, ca sd framante trei turte” (in Antologie de proza aromaneasca, selectie de
texte Hristi Candroveanu, Editura Univers, Bucuresti, 1977, p. 305). La fel despre un om
ciudat se spune ,,Vezi cd nu-i intreg, cd nu-i ca toti oamenii” (in Aurora Perju-Liceeanu,
Perceptia interpersonala si reguli de autoprezentare, in R.E.F., tom. 19, nr. 1/1974, p. 51).
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cunoscuta’. Unica solutie viabild in plan mitologic pentru prevenirea
declansarii n lant a unor asemenea evolutii negative era eliminarea
imediata si hotarata din cadrul casei si gospodariei a obiectului stricat.
»3a nu tii vase ciobite In casd, necum sa bei din ele”s. ,Ce e spart,
stricat, (deci ce nu mai este [ntreg sau este o parte dintr-un fost Intreg —
n.n.) la casd si nu tii, cici nu-i a bine” (Botosani)’; ,,s nu legi cu sdrma
un blid stricat, ci se manie Dumnezeu” (Tepu, Tecuci)®. ,,Nu e bine s
tii in casd gdoci goale de oud rosii, fiindcd se ascunde dracu in ele™.
,»0ald spartd sa nu tii (...) si covatd de e spartd sau orice sa nu tii (...)
caci dacd trece un soarec prin borta aceia sau vreo musca trebuie sa
moard cineva din casd”'’, moare ,unul din gospodari”“. Asocierea
soarecelui cu sufletul este binecunoscuta. Sufletul in forma de soarece
al unui om, la care a gazduit un muscal, a mers peste un parau pana la
un copac, de unde s-a intors varindu-se ,,in gura omului inapoi”'.
,Dacd o femeie viseazd soarece, Inseamnd ca va ramane gravida”
(Giurgiulesti — jud. Cahul)”, ,femeii cand i se misca intdi in pantece
copilul, i se pare ci a trecut un sorecut”'* (a se interpreta ca sufletul s-a
reintrupat in copil, cdci miscarea insisi este suflu). Inchipuirea
sufletului sub formd de soarece o gasim si in raspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu'’. Semnificatia trecerii soarecelui prin
gaura oalei sparte este clard: reincarnarea, reintruparea, captarea in
acest vas stricat — deci neintreg, neimplinit, — a sufletului unuia dintre
ocupantii casei: sotul, sotia, copilul etc.

E bine cunoscut motivul povestii despre fata care vrand sa scape
de strigoi, reuseste sa se inchida Intr-o casa intorcand toate vasele cu gura
in jos sau Intorcand lucrurile pe dos. Doar ciobul de sub patul fetei, iesit
din sfera ordonatului, deci fiind un material amorf, haotic fara fata si fara

> Artur Gorovei, op. cit., p. 154 , nr. 2472 (Valcea).

%on Bogdan s.a., Calendarul Maramuresului, Bucuresti, 1980, p. 124.

7 Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, Editura Saeculum
1.O., Bucuresti, 1998, vol. I, p. 120.

8 Artur Gorovei, op. cit., p. 21, nr. 263.

’ Mihaela Driganoiu, Mihail Mihalcu si Radu Octavian Maier, Observatii cu privire la
colorantii obtinuti din regnul vegetal folositi la vopsirea si incondeierea oudlor de Pasti, in
Primavara. Traditii si obiceiuri, Bucuresti 1991, p. 46.

' Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. I, p. 120.

" Ibidem, vol. 11, p. 255.

12 Ibidem; Gr. Botezatu, Legende, traditii i povestiri orale, Chisinau, 1975, p. 154.

'3 Maria Mocanu, Giurgiulesti. Monografie etnofolcloricd, Chisindu, 1999, p. 234.

' Elena Niculita-Voronca, op. cit, vol. 11, p. 255.

15 Semnificativa in acest sens este si interdictia soarecelui de a trece peste cadavru, ca
acesta sa nu se transforme 1n strigoi.
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dos raspunde chemirii exprese nocturne a strigoiului de a deschide usa'®.
In aceeasi ipostazd maleficd, de agent la ordinele strigoiului, apare in
unele variante si trupul mortului (deci si el un neintreg) din casa in care
se ascunde fata'’. Doar ivirea zorilor, cantatul cocosilor, nimicnicia fizica
a ciobului, o salveazd pe fatd de iminenta razbunare a strigoiului.
Remarcam insufletirea, reanimarea lor (ciobului, trupului de mort) de
catre strigoi, ca de altfel si a strigoiului insusi, si el agent malefic, dar
numai pe timp de noapte. Obiectele neintregite au efecte nefaste prin
insasi natura lor de a nu fi obiecte desavarsite, intregi. In Orlat se credea
ca femeile gravide nu au voie sa manance dintr-un mar inceput sau rupt,
caci astfel vor naste copilul cu semn, ,ca muscat de caine”'®, deci
neimplinit, Insemnat ca §i marul neintregit. Cand femeia taie lemne, sa
aiba grija ca aschia sa o scoata intreaga pana la capat, in caz contrar, va
naste copilul cu buza despicatd (buza neintregita ca si aschia nedespicata
pana la sfarsit)"”.

Nu numai folosirea, dar si intrarea in contact cu fiinte neintregite,
insemnate de defecte fizice, este de rau augur. ,,Sa te fereascd Dumnezeu
de bataia ciungului si de dragostea schiopului”, de aceea ,,de omul
insemnat (cu defecte fizice — n.n.) sa-ti tai poala si sa fugi”zo.

Viata vine si pleacd odatd cu lumina. Un obiect, ca sd aiba
proprietati fertilizatoare, de bun augur, miraculoase, este bine si fie creat
nu numai de-a intregul dintr-un Intreg, ci si intr-o perioadd care si nu
dureze mai mult decat un interval de timp bine definit — atat cat tine
lumina soarelui de la rasaritul pand la asfintitul lui, sau invers, cat tine

' A se vedea si povestea ,,Muma Padurii”, publicata in revistd ,,Sezitoarea” (vol. L, p.
151 si 243), care ademeneste o fatd sd vina seara in padure la bordeiul ei. Fata, la fel,
reuseste sa scape de Muma Padurii zavorand usa si rasturnand toate lucrurile din bordei
cu gura in jos [Apud Lazar Saineanu, Basmele romdnilor, Bucuresti, 1978, p. 652, nota
113]; Tudor Pamfile, Mitologie romdneasca, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala,
Bucuresti, 2000, p. 124-125 (Bucovina).

"Tudor Pamfile, Mitologie..., p. 129-130 (jud. Botosani), p. 131-132 (Moldova), p. 134-
135 (Bucovina).

'8 Constantin Dragulescu, Plantele in obiceiurile si credintele Marginimii Sibiului, in
R.E.F., tom. 35, nr. 1/1990, p. 52 (obicei extras de autor din rdspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu, vol. XVII, filele 162-248, 1885).

" Elena Sevastos, Literatura populard. Povesti. Nasterea la romdni, Editura Minerva,
Bucuresti, 1990, vol. 11, p. 145.

2 Mircea Gherbovet, Vladimir Manoliu-Furnica, Mugur Vasiliu, Calendar, in
»Rosturi”, an. II, nr. 2, iunie 1992, p. II; femeia insarcinata s se fereasca sd vada
oameni infirmi sau schimonositi (Nicoara Timis, Traditia etnografica i folclorica in
educatia pentru familie in jud. Maramures, in Traditii maramuresene, vol. 11, Baia
Mare, 1979, p. 84.
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intunericul noptii de la asfintitul soarelui pand la revarsarea zorilor.
Alteori, intruneste suma totald a acestor doua unitati temporale, sau a
unei saptamani, luni, an etc. Depasirea limitelor astrale, egale cu un
Intreg, inseamni interventia fortelor ostile in desivarsirea lucrurilor, cu
toate consecintele de rigoare. Conform acestor prescriptii era bine sa
termini de arat si semanat in prima zi’'. Finalitate imposibil de atins,
atunci cand mosiile, campurile ce trebuiau lucrate, erau mult mai mari
decdt putea sd munceasca intr-o zi o familie. Pentru a se inscrie in
cerintele timpului ritual necesar, se facea intovarasiri la arat, secerat etc.
In acelasi scop, al finalizarii aratului intr-o singurd zi, actiunea mai era
plasatd in timpul mitic prin gestul ruperii unui colac de Craciun la
incheierea primei brazde arate si hranirea rituala cu bucati din el a boilor
injugati la plug, precum si asezarea sub brazda a altei bucati si consumul
painii raimase de cétre plugari®.

Invocarea puterii Craciunului, inteles ca un ,,illo tempore”, prin
simbolul sdu din péine preparat pentru Craciun, avea loc intregirea
actiunii aratului, indiferent cate zile dura acesta. Cu atat mai mult ca, pe
un alt plan al semnificatiilor, aceastd paine de Craciun venea sd asigure
intregirea anului la mai toate popoarele europene din emisfera de nord™.
Acelasi subtext semantic il regdsim si in basmul despre Cartita si
Ciocarlie care ,,si-au scos in zori de zi plugul lor cu sase boi”, fiecare bou
simbolizand o zi lucratoare din sdptdmana. ,,La roatd era Sambotean si
Vinerean, mijlocasi Mirecan si cu Joian, si inaintasi Lunel si
Mﬁrtian”m. Remarcam atat modul cum sunt injugati boii: in frunte Lunel
si Martian, la coadd Vinerean si Sdmbotean, cat si obiceiul moldovenilor
de a ara cu sase boi® ,hivele”, dupd cum erau numite sectoarele de
pamant din documentele vechi moldo-slave si care nu reprezentau altceva
decét o suprafatd de pamant care poate fi aratd de boi intr-o singura zi*®,

?! Gheorghe Serba, Calendarul agricol traditional al satului Supuru de Sus (jud. Satu Mare),
in ,,Biharea — culegere de studii si materiale de etnografie si arta”, Oradea, 1981, p. 57.

2 Varvara Buzild, Pdinea — aliment si simbol. Experienta sacrului, Chisinau, 2000, p. 235.

B N. M. Listova, Piscea v obreadah i obdceiah, in Kalendarnie obiciai i obreadi v
stranah zarubejnoi Evropi, Moscova, 1983, p. 163-164.

M. Vulpescu, Cartita si Ciocdrlia, in ,,Bardganul —revista pentru sateni, Bucuresti,
1937, nr. 2, p. 11.

% Alexei Vicin, Flori de cdmp, Bucuresti, 1976, piesa nr. 1018, p. 219, ,,Romanul cu
sase boi , tot cu necaz si nevoi” culeasa in s. Basna-Transilvania.

% Demir Dragnev, Seliskoe hozeaistvo feodalinoi Moldavii, Chiginau, 1975, p. 207-208;
Andrei Galben, Din obiceiul pamantului al Moldovei feudale (sec. XVIII — prima
Jjumatate a sec. XIX), Chisinau, 1986, p. 18.
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Au aceleasi rosturi aratul si semanatul in decursul ,,unei singure
zile mitice” prin rostirea unor incantatii cu aceeasi structura semantica:
»5a rasard la rasarit, (...) sd creascad la amiazd si sd se stranga la
asﬁn;it””; »o1 Incepem sa aram (...) // Dimineata pe rdcoare// Ca mai
bine el risare// Pan-la toacd sd se coacd // Pand maini colaci sa faca™”.
Imparatul din poveste promite si dea fata sa in casatorie doar aceluia
care 1i va ara ,,0 arie de arama si i-a semana si pan-ce va asfinti soarele
va aduce colaci calzi pe masa”, deci totul intr-o singurd zi*, aspirantul
demonstrand astfel adevarate potente de demiurg, ipostaza careia
apartine imparatul pe pamant, respectiv virtualul ginere candidat la
tronul impéré[:ieim. La fel, Imparatul Verde dintr-un basm bucovinean
(,,Finul lui Dumnezeu” publicat de Sbierea), isi casatoreste fata cu cel
ce va fi in stare sa-i are lunca intr-o [singurd] zi. Un alt imparat dintr-o
variantd banateand a povestii ,,Vasile Nazdravanul” 1i cauta fiicei un sot
care va putea ara intr-o zi doud pogoane’'. Intr-o poveste sarba, eroul se
casatoreste cu fata de imparat doar dupa ce vita de vie sadita de el seara
avea struguri dimineata®". Cu struguri de poama dintr-o vie fermecata —
ce trebuie ,,sd creasca si sa rodeasca intr-o noapte”, ca ,,pana-n zori sa
fie strugurii copti” — 1si intremeaza eroul epic puterile, incat sa-1 poata
birui pe zmeu. Cine mananca astfel de poame, poate rasturna ,,pamantul
cu iarba in jos”. Doar astfel poate cipita puteri de demiurg. Craiului
din Tara Roméneascd care o peteste pe sora-sa, Solomeia, i se cere sa
ridice un pod pe arama si sd mai facd ,,9 buti de vin dintr-un [singur]
strugurel”, gest demiurgic, imposibil de realizat de un simplu muritor.
Astfel ea evitand incestul. La fel i se cere lui Piciul ciobanasul ca pana
a doua zi sd sddeasca o vie, sa faca struguri, sa-i calce si sd stranga
vinul in bud**.

27'S. Petrunea — jud. Balti, inf. Gheorghe loianu, 60 ani, cul. Bejenaru Vladimir, 1930.
A.F.A.R., caiet nr. 475, p. 7.

%S, Sinautii de Jos — reg. Cernauti, inf. Lacustd Ion a lui Tachim, porecla Curvari, 72 de ani, cul.
L. Botnaru, 1970, Arhiva Folclorica a Muzeului de Literatura ,,M. Kogalniceanu”, p. 4023.

** Elena Niculiti-Voronca, op. cit., vol. I, p. 146.

3 Lazar Saineanu, op. cit., p. 555-556.

! Ibidem | p. 552.

32 Grigore Botezatu, Cantecul vinului (I), in ,,Flux”, Chisinau, 24 septembrie 1999, p. 10.
33 1. Muslea, Ov. Barlea, T ipologia folclorului. Din raspunsurile la chestionarele lui B.
P. Hasdeu, Bucuresti, 1970, p. 550 (Orlat, Comitatul Sibiului).

3 Ibidem; Lazar Saineanu, op. cit., p. 30; a se vedea si porunca diavolului din povestea
populara ,,Andries si Harapul” datd slugii sale: ,,Maine dimineatda, cum-necum, sa fie
aici un butuc de vita de vie, cu un ciorchine de strugure — altfel, sa stii ca bucitele te
fac” in Antologie de proza aromana, p. 174-175.
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La inceputul secolului al XX-lea, precum isi mai aduceau aminte
batranii, mortul era ingropat in aceeasi zi in care a decedat (Basarabia)®,
(Maramuresul istoric)’® sau la implinirea unei sdptiméni, alt interval de
timp integru cu inceput si sfarsit (regiunea Muntilor Apuseni)’’. Pentru
ca mortul sd nu se prefaca in strigoi, groapa pentru el se sapa in ziua
inmormantarii*® ori, daca acest lucru este imposibil de executat din cauza
duritatii solului, groapa este sapata si lasata neterminata in primele doua
zile pentru a fi finisatd in mod simbolic a treia zi cand se ingroapa
mortul®, procedurd standard in spatiul de astizi al Basarabiei, cand
conform prescriptiilor ortodoxe, mortul este ingropat a treia zi.

Femeia care e in stare In decursul zilei de Ciurica (15 iulie) sa faca
un ,.tast, sa-1 usuce, sa faca in el o paine, toate intr-o singurd 7i (...), are
drept asupra barbatului a-1 bate” (s. Petroaia — Dambovita)"’. Remarcim in
legdtura cu aceasta credintd ca Ciuricd este sarbatoarea opusd ca timp astral
celei de Boboteaza (Sf. Ion), deci reprezintd un timp, un sfarsit de ruptura
temporala liminala. Facand testul intr-o singura zi si asigurandu-i in acest fel
integritatea, femeia capata puteri si drepturi superioare barbatului.

Spatiile culturalizate ale mosiei satului pot fi afectate prin actiuni
malefice capitale, precum sunt omuciderea sau sinuciderea’'. Reincluderea
locului profanat in spatiul culturalizat al satului poate fi realizata doar prin
abandonarea oricarei activitati in cadrul lui pe o perioadd cat dureaza
circuitul unei lumi — anul astronomic. Astfel, cand ,niste straini au ucis
intr-un munte al Borsei, borsenii au lasat muntele pustiu un an de zile: si-1
batd ploile, vantul sa-1 curite si si-1 spele”™. A se compara: ca si poti
construi a casd de locuit pe locul unde a fost taiat un copac, fara pericolul
ca cineva din caseni sd moara, ca o razbunare a spiritului copacului taiat, e
nevoie ca, dupa ce s-a scos buturuga (radacina), timp de un an sa semeni

3 Informatie de teren (E. Bazgu).

3% Informatie de teren din Maramuresul de peste Tisa (actualul raion Tiacev — Ucraina

subcarpaticd) (E. Bazgu — august 1986).

37 Pavel Dan, Drumul spre casd, in vol. Scrieri alese, Bucuresti, 1956, p. 91; Dumitru

Pop, Preocupari si reflexe folclorico-etnografice in opera Ilui Pavel Dan, in Dumitru

Pop, Studii de istorie a folcloristicii romdnesti, Baia Mare, 1997, p. 309.

¥ Com. Larga — jud. Edinet, Arhiva Muzeului Satului — Chisindu, ms. 35, p. 128 si 132;

cul. Varvara Buzild; caci daca groapa ispravita pand la capit rimanea goala in timpul

noptii ,,mai moare cineva”; lon H. Ciubotaru, Marea trecere, lasi, 1999, p. 107.

3% Obicei general raspandit actualmente in Basarabia; informatie de teren (E. Bazgu).

* Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 387.

j; Vasile Latis, Segmente, in lon Bogdan s.a., Calendarul Maramuresului..., p. 109.
Ibidem.
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grau, astfel locul se curdta®’. Taierea sau ciderea in vis a unui copac este
rastalmacitda de pastritorii de folclor ca prevestirea mortii unei rude
apropiate™. Astfel, in mentalitatea populard, tiierea unui copac
echivaleazd cu un omor in stare sd pericliteze normalitatea in aceeasi
masura ca si omuciderea. Pentru restabilirea normalitatii, este nevoie de o
masurd mult mai mare de timp echivalentd cu circuitul solar, circuitul
lumii — un an intreg. Numai recrearea lumii in cadrul riturilor de la
increngatura anilor este in stare sa purifice si spatiile impure, aducandu-le
la starea lor initiald, prin recrearea mitica.

Badita Vasile se duce sa vada daca graul este copt tot la intervale
intregi de timp: ,.la lund, la siptimand”*. In Basarabia, etica populard
cerea sd Incepi constructia casei In prima zi a sdptamanii — lunea, pentru
asigurarea succesului lucrarilor si in credinta ca iti va merge in noua
gospodarie ,,mai bine peste lund, sdptimand, an”*®, adica in intervale de
timp astronomic exacte (cu inceput si sfarsit), perfect comensurabile cu
ziua/noaptea si mersul astrilor solari (rasarit/asfintit).

Aveau aceeasi valoare semanticd a Intregului, bunului augur si
obiectele create dintr-o singurd actiune neintrerupti. ,Intr-o suflare”,
adicd dintr-o singurd migcare neintreruptd a rotii olarului, la comanda
sotiei frustrate, atunci cand apareau neintelegeri in cuplul familial, se
facea ulcica de ,statu casei”, de ,intorsul urmei”, ceea ce Insemna
readucerea barbatului in casa®’.

Pentru asigurarea succesului si dainuirea lui, executarea anumitor
lucruri era dublata sau triplata in cateva planuri semantice. Pentru a capata o
forta iesitd din comun, necesard aplandrii conflictului ritual, obiectul era
executat intr-un singur interval de timp — zi/noapte, saptamand, luna, an —
printr-o singurda miscare a mdinii sau a animalului de tractiune, dintr-o

* Eugen Bazgu, Obiceiuri §i datini ce tin de constructia si functionarea casei la
moldoveni, in ,,Buletinul stiintific”, Chiginau, 1990, p. 79; s. Fratautii Vechi — jud.
Suceava, cul. Eugen Bazgu, sau ,,Nu se poate de construit casd noud pe locul unde a fost
copac”, s. Corbu — jud. Soroca, cul. Dorin Sarbu.

* Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 32.

* Turii Popovici, Moldavskie novogodnie prazdniki, Chisinau, 1974, p. 38; Interesant 1n acest
sens este obiceiul triburilor aborigene ce locuiesc pe insula Fidji ca in cazul unei recolte de
cereale compromise de secetd, reinsamantarea s se faca doar dupa ce se sarbatoreste cu tot
fastul necesar Anul Nou, astfel reincepand 1n plan semantic un nou an agricol.

* Eugen Bazgu, op. cit., p. 81, (com. Visoca — jud. Soroca), Marienfeld — jud. Lapusna,
Pererata — jud. Edinet, Ustia — jud. Orhei; Valea Perjai — jud. Cahul, Arhiva Muzeului
Satului — Chisindu, ms. 34, p. 161, cul. Varvara Buzila si Eugen Bazgu, 1987.

7 Barbu Stefanescu, Florica Giina, Piese etnografice din zona Beius-Vascdu, Oradea,
1979, p. 24; Barbu Stefanescu, Credinte privind ,,statu casei” in Bihor, n ,,Ethnos”, nr.
1, Bucuresti, 1992, p. 88.
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suflare, dar §i dintr-un singur material (lemn, canepa, in, fier, bucata de
fier, paine etc.), cu actanti sau parti de material egale, operand cu cifrele
magice (1, 3, 7, 9, 12) si avand un comportament ritual de dinaintea crearii
lumii: nuditate, obscenitate, recitarea textelor sacre, care vizeaza refacerea
lumii, sau a unor parti ale ei (povestea jemnei, painii, arcului, canepii etc.),
imitatii ritualice ale gesturilor primordiale ale zeilor primordiali. Astfel, intr-o
singura sedintd neintreruptd, intr-o zi si 0 noapte sau o noapte trebuiau
executate de catre 7 sau 9 femei cu numele Maria — acelasi nume ca si cel al
Maicii Domnului — sau de intreaga ceatd femenind toate operatiile
necesare facerii unei singure camesi, numita ,,cimasa ciumei™®, ,,chimesa

8 Ton Chelcea, Izgonirea vrajitoreascd a ciumei in satele din Ardeal, in: ,Natura”, 1937, nr.
7, p. 297-303; Val Cordun, Tipuri si functiuni ale ,,chimesii ciumei”, in Din istoria luptei
antiepidemice in Romania, Bucuresti, 1971, p. 63; Gheorghe Pavelescu, Cercetari asupra
magiei la romanii din Muntii Apuseni, Bucuresti 1945, p. 63; Aurel Candrea, Folclorul
medical romdn comparat. Privire generald. Medicina magica, Bucuresti, 1947, p. 137-138;
Jozsef Lorincz, Atestari de obiceiuri §i credinte, in Monografia judetului Solnoc-Dabdca
(apdrutd la 1901 in limba maghiard), in ,,Sammys”, Dej, 1979, vol. II, p. 183; Antoancta
Olteanu, Ipostaze ale maleficului in medicina magica, Editura Paideia, Bucuresti, 1998, p.
120-121, 193 si 227; Gheorghe Gh. Pop, Folclor muzical din zona Maramuresului, Baia
Mare, 1982, p. 51, (in aceastd zona, s. Breb, fiind depistat de Gheorghe Gh. Pop un cantec de
alungare a ciumei care ¢ posibil parte din ritualul imbracarii ,,cimesei ciumei” pe parul
substituent (p. 150-181: bocet de ciuma din 1817); Adrian Fochi, Datini si eresuri de la
sfarsitul secolului al XIX-lea (Raspunsuri la chestionarele lui N. Densugsianu), Editura
Minerva, Bucuresti, 1976, p. 83-84; Gheorghe Pavelescu, Cercetari etnobotanice din zona
Sebesului, in A.F., vol. V-VII, 1987, p. 152-153; a se vedea, de asemenea, ultimele atestari
ale cercetatorilor maramureseni Pamfil si Maria Biltiu din mai multe sate din aceasta regiune
publicate de ei in 1999 (Izvorul fermecat, basme, povesti, legende, povestiri si mito-credinte
din jud. Maramures, Baia Mare). ,,Si atunci au facut camesa ciumei aici la unchesul meu, s-
au adunat septe babe intr-o noapte si atunci au tors-o, au tesut-o si au cusut-o. Intr-o noapte
au gatat-o si au dus-o pe oriunde in Padurea Libotinului” (p. 327, s. Cupseni). ,,Se strangeu
noud femei intr-o casa, intr-o marti seara. Si in seara aceea, acolo unde se strangeau ele,
torceau, geseau §i coseau o camesa, era a ciumei” (p. 331, s. Oarta de Sus). ,,Haideti sa facem
camasa ciumei, si se adunau intr-o seara si torceau, teseau, coseau §i faceau camesa. O
duceau intre hotare” (p. 333, s. Bogdan Voda). ,,Atunci s-au apucat intr-o singura noapte
noua femei si i-au ficut cimesa ciumei. Intr-o singurd noapte au tors, au tesut bine, i-au
cusut-o...” (p. 331, s. Sarbi). ,,Bunica ne spune ci a trebuit sa-i facd intr-o seara camasa
[ciumei — n.n.], cu melitat, cu tesut, cu tors cu tot Dumnezeul. Camasa au trebuit s-o faca
septe femei intr-o marti seara” (p. 331-332, s. Berbesti). ,,Faceau cimesa cu guler. intr-o
seara o teseau, o coseau din tortul tors 1n acea seara” (p. 334, s. Rozavlea). ,,Camasa [ciumei
- n.n.] o fac intr-o seara noud babe. Atunci o melita, perie si torc fuiorul, o tes, apoi o cos”
(p. 335, s. Sarasau). ,,Septe fete intr-o seara au tors, au tesut si au facut o camesa [pentru
ciuma — n.n.] asa ca de jucarie” (p. 331, s. Cilinesti). in Tara Lapusului, s. Rogoz, cimasa
ciumei trebuia confectionata intr-un ceas de vreme ,,nu mai mult nici un pret. intr-un ceas
trebe s-0 toarcd, s-o tese, s-o coase” (p. 332). In acelasi context semantic se inscrie si
atestarea noastra din 1995 din s. Bucium-Salaj, unde camasa ciumii era facuta intr-o zi de
marti de 7-9 femei pana la 12 noaptea, iar barbatii o duc intre 7 hotare (Arhiva personal,
caiet nr. 34, p. 135).
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de izbanda™". Operatiile includ intregul proces (scarmanatul, rasucitul,
depanatul s.a.), de facere a cdmdsii, pentru a proteja satul de epidemia
ciumei. In acelasi scop, dupa cum relateaza la 1646 Bandinus, satul era
inconjurat intr-o singurd noapte de doua grupuri de tineri de sexe opuse,
pornite simultan din acelasi loc in sensuri diametral opuse: 10 fete goale cu
ramuri aprinse Tn mana si, respectiv, 10 flacai goi inarmati cu lanci ce urmau
sa se Intalneasca in Opartea cealaltd de sat, incercuind, astfel, satul cu un cerc
magic de protectie®’. Urmdreau aceeasi finalitate cei 10 flicai si fete injugati
la un singur plug si tragerea de catre ei a unei brazde in jurul satului intr-o
singurd noapte dintr-o singurd lucrare, lucru greu de realizat, daca tinem
cont de intinderea mosnlor relieful accidentat si pr1m1t1v1smul plugulul de
lemn preponderent atunci’'. Obiceiul tragerii brazdei intr-o singurd noapte
este atestat si la alte popoare, la ugro-fini, slavi (sarbi, rusi, polonezi)™.

4 Tudor Panfile, op. cit., p. 246; Monica Bratulescu, Ceata femenina — incercare de
reconstituire a unei institutii traditionale romanegti, R.E.F., tom. 23, nr. I, 1978, p. 41.
V. A. Urechia, Codex Bandinus. Memoriu asupra scrierii lui Bandinus de la 1646, in
»Analele Academiei Romane. Memorii, sectia istorica”, seria 2, tom. X VI, 1893-1897,
p. 56 si urm.; obiceiul este cunoscut si larg raspandlt si la slavi — vezi Mircea Eliade, De
la Zalmoxis la Genghis — Han. Studii comparative despre religiile si folclorul Daciei si
Europei Orientale, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 207-208.

3! Adrian Fochi, op. cit., p. 83-84.

> Mircea Eliade, op. cit., p. 206-208; in randurile de mai jos consemnim, pentru rusi, in
rezumate facute de noi, atestdrile de la sfarsitul secolului al XIX-lea publicate la 1903
de etnograful rus S.V. Maksimov in lucrarea Necistaia, nevedomaia i krestnaia sila,
republicata in facsimil in 1994 in Sankt Petersburg la Editura TOO ,,Poliset”. Interesant
este cd cele mai complete descrieri provin din reg. Orlov, unde pénd azi exista or.
Bolehov, oras care, dupd opinia savantilor rusi, a perpetuat numele volohilor
(,,bolohoveane” in pronuntie locald) ce au trdit pe aceste locuri prin secolele XI-XIII.
Astfel, chiar din satele din jurul or. Bolehov, reg. Orlov, provine cea mai completd si
mai interesanta descriere din punct de vedere a semanticii ritualului. Intr-o noapte de
dinainte stabilita, fara ca sa stie cineva din sat, mai ales dintre barbati, 9 fete mari si trei
vadane curate, ce se strang la marginea satului. Acolo, fetele se dezbraca pana la
lenjerie si 1si despletesc gatele, una din vadane se inhama la un plug de lemn (soha), alta
conduce plugul, astfel incepand ritualul propriu-zis de arare in jurul satului cu acest plug
rudimentar. Cea de-a treia vddana, impreuna cu cele 9 fete, le nsotesc din urma si fac
prin intermediul lovirii tigailor sau a altor obiecte de metal cu un bat o gélagie infernala
strigdnd si vociferand diferite injuraturi, dar si spunand un descantec magic, care, in
traducere libera avea urmatorul text: ,,Moarte, moarte, esi de aici, pleaca din satul
nostru, din curtile noastre. Noi mergem 9 fete mari si 9 vadani. Cu focul te vom arde, cu
cocerga te vom trage, cu matura te vom mdtura, ca tu moarte sd nu poti merge, oamenii
sa nu-i mai chinui. Sperie-te, unde s-a mai vazut ca fetele sa coase (cu coasa de cosit
iarba — n.n.), iar vadanele sa are”. Oricine era intdlnit in cale, animal salbatic, pisica,
caine sau barbat este considerat ca o intruchipare a mortii (molimei) §i tratat cu o bataie
crancena pana la moarte de catre actante (p. 217-218). La fel, tot in acest uezd Bolehov,
in alte sate, alungarea mortii se face Intr-o noapte fixatd de dinainte dupa Sf. Petru (p.
220). In s. Poleanski din gub. Tveri pentru a opri epidemia de tif ce aparuse in satele
vecine din gubernie, pe data de 1 iulie 1897 un grup de 18 tarance din acest sat au

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



106 Eugen BAZGU

Interesant 1n acest context, apare si obiceiul pastrat in nordul Bucovinei pana
la finele anilor ‘70 ai secolului al XX-lea ca presedintele colhozului
(gospodarie agricold colectiva de tip sovietic) gol-golut, cum l-a nascut
maicd-sa, cdlare pe un armasar negru-negru fara vreo alta patd, sa inconjoare
dintr-o [singurd] rasuflare (alergare — n.n.) de cal hotarul mosiei satului, in
scopul stopdrii grindinei, pand a reusi ploaia sa-l treaca (s. Patrautii de Sus —
reg. Cernduti)™. Tinerii din Maramures puneau in portile fetelor si flacailor
tomnatici papusi de paie ,,mosi, babe” cu organe genitale proeminente,
executate in aceeagi noapte ca si compunerea textelor erotice, obscene
insotitoare™.

Frigarea, o piesd antropomorfa de fier folositd in practicile de
ursit de fetele batrane 1n scopul inlaturarii fizice a concurentelor, trebuia
sa fie executatd dintr-o singurd bucati de fier™ sau 9 buciti de fier
gisite (care, in conceptia populard, sunt tot un intreg)’® si ficuti de un
flacau®’, cel de-al doilea frate geaman®® sau cel de-al noudlea fecior al
unei femei’’, toti dezbricati pani la piele si cu mainile la spate, dintr-o
singurd lucrare fard intrerupere intr-o singurd noapte.

Cunoscutele troite romanesti dintr-un singur trunchi de copac de
brad sau de stejar, erau facute de mesteri dezbracati pana la piele intr-o

practicat un rit asemanator. Astfel, din dosarul de chemare in judecata, aflam ca una din
femei care mergea in frunte purta o icoand, cea de-a doua o urma caldrind peste o
maturd, o a treia actanta cildrea o cocergd si avea un craniu de un animal oarecare in
mana. Dupa ele mergeau alte doud femei inhdmate la un plug de lemn pe care il
conducea o a sasea femeie, dupd care urmau celelalte, functia unica a acestora fiind
aceea de a face cat mai mare galagie si s injure cit mai tare si obscen (p. 220-221). in
regiunea Kaluj, acest rit se practica in fiecare an, intr-o noapte oarecare, neprecizata insa
in lucrare, ca o metoda de profilaxie, indiferent de prezenta molimei in regiune sau nu,
de un grup numeros de fete, dar, spre deosebire de precedentele, secondate de flacai, din
care unul mai rasarit conducea plugul de lemn, la care trageau mai multe perechi de fete
(p. 219). In reg. Orlov s-a inregistrat obiceiul ca acest plug si fie tras de o femeie
insarcinatd. Oricum, indiferent de numarul de actanti, pricina din care cauza aceste
procedee magice se practicau toate se faceau intr-o singura noapte cu un singur plug,
si In cazul cand se precizeaza numarul actantilor este prezenta cifra 9, 9 fete tinere cu
trei vadane, sau 18 tarance adica de doua ori cate noua etc.

>3 Informatie de teren 1986 (cul. Eugen Bazgu).

% Jozsef Lorincz, op. cit., p. 181, (s. Boiu Mare, Ciceu Poieni, Ciubanca, Negrilesti,
Solnita — jud. Salnoc-Dabéca).

> Com. Slobozia Ibanesti — jud. Cetatea Alba, cul. I.A. Gubici, 1933, A.F.A.R., caiet
nr. 431, p. 20.

*® Deoarece in noud luni se intrupeaza si se naste copilul dupi zamislire.

°7 Com. Rudi, Samoleuca, informatie de teren Eugen Bézgu, august 2000.

% Com. Slobozia Ibanesti — jud. Cetatea Alba, cul. I.A. Gubici, 1933, A.F.A.R., caiet
nr. 431, p. 20.

% Ibidem.
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singurd noapte, de la 12 noaptea pand la ora 3, cand era Intuneric
absolut, recitand texte sacre®. La fel se ficea ,,coloana cerului” ziua. Ca
si In cazul camasii ciumii, pe langa faptul ca se executa dintr-un singur
trunchi, operatiile de realizare constituiau un intreg, dublat sau triplat,
incepand cu alegerea arborelui, dobordrea lui, curdtirea de crengi,
cioplirea propriu-zisd a troitei, coloanei cerului, ducerea si Ingroparea,
implantarea la locul stabilit, la o rascruce de drum, hotar, sau distrugerea
ei rituald — toate aceste activitati fiind incadrate intr-un interval exact
de timp, lucru imposibil de executat la un nalt nivel artistic Intr-un
interval atat de scurt, cum este o zi sau cu atat mai mult o noapte scurta
de vara. De aceea, cum noteaza in jurnalul sau de la 1779 calatorul italian
Domenico Sestini, aceste troite ,,nu sunt decat trunchiuri intregi de copaci
rau cioplite cu barda™®'. Ca si in cazul ,,camesii ciumei”, nu conteaza
artisticul, ci integritatea magica a executiei: dintr-un singur trunchi,
intr-o singurd unitate temporald, de un numdr magic anumit de actanti,
cu respectarea integrd a procesului magico-tehnologic, de la alegerea
speciei apotropaice pand la implantarea sa intr-o stare de liminalitate
propice aculturalizarii care trimite la cea de dinaintea crearii sau din
timpul credrii lumii: nuditate absoluta, fard a avea pe sine ceva din haine,
adicad din panza urzitd, care ar anihila prin insusi faptul prezentei sale ca
element culturalizat efortul lor. In acelasi context semantic se incadreaza
si executarea priaposurilor antropomorfizate, facute dintr-un singur
trunchi de stejar, ce se indltau de-a lungul frontierei cu Transilvania,
pentru a impiedica ciuma sa patrunda in Moldova la 1646%.

% Romulus Vulcanescu, Coloana cerului, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1972,
p. 172-173.

! Ibidem.

62y, A. Urechia, op. cit., p. 56; Paul de Alep, care a vizitat aceasti ménastire pe la
mijlocul secolului al XVII-lea, este primul care inregistreaza fara echivoc legenda
acestei biserici Dintr-un singur arbore. ,,Motivul acestei denumiri este ca in vremurile
vechi locuia aproape de aici un pustnic care, desteptandu-se din somn, a gasit o icoana a
Maicii Domnului atdrndnd de un copac si [aceasta] i-a spus: ,,Dorinta mea este ca tu sd-
mi cladesti aici o bisericd din acest copac’(subl. n.). Asadar, pustnicul s-a sculat si a
taiat copacul si a inceput sa cladeasca din el o bisericd frumoasa pe care a acoperit-o si a
ridicat-o din lemnul acestui singur copac (subl. n). Din aceastd cauza ei au numit-o
manastirea Dintr-un Lemn, iar in limba greaca ,,Movoeulos”. (Paul de Alep in Calatori
straini despre Tarile Romdne, Bucuresti, 1976, vol. VI, p. 188-189); o legenda
asemanatoare celei relatate de Paul de Alep despre edificarea m-rei dintr-un lemn a fost
inregistreaza la 1746 de mitropolitul Neofit (a se vedea nota 163 a mai sus amintitei
lucrari, p. 189, cu specificarea ca ms se pastreaza la Institutul de Istorie ,,N. Iorga”).
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Motivul confectiondrii unor constructii arhitecturale dintr-un
singur trunchi, lemn, bucati de lemn este destul de rdspandit la
romani. Cel mai mediat si cunoscut caz este Mdandstirea Dintr-un Lemn
(cu sensul dintr-un trunchi de copac — n.n.). Face referintd la ea si
savantul francez Rohault de Fleurg, bazandu-se pe o scrisoare a lui Al
Odobescu®.

Aceeasi denumire, Dintr-un Lemn, o purta manastirea si la finele
secolului al XVII-lea. Dintr-o inscriptie marginald de danie facutd de
catre Constantin Brancoveanu pe o Evanghelie romaneasca tiparita la
Bucuresti In 1682, sub Serban Voda Cantacuzino, aflam ca ea este
daruita de domnitor sfintei Mandstiri Dintr-un Lemn in 1684%. Din
notele marginale originale ale domnitorului aflam ca la 7201 (1693) sept.
10, duminici el a mers la manistirea De un Lemn®. Aproape exact peste
2 ani, duminica a ,,sosit la manastirea ,,De un lemn”%®. Aceeasi denumire,
De un lemn apare si la ,,1695, iulie 177, Aceste insemndri arati ca
numele manastirii devia la sfarsitul veacului al XVIl-lea intre Dintr-un
lemn (1684) si De un lemn (1693-1695), doud sintagme populare
sinonime, adicd facutd dintr-un singur arbore.

Si Gheorghe Asachi, in Calendarul sau ,,pentru romani pe anul
18417, aminteste in treacdt ca la m-rea Hangu ,,se pomeneste de schitul
sihastrului Silivestru, a carei bisericutd ,, Din un singur frasin durata” se
afld incd la o departare de 150 stdngeni pe calea Hangului, intre doua
dealuri”®. Denumirea unei alte biserici pustnicesti de la Sihla, ridicati la
1763, este ,, Dintr-un brad”®. Impunitoare ca marime si proportii, ea a
fost construitda de lonita aga Pascanu in locul alteia mai vechi, preluandu-i
cu aceasta ocazie si denumirea celei demolate, intr-adevar construita din
trunchiul unui singur brad’.

83 Rohault de Fleurg, Le Sainte Vierge. Etudes archeologigues et iconographiques, tom.
II, Paris, 1878, p. 566 [Apud Alexandru Odobescu, Opere, Bucuresti, 1967, vol. 1, p.
344, nota 110 (nota alcatuitorului)].

6 Alexandru Odobescu, Foletul Novel si calendarele lui Constantin Vodd Brancoveanul,
in Al. Odobescu, op. cit., vol. II, p. 95.

8 F. 2 a calendarului; vezi Al. Odobescu, op. cit., p. 96.

66 F. 5 a calendarului; ibidem, p. 96-97.

TF. 16, ibidem, p. 99 si f. 10, p. 98.

68 Gheorghe Asachi, Calendarul pentru romdni pe anul 1871, dupd p. 22 si urm.; N.
lorga, Monumente istorice in vechea noastra literaturd, in ,Buletinul Comisiunii
Monumentelor Istorice”, anul XX VI, fasc. 77, iulie-sept. 1933, p. 106.

% Jeromonah loanichie Bilan, Vetre de sihastrie romdneascd, Bucuresti, 1982, p. 176.
™ Ibidem, p. 102 si imaginea foto de la p. 176.
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Arhetipul constructiei dintr-un singur lemn, dintr-un singur
material, o singurd bucatd, il regasim si in practica cioplirii manastirilor
si schiturilor rupestre intr-o singurad piatra, stanca, bucata de stanca sau
intr-un munte. Vom da ca exemple Chilia Sf. Daniil de la Putna’', Schitul
,Piatra gaurita” (secolele IV-XI)72, ,,Platra pes‘[erii”73 , ,,Gaura tatarilor”’*
din Muntii Buzaului, Corbii de Piatra”, Sihastria Varadia, ,,cu o mica
biserica ciopliti intr-o singurd piatra”’®, Chilia lui Carmaliuc (Valea
Adanci — Transnistria, la fel cioplita intr-o singura piatrd)’’, Chilia lui
Bechir (Soroca, secolele VI-VIII d. Hr.)’®, manastirile rupestre cioplite
intr-o singurd stdncd — Saharna (inainte de secolul al XV-lea)”,
Horodiste (secolele IX-XI)*, Japca (veacul al XV-lea)®'. Butuceni
(secolele XII-XIV)* — toate din jud. Orhei — sau Socola, Rughi, Cosauti,
Holosnita (Fliméanda) din jud. Soroca™. ,Dintr-o singuri piatri de
matostat’, 11 porunceste impdratul viitorului sdu ginere din povestea
munteand Sarpele Unchesului, sa construiasca ,,0 biserica cu turnurile de
bilas si pardosealid de perorele”™. In acest context, pot fi incadrate

" Ibidem, p. 62 si nota 27 de la aceeasi pagina.

" Ibidem, p. 192; Constanta Tanase, Mentiuni istoriografice, in vol. Vestigiile rupestre
din muntii Buzaului, Buzau, 1980, p. 14.

3 Corneliu Stefan, Consideratii privind vechimea si continuitatea toponimiei, in vol.
Vestigiile rupestre din muntii Buzaului, p. 33.

7 Teremonah Ioanichie Bilan, op. cit., p. 249 si foto nr. 7, aferenta p. 272.

™ Emil Lupu, Vestigii rupestre din zona Carpatilor de Curburd ai Romdniei, in ,,Sud-
Est. Arta. Cultura. Civilizatie, nr. 4 (30), Chisinau, 1997, p. 20.

76 Jeremonah Ioanichie Balan, op. cit., p. 293.

" A. Novac, Istimim Carmaliuc, in ,Moldova Socialista”, 10 martie 1962; Ion Filipschi,
Ecosistemele de stinca din canioanele Republicii Moldova, in ,Revista Nationala
Natura”, nr. 5 (74), 1998, p. 6.

8 Vlad Ghimpu, Manastirea rupestra de la ,,Pestera lui Bechir” din Soroca, in
,Lyragetia”, vol. VI-VIII, Chisindu, 1998, p. 43; Idem, Descoperirea primei biserici din
sec. VIII/ IX la Nistru si importanta ei in cadrul istoric al romdnilor de la est de
Carpati, in Moldova '99 — sarbatoarea bimileniumului crestin, p. 31-41.

" Eugen Bazgu, Reevaluarea fenomenologiei vizind complexul monastic rupestru
Saharna, n ,,Arta 987, p. 67-72.

8 Ibidem, p. 71.

81 A. H. Toramanean, Ob obsnosti cert nekotordh pamiatnikov kultovoi arhitecturi
Moldavii, Bolgarii i Armenii, in Internationalnie sveazi iskustva MSSR s
hudojestvennimi kulturami bratskih respublik, Chisinau, 1982, p. 179.

%2 Eugen Bazgu, Reevaludri cronologice ale complexului monastic rupestru Butuceni —
Orhei, in ,,Arta *97”, Chisinau, 1997, p. 130-139.

% Eugen Bazgu, observatii de teren.

8 Sarpele unchesului, in N. D. Popescu, Carte de basme. Culegere de basme si legende,
vol. IV, editia a II-a, Bucuresti, 1892, nr. 3 [Apud Lazar Saineanu, op. cit., p. 173].
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perfect semantic si bizarele ,,Mandstire dintr-un [singur] os” din
Tardmul celdlalt, unde eroina din povestea Dovleacul nazdravan (col. P.
Ispirescu) trebuie si ajungd ,strabatind o cAmpie in flacari™® si
»Manastirea Calu-Gastru”, cu neobisnuitul epitet ,,intr-un [singur| pai
razimd si intr-un [singur] pér spanzurd”™, ambele din punct de vedere
etimologic dublate de sensul primar al provenintei cuvantului
MANASTIRE din lat. MONO — singular®’, echivalent cu un intreg, ca si a
celui de MONOMAH — autocrat, singur stipanitor®®.

Intr-un singur trunchi (material) sunt si scorburile folosite ca
salasuri de locuit. Sihastrul din Legenda despre intemeierea Sucevei
locuia intr-o scorburd de copac®. La fel, intr-un copac locuia si zmeul
din Povestea vantului’®. Obiceiul de a locui in scorburi era destul de
raspandit si cunoscut in vechime, de vreme ce cuvantul COCIOABA —
casa mica monocelulard — are echivalentd in aromanul CUCIUBA, cu
intelesul de buturuga’”.

Tot dintr-un singur lemn (trunchi de copac) se construiau
odinioard casele monocelulare din Maramures; peretii acestora, de
reguld, erau facuti pe verticald din doud, maximum trei loazbe de stejar.
Tenacitatea de a depune eforturi colosale pentru a despica trunchiul
copacului n dulapuri de aproape un metru latime, cu o grosime de doar
10-12 cm, pe cand din copaci mai subtiri, de 30-40 cm, dar care ar fi fost
mai multi de unu, se puteau face mult mai lesne aceste loazbe, ne
intareste ipoteza noastrd. Calculele elementare ale partilor ei
constructive, ca si marimile lor reduse, ne arata ca avem de-a face cu
confectionarea unor case monocelulare, monocelularul, prin insasi
definitia sa fiind si el un /ntreg, dintr-un singur trunchi de copac, la fel
cum se proceda si la edificarea bisericilor dintr-un lemn.

Aceeasi origine, dupa noi, o au si casele cu un tron, de fapt, cu o
singurd incapere monocelulard, atestate de Gheorghe Focsa in Oltenia’.
Obiceiul de a construi dintr-un singur lemn (arbore) este foarte arhaic si

8 Victor Kernbach, Universul mitic al roménilor, Cluj-Napoca, 1996, p. 336.

8 Ibidem.

8 Ibidem, p. 142.

8 Dictionarul explicativ al limbii romdne, Bucuresti, 1984, p. 565.

% Simion Florea Marian, Legendele istorice din Bucovina, Editura Junimea, Iasi, 1981, p. 9.

% Elena Niculita-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, Cernduti, 1903, p. 397.
' A se compara ,,Tu cuciuba (intr-o buturugi) uscati doarmi cataua turbatd” in Literatura
veche, curs de limba romanda pentru scolele secondare, Bucuresti, 1902, p. XXIX.

2 Gheorghe Focsa, Aspecte din arhitectura populard din Gorj, in Studii si cercetdri,
vol. 1, Bucuresti, 1981, p. 74 si 80.
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general. Il aflim incifrat in unele descintece si rugiciuni de sorginte
populara. Astfel, in Povestea lui Dumnezeu se spune ca ,,a fost un om
mare //si a luat un topor mare // (...) // si a taiat un lemn mare // si a facut
0 manastire mare // cu noua usi, cu noua altare...””>. Deci, dintr-un singur
arbore (sintagma ,,lemn” fiind un regionalism pentru arbore, la plural
spunandu-se ,,lemne”), s-a durat (intregit) cu un singur topor edificiul
manastirii cu noud altare, cifra 9 precum am mai consemnat, fiind si ea
un intreg mitologic. Un text asemdnator depistam si intr-un vechi
descantec din Valea Almajului: ,,A plecat un om mari, // La o paduri mari
// Sa taie un lemn mari // Sa fac-o biserica mari // Cu noua usi // Cu noua
firesti (...) / Cu noua altareli”*.

Acelasi motiv al confectiondrii de-a intregul, dar a unui plug
primordial, deci facut de un demiurg dintr-un singur trunchi de copac, il
regdsim in descantecele atestate la inceputul secolului al XX-lea de C.
Rédulescu-Codin in Muscel: ,,A plecat cutare in padurea mare // Cu
sdcurea neagra // Si-a tdiat un copac mare, negru // Si-a facut un plug
mare negru””. Sau: ,Azi di dimineatd ma sculai / Si mi dusei intr-o
padure mare neagrd // Cu o secure mare neagrd, // Téiai un tufan (copac —
n.n.) mare negru, // In car il pusei // Acasi-l adusei / Un plug mare
facui” (ambele din Priboieni)’®. Eroul mitic Novac trage brazda (Valul lui
Traian) folosind ca plug un copac intreg, atunci cand merge sa-si
pedepseasca vecinii care ii incdlcase mosia®.

Dintr-un singur trunchi de copac sau dintr-o singurd piatra se
confectionau si alte obiecte chemate sa reflecte fntregul cosmic. La 1892,
Bazil ITorgulescu atesta, dupa mai bine de un secol de la abandonare, in
schitul rupestru Fundatura din Muntii Buzaului, ,,un mare trunchi de fag,
netezit putin, avand 12 scobituri pe margine, din care mancau calugarii la
masa rotunda”™®. Haiducii din Tincusa, jud. Botosani, aveau 1n stanci o masa
si scaune ,toate cioplite dintr-o singurd piatrd@”. In masa erau cioplite si
gaurile care serveau pentru turnat bucate’. In Niorcani — jud. Soroca, incd

% Elena Niculiti-Voronca, op. cit., editia 1998, vol. I, p. 242-243.

°* Emil Petrovici, Folclor din Valea Almajului (Banat), A.A.F., Bucuresti, 1935, vol.
I, p. 132, piesa nr. 137 (s. Rudaria).

% C. Radulescu-Codin, Literatura populara, Bucuresti 1986, vol. I, p. 584 (s. Priboieni
— Muscel).

% Ibidem, p. 585.

%7 Adrian Fochi, op. cit., p. 217 (s. Ibanesti-Olt).

% Bazil lorgulescu, Dictionarul geografic, statistic, economic si istoric al judetului Buzdu,
Bucuresti, 1892, p. 231; Vestigii rupestre din muntii Buzaului, p. 27.

% Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 548.
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mai circuld astazi legenda potrivit careia in pestera ,,Borta Turcului” aflata la
indltime ametitoare, cu acces redus, se afld o masd si scaune cioplite din
aceeasi piatra a stancii din care e cioplitd pestera, ele alcatuind un tot intreg
indispensabil'®. Multi batrani din Hunedoara si Alba Iulia isi mai aminteau
la 1978-1979 ca in tineretile lor existau mese cioplite de-a intregul dintr-un
lemn, in mijlocul carora se turna fiertura din care mancau toti membrii
familiei'®'. O masa similard, cioplitd dintr-o singurd bucati de lemn, sc
pastreazi la Muzeul Civilizatiei Populare din Sibiu'". Dintr-o singurd
Sfarfurie mare de Iut mancau toti membrii familiei din mai multe sate din
Basarabia, obiceiul coexistand panad-n anii ‘60, 1n paralel cu cel al mancarii
din farfurii separate'®. Mai putem adauga traditia luntrelor monoxile facute
Sdintr-un lemn (...) acuma nu mai sunt” (adica la 1893 — n.n.), ,facute
dinftr-un singur| plop, stejar, salcie (...) pentru o persoand, doud, trei,
patru, zece™' ™. Céte din ele s-au pastrat in muzeele noastre? Numdrate pe
degete. Or, despre luntrile monoxile dintr-un singur trunchi stim cu
certitudine cd existau deja pe vremea lui Alexandru cel Mare, care,
intreprinzand in anul 335 1. Hr. o incursiune de pedepsire impotriva getilor
din partea stdnga a Istrului, ,,aduna din regiune cat putu mai multe luntre
facute dintr-un singur trunchi (subl. n.)”, folosite de ,locuitori pentru
pescuit in Istru, cAnd merg unii la altii pe fluviu” sau pentru ,,piraterie™ .
Fantanile se faceau, la fel, dintr-un singur trunchi de copac scobit
pe dinduntru, numit budai. Toponime de genul Buda, Budai, Budesti, cu
sensul . fantdnd”, ,jizvor” sunt general raspandite in spatiile
moldovenesti'*®. De asemenea, dintr-un singur trunchi erau stiubeiele la
albine si ciubarul in care se scdldau pe rand toti membrii familiei, incepand
cu baiatul cel mai mic si terminand cu parintii (Sarata Galbena — Lapusna);
acest ciubar dintr-un trunchi, fiind ,,mai bine primit” decat cele facute de
mai multe doage, de aceea se transmitea incd mult timp ca mostenire
pretioasa din generatie in generatie'’’. Covata, albia pentru scildat mortul,

"% Informatie de teren, Eugen Bazgu, august 2000.

"' Ofelia Vaduva, Aspecte socio-culturale caracteristice modului de trai in mediul
rural, R.E.F., tom. 28, nr. 1/1983, p. 81.

192 Ghid — Muzeul Tehnicii Populare. Sibiu, 1986, p. 73.

1% Informatie de teren, E. Bazgu.

1% Adrian Fochi, op. cit., p. 189.

195 Constantin C. Giurescu, Contributii la istoria stiintei si tehnicii romdnesti in secolele
XV — inceputul secolului XX, Bucuresti, 1973, p. 97.

1% S Dubiuca — reg. Cernauti, s. Dubisari — Basarabia, cit si multimea toponimelor de
tip Buda, Budai, Budesti etc.

107 Com. Sarata Galbena — Lapusna, inf. Nicolae Galetnic, cul. E. Bazgu, 1996.
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fiind una pentru toatd comunitatea, era cioplitd dintr-un singur trunchi de
stejar. Masiva, grea, cu o lungime de aproape 3 m, ea putea fi transportatd
la casa defunctului doar prin efortul a cel putin 8-10 barbati voinici, lucru
ce se dovedeste aparent inutil, ea putdnd fi cioplitd dintr-un material
lemnos, mult mai usor sau asamblata din doage. Preferinta locuitorilor din
comunele Sadova, Lozova si Voinescu din jud. Ungheni'® de a-si scalda
mortii anume in ea, demonstreaza cd aceasta ustensild monoxild, cioplita
dintr-un singur trunchi de stejar, avea rosturi magice: anume de a fi un
lucru facut din ceva intreg si dintr-un material lemnos apotropaic, precum
este stejarul, ambele avand calitati capabile sd impiedice transformarea
defunctului in strigoi si sa anihileze reintruparea unui eventual strigoi.

Aici amintim s$i practica baterii tarusilor de stejar in trupul
presupusilor strigoi'”. In acest context, meriti o mare atentie
semnalizdrile de gasire a unor vechi morminte, unde defunctii erau
ingropati intr-un trunchi de copac (stejar) (Pererata — jud. Edinet)''’,
prin taierea, despicarea lui pe lungime 1n doud si cioplirea secriului 1n
interiorului acestor doud parti componente. Reminiscente ale acestui
vechi obicei regdsim in bocete: ,,Poruncit-ai la maistari // Sa se duca in
padure, // i sd taie—on brad in doud // Si-ti fac-o cisutd noaui”'''. Sau
»Al taiet un brad in doud,// Si t-ai facut casa noud”''?, ,,Poruncit-ai la
maistari, s se duca in paduri // Si sa taie un brad in doua, // Sa-ti fac-o
casutd noaui” (Fundul Moldovei — Suceava)'"®, facerea sicriilor din
stejar' ' sau ingroparea rituald (pana la inceputul secolului al XX-lea in

Bucovina), ca cenotaf tinerilor morti ,,in locurile neumblate”, deci in

'% Informatie de teren, E. Bazgu, 1984-1988.

' Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 150-151; Elena Sevastos, Strigoii, [Apud Lazar
Saineanu, op. cit., p. 590].

10 Com. Pererata — jud. Edinet, Arhiva personald, ms. nr. 35, cul. Eugen Bazgu, 1997;
S.K. Bhattacaria, K voprosu o kulite derevev v ludii, in ,Sovetskaja Etnografia”,
Moscova, nr. 5/1980, p. 130-131. Obiceiul de a ingropa defunctii in scorburi de copac
este atestat la tribul khasia din partea de est a Bengalului, la fel in tribul Naga; vezi S.K.
Bhattacaria, op. cit.

"' Constantin Briiloiu, Despre bocetul din Dragus, in ,,Opere”, vol. V, p. 181.

"2 Jon H. Ciubotaru, op. cit., p. 241, s. Leucusesti-Suceava.

"3 Ibidem, p. 285; vezi un bocet asemanitor din zona Moldovei: ,,La stoleru ai poruncit
/ Sa despice-un brad in doud / Si sa-ti facd alta noud”, In Simion Florea Marian,
Inmormantarea la romani, studiu etnografic, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala,
Bucuresti, 1995, p. 185 si 334.

"4 Obicei general raspandit in Basarabia in perioada interbelici, la fel si credinta
inregistrata tot aici, potrivit careia cine isi face secriu de stejar la 60 de ani va trai mult (a
se vedea Eugen Bazgu, Arhetipul inceput-sfarsit si conotatiile sale semantice in gdndirea
populard, in ,,Musaios”, vol. VI, Buzau, 2001.
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afara hotarelor spatiului cultural al satului unde s-au nascut, a unui brad
de marimea si ,,falosenia celui mort™". Conform unui text din Dragus,
bradul este apostrofat: ,,Bradule cu foi marunte, // Sa hi putrazatu-n
munte, / Sd nu g’ii la noi in curte, // Sa te taie-n hierastrau // Sa te faca
copérseu”“ﬁ. Sau ,,Ardi-te-ar focu brad, // C1 digrabi te-ai uscat, // I-ai
facut mamucd pat” (jud. Neamt)''”. La formd singulard, in bocetul din
Dragus bradul este apostrofat astfel: ,,Bradule cu foi marunte, // Sa h’i
putezatu-n munte, // Sa nu g’ii la noi in curte // Sa te taie-n h’ierestrau //
Sa te faca copélrseu”1 '8 Sau, in satele din jud. Suceava ,,Poruncit-ai la la
maistari, // Sa se duca In paduri // $i sd taie-on brad in doaui, // Si-t fac-o
casuti noaut, / Casi din patru scandurele, // Si locuesti in ele”'"®. Dincolo
de plasticitatea expresiei populare, se poate releva ideea confectionarii
sicriului din scdndurile unuia si aceluiasi copac, deci tot dintr-un
singur arbore, prin taierea lui la gater in mai multe scanduri, ceea ce, in
esentd, este acelasi lucru. De altfel, precum demonstreaza descoperirile
arheologice, obiceiul ingroparii intr-un trunchi, este mai vechi de doua
milenii, de vreme ce este atestat incd in sec. I 1.Hr.'?. Interesant in acest
context, este faptul cad bradul folosit pentru sicriu, spre deosebire de cel
mortuar, verde prin excelentd, trebuie sd fie un copac uscat, deci un
neintreg fara suflet ca si trupul mortului. ,Bradule, molidule, / H’i-te-ai
h’i uscatu-n munte, // Sa nu vii la noi in curte, / Si ne iei omu de
frunte”m, deci, spre deosebire de bradul mortuar, care se duce Tnaintea
sicriului §i se pune pe mormant, bradul pentru confectionarea sicriu
trebuie sa fie uscat (putred), ca si defunctul fara viata.

Acelasi sens apotropaic, poate fi regasit si in practica cioplirii
albiilor (covetilor) pentru prunci, facute intotdeauna dintr-un singur

"5 1. D. Stefinescu, Cu privire la stema Tarii Romdnesti, in ,,Studii si cercetiri de
numismaticd”, vol. I, Bucuresti, 1957, p. 378; Romulus Vulcanescu, op. cit., p. 69.

16 Constantin Brailoiu, op. cit., p. 178; alta versiune la p. 179.

"7 Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 283.

8 Constantin Brailoiu, op. cit., p. 178, alta versiune vezi in p. 179.

"% Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 283 (doua variante, prima din Lunca Vanitori, a doua
din Urecheni — Neamt); vezi o variantd apropiatd si In zona Oas: crucea se facea din
acelasi lemn din ,,care o facut coperseul” — cf. Constantin Brailoiu, op. cit., p. 273, s.
Negresti.

120 Valeriu Sarbu, Credinte si practici funerare religioase si magice in lumea geto-
dacilor, Galati, 1993, p. 92 (Sprancenata — jud. Olt). Practica inhumadrii in trunchiuri de
copac de stejar scobite este inregistratd si pentru schimnicii anahoreti, in cimitirul de
langa Agapia Veche, avand fiecare ca inventar cruci relicvare din plumb de model
germanic (loanichie Balan, op. cit., p. 96; Emil Lupu, op. cit., p. 25).

12 Constantin Brailoiu, op. cit., p. 181.
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trunchi de copac verde, proaspat tdiat. Prezenta acestui tip de albii-leagan
pe capul unor femei dace de pe Columna lui Traian (scena LXXVI),
aminteste iardsi de o vechime venerabild a obiceiului perpetuat pana
astdzi'>*. In acest context, alt rost apotropaic si altd interpretare semantica
capata traditia maramuresana de a ciopli, scobi din una si aceeasi bucata
de lemn linguri cu lant sau idoli — portari cu lant'>.

Conceptul integritatii umane tine si de vechea credintd respectata
de batrane de a pastra unghiile taiate, parul cazut si hainele de cununie
pentru a fi ingropate cu ele. Din acelasi considerent, bolnavii refuzau
pand nu demult amputdrile, preferaind sda moara, decat sd ramana
schiloditi (neintregi). Din aceeasi perspectiva, perturba echilibrul lumii si
al bundstarii mireasa ,,necinstitd”, iatd de ce vasele utilizate in ritul de
dupad descoperirea neintegritatii, erau si ele sparte, devenind neintregi.
Integritatea corporald era obligatorie in cazul pretendentilor la tron'**.
Acestia, daca-si pierdeau o parte din corp (un ochi, 0 mand, un picior)
trebuiau sa renunte la tron. Pentru a indeparta pretendentii la putere, era
de ajuns ca ei sa fie mutilati (cazul Nicolae Milescu-Spataru).

Cele analizate pand aici, ne permit sd generalizdm céteva idei
privitoare la semnificatiile categoriilor intreg/parte. in limbajul simbolic
al culturii traditionale, aceastd opozitie ajunge sa subinscrie, prin
corelare, toate sistemele de referinta ale culturii. Intregul si partea sunt
doua categorii universale Tn baza carora cultura 1si edifica sistemele, le
face sd functioneze unitar, pastrandu-si, in acest mod, vivacitatea.
Unitatea si integritatea sunt respectate atit in cazul perceperii oamenilor,
fiintelor, in general, cat si in cel al obiectelor create, al timpului si
spatiului valorificate, incat pentru a articula totul, de la elementele cele
mai mici pana la clasele de elemente mari, se mizeazd mereu pe un
Intreg: viata, bunastarea, randuiala lumii, Cosmosul. Toate impreun,
asigurd, de fapt, si unitatea culturii traditionale.

122 Maria Bocse, Alimentatia cu pdine si tipologia cuptoarelor in asezarile din bazinul
superior al Crisului negru, in Contributii la cunoasterea etnografiei din Tara
Crisurilor, vol. X, Oradea, 1971, p. 86; loan Godea, Aspecte etnografice in depresiunea
Almajului (Carags Severin), in Studii. Comunicari etno-istorice, Caransebes, 1975, p. 87.
123 Nistor Francisc, larna maramuresand, Bucuresti, 1981, p. 21 imaginea ,,Omul in
lanturi” (Rozavlea).

124 Jean Chevallier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 2, Bucuresti, 1995, p.
309-313; este edificator in acest sens si cazul domnitorului Bogdan cel Orb, fiul lui Stefan
cel Mare, care putea pierde domnia daca nu intervenea taica-sau aflat pe patul mortii.
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Résumé

Par cette étude, 1’auteur continue une préoccupation plus ancienne, inscrite
dans la recherche des oppositions binaires spécifiques a tous les systémes.
L’investigation commence de la prémisse soulignée déja par Aristote selon laquelle une
chose qui manque quelque chose ,,n’est pas compléte, quelle que soit la partie absente”;
de la sorte, I’entier détient le primat logique en tant que fonction définitoire pour ce que
a été crée; tout déreglement de 1’entier, si insignifiante qu’elle soit, méne inévitablement
a son disharmonisation, ce qui résulte dans I’impossibilité d’accomplissement de ces
fonctions initiales. Plus encore, ce qui n’est pas entier devient dangereux, entrant sous
I’influence du néfaste, du chaos, des forces destructives. L’homme archaique a essayé
d’ordonner, de compléter les éléments du monde environnant, a partir de la flore et de la
faune jusqu’aux unités de temps et aux nombres; il y avait la conviction que c’était la
seule maniére de maintenir 1’équilibre et 1’intégrité du cosmos.

L’étude soutient, par de nombreux exemples, de 1’espace roumain, surtout de
celui entre le Prut et le Dniestr, mais aussi de celui slave, les idées énoncées. Ainsi, on
insiste sur la maniére de réception de tout ce qui n’était plus entier (le morceau du pot
de terre cuite, les personnes a handicap physique et/ou mental, etc.), mais aussi la
maniére dont les membres des communautés archaiques pouvaient se défendre des
intrusions des forces parues a la suite de la désintégration de I’entier (le temps bon a
faire une certaine chose, les pratiques rituelles spéciales effectuées pendant ce temps-ci,
tout comme la réalisation ,,de la chemise de la Peste”, le labourage de la terre pendant
une seule nuit, et les calvaires en un seul tronc d’arbre, la construction d’une certaine
maniére des tables, bancs, fontaines et pétrins pour le lavage des morts ou des enfants,
I’enterrement des morts dans un seul tronc d’arbre, etc.).

La conclusion de I’é¢tude est naturelle: ’unité et I’intégrité sont respectées aussi
bien dans le cas de la perception des hommes, des étres en général, mais aussi des objets
créés, du temps et de 1’espace valorisés, de sorte que pour une articulation compléte on
mise toujours sur un entier: la vie, I’aisance, 1’ordre du monde, le Cosmos.
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ASPECTE ALE VIETII PASTORALE iN FOLCLORUL
OBICEIURILOR DIN MOLDOVA

Lucia CIRES

In cadrul obiceiurilor calendaristice, elementele de viatd
pastoreascd au o pondere deosebitd in manifestarile prilejuite de
sarbatorile de iarnd, deoarece inceputul ciclului anual, prin caracterul
sdu auguric, trebuie sd asigure prosperitate in foate compartimentele
vietii, de-a lungul intregului an. La aceste sdrbatori sunt evocate toate
familiile obstei, toate bunurile, toate domeniile de activitate, potrivit
practicii magice de a identifica si a denumi ,,obiectul” asupra caruia
trebuie sd se exercite actiunea binefacdtoare a riturilor. Abundenta
aspectelor de viatd pastorala in creatiile legate de aceste sarbatori
reflectd, de fapt, ponderea pe care aceastd indeletnicire o are in
existenta colectivitatii. Ele apar in colinde, in jocurile cu madsti, in
spectacolele de teatru folcloric si, uneori, chiar 1n obiceiul
plugusorului, care are un caracter specific agrar. Afirmatia va fi
sustinutd, in cea mai mare parte, cu texte inedite aflate in Arhiva de
folclor a Moldovei si Bucovinei (A.F.M.B.) de la Institutul de
Filologie Romani ,,A. Philippide” din Iasi al Academiei Romane'.

Desi, in Moldova, repertoriul de colinde, comparativ cu cel din
alte zone etnofolclorice, este mai putin bogat, nu lipsesc nici aici piesele
cu subiect pastoresc. Ele au fost mai putin cercetate si cunoscute, insa
investigatiile de teren aprofundate’ au scos la luminid documente de
naturd sa completeze imaginea lacunara a repartitiei si circulatiei unor
motive de colinda.

! Fondul acesteia, constituit din anul 1970, la initiativa prof. univ. dr. Ion H. Ciubotaru,
atunci cercetator stiintific, cuprinde, pe langa documente obtinute prin anchete indirecte,
un mare numar de informatii de interes etnografic si texte folclorice inregistrate pe teren
de citre cercetatorii Ion H. Ciubotaru, Lucia Berdan, Silvia Ciubotaru si Lucia Cires in
peste 30 de ani de activitate.

* Lucia Cires, Colinde din Moldova. Cercetare monografica. Cu 72 de melodii transcrise
de Florin Bucescu si Viorel Birleanu, in C.A.F., V, lasi, 1984; Colindatul si colindele in
Moldova, teza de doctorat sustinuta in anul 1997 la Universitatea ,,Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca, elaborata sub conducerea prof. univ. dr. Dumitru Pop.
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in colinde, printre cirezi de vite, ,stave” de cai si ,.carduri de
mascuri”, se ,.trec, petrec” si turmele de oi. Descrierea unui berbece falnic3 ,
atestat in bibliografia Monicai Bratulescu numai la Tepu — Gl. (prescurtarea
numelor de judete va fi cea uzuald), mai apare In alte sase variante din
Doljesti — Nt., Butea, Mironeasa si Suhulet — Is. In fruntea turmelor de oi si a
cardurilor de miei se afla berbeci ndzdravani: ,,Vini-un berbecel mai mare /
Cu cornitele de-alama, / Vini-un berbecel mai mic / Cu cornitele de-argint™.
Acest berbec miraculos, idealizat potrivit canoanelor speciei, poartd in
coarne 0 masd mandra la care stau Maica Domnului cu sfintii’. De altfel,
intreaga turma care coboara de la munte are calitéti fabuloase: ,,Vin oili di la
munte, / Toati cu stelutd-n frunte, / C-on berbec mandru-nainte / Cu lana
par-la pamant-u, / Cu comnitali di-argint-u, / In varvu cornitalor-u / Mandra
masa s-o dischis-u, / Boierii s-o menunant-u®,

Un alt tip de colinda cu subiect pastoresc, Fata fudula si ciobanul
semef, atestat, pentru Moldova, in tipologia citata, doar la Gugesti — Vr.”,
a mai fost Inregistrat in localitatile Costache Negri — Gl., Berezeni — Vs.,
si Soveja — Vr., putandu-se astfel contura o arie de circulatie a motivului
in sudul Moldovei. Fata 1si lauda luncile cu flori, iar ,,mocanas zoios (cu
hainele muiate in zer cu funingine sau unse cu unt si ragind pentru a nu
patrunde ploaia prin ele), cu cojocu-ntors” isi prezintd metaforic bogéatia:
»ceia munt carunt / Nu-s carunt de fel-u, / is carunt da oi, / Tot oi de-ale
mele / [...] / $1nu-s ciorpanei [= buturugi], / Si-s tot ciobanei, / ‘N glugi-s
aciuat, / ‘N cata-s razamat / [...] / S1 nu-s ciorpanei, / Si-s duldi di-ai mei,
/ Stau pe langa o1,

In colindele cu subiectul Tocmeala zestrei, ca si in cele de tipul
Fratele, sora si petitorii, cu circulatie In judetele Galati, Vaslui si
Vrancea, 1In care apare motivul oilor date ca zestre, se cer turme de
,,mioare rosioare / les in vara fatatoare, / Fata-si una, fatd-si doua, / Fata-si
patruzeci si noud”. Se mai cer ,,0 mie de miorele / Cu cozile viorele”; ,,01
cornute / D-ale ciute” si ,,cu lasaturi pe frunte”, ,,ies in vara mii si sute”;
»Ccu coarnele zugrdvite / Si cu lana poleita”, ,,cu lana par-in pamant, /

* Tipurile de colinde sunt intitulate conform tipologiei alcituite de Monica Bratulescu in
Colinda romdneasca, Bucuresti, Minerva, 1981. Acest tip se afld la p. 200.

* A.F.M.B., Mg. 164, 1, 23, din Mironeasa — Is., culeg Lucia Cires, in 1974, de la Vicol
Lenuta, 21 s.a.

> Lucia Cires, Colinde..., p. 256, variantd din Mironeasa — Is.

% A.F.M.B., Mg. 295, 1, 4, din Suhuleg —Is., culeg Lucia Berdan si Lucia Cires, In 1978,
de 1a Mocanu V. Maria, 66; si Lucia Cires, Colinde..., p. 34, varianta din aceeasi localitate.

" Monica Bratulescu, op. cit., p. 231.

¥ Lucia Cires, Colinde..., p. 108-109, varianta din localitatea Costache Negri — GI.
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Parca-s turturi de argint”; berbecii de zestre trebuie sa fie ,,tot berbeci de
coada berci”, ,,de la coadad pan-la coarne / Are cincisprezece palme”,
»strimti in sale, / Lati in poale”, ,,la mijloc de doispi palme / $i la cap cu
patru coarne”, ,,intre coarne-s patru palme” sau ,,un berbece-ncornurat /
de sperie lumea-n sat” (variante din judetele Galati, Vaslui si Vrancea).
De obicei, pretentiile acestea, hiperbolic formulate, se diminueaza, fata
petita fiind de o frumusete neasemuiti. In textele in care lipseste episodul
zestrel, la stana aflata ,,sub aripa cerului”, in timp ce fratele si sora mana
oile la strunga si le mulg (in variantele din Ivesti — Vs. la strungd mana
»fratiorul cel mai mic”, iar ,,surioara Marioara” ,,stradnge” casul), apare un
nor de ploaie, metaford pentru petitorii fetei, intr-o miniaturd poetica de
maxima concentrare, realizatd in intregime cu elemente pastoresti.

Din ciclul de colinde ,.edificatoare si moralizatoare” (categorie
stabilitd de Monica Bratulescu), se intalneste frecvent, in Moldova, tipul
Ce-i mai bun pe lume, in care, printre alte bunuri, este pomenita si oaia,
pentru cd ,,Ea cu lana ne-ncalzeste / S1 cu branza te hraneste°.

In colindele de tipul intitulat Isus cdutat de Maica Domnului —
elementele crestine fiind un adaos tarziu in tiparul acestei colinde, mai
potrivitd ar fi fost denumirea Maica in cautarea fiului — identificam, de
fapt, in textele din Barcea, Costache Negri, Tudor Vladimirescu — Gl.,
episodul mioritic intitulat Maica batrana. O ,;maica duioasd”, ,,Mdicuta
batrand / Cu fusta de 1ana, / Din furca-ndrugand”, ,,Din fus sfardind, / Din
fir slobozind” sau ,,C-un clondir de vin, / C-un colac de grau, / Din colac
rupand, / Din clondir cinstind” ( pe cei Intalniti in cale ) 1si cautd fiul a
carui infatisare este descrisa intocmai ca aceea a ciobanului disparut, dar
eroul din colindd mai are cateva insemne de viteaz cdlaret inarmat, care
potenteaza metafora portretului: ,,Calisoru’ lui, / Puiul zmeului, / Pusculita
lui, / Tunet pe pamant-u, / Sabioara lui, / Para focului, / Bicisoru lui, /
Trasnet pe pamant, / Saulita lui, / Di-o falca de zmeu, / Taftorasii lui, / Doi
baldurasi / de gurd-nclestati, / De coada-nnodati, / Frausoru lui, / Doua
napérci verzi / De gurd-nclestat’, / De coada-nnodate™'.

Miorita-colinda nu este specifica Moldovei, dar a putut fi intalnita
sporadic, fapt explicabil prin trecerea si stabilirea peste munti a
numeroase familii de transilvaneni. In afari de colinda mioritici din
Dorna Candrenilor publicatd de Adrian Fochi'?, se mai poate consemna

’ Ibidem, p. 146, varianta din Ivesti — Vs.

' Ibidem, p.153.

" Ibidem, p.235-236.

12 Adrian Fochi, Miorita. Tipologie, circulatie, genezd, texte, cu un studiu introductiv de
Pavel Apostol, Bucuresti, Editura Academiei, 1964, p. 119.
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doar o scurtd varianta, din Urecheni — Nt., pe care o citdm in intregime:
,»SUus, mai sus, pe langa munte, / Florile dalbe, / Da, pastea o turma de oi,
/ lara cu trei ciobanei, / lar unul mai striinel / Pastea turma langa el./
Ceielalti se sfatuira / Pe celalt sa mi-l omoare, / Sa-1 ingroape-n dosu’
stanii / Ca sa-si auda si canii”".

O colinda tot cu continut exclusiv pastoresc, care tematic ar putea
fi incadrata la tipul Ciobanul care si-a pierdut caprele (aici oile), dar,
eventual, ca un subtip aparte, ea neasemanandu-se cu nici una din
variantele cunoscute, a fost consemnata in Liteni, comuna Moara — Sv. O
citdm si pe aceasta 1n intregime, atat pentru caracterul sdu inedit, cat si
pentru izbutita imagine creatd cu maxima economie de mijloace poetice:
,»Colo, colo, dupa deal, / Este-o turma si-un cioban. / Ciobanu-i la
iarmaroc, / Oili, pin busuioc. / Ciobanu can’ o vinit, / Oili nu le-o gasit, /
O gasit busuiocu’ calcat, / Oili nu le-o aflat™",

Alte colinde, de tipul Omul bun in preajma sfintilor, cuprind
referiri la drumurile si relatiile comerciale, precum si la produsele care se
negutau, de o reald valoare documentara: ,,Negustori cu marfuri grele, /
Marfuri grele-s tot chelcele, / Prin chelcele-s alagéle [alagea = stofa de
matase], / Mai la fundu’ carului / Sant caciule brumarii / De se vand la
cazaclii / Cu o suti cinci lei”"’.

Ca o replica la colindele-balada, atat de frecvente in Transilvania,
in Moldova obiceiul agrar al plugusorului si-a integrat multe texte de
balada care, fie ca au fost preluate din fondul oral traditional, fie cd au
fost invatate din carti, se recitd gazdelor ,,urate” in ajunul Anului Nou.
Motivatia fenomenului este complexa si discutabilda de la caz la caz.
Amintim doar obiceiul din cateva sate de pe versantul estic al Carpatilor,
in care balada

Miorita indeplineste functia textului de plugusor. In aceste sate in
care indeletnicirea principald a locuitorilor este pastoritul, faptul se
explica — dupa Vasile Adziscz“tli[:ei16 — atat din punct de vedere practic, cat
si din punct de vedere al functiei magice, dar, mai ales, prin migratiile de
transilvaneni care, probabil, erau familiarizati cu Miorita-colinda.

Jocurile dramatice de Anul Nou, Capra, Oaia, Berbecul si, in
general, toate celelalte jocuri cu masti zoomorfe, sunt construite pe un
scenariu inspirat din viata pdstoreascd. De reguld, animalul joacd pe o

13 Arhiva Seminarului de Folclor de la Universitatea ,,Al. I. Cuza” lasi , Mg. 99.
4 A.F.M.B., mss. Lucia Cires.

'3 Tvesti — Vs., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

' Vasile Adascalitei, Miorita text la plug, R.F., 1960, V, nr. 1-2, p. 138-139.
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melodie cu strigaturi, intre care predomina cele ciobanesti: ,,Dragd mi-i
oita laie / $i fetita cea balaie, / Dragad mi-i oita ciuld / $i fetita cea fudula, /
Draga mi-i oita creatd / Si fetita cea frumoasa”!’; ,»otrigd, strigd, sa se
strangd / Ca oitele la strungd, / Ciobdnasul sa le mulgd. / Ciobanasul,
saracu, / El le stie naravu, / Care da si care nu, / Care da cu picioru”lg.
Adeseori animalul este interpelat in termeni care tin de aceeasi categorie
profesionala: ,,Ne, berbec, nu da cu cornu, / Ca te-oi lega cu odgonu / Si
te-oi duce intre o1, / Ca sd nu mai dai la noi. / Berbecel cu lana creata, /
Te-oi scula de dimineata / Si te-oi duce la verdeata. / Tu verdeatd n-ai
mancat / Si sangele te-a luat”’. Bolnav de ,sdnge” sau deocheat,
animalul este tratat prin metodele magico-empirice traditionale:
descantec si ,luare de sange”: ,,Mai ciobene, ciobdnas, / Ada iute-un
cutitag / Sa iau sange cerbului [sic] / Pe sprinceana ochiului”®. Uneori
apare in scend §i un negustor care vrea sa cumpere animalul. Dialogul
purtat intre acesta si vanzator — cu multe elemente umoristice — dezvaluie
relatiile dintre pastorii coborati cu turmele din munte si localnici.

Fragmentul pe care-1 citdm ilustreaza nuanta de ostilitate cu care
erau priviti ,,mocanii”, ironia la adresa lor, care starneste hazul, si,
totodata, transferul scenariului la jocul Cailor: ,, — De unde esti, mai
mocane? — Di la munte, domnule. — Ce cauti pe aici? — lernatic pentru
cai. — Cati cai ai, mai mocane? — O sutd unu. — Unde-ti este suta? — A
pierit de raie!”?".

In jocurile dramatice cu masti umane, in special in spectacolul
intitulat Mocdnagii**, personajele principale sunt mocani care se
recomanda a fi din Muntii Carpati, din Fagaras sau din Vrancea. Toate
textele din aceastd categorie, ca si ariile muzicale din teatrul cu subiect
haiducesc, sunt inspirate din viata pastoreasca si contin motive lirice sau
lirico-epice general raspandite: ,,De mic, saracut de mine”, ,,Bar, oita, la
poiana”, ,,Eu sunt Nita, ciobdnas” s.a.

Pericolul de a fi atacati si pradati ii ameninta adesea pe pastori si
acest aspect este prezent in piesele cu haiduci, In care ciobanul jefuit ia
calea codrului: ,,Eu sunt mocanu’ Constantin, / Al turmelor miorite
stapan. / leri, in deal la Pacurari, / S-au ivit trei greci talhari / Si mi-au

17 Tarzii — Vs., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

8 Tarcau — Nt., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

19 Blagesti — Is., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

20 Siretel — Is., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

2! Plesani — Bt., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

22 Vezi Vasile Adascalitei si Lucia Cires, ,, Mocanasii”, datind-spectacol in Moldova,
R.E.F., 1970, XV, nr. 4, p. 323-333.
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furat turmele / S-am ramas cu numele / Si cu-acest bat ciobanesc / Si c-un
cantec haiducesc™™.

Multe sarbatori de peste an sunt marcate de credinte si practici
legate de ocupatia pastoritului. Existd anumite zile cand numele lupului
este tabu®®, zile in care se di de pomani sare si faind pentru ,,cinii lui
Sfantu Gheorghe” [=lupii]®, oud, faind si brinzi, numite ,,imprumutul
lupului” sau lapte si branzi ,,de sinitatea oilor™™. Se serbeazi o zi a
lupului, o alta a ursului i se respecta o serie de interdictii pentru a nu se
imbolnavi oile de galbeaza, de rasfulg, de varsat, sa nu ,,capieze”, sa
aiba ,,noroc la 0i” s.a. Una dintre interdictiile de naturd etica impuse la
stana, foarte puternic inradacinata, are ca suport ideea ca oaia este sfanta
si ca ,,macularea” sexuald a ciobanilor 1i dduneaza profund. Prin prisma
acestei conceptii despre castitatea pastorilor trebuie interpretata relatarea
urmatorului obicei: cand un cioban a fost in sat, acasd, la intoarcere, el
trebuie sa marturiseasca daca a incalcat restrictia, cu caracter de lege, iar
unul dintre ei ,.se masca [sic] preot si-1 aghezmuia™’. In aceeasi ordine
de idei se inscrie o marturie cu privire la cele mai arhaice forme de
organizare citate de N. Bethlen in secolul al XVII-lea: ,,Capul familiei
este in acelasi timp preot si jude [subl. n.], care dimineata si seara sta la
rugiciune cu casnicii sdi, tindnd si judecata intre ei”*®.

Si ciclul obiceiurilor de familie este marcat, in toate momentele
triadei existentiale, de reflexe ale pastoritului, in special in zonele unde
aceastd ocupatie este predominantd. Noul nascut, inchinat de catre moasa,
este menit sa fie un ciobanas ,,sprinteior”, ,,usurel” si ,,bun de picior”zg.

in ceremonialul nuntii, in satele in care ,,inchinarea la pahar”, la
masa mare, este diferentiatd dupa categoria socio-profesionald a fiecarui
nuntas, s-au creat oratii destinate ciobanilor, aspect neglijat de literatura
de specialitate. O asemenea ,,inchinare” atesta obiceiul ciobanilor de a-si
tezauriza §i ascunde banii pentru a-i feri de eventualii jefuitori si,
totodata, credinta populard despre comorile bune, ,,cu noroc” — cum sunt
cele ingropate de ciobani — si rele sau blestemate: ,,Ai pascut la stani pi

munti / Oi, cu sutili, cornuti, / ST pi coastili rdpoasa / Pasteu caprili

2 Goesti — Is, A.JF.M.B., Chestionar-anexa.

H Toporasti — Vs., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

% Cracaul Negru — Nt., A.F.M.B., Chestionar anexa.

2 Moldovita — Sv., A.F.M.B., Chestionar-anexa.

z Barticesti — Nt, A.F.M.B., Chestionar-anexa.

2 Octavian Buhociu, Folclorul de iarnd, Ziorile i poezia pdstoreascd, Bucuresti,
Minerva, 1979, p. 238.

2%'S. F1. Marian, Nasterea la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti, Carol Gbl, 1892, p. 271.
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frumoasa. / S1 atunci cand li-nmultai, / Tot pi aur li schimbai / $1 in timpu
di rascoali, / Ciobani-ascundéu auru-n oali. / De atunci in orice loc / E
comoara cu noroc, / Cari ardi-n sapti ani / Pi sub popi si bolovani. / [...] /
Stai in loc si ti gandesti: / O oaie, un cas di branza, / Cinci suti di lei
daruiesti?”®. Alte asemenea creatii cuprind referiri la alternarea
sezoniera a pastoritului cu munca la padure, ,,la butuci”: ,,Da tari-i bini ca
sa stii / Tot mai multi mesdrii: / larna o faci pi-undi pot, pi la butuci, /
Vara la oi sa ti duci, / S-o iei di la munti la paduri, / S-aduci oili satuli / $i
géletili tot plini / ST sdmbria iesa bini / [...] / Findca esti ca ciobanas, /
Daruie, mata, un cas!”“. Adresarea se formuleaza dialogat, protocolar, in
termeni magulitori si adecvati fiecarui participant: ,, — Buna sara s1 bini
v-am gasit, domnu baci, / lo te-as intreba ci mai faci? / — D-apoi ci sa fac,
/ Din gélet / Nu ti mai vez, / Din budaca, / Nici oleacd”. Dar pentru a
crea atmosfera de bund dispozitie sunt introduse si elemente satirice,
care, oricat de blande si voalate ar fi la o ocazie festiva, au si o finalitate
critica: ,,La lumi nu dai branza buna, / Ei, mai mult chisleag, / Ca sa li fii
la nevesti drag / [...] / ciobdnasu / faci dimineata casu, / Sara il lasd mai
molcilut, / il lasd mai usurel, / Ca s sa poata duci-n sat cu el””.

In sfarsit, dintre riturile funerare, putin cunoscuti este traditia ca
pastorii sd fie inmormantati cu baful, simbolul ocupatiei lor, poate nu lipsita
de semnificatie pentru interpretarea ,testamentului” din Miorita™*. Unele
motive de bocet dezvaluie atasamentul dintre cioban si oi, acestea din
urmd participAnd la jalea pricinuitd de moartea stapanului: ,,lesi,
[numele] pan-afard / S-auzi oili cum zghiar. / Da nu zghiara ca n-au fan, /
Ci zghiara cd n-au stipan™. Alte motive de bocet pentru cioban deplang
curmarea indeletnicirilor de o viata ale celui dispérut: ,,Saracili manuti moi,
/ Cari au muls multi oi, / Saracili manureli, / De-amu n-a faci treaba cu eli, /

Nici n-a mai strangi casutu, / Nici n-a mai pleca [=aldpta] nealu‘;u”“.

3% A.F.M.B., Mg. 272, 1, 29, din Grinties — Nt., culeg Lucia Berdan si Lucia Cires, in
1977, de la Gherasim Gh. Vasile, 52.

I A.F.M.B., Mg. 248, 1, 30, din Petru Voda — Nt., culeg Lucia Berdan si Lucia Cires, in
1977, de 1a Doroftei Gh. Vasile, 42.

32 Idem.

3 A.F.M.B., Mg. 248, 1, 18, din Poiana Largului — Nt., culeg Lucia Berdan si Lucia
Cires, in 1977, de la Tarata . Petrea, 63.

3 Cracaul Negru — Nt, A.F.M.B., Chestionar-anexi.

3 Rotopanesti — Sv., A.F.M.B., Chestionar-anexa; vezi si S. Fl. Marian, Inmormantarea
la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti, Carol Gobl, 1892, p. 553: ,,Sé-t vezi oile cum
zbiard, / Cum ies din silag afard, / Ca n-are cine le mulge, / Nici la pascut cin-le duce, /
Ca cine mi le mulgea / Si la pascut le ducea / Se duce de pe-acolea” (Putna).

36 Straja — Sv., A.F.M.B., Chestionar-anexa.
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Aceasta sumard identificare a elementelor pastorale in sfera
obiceiurilor din Moldova, evidentiazd drumurile pe care le faceau
ciobanii pentru iernatul turmelor, miscarile demografice care au avut loc
de-a lungul secolelor, un mod de viatd, o marca a creatiei artistice din
spatiul etnocultural cercetat.

Abstract

The study aims at presenting aspects of pastoral life as they appear within the
calendar customs and the events related to the human life (birth, wedding, and funeral
ceremony), using materials most of them unknown, from the Folklore Archive of
Moldavia and Bukovine, of "A. Philippide" Institute of Romanian Philology in lasi. The
high frequency of pastoral references confirms the importance of this main occupation,
as well as of agriculture, in the material and spiritual culture of Moldavia and a series of
specific elements of historical-ethnographic relevance: magic practices, transfer of
population, commercial and social relations, and traditions of pastoral life. The author
points out the artistic value of the texts of the carols, New Year wishes, dramatic
performances, wedding epithalamia and laments.
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CONSIDERATII ASUPRA ARHITECTURII POPULARE DIN
SATUL GHERAIESTIL, J UDETUL NEAMT

Ion H. CIUBOTARU

Situat in extremitatea nord-esticd a judetului Neamt, nu departe
de orasul Roman, satul Gherdiesti se afla pe platoul cuprins intre apa
Siretului si cea a Moldovei. Distanta unghiulara fata de Ecuator este de
47°01°21” latitudine nordica si 26°49°42” longitudine estica. Potrivit
traditiilor locale, vechea vatrd a asezarii era candva 1n partea nord-vestica
a celei actuale, pe locul numit Siliste sau La Siliste. Apa Moldovei, pe al
carei mal sting se gaseste localitatea astdzi, a avut de-a lungul timpului
efecte benefice asupra oamenilor, fard a-i scuti insa si de unele neplaceri.
Iesirile raului din matca le-a paraduit adesea agoniseala, afectata uneori si
de apele dezlantuite ale Ciurlicului sau Duruitoarei, cele doua paraie ce
brazdeaza hotarul satului in drumul lor spre albia Moldovei.

Din punct de vedere confesional satul este mixt, fiind locuit atat de
catolici cat si de ortodocsi. Vechimea asezarii depaseste o jumdtate de
mileniu, dar prezenta catolicilor este atestata abia din secolul al XVIII-lea.
Batranii vorbesc de o posibila obarsie transilvaneand, unii dintre ei detaliind
chiar momentul venirii celor dintai catolici in satul Gheraiesti. Fara a le trece
cu vederea, informatiile de acest gen trebuie analizate insd cu multa
prudentd, avand in vedere limitele pe care le are memoria colectiva.

O data cu trecerea timpului, populatia catolicd din Gheraiesti a
devenit majoritara fatd de credinciosii ortodocsi, satul numarandu-se
printre localitdtile din zona Romanului care alcatuiesc asa-numita ramura
nordica a catolicilor moldoveni. Este vorba de o constelatie de asezari,
relativ mari, In care graiul, portul popular, traditiile si obiceiurile sunt
aceleasi, se identifica cu ale populatiei ortodoxe din imprejurimi si pun in
lumind o seamd de particularitati ce ii individualizeaza pe acesti
credinciosi fata de confratii lor din tinuturile sudice ale Diecezei de lasi.

Structurile arhitectonice din Gheraiesti nu sunt unitare. Ele releva
un amestec de vechi si nou, pe care 1l intdlnim si in alte comunitéti rurale
cu o evolutie social-istorica asemandtoare. Satul este unul de tip adunat,
dar modul in care sunt dispuse casele si acareturile tradeaza etapele
diferite in care acestea au fost construite. Pe de o parte, Intalnim

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



126 Ion H. CTIUBOTARU

modalitati stravechi de organizare a microcosmosului gospodaresc, iar pe
de alta spiritul sistematizarii castigd din ce Tn ce mai mult teren.

Pe buna dreptate, catunul sau cotul in care locuiesc ortodocsii este
socotit partea veche a asezarii. Aici ulitele sunt intortocheate, pe alocuri
greu accesibile, curtile au un aspect neregulat, iar constructiile sunt
dispuse pe spatii largi. Este un fenomen al locuirii ce trimite la vremurile
de odinioard, cand oamenii 1si intemeiau caminele dupa randuieli
incetatenite prin traditie. Dimpotrivd, in zonele supuse sistematizarii,
unde pamantul era neindestuldtor, totul pare s fi fost chibzuit in functie
de exploatarea cat mai judicioasd a spatiului avut in posesie.

Dincolo de toate imprejurarile, mai mult sau mai putin favorabile,
care i-au determinat configuratia actuald, se poate spune cu certitudine ca
Gheraiestiul se numard printre asezarile reprezentative de pe Valea
Moldovei. Un sat linistit, cu oameni harnici si ospitalieri, cu case si
constructii anexe ce se integreaza atat de firesc in stilistica arhitecturii
populare din partile Romanului. Un sat despre care, la prima vedere, s-ar
putea spune ca se afld intr-o continud transformare. Nu doar in privinta
modernizirii componentelor arhitectonice, ci si la nivelul mentalititii. in
realitate Tnsa, asemenea altor asezari de campie, localitatea de care ne
ocupam continud sa conserve si o dimensiune existentiala ce se dezvaluie
cu zgarcenie.

La o cercetare atentd se descopera aici o viziune arhaica asupra
universului gospodaresc la care oamenii continud sd se raporteze si
astazi. Se identificd inca acel amestec de religie si magie, de muzica si
farmec — cum spunea Ernest Bernea — acea viatd spirituald a taranului
care continua sa stdpaneasca intelesuri adanci ,,asupra naturii lucrurilor si
a omului, asupra sensului vietii si cuprinsului ei”".

Supravietuiesc, de asemenea, urmele unor rituri de intemeiere a
asezarii, chiar dacd memoria colectivd nu mai retine sensurile pe care
acestea le-au avut candva. O parte din hotarul satului — cea care se
invecineaza cu localitatea Pildesti — a fost marcata, la inceput, prin
trasarea unei brazde. Practica mai are semnaldri in Moldova?, dar si in
alte zone ale lumii, iar implicatiile sale magice nu stau catusi de putin sub
semnul indoielii. Atata doar ca, in cazul riturilor de intemeiere, actul
magic era agezat sub semnul puritatii, al curateniei, al luminii, Tn vreme

" Ernest Bernea, Civilizatia romdneascd sdteascd. Ipoteze §i precizdri, Tard si Neam,
Bucuresti, 1944, p. 25.

2 George loan Lahovari, C.I. Britianu, Grigore G. Tocilescu, Marele dictionar
geografic al Romdniei, vol. 11, Socec, Bucuresti, 1899, p. 737.
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ce brazda folosita in scopul exorcizarii molimelor sau al stavilirii unor
intruziuni nefaste se trasa numai de catre persoane initiate, care actionau
la adapostul intunericului adanc al noptii. Cu timpul, brazda dintre
Gheraiesti si Pildesti s-a adancit, capatand aspectul unui sant, iar noua
denumire s-a generalizat, ramanand pana astazi in toponimia locala.

Satul Gherdiesti inregistreaza, totusi, o serie intreaga de schimbari
ce nu pot si nu trebuie sa fie ignorate. Casele, anexele gospodaresti,
gardurile, fantinile, constructiile cu destinatie sociala ori culturala,
crucile aflate pe principalele cii de acces, toate acestea poartd pecetea
modernizdrii, a progresului. Continud sd dainuie insa si satul cel vechi.
Nu atat locuintele sau celelalte adaposturi, marcate de trecerea timpului,
cat mai ales imaginea complexa a asezdrii de altddatd. Satul din inima,
cum spunea cineva. Cu implinirile si neajunsurile sale, cu truda zilnica si
bucuria sarbatorilor, cu speranta mereu rendscuta. Satul care le conferd
oamenilor identitate culturald. Acel sat al tuturor, descoperit si asumat
incd din copildrie, cu care localnicii s-au obisnuit §i nu pot concepe ca l-ar
putea pierde vreodata.

Oamenii convietuiesc impreuna de veacuri. Trdiesc $1 muncesc in
bund intelegere, sub semnul credintei in Dumnezeu, al respectului si
prieteniei. Prin felul lor de a fi §i a gandi au stiut s formeze intotdeauna
o comunitate bine inchegata, atitudine ce continud sa le calauzeasca
existenta si astdzi. De cand se stiu, vorbesc aceeasi limba, imbraca
aceleasi straie, pretuiesc valorile nationale, cinstesc memoria strabunilor
si is1 asuma, fard ostentatie, identitatea romaneasca.

Pentru calatorul neavizat singurele indicii cd la Gherdiesti
credinciosii nu apartin aceleiasi confesiuni sunt cele doua biserici.
Acestea irump spre cer, dominand partile satului in care catolicii sau
ortodocsii formeaza o majoritate absolutda. Biserica ortodoxa este mai
veche si se afla pe un tapsan, in preajma locului unde, cu veacuri in urma,
existase un alt lacas de cult. O situatie asemanatoare intalnim si in cazul
bisericii catolice, indltatd, la randul ei, pe temeliille unor -ctitorii
anterioare. Silueta bisericii catolice este impundtoare. O constructie noua,
modernad, Indrazneata chiar, ce retine atentia prin toate componentele sale
arhitecturale interioare si exterioare.

Apartenenta confesionala diferitd nu i-a Indepartat pe oameni unii
de altii si, mai ales, nu a generat motive de discordie. Dimpotriva, traind
laolalta de atdta vreme, credinciosii au dobandit intelepciunea de a
respecta si a cinsti, aga cum se cuvine, optiunile religioase ale confratilor.
La sarbatorile care nu sunt comune, ca si la evenimentele mai importante
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din viata familiala, catolicii si ortodocsii se regdsesc adesea in fata
aceluiasi altar, rugandu-se impreuna.

Ca pretutindeni pe cuprinsul tarii, locul de capetenie in cadrul
gospoddriei din Gheraiesti 11 ocupd casa. Este constructia cea mai
importantd, intrucat nu se rezuma doar la functia de locuinta — care ii
asigura omului adapostul si locul pentru prepararea hranei — ci are rosturi
mult mai complexe. Casa Inseamna familie, identitate, spatiu consacrat,
si exprimd o anume mentalitate. Casa simbolizeaza centrul existential al
omului devenit statornic, iar in acceptiunea pe care o cunoastem astazi
are o vechime impresionanta, fiind atestatd incad din anul 6500 Tnainte de
Hristos®. Plecand de la ideea cd intemeierea familiei se raporteaza la
urzirea universului, Mircea Eliade vedea in configuratia casei o ipostaza
a hartii satului i, prin extensie, a lumii.

Numeroasele precautii, credintele, gesturile si practicile ritual-
ceremoniale, ce graviteaza in jurul alegerii locului de casa, al construirii
edificiului domestic si al luarii lui in posesie, justificd importanta ce i s-a
acordat intotdeauna in lumea satului traditional. Casa adaposteste vatra
focului, reprezentdnd locul unde se prepard bucatele, dar si epicentrul
spatiului cosmicizat, zona de iradiere a traditiilor noastre culturale ce s-au
transmis de la o generatie la alta. O spune si Valer Butura, unul dintre
ilustrii etnografi ai poporului nostru: ,,Vatra a incalzit casa, pe ea s-a
pregatit mancarea, 1anga ea s-a tors iarna canepa si lana, s-au depanat
firele si amintirile, s-au brodat in cantece de dor si jale iile, s-au povestit
basmele, s-au cantat baladele”™.

In inciperea incilziti, adesea chiar in preajma vetrei — acest
simbol al permanentei, ocrotit Indeosebi de femei, — si-a petrecut ruralul
traditional momentele importante ale existentei sale, dobandind
cunostinte dintre cele mai folositoare. Este locul unde s-a urzit mereu o
realitate magica, pe care omul si-a dorit si a sperat sa o transforme intr-o
realitate obiectiva, cum spunea Petru Caraman.

Importanta cu totul aparte ce i se acorda casei rezulta si din faptul
ca numele acestei constructii s-a extins foarte mult. Ca in cele mai multe
regiuni ale tarii, la Gheradiesti locuinta propriu-zisd se mai numeste casa
mica sau casuta, diminutivul (aplicat si caselor batranesti) subliniind, o
dati in plus, intimitatea spatiului respectiv. In aceeasi ordine de idei,

3 Hans Biedermann, Dictionar de simboluri, vol. 1. Traducere din limba germanad de
Dana Petrache, Editura Saeculum 1.0., Bucuresti, 2002, p. 71-72.

* Valer Buturd, Emografia poporului romdn. Cultura materiald, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1978, p. 107.
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incdperea in care sunt tinute lucrurile curate (straiele, tesaturile,
broderiile etc.) si care este destinatd primirii oaspetilor, precum si
evenimentelor sarbatoresti, se cheama casa cea mare, in ciuda faptului ca
odinioard era mai mica decat cdsuta. S-ar mai putea adduga aici si faptul
cd, prin analogie, au aparut si alte acceptiuni ale cuvantului casa. Astfel,
biserica este casa Domnului, sicriul se mai numeste casa mortului,
mormantul casa vegnica, tot aga dupa cum cimitirul este cunoscut si sub
denumiri ca satul mortilor, satul tdcut si chiar satul lor .

Casa a fost privitd, asadar, si ca un spatiu spiritual, de promovare
a unor valori culturale esentiale. Viziunea omului asupra interiorului si
exteriorului casei a fost Intotdeauna diferitd. Aparent, grija cea mai mare
s-ar manifesta pentru realizarea exteriorului, Intrucat acesta reprezinta cartea
de vizitd a gospodariei, fiind expus tuturor comentariilor. Si, intr-adevar,
oamenii sunt preocupati ca exteriorul casei sa aibd o infatisare cat mai
agreabila, fard tonalitdti stridente ori inovatii care sa provoace discutii
nedorite.

Cu toate acestea, ,.exteriorul casei este numai masca sau aparenta
omului”®. Definitoriu pentru cunoasterea fiintei umane ramane interiorul,
»poate cea mai concludentd expresie a modului de viata si a spiritualitatii,
a ideilor, a cuvintelor unui popor, a vietii familiale si sociale, cu toate
implicatiile ei”’. Intrebat ce crede despre interiorul casei, Anton
Birgduanu din Gheraiesti a spus: ,,Aista-i dupa om. Dupa suflitu lui.
Dupa cum i-o fost lasat di la Dumnezau si trdiasci, sa cie el pi lumea asta.
Vez cum is oaminii: unu-i pitrecaret, altu-i tacut, unu o duci mai bini,
altu mai rdu, unu ari gloati, altu n-ari, fiicari cu viata lui. Buni sau ra,
viata lui i acolo, in casi. Afari-i alti treabi. Ti port asa ca di ochii lumii.
Ti iei cu una, cu alta, mai uit de-ali tali. In casi-i altceva. Ci faci omu-n
casa lui, el stie. Altu n-ari treabi. Fiicari traiesti acolo, in interior, cum i-0
fost randuit. Unu plangi, altu radi, altu-i suparat, dupa cum divini cazu.
Ci faci in casi stii tu si familia ta. Asta-i*®.

Cu putine exceptii, casele din Gherdiesti sunt construite de
mesteri locali si nu se deosebesc de cele aflate in satele din Tmprejurimi.

> Inf. Virginia Gh. Cojocaru, 81 de ani, 6 clase, agricultoare. (Inregistrare mg. ficuta la
23 aprilie 2003).

® Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. I, Bucuresti, Editura Artemis, 1994, p. 257.

7 Georgeta Stoica, Paul Petrescu, Maria Bocse, Dictionar de artd populard, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1985, p. 253.

¥ Inf. Anton A. Birgduanu, 75 de ani, 7 clase, agricultor. (Inregistrare mg. facutd la 6
septembrie 1997).
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Ele se integreaza ,in marea tipologie romaneasca a gospodariilor
pericarpatice si reprezintd rezultatul indelungatului si complexului proces
de prefacere, in continud desfagurare, urmarind perfectionarea si
adaptarea ansamblului gospodaresc la cerintele si exigentele mereu
crescande ale oamenilor™. Este vizibild i aici o anume mentalitate ce a
stat la baza organizdrii spatiului de locuit. Cele mai multe case sunt
orientate cu fata spre sud, semn cd oamenii nu au ignorat catusi de putin
efectele nedorite ale frecventelor vanturi din partile nordice. S-au luat in
calcul, de asemenea, sursele de apa, caile de acces, posibilitatile gruparii
adaposturilor pentru animale, locurile de depozitare a furajelor etc.

Intr-o perioadd indepartati, de care batranii abia isi mai aduc
aminte, au existat si la Gherdiesti bordeie, atit cele semiingropate,
construite numai in camp, cat si locuintele monocelulare (la suprafata
solului), aflate in sat, in care se intra direct de afard. Un exemplu tipic de
bordei semiingropat, il reprezenta ,casa jitarului din poarta tarnii”, o
structura arhitectonica rudimentara ce a fost utilizatd pana in deceniile
trei-patru ale veacului trecut. Ultima constructie de acest gen pare sa fi
fost ,,bordeiul lui Cioboc”, un paznic ce isi avea salasul la iesirea din sat,
,.pe unde treceau vitele spre hatas, pentru a ajunge la pasune”'’.

Fata de bordeiul semiingropat, locuinta monocelulara a evoluat
relativ repede. I s-a addugat mai intai tinda, creandu-se astfel un spatiu
intermediar, pentru ca apoi, prin despartirea acesteia de un perete, sa
apara o noud incapere, destinata pastrarii alimentelor si a unor obiecte de
uz casnic. Concomitent, constructia a fost inconjurata de prispa, pe care
s-au ndltat si primii stalpi, iar prin prelungirea acoperisului (pe una din
laturi si in partea din spate) au aparut noi spatii de depozitare, cunoscute
in sat sub nume ca paravan, chiler sau sandrama. Sunt de mentionat,
apoi, casele cu doua incaperi si tinda rece, poate cele mai frecvente in
perioada interbelica, si, in sfarsit, casele sistematizate si chiar vilele,
asupra carora vom reveni.

Cercetarea arhitecturii populare din satul Gheraiesti pune in lumina
dovezi dintre cele mai convingatoare cd locuintele catolicilor nu s-au
deosebit nicicand de cele ale ortodocsilor. Si nu este vorba aici doar de
aspectele exterioare sau interioare ale constructiilor propriu-zise, ci si de
conceptiile stravechi care au dominat fenomenul locuirii, atat In spatiul
nostru etnocultural cat si la alte popoare sedentare. Pand de curand,

? Elena Florescu, Arhitectura populard din zona Neamt, Complexul Muzeal Judetean,
Piatra Neamt, 1983, p. 50.
' Inf. Gheorghe V. Cojocaru, 82 de ani. Vezi nota nr. 7.
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oamenii mai savarseau Inca gesturi si acte magice de ,,luare in posesie” a
locului de casa, iar la sfarsit, cand constructia era terminatd, nu se mutau in
noua locuintd fara a indeplini alte practici menite sa apere toti membrii
familiei de eventualele neplaceri ce s-ar fi putut abate asupra lor.

Locul de casd se mostenea, era primit ca zestre (prin casatorie)
sau, mai rar, se cumpdra. Dacd se Intdmpla ca 1n perimetrul respectiv sa
existe o casa batraneasca, aceasta era daramata, iar noua constructie nu se
inalta pe acelasi loc, ci cu cétiva metri mai in fata, pentru ca ,,gospodarii
tineri sa aiba parte de un trai mai bun”''. Casele vechi se ridicau pe tdilpi
sau tdlpoaie, formate din barne groase de stejar, incheiate intre ele cu
cuie de lemn numite cepuri. Mai tarziu, talpile aveau sa fie inlocuite de
temelii, cele mai rudimentare fiind alcatuite din lespezi de piatra, fara a
se folosi vreun liant. Pe astfel de fundamente se inaltau, de reguld, casele
ai caror pereti erau facuti din chirpici sau din ceamur.

Chirpicii se mai folosesc §i astdzi, atata doar cd se cladesc pe
temelii de beton, iar peretii sunt acoperiti adesea cu retele de sarma, peste
care se astern doua trei straturi de ciment, ultimul fiind alcatuit uneori din
praf de piatra. Mult mai rare, casele cu peretii de ceamur se realizau
astfel: direct pe pamant, pe talpi ori pe temelie, se agezau doud randuri de
scanduri, prinse 1n juguri, ca sa fie rigide, si fixate cu ajutorul
chitonoagelor. Se alcdtuia deci un cofraj, avand naltimea de 0,40 m. si
latimea de 0,30 m., in interiorul cdruia ,,se batea” lut amestecat cu paie
tocate. Un om intra in cofraj si cdlca lutul, batatorindu-1 bine, pana reusea
sd-1 uniformizeze. Dupa aproximativ o saptdmand, cand peretii erau
suficient de intariti, scAndurile se desprindeau din juguri si se mutau mai
sus. Operatiunea se repeta de 5-6 ori, In functie de posibilititile materiale
ale gospodarului. Aceastd tehnica de realizare a peretilor este in uz si
astdzi in mai multe localitdti din zona Romanului. La Nisiporesti, de
exemplu, constructiile de acest gen se numesc ,,case pe randuri”'?.

De larga raspandire s-au bucurat la Gheraiesti casele construite
,»pe furci”, o tehnicd de lucru considerata a fi ,,cea mai arhaica forma de
arhitecturd a lemnului din tara noastrd”’. in acest scop se foloseau

"' Inf. Ortansa A. Ilies, 80 de ani, 7 clase, agricultoare. (Inregistrare mg. facuta la data
de 28 aprilie 2003).

'2 Inf. Gheorghe M. Blajut, 62 de ani, 4 clase, agricultor. (Inregistrare mg. ficuta la 14
septembrie 1997). Vezi lon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare, vol. 1. Arhitectura populard, Textilele de interior, Portul popular de
sarbatoare, Editura Presa Buna, Iasi, 1998, p. 26.

1 Radu-Octavian Maier, Cercetarea asezdrii si arhitecturii tdrdnesti in Luizi-Célugdra, jud.
Bacau, in R.E.F., tomul 39, nr. 3-4, Bucuresti, 1994, p. 254.
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arborii de esenta tare: stejarul, fagul, carpenul si chiar salcamul. Furcile
delimitau conturul peretilor exteriori ai casei. Erau ingropate in pamant,
se prindeau intre ele cu chingi orizontale, iar in partea superioard, la baza
acoperisului, se fixau in barne numite costoroabe sau lutari. Pe
costoroabe se sprijineau capriorii, care sustineau acoperisul. Uneori,
furcile de la colturile casei se mai numeau amnari, prin analogie cu
stalpii incastrati, In aceleasi locuri, intre talpi si costoroabe.

La casele ,pe furci”, scheletul peretilor era Tmpletit din nuiele
dispuse in pozitie verticald. Peste impletiturd, de o parte si cealaltd a
peretelui, ,,se batea” un strat, relativ gros, de lut negru amestecat cu paie.
Peretii se scrijelau apoi cu o furca de fier, pentru a nu crapa. Cand se uscau,
erau unsi cu lut galben, ,,facut cu pleava de grau”, dupa care ,,se fetuiau” cu
0 pastd compacta, obtinuta din huma amestecata cu nisip si alte materiale ce
ii confereau un plus de stabilitate. La sfarsit, peretii erau tencuiti si spoiti,
operatiuni ce presupuneau folosirea mai multor straturi de var.

Un moment important In procesul de construire a unei case il
constituia realizarea acoperisului. Structura acestuia este alcatuitd din
grinzi $i cdpriori, iar forma, aproape numai in patru ape sau table,
perpetueaza specificul locuintelor traditionale romanesti. La Gheraiesti-
Neamt, casele cu acoperisul in doud ape sau in doua table sunt foarte
putine la numar, ceea ce inseamnd ca tehnica respectiva este una de
imprumut si nu se utilizeazi de multd vreme. Inrdurirea pare si vini
dinspre spatiul bucovinean, unde aceste structuri arhitectonice au patruns
prin intermediul populatiei austriece.

Casele vechi, mai ales cele cu o singura incédpere, tinda si camara,
care mai puteau fi vazute in sat pana in preajma celui de al doilea razboi
mondial, erau acoperite cu ,,jupi de stuf”’, peste case se agezau uneori paie
de grau, intr-un strat de aproximativ 30-40 cm. Pentru stabilitate, erau
puse tepuse de jur-imprejurul acoperisului, la nivelul interior al
streaginei, precum si nuiele lungi de alun ce se legau intre ele in dreptul
coamei. S-au folosit, de asemenea, acoperisurile din sindrild, de tabla si
de tigld, unele dintre acestea pastrandu-se si astazi. Mai putin agreabile
sunt acoperisurile ,,din plici de azbociment”, care depersonalizeaza
peisajul arhitectonic local, cu formele lor standardizate si cromatica
anostd, de un cenusiu prafuit.

Potrivit mentalitatii traditionale, trdinicia unei case §i linistea
celor ce aveau sa locuiascd 1n ea trebuiau asigurate si pe alte cdi. Sub
prima furca, sub talpa ori In temelie se puneau bani, ,,pentru norocul
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c1e eeold ~ .~ . 1 A A~ T A
familiei” ", un ou, ,,ca si fie sanatosi ca oul” 5, sau ,,cate-o mani di grane,

si aibi belsug in casi”'®. Un interlocutor'” ne-a vorbit si despre obiceiul
de a se ingropa in temelie un cap de cocos, fara a putea sa explice insa
semnificatia gestului. Practica este raspanditd in intreaga Moldova'®,
precum si in alte regiuni ale tarii"”, iar motivatia ei tine de credinta ca
durabilitatea constructiei se asigurd printr-o jertfd’’. In cazul de fatd,
sacrificiul pasarii (cu toate variantele sale) are rostul de a pune la adapost
membrii familiei de presupusele nemultumiri ale spiritului locului.

Astfel de temeri nu-i privesc doar pe beneficiarii noii locuinte, ci si
pe mesterii care o construiesc. Lor le sunt destinate o serie de ofrande,
legate la capriorii casei, de reguld langd boldul din partea stingd a
acoperisului, considerat locul cel mai vulnerabil. Acolo se mai punea o
ramurd de mar dulce, pentru traiul bun al familiei nou intemeiate, sau o
nuielusa de salcie cu motoceli, sfintitd la Duminica Floriilor. Toate acestea
se legau cu un prosop alb, simbolizand legamantul cuplului, dar si starea
de puritate, de curdtenie, sub zodia careia era zidita casa respectiva.

O alta practica, de care tineau seama atat stipanii casei cat si
mesterii, era aceea de a nu se finaliza, in totalitate, lucrul inceput:
,»Ramané ceava nigata; nu puné o scandurici, nu baté on cui, ma rog,
orici, numa si nu si chemi c-o terminat. ZAci c-asa-i mai ghini”'. Stiruie
aici credinta straveche potrivit careia cel care zideste casa se teme sa o
finiseze complet, intrucit desavarsirea constructiei constituie momentul
in care locul trebuie ,,platit” printr-o jertfd umana. Mircea Eliade spune
ca obiceiul de a nu termina constructia dovedeste ca notiunea de creatie
este legata, n universul mental popular, de aceea de jertfa si de moarte.
Si, continud carturarul, ,,omul nu poate crea nimic desavarsit decit cu
pretul vietii sale. Numai Dumnezeu poate crea fard sa-si sardceasca sau
sd-si diminueze fiinta. Omul fiind faptura, fiind el insusi creat, este steril

4 Inf. Barnaveta V. Pal, 84 de ani. Vezi nota nr. 3.

15 Aceeasi.

1 4ceeasi.

' Inf. Virginia Gh. Cojocaru, 81 de ani. Vezi nota nr. 14.

" Vezi Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea:
Réspunsurile la chestionarele Iui Nicolae Densusianu, Editura Minerva, Bucuresti,
1976, p. 166-172, informatiile cuprinse sub numerele 4549, 4550, 4551, 4552 si 4560.

' Ibidem, informatiile cuprinse sub numerele 4545-4547 si 4561 (Muntenia), 4547 si
4555 (Oltenia), 4554 (Transilvania, Banat), 4553 (Dobrogea).

2 Vezi Ion Talos, Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor
european, Editura Minerva, Bucuresti, 1973.

2! Inf. Carmil G. Gherghel, 74 de ani, 4 clase, agricultor. (Inregistrare mg. facuta la 22
aprilie 2003).
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atata timp cat nu-si insufleteste creatia mainilor sale cu jertfirea sa sau a
aproapelui™®,

Un viu interes suscita si riturile de ,,luare in posesie”, savarsite cu
prilejul mutatului in casd noud. La Gherdiesti, cele mai importante erau
sfintirea $i praznicul casei: ,,Chema preutu, sfintd, spuné o rugaciuni, ni
rugam cu tati, 1 la urmi si facé o masi pintru tati lumea cari iara acolo. Si
facé asa ca on praznic, ca o pomani. lara prima pomani cari si da in casa
ceea. Dupa asta ti mutai linistit si impacat™®. Prin alte parti ale satului
era obiceiul ca, in ziua praznicului pentru casd, sid se puna in camera
respectivd, intr-un ungher, o oala de lut legata la gura, ,.ca si sl mai
damoleasci gura lumii”™**.

Ne vom opri, pe scurt, si asupra credintelor privitoare la sarpele
casei. Fiecare casd batraneascd, spunea Gheorghe V. Cojocaru, avea
sarpele ei: ,,Sta 1n pdreti, deasupra usi, si cand dornei prima noapti-n casi
il auzdi. Tacané asa ca on ceas”™™. Maria V. Dascilu isi amintea ca
»sarpili di casi iara numa-n pareti di valatuci. Facé tati noaptea ca ceasu:
tic-tic, tic-tic, tic-tic. Aista-i norocu casei, n-ai ci te-atingi di dansu”. La
randul sau, Anton Birgduanu ne-a spus: ,,Saripili di casi-i tarcat. Zici ci-i
asa pintru ci-i hranit cu lapti dulci. Sarpili ista nu-i veninos. Batranii
zaceu c-aista-1 norocu casei si nu si cadi si-1 omori. Aveu 1i asa o vorbi:
ci tu nu pot faci, nu straca””’.

Credinta ca fiecare casa are un sarpe al ei, ascuns in pereti, si care
nu li se aratd oamenilor decat in momente de cumpana, era candva foarte
raspandita 1n satele noastre. Prin partile Falticenilor, de exemplu, se
vorbea chiar de un cuplu de serpi: ,,Dacd omori sarpoaica, mor fimeili din
casi; dacd omori sarpele, mor barbatii casei”™**. Avand atribute comune cu
anticele divinitti ocrotitoare ale vetrei, de tipul Larilor domestici, zeului
Lateranus, zeitei Mania, Manilor si Penatilor latini, sarpele de casa este
totodatd si simbolul stramosilor, ce-i ocrotesc de dincolo de moarte pe

22 Mircea Eliade, Comentarii la legenda Mesterului Manole, Editura Publicom,
Bucuresti, 1943, p. 45-46.

# Inf. Maria C. Gherghel, 72 de ani, 4 clase, agricultoare. (Inregistrare mg. facuti la 22
aprilie 2003).

*Inf. Ortansa A. Ilies, 80 de ani. Vezi nota nr. 20.

 Inf. Gheorghe V. Cojocaru, 82 de ani. Vezi nota nr. 7.

% Inf. Maria V. Dascilu, 64 de ani, 4 clase, agricultoare. (inregistrare mg. facuti la 25
aprilie 2003).

" Inf. Anton A. Birgauanu, 75 de ani. Vezi nota nr. 17.

% Jon H. Ciubotaru, Valea Somuzului Mare. Monografie folcloricd. Cu un capitol de
etnomuzicologie de Florin Bucescu si Viorel Birleanu, in C.A.F., X-1, Iasi, 1991, p. 49.
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urmasi. Uciderea sau alungarea acestui adevarat genius loci poate sa
atraga neplaceri dintre cele mai mari asupra gospodariei respective.

Frecvente sunt, de asemenea, practicile de natura religioasa. Tot
in scopul protejarii stdpanilor casei, este sfintit locul de catre preot, se
stropeste temelia cu agheasma, sunt pusi sub prima furca ,,matisori de
salcie de la Florii™®, se ingroapa, sub talpa casei, o sticlutd cu
agheasmd’’ etc. Simpla enumerare a acestor practici pune in evidenta
doua situatii: pe de o parte, preocuparea omului de a evita primejdiile si
neajunsurile de orice fel, iar pe de alta coexistenta datinilor mostenite din
batrani cu cele puse in circulatie de slujitorii bisericii. Fenomenul are o
raspandire cvasigenerald, dar in satele catolice din Moldova si, indeosebi,
la Gheraiesti — Neamt ponderea acestora din urma este evidenta.

Un moment de rascruce in evolutia casei s-a produs la sate
incepand cu deceniul al saptelea al veacului trecut. Colectivizarea fortatd
a agriculturii, cu toate dramele ei, pe care le-au resimtit din plin si
oamenii din Gheraiesti, avea sa aiba urmari dintre cele mai nefaste si in
ceea ce priveste configuratia structurilor arhitectonice traditionale.
Deposedarea taranilor de pamanturi, de uneltele agricole si de animale a
declansat, inevitabil, exodul taranilor cétre orase. Unii dintre ei au parasit
satul definitiv, abandonand putina agoniseala ce le mai ramasese, pentru
a-si cauta un rost la sute si sute de kilometri de locurile natale. Cei mai
multi Tnsd au radmas acasa, apeland la o solutie de compromis. Asa a
aparut fenomenul navetismului. Oameni harnici si priceputi, gherdiestenii
au inceput sd castige bine la oras, iar primele semne ale prosperitatii
aveau sa se reflecte in prefacerea, constructia si reconstructia caselor.

Casa tardneascd devenea treptat, asa dupd cum spunea Georgeta
Stoica, ,,0 marca diferentiatoare intre oamenii ce lucrau la oras si cei
ramasi in gospodiria colectivd™'. Fenomenul poate fi urmdrit, cu
precadere, in asezarile rurale din apropierea oraselor industrializate. La
Gheraiesti — Neamt insd — si, fireste, nu numai aici, — o parte a satului se
numeste Cartierul nou, ceea ce Inseamna cd locuintele din perimetrul
respectiv, construite dupa proiecte-tip, nu mai au nimic comun cu
specificul arhitecturii populare locale. Acelasi lucru se poate spune si
despre vilele apdrute in anii din urma, ivite parcd dintr-o competitie a

¥ Inf. Maria A. Istoc, 72 de ani, 3 clase, agricultoare. (inregistrare mg. ficuta la 22
aprilie 2003).

% Inf. Tereza A. Ciobanu, 80 de ani, 4 clase, agricultoare. (inregistrare mg. facuta la 22
aprilie 2003).

31'Vezi ,,Cronica”, revista de culturd, anul XXV, nr. 6, lasi, 1991, p. 9.
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unor gusturi indoielnice. Constructii masive, durabile probabil, dominand
cu siluetele lor eclectice mai multe parti ale satului, acestea nu reflecta
altceva decat opulenta celor carora le apartin.

Referitor la constructiile anexe din gospodarie, ocrotite, la randul
lor, impreunad cu casa, de cercul magic pe care il reprezinta gardul curtii,
trebuie spus ca la Gherdiesti, ca si pe alte meleaguri ale tarii, acestea mai
sunt cunoscute si sub numele de acareturi. Este vorba, in primul rand, de
structurile arhitectonice destinate adaposturilor pentru animale si pasari,
pentru cereale, pentru furaje, pentru uneltele agricole si mijloacele de
transport etc. Sunt cuprinse aici §i alte constructii, cum ar fi bucatariile de
vard — ca locuinte sezoniere — fantanile, micile ateliere mestesugaresti,
gardurile si asa mai departe.

De obicei anexele din gospodirie vorbesc de la sine despre
bunastarea unei familii. Aglomerarea acareturilor constituie un indiciu de
prosperitate, remarcat si pretuit de cei din jur. Unei mirese care intra intr-o
astfel de gospodarie, i se striga: ,li imbla din casi-n suri / Si-i ci
gospodini buni, / Tot cu cheili pi mani, / S1 din casi la fantani, / Tot cu
gilecioara-n mani / Si-i ci buni gospodini”™’. Dimpotriva, absenta
cvasitotala a anexelor gospodaresti, ca si starea precara a celor existente,
determinatd de lenea sau viciile stapanului casei, devin obiectul
strigaturilor satirice: ,,Badita cu paru cret / N-are paie pi cotet / S nici usi
la bordei, / C-o0 vandut-o pi cinci lei”’.

Ca 1n mai toate satele de campie, la Gheraiesti acareturile s-au
construit in functie de principalele indeletniciri ale localnicilor, care au
fost si au ramas agricultura si pastoritul. Cele mai importante sunt
grajdurile i surile pentru vitele mari. Taranii au manifestat intotdeauna o
grija deosebita pentru construirea acestor adaposturi, in sensul cd au folosit
aceleasi materiale si aceleasi tehnici de lucru ca si in cazul ridicarii caselor.
Mai mult decat atat, nu au ignorat nici practicile ritual-ceremoniale ce se
efectuau la edificarea unei locuinte. Barnaveta V. Pal stia de la bunica ei
cd, pe vremuri, ,,orici-ar ci construit omu, casi, grajdi, ce-ar ci fost, puneu
in timilie, la cornu din sus, on cap di cucos. Iara ca o plati pintru loc. Pi
urmi nu s-o mai pus. Eu una, can am facut casa, stiu ci n-am pus ninica.
L-am cheamat pi parinitili s-o strochit cu agheazmi. Atata. O cetit s-o0

strochit si, multdmesc lu Dumnezau, nu s-o-ntamplat ninica”™*.

32 Inf. Clara V. Buruiana, 74 de ani, 7 clase, agricultoare. (Inregistrare mg. facuti la 25
aprilie 2003).

3 Aceeasi.

3 Inf. Barnaveta V. Pal, 84 de ani. Vezi nota nr. 3.
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Din ratiuni functionale, acoperisurile grajdurilor si ale surilor s-au
facut numai n doud ape, intrucat aceastd modalitate de realizare permite
largirea considerabild a suprafetei podurilor, ca spatii de depozitare a
furajelor. Scheletul acoperisurilor se indlta pe un sistem de grinzi, capatand
astfel o forma trapezoidald. Meritd mentionat si faptul ca unele compozitii
decorative, existente pe scandurile din partile laterale, ca si pe fatadele
acoperigurilor, ajung s perpetueze elemente artistice disparute deja din
arhitectura caselor. Etnografii nostri au observat, de altfel, ca ,,acareturile
pastreaza vechile traditii constructive timp mai indelungat decat casele™”.

Celelalte anexe gospodaresti, ce functioneaza tot ca addposturi in
satul de care ne ocupam, sunt: ocoalele, plasele si saivanele (pentru oi),
cocinele, cotetele sau cotinetele (pentru porci), poietile (pentru pasari),
cogerele sau patulele (pentru stiuletii de porumb), hambarele sau
standoalele (pentru grane) si soproanele (pentru mijloacele de transport si
uneltele agricole). Acestora li se adauga, desigur, fantdnile, bucatariile de
vara, stupinele, micile ateliere mestesugaresti, gardurile etc. Pe vremuri,
in gospodaria traditionald, constructiile anexe erau asezate spre laturile
exterioare ale curtii, ceva mai departe de casa, precum si de sursa de apa.

Au venit Tnsd anii grei ai colectivizarii agriculturii si toate
randuielile, mostenite din batrani, privind fenomenul locuirii s-au prabusit.
Gradinile foarte mici, care le mai fusesera lasate oamenilor in posesie, ca si
deposedarea abuziva de animale, de mijloacele de transport si de unelte, i-a
obligat pe acestia sa restranga considerabil perimetrul constructiilor anexe.
Multe dintre vechile acareturi au fost daramate, iar cele ridicate din nou —
cat mai aproape de case si adesea unite intre ele — au devenit
polifunctionale. S-au pierdut astfel, iremediabil, nu doar constructii rurale
de mare valoare arhitectonica, ci si (ceea ce este mult mai grav) conceptiile
stravechi privind organizarea microcosmosului gospodaresc.

Dintre toate acareturile, singurele care au scdpat furiei
demolatoare a regimului trecut au fost fantanile. Poate si datorita faptului
ca, prin traditie, acestea erau socotite bunuri comunitare, chiar daca se
aflau pe proprietatea unuia sau altuia. Intr-adevar, amplasarea fantanilor
in locurile cele mai accesibile s-a facut, intotdeauna si pretutindeni, cu
sentimentul ca vor apartine tuturor. La Gheraiesti, cele mai multe fantani
sunt cu roatd sau cu troliu, numit §i butuc. Este vorba de un angrenaj
mobil, amplasat intre doi stalpi de lemn ori de beton, ce se sprijind pe
ghizduri si sustin acoperisuri lucrate cu fantezie si bun gust.

35 Florea Bobu Florescu, Paul Petrescu, Paul H. Stahl, Arta popularda romdneascd,
Editura Academiei, Bucuresti, 1969, p. 96.

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



138 Ion H. CTIUBOTARU

Fantanile se fac la limita spatiului gospodaresc, cat mai aproape
de drum, si sunt dotate cu toate cele necesare, pentru ca oricine sa-si
poata potoli setea. Vecinii se mai cearta intre ei, dar accesul la fantana nu
este oprit niciodata, considerandu-se cd in felul acesta s-ar sdvarsi un
mare pacat. Ca In mai toate zonele Moldovei, in satul la care ne referim
se spune ca omului care face mai multe fantani pe cheltuiala lui i1 se vor
ierta din pacate. O secventa dintr-un cantec liric, Inregistrat in satul
invecinat Barticesti, este concludenta in acest sens: ,,Mai barbate, mai om
bun, / Fa fantana langd drum, / Si beie si bun si rau, / C-asa o vrut
Dumneziu™°.

Mai bine primite sunt fantanile construite la rascruci de drumuri
si, mai ales, in camp. Cele ce se fac 1n afara satului sunt de doua feluri:
unele se obtin prin sdparea unor gropi adanci, care ulterior se pietruiesc si
se imprejmuiesc cu ghizduri de lemn sau de beton, iar celelalte se rezuma
la captarea §i amenajarea izvoarelor aflate la suprafata solului. Daca
fantanile din cdmp nu erau prea adinci, apa se scotea cu cdrligul,
folosindu-se in acest scop o nuia lunga de alun, la capatul careia se fixa
un sistem de prindere a giletii. In celelalte situatii, fantanile erau
prevazute cu cumpand. Locul in care se afld o asemenea sursd de apa in
satul de care ne ocupa, este cunoscut sub denumiri ca Fantdna cea mare,
Fantdna cu cumpdnd sau, pur si simplu, La cumpdnd®’.

Din cea de a doua categorie fac parte asa-numitele fantdnéle.
Dupa cum ardtam mai sus, acestea au rezultat prin amenajarea unor
izvoare, aflate undeva in partea de vest a satului: ,,Locu ceala si cheami
la budai. 1 s1 zaci-asa, pintru ci nu-s fantani adivarati, stii, is nisti
trunchiuri di copac, scobiti Induntru, cari protejazi izvoarali. Si mai
chiami la fdntdnéli, pintru ci-s izvoari captati, stii™>*. Interlocutorul
nostru ne-a mai spus cd buddaile respective se afla ,,in gura rapii lui
Anton” si se mai cheamad ,,Fantanélili di la Dancut”, dupa numele unui
om care isi are lotul Tn apropiere.

Despre fantanélele de la Gheraiesti ne-a vorbit si Gheorghe V.
Cojocaru. El s-a referit si la cei ce au amenajat acele surse de apa: ,,0 fost
la noi o familii Andrii. Asa si chema. S-o facut in sat cam vo cinci-sasi
fantani. S-o facut si nisti budai divali, uni marg gospodinili s1 lugzuiasci
panza. Mergéu, c-amu nu mai marg. S-o cam stracat amu budaili celea,

36 Inf. Elisabeta P. Farcas, 91 de ani, nu stie carte, agricultoare. (Inregistrare mg. ficuta
la 15 martie 2000).

*7 Inf. Gheorghe V. Cojocaru, 82 de ani. Vezi nota nr. 7.

¥ Inf. Anton A. Birgauanu, 75 de ani. Vezi nota nr. 17.
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ci, vez cum 1i lumea, daci esti, folosasti, da di reparat nu-i treci pin cap.
Apu-o fost la noi on brigadieri la C.A.P. Aista, mai rau, vroie si le-astupi
di tat. Noroc c-o sarit lumea: «—Cum s-astuchi fantanili, bai, om fari
Dumnezau? Di facut nu ti duci mintea, da la stracat gata! Trece-on
drumet pi ici, 1si racoresti sufletu si-i multdmesti lu Dumnezau. Cum si
li-astuchi?» S-apu s-o lasat el”.

Amenajarea izvoarelor prin captarea acestora In budai nu pare sa
fie o actiune Intamplatoare §i, cu atit mai putin, de data recenta. Pana nu
demult, satul Muncelul de Sus, din comuna Mogosesti-Siret, judetul Iasi,
era specializat in confectionarea unor astfel de ghizduri din trunchiuri
scobite, ceea ce inseamna ca buddile respective aveau mare cautare in
asezarile din Podisul Central Moldovenesc. Lingvistul Stelian
Dumistracel, atesta aceasta practica si in sudul tarii, precizand totodata ca
termenul fdntdna pastreaza sensul originar al latinescului (aqua) fontana,
insemnand apa de izvor™.

In ceea ce priveste gardurile, se poate spune ca in satul de care ne
ocupam au existat, pand de curand, toate constructiile de acest gen
cunoscute pe cuprinsul Moldovei si nu numai. Cele mai vechi sunt, fara
indoiala, gardurile de mardcini. Ele restrang, de fapt, la spatiul
gospodaresc, cercul magic reprezentat candva de brazda sau santul ce
delimitau vatra satului si mai apoi gradina. Rolul de stavila impotriva
intruziunilor malefice, pe care il aveau cele doua limite de hotar, obtinute
pe cale magica, se regaseste si la gardurile de maracini. Materialele din
care sunt facute acestea amplificau — la nivelul mentalitdtii populare —
functia de care vorbim.

Asa cum arati insa profesorul Petre Caraman®', nu doar gardul de
maracini, ci toate imprejurimile gospodaresti au rolul de a asigura linistea
stapanilor casei si de a proteja bunurile aflate n interior. Prin urmare,
functia de apotropaion avea sa se rasfrangd ulterior asupra tuturor
tipurilor de garduri (existente si in satul Gherdiesti), indiferent daca
acestea erau impletite din nuiele (culcate sau in picioare), dacd erau
facute din ostrete, din scanduri (verticale sau orizontale), din sarma
ghimpata sau din plase de sarma, din fier forjat, din caramida, beton etc.

%% Inf. Gheorghe V. Cojocaru, 82 de ani. Vezi nota nr. 7.

0 Stelian Dumistricel, Pind-n pinzele albe. Expresii romdnesti. Biografii — motivatii.
Editia a II-a, revazuta si augmentata, Editura Institutului European, lasi, 2001, p. 137.

*' Vezi Petru Caraman, Gardul curtii si semnificatia practicilor negative aplicate lui de
catre colindatorii, in vol. Descolindatul in orientul si sud-estul Europei. Studiu de
folclor comparat. Editie ingrijita si postfata de Ion H. Ciubotaru, Editura Universitatii
,Alexandru Ioan Cuza”, lasi, 1997, p. 425.
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In categoria acareturilor mai pot fi incluse si alte constructii, cum
ar fi beciul, cuptorul de vara (cu sau farda vatrd) si chiar loznita, dar
asupra acestora nu ne vom opri, deoarece apar cu totul sporadic in
incintele gospodariilor din Gherdiesti.

Résumé

Ce travail fait partie d’une étude monographique concernant la culture
populaire du village de Gheraiesti, du département de Neamt, localité mixte du point de
vue confessionnel, mais qui, dans le plan des conceptions anciennes sur l’espace
habitable, reléve de la méme unité qu’on peut rencontrer partout a travers le pays.

L’architecture rurale est analysée d'une double perspective : des structures
traditionnelles — conservées surtout dans la partie ancienne du village (habitée par les
croyants orthodoxes) — et des constructions modernes, beaucoup plus fréquentes dans la
communauté catholique. La maison et ses dépendances sont analysées dans le contexte
de toutes les transformations de la seconde moitié du XX-éme siécle. Le discours
ethnographique est complété par une approche ethnologique et socio-folklorique des
faits en question.
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CULTUL MATRAGUNEI iN MOLDOVA

Silvia CIUBOTARU

Intre medicind si magie, Atropa belladona' sau mdtrdguna —
termen pastrat la roméni din substratul dacic (vezi asemanarea cu
albanezul matérgoné), frecvent cunoscutd si ca mandragora (denumire
preluatd din grecescul uavipayopag) — a dezvoltat unul dintre cele mai
interesante complexe mitice etnobotanice. Aceastd plantd mai este
denumiti si beladond®, sub influenta mediilor intelectuale.

Virtutile curative autentice ale acestei buruieni, numitd in popor si
Cireasa lupului, Doamna codrului, Doamna padurii, Floarea padurii,
Iarba codrului, larba pdadurii, Impdrdteasa ierburilor sau Impdrdteasa
lleana, erau suficiente ca sa o faca deosebit de pretuitd de locuitori.
Continand, ca si alte solanacee, atropina, matraguna este folosita pentru
vindecarea astmului, a bolii lui Parkinson, spasmelor biliare, ulcerului
gastric si duodenal, precum si a mai multor afectiuni oftalmologice. In
prezent, in Moldova®, frunzele de mdatragund se pun pe buba neagrd
(Ibanesti — Botosani, Rusca — Vaslui), pe buba rea (Ibanesti — Botosani,
Mogosesti — lasi) si pe bubele oarbe (Tiganasi — lasi). De asemenea,
cand cineva este bolnav de cdlcdatura, 1 se fac ,,bai cu buruiana mare,
numitd matragund” (Brdhasesti — Galati).

" In mai multe dictionare si, mai ales, in culegerile de documente etnologice, se face
adesea confuzie Intre madatraguna (Atropa belladona) $i mandragora (Mandragora
officinalis). Ambele plante sunt solanacee, alcaloide si halucinogene, si au semnificatii
deosebite in contextul magiei populare. Precizim ca in studiul de fatd ne vom ocupa
numai de matragund.

% Astfel, o informatie din satul Suhardu — Dorohoi, judetul Botosani, datdnd din anul
1896, ne spune : ,,... fac rau cui poftesc; fie prin beladona, fie prin altele” (Adrian Fochi,
Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea. Raspunsurile la
chestionarele lui Nicolae Densugianu, Editura Minerva, Bucuresti, 1976, p. 5).

? Toate informatiile de teren, in mare parte inedite, la care facem trimiteri in lucrarea de
fata, provin din colectiile A.F.M.B. din cadrul Institutului de Filologie Romdna ,,Al.
Philippide” al Academiei Romane, filiala Iasi. Pentru inregistrarile pe banda magnetica
folosim indicativul Mg. (cu precizarea numarului benzii, al pistei §i materialului),
precum si datele privitoare la subiectii chestionati.
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Fig. 1. Matraguna. Desen medieval.
Londra, Muzeul britanic. Apud, S.A.
Tokarev, Mifi narodov mira, Moscova,
1982, tom II, p. 102.

S-ar parea cd medicii
daco-geti o cunosteau bine, la fel
ca si, mai tarziu, acei ,,zei de
munte”  (doctorum  montium
cultrix) de care aminteste autorul
crestin Lactantius din secolul al
IV-lea, in lucrarea sa intitulata
De morte persecutorum4.
Herbariile Antichitatii si ale
Evului Mediu timpuriu au inclus
aceastd plantd in descrierile lor.
Este destul sda amintim de
cataloagele dupa Dioscoride si
Pseudo-Apuleius (secolele I1I-V),
precum si de volumul Institutio
divinarum litterarum, realizat de
calugarul Cassidorus, in secolul
al VI-lea. Medicii spatiului
balcanic, 1ncepand cu acei
lécheis celto-daci, urmand dupa
ei viatrii din Zagoria (aromani,
albanezi §i greci), iar apoi
discipolii anarghirilor Cosma si
Damian, au utilizat matraguna
pentru calititile sale curative.
Pana in zilele noastre, Atropa
belladona a fost si a ramas
nelipsita din farmacopeea culta si
populara.

Dar nu numai aceste calitdti tdmdduitoare au creat aureola
mitologica a matragunei, ci si puterile sale magice. Radacina de
matraguna, frunzele ei late, fructele ei stralucitoare — ,,Cum 1i lumina
ochilor negri, neagri, asa i-i boghita la matraguna asta™ — intreaga planta
are puterea sa sporeasca vitalitatea umana, sa aduca noroc fetelor mari si
flacailor in dragoste si cdsdtorie, sa actioneze benefic asupra fecunditatii
turmelor, si-i ajute pe negustori si cArciumari la céstig etc. In alte cazuri,
dimpotriva, proprietdtile sale, utilizate in practici vrdjitoresti, pot fi

4 Apud N. Vatamanu, Originile medicinii romdnesti, Editura Medicala, Bucuresti, 1979, p. 36.
> AF.M.B., Mg. 649, 1, 27. Inf. Ioana T. Iacob, 78 de ani (1988), satul Dulcesti, judetul Neamt.
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angrenate in acte de magie neagra (pe urdt), provocand imbolnavirea
celor vizati, nefericire, nebunie si chiar moarte.

In toate tinuturile locuite de romani a existat un cult al Doamnei
codrului. Cele mai ample investigatii Tn aceastd problema apartin lui
Simeon Florea Marian (Matraguna in ,,Albina Carpatilor”, an IV, 1880,
nr. 8, pp. 119-121), lui LLA. Candrea (larba fiarelor, 1928), lui Mircea
Eliade (studiul Cultul matragunei in Romdnia, redactat in 1938, va fi
inclus mai tarziu in volumul de studii comparative despre religiile si
folclorul Daciei si Europei Orientale, De la Zalmoxis la Gengis-Han,
1980), lui Gheorghe Pavelescu (Cercetari asupra magiei la romanii din
Muntii Apuseni, 1945) si lui Valer Butura (Enciclopedie de etnobotanica
romdneasca, vol. 11, Credinte si obiceiuri despre plante, 1988).

Parcurgand toate aceste lucrari, putem deduce complexitatea
datinilor legate de matraguna, ritualizarea strictd a culegerii ei in functie
de scopul pentru care urmeaza a fi utilizatd. Vom observa in ce masura s-a
pastrat pand in zilele noastre, in Moldova, ansamblul cultic legat de
planta regina a poienilor din inima padurilor noastre de foioase.

In lumea satelor moldovenesti, mdatrdguna este inconjurata de un
sentiment de respect si de veneratie. Momentul in care cineva se apropie
de locul unde creste este Insotit de acea tensiune specialda care este
produsa fie de transgresarea unei interdictii, fie de initierea Intr-un mister
profund. Fascinatia se impleteste cu teroarea. Dubla incarcaturd afectiva
care invaluie alegerea si dezgroparea matragunei din adancurile padurii,
tremendum (prin congtiinta cd se Incalcd o interdictie) si fascinas
(insusirea plantei in ciuda riscurilor), indicad patrunderea intr-o lume a
sacrului care-si pastreaza ,,densitatea ontologica originara™®.

Cu exceptia cazurilor in care este pomenitd in strigdturi satirice
sau in unele zicatori (de exemplu: Parca i-a dat cineva matragunad, parca
e nebun’), mdtrdguna este inconjurati de cele mai reverentioase adresari:
Buruiana cei mari (Tarnita — Bacau), Coana Ileana (Rachitoasa —
Bacau), Coana-mpardateasi (Dobrovat — lasi), Coana mari (Brusturoasa —
Bacau), Coana Marghioala (Radacinesti — Vrancea), Cucoana Ileana
(Dumbravita si Ruginoasa — lasi), Doamna mare (Buciumi si Rachitoasa
— Bacau, Gohor — Galati, Vladiceni — Neamt), Doamna lleana (lorcani,
Tatarusi si Uda — lasi), larba imparatului (Tepu — Galati), Impardteasa

6 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului. in roméaneste de Paul G. Dinopol. Prefata de Vasile
Nicolescu, Editura Univers, Bucuresti, 1978, p. 134.

" Tuliu A. Zanne, Proverbele romanilor, I, Editura Librariei Socec & Comp., Bucuresti,
1895, p. 218.
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(Opriseni si Sinesti — lasi), /mpdrdteasa florilor (Tarnita — Bacdu, Liteni
si Moara — Suceava).

Aspectul exterior al acestei plante este legat de simbolismul
astral, dar si de cel antropomorf. ,,lara /una si soarili — ne-arata ie — intr-o
tulchini. Luna iara aga ca o giumatati si soarili iara cu floriceli asa, roati.
Intr-o radicini iara™. Daca partile acriene ale buruienii tin de universul
divinitatilor ceresti, radacina este asemanata cu corpul uman. Matraguna
transcede vegetalul, apropiindu-se de o fiintd cu puteri supranaturale. Ea
este perceputd si ca un model de estetica florald: ,Matraguna era
frumoasi ca o floare di gavanos” (Brehuiesti — Botosani).

Agent afrodisiac, apotropaion, talisman sau mediu oracular,
mdatrdguna a impresionat imaginatia populard, fiind cea mai importanta
componentd din sfera plantelor halucinogene intrate in circuitul cultural.
Simbolismul sdu, de recipient al vietii si mortii, uneste cele mai bogate
nuante cognitive si psihogene: ,,Sesizarea unui anumit izomorfism dintre
microcosmos $i macrocosmos are intotdeauna ceva tulburator si poartd
pecetea ambivalentei cunoasterii’™.

In afara momentului ritualizat al culesului, nimeni nu trebuia sa
fie in preajma locului unde crestea matraguna: ,,S-apu ni ducé si ni-o
aratat acolo buruiana ceea, nanti tari, si trestioasi, ca urzdca moarti;
gauriti la mijloc. $1 iara cu floarea vanati, vinetaie, cum si spun, asa
movi. S-apu zacé: — Asta, zaci, si nu va aprochiet di dansa, zaci. Mergim
asa incetisoru, Impregiuru ii, da si nu va aprochiet cumva de ie. Ci asta si
ie numa cu socoteali”!’. Sau: ,Buruiana asta nu trebu si vorghesti urat di

~ o n A . nssl1 A, SN .
dansa, nu nimica, ci asta buruiani-i periculoasi” . ,Ii foarti ra 1 foarti

otravitoari. An vizut si eu pin paduri, da n-am pus nici mana pi ie”'?.
Farmecele premaritale si pentru armonie conjugald constituie
domeniul pentru care matraguna este solicitata cel mai des. De obicei, in
intervalul de timp cuprins intre Pasti si Rusalii, femeile si fetele se duc in
adancul padurii cu vin, miere, paine, stafide si zahar, ca sa culeaga
buruiana sorocita pentru dragoste. Numarul de doua persoane implicate
in ritual este cel mai raspandit Tn Moldova. Totusi, sunt cazuri in care se
preferd o cifra fara sot: ,,Di matragund stie ca trebui s-o iei or’ in trei or’
unu sangur, intri cari si fii s-o fati fecioari” (Costesti — lasi). Prezenta

® AJF.M.B., Mg. 446, 1, 21. Inf. Suzana Citana, 72 de ani (1981), satul Dobrovit, judetul Iasi.

? Ivan Evseev, Cuvint-Simbol-Mit, Editura Facla, Timisoara, 1983, p- 199.

' A.F.M.B., Mg. 446, 1,21. Inf. Suzana Citand, 72 de ani (1981), satul Dobrovat, judetul Iasi.
" A.F.M.B., Mg. 469, I, 3. Inf. Elena 1. Burlacu, 70 de ani (1981), satul Dumbrivita,
comuna Ruginoasa, judetul Iasi.

12 A FM.B., Mg. 649, 1, 27. Inf. loana T. Iacob, 78 de ani (1988), satul Dulcesti, judetul Neamt.
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unei singure culegatoare se constatd mai cu seama in actele de magie
neagra, unde instituirea unui secret absolut era necesara.

Prima conditie a reusitei captarii puterilor matragunei in acte de
magie alba o constituie puritatea rituald a culegatoarelor: ,,Ci zacé ci, la
Cucoana matraguni, daci vroiei si ti duci ca si faci ceava, trebuié si cii
tari curatl. Dacl iarai fati, si fii curati, daci ierai nevasti, iar si fii curati.
Jara tari gingasi””. Sau: ,,S1 cii curat ca lacrAma, c-aceea nu si ia chiar
asa, ci ti poti straca”'*. Am vézut ci prezenta unei fecioare proteja si mai
mult puritatea puizarii sacrului. Matraguna menita pe dragoste si frumos
cerea, de asemenea, celor care doreau s-o foloseasca, o tinutd de
sarbatoare: ,,Femeili cari s1 ducé de-o sapa, can si ducé s-o sapi pentru
bini, si duceu Imbracati curat, frumos, cantand, cu voie buna o scoté”!?.

Momentul ales — al rasaritului de soare — este propice riturilor de
bun augur. La fel si zilele de frupt, care sunt favorite pentru indeplinirea
acestor acte magice. Culegatoarele pornesc la drum pe tacute, dimineata,
inainte de a se lua roua. Nu trebuie sa intdlneasca pe nimeni in cale si, mai
ales, nu trebuie sa fie vazute de nimeni in timpul indeplinirii ritualului.
Chiar atunci cand se stia precis In sat cd o fatd si-a facut pe ursita sapand
matragund, aceasta cauta sa alunge orice suspiciuni: ,,Tinca Ursachi di la
noi facé asa. Di dragosti. Cand umbla si-1 iei pi Nihalachi. Da ié o spus c-o
luat matraguna ca sa nu-i moari gainili” (Radeana — Bacau).

Pentru a amplifica fortele benefice, se recurge la un surplus de
sanctificare a locului ales pentru indeplinirea ritualului culesului: ,,Daci o
luau pintru dragosti, si duceu fimeili cu rachiu, cu paine, cu zahar si cu o
icoant” (Brehuiesti — Botosani). De multe ori, culegatoarele mai luau cu
ele pe cineva, de obicei un copil, care sa stea de paza: ,,Eu avem vo cinci-
sasi ani, poati c-avem; s1 doui feti mari aveu o babfi cari li facé di dragusti
la ... flecai. Intilegi mata. Baba era Cerceloaia, asa ii spuné, cari ie stié
matraguna s-o iei. S1 vini Mariuca Batrinului intr-o sari la mini §i zici: —
Leli Smarandi, da-ni pi Anica la mini, ci tari ni-i urat. Can ma duc colo,
iaca s1 Baba Cloanta. Ma gateste frumos si ma ie in paduri, dragi. Ma
ie-npaduri, cu ieli, gatiti ... Ci zici? — Tataici, si ti uiti si nu vii nimi...”"°,

" A.F.M.B., Mg. 471, 1, 21. Inf. Aglaia St. Dupalau, 69 de ani (1981), satul Ruginoasa,
judetul Iasi.

'* A.F.M.B., Mg. 649, 1, 27. Inf. Ioana T. Iacob, 78 de ani (1988), satul Dulcesti, judetul
Neamt.

> A.F.M.B., Mg. 509, I, 31. Inf. Maria 1. Chirvasuti, 61 de ani (1983), satul Gohor,
judetul Galati.

' A.F.M.B., Mg. 650, 1, 48. Inf. Anica V. Pavel, 83 de ani (1989), satul Vladiceni,
comuna Birgauani, judetul Neamt.
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Se stia cd nu este bine sa le tulburi pe cele care vrdjesc
matrdaguna, ca sa nu le produci un rdu iremediabil: ,,S-an vrut si trag.
Zici, nu, ci pot muti sau po’ si si-ntdmpli alti treabi”'”.

Matraguna este aleasd uneori cu cateva zile inainte sau se
stabileste din timp macar locul unde cresc cele mai frumoase exemplare:
,,(Gasasti doui buruieni (ci matraguna nu cresti una niciodati, doui cresc),
una o ie, una o lasi (c-o ceri una pi ceilanti)”'®.

Cand ajung in coltul respectiv de padure, Incep un intreg ritual de
captatio benevolentiae. Una din fete se asaza in partea stanga a florii si
bate matanii, in timp ce cealaltd, din partea dreaptd, unge tulpina cu
miere de albine, o stropeste cu vin si pune la radacind paine si zahar: ,—
Doamni Ileani/ Eu ti cinstesc cu zahar,/ Cu vin,/ Cu pane §1 cu mniere,/
Tu si-ni dai dragostili tali” (Uda — Iasi).

Uneori, buruiana luatd pentru dragoste este cinstita la o masa
improvizata in poiand: ,,Ca s-o iei di bini, ti duci la ie cu vin, cu nieri di
albini, cu pani, cu mancari, cu bani. Si duc doaui. Std gios, acolo,
amandoui, beu, mananci, da si ii, udi cu vin, da si i, rad, vorbesc, s-apu o
ie”"”. Alteori, participantele insceneazi un intreg spectacol. Fiecare gest
— printr-un proces de similia similibus evocantur — este facut sa incumbe
plantei magice aceleasi reactii pozitive: ,,S1 ... dac-o sapi di bini, incechi
si canti, s1 vorghesti frumos, ai mancari buni, te-asdz, mananci, bei, razi,
spui, cand o sapi ...”*. Sau: ,.... ti duci giucandu-te, cantand, sarutindu-te”
(Buciumi — Bacau). Trei fete si o baba au aprins un foc langa matragund,
in padure la Ciohorani: ,,Giucau impregiuru focului §i impregiuru tufii ii
[...] SistrAgau: — Mitrdguni, poami buni,/ Mariti-mi-n ceea luni!”*' La
Ruginoasa — Neamt se striga: ,,— Matraguna, doamni buni,/ Mariti-ma-n

" AF.M.B., Mg. 655, I, 11. Inf. Mircea Gh. Tibucanu, 65 de ani (1989), satul
Birgéduani, judetul Neamt.

" A.F.M.B., Mg. 650, I, 48. Inf. Anica V. Pavel, 83 de ani (1989), satul Vladiceni,
comuna Birgduani, judetul Neamt.

Y A.F.M.B., Mg. 502, 1, 8. Inf. Maria C. Ursei, 70 de ani (1982), satul Rachitoasa,
judetul Bacau. O practica asemanatoare a intalnit folcloristul clujean lon Muslea in satul
Boinesti din Tara Oasului: ,,Dupa matraguna traba sd mergi asa: cu palinca, cu pchita,
cu slanina, cu mniere, pasca sfintita de la Pasti. $-apoi, cand ei sosi la matraguna, traba
sd-1 inchini cu palinca, nu pun mana pe ie pand nu-i inchini: laude-se Isus Hristos!” (Ion
Muslea, Cercetari folclorice in Tara Oasului, ,,Anuarul Arhivei de folklor”, Cartea
Roméneasca, Cluj, 1932, p. 207).

2 A.F.M.B., Mg. 509, 1, 20. Inf. Marita T. Onica, 60 de ani (1983), satul Gohor, judetul
Galati.

' AJF.M.B., Mg. 655, I, 11. Inf. Mircea Gh. Tibucanu, 65 de ani (1989), satul
Birgéduani, judetul Neamt.
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iastd luni,/ Nu-n aiasta, -n ceealanti,/ Ci-i distul di can stau fati!”?, iar la
Brehuiesti — Botosani se descantd cu urmatoarele cuvinte: ,,— Matraguna,
mami buni,/ Ti iubesc, si ma iubesti,/ Eu paine si zahar iti aduc,/ Tu sa-mi
dai noroc la cutare”.

Mai rar apar travestirile propriu-zise, cum rezultd dintr-o relatare
consemnatd in satul Frumosu, judetul Suceava: ,,Ea era imbracatd in
haine barbatesti si giuca: — Matraguna, poami buni,/ Tu si ma gioci,/ Tu
si ma cinstesti!” De obicei, fetele dornice de maritis joaca scene de
dragoste, spunand pe nume flacaului dorit, fara sa-si schimbe straiele si
fara sa-si prefaca vocea: ,,— Cucoani mari, ti cinstesc cu nieri $1 cu gin si
cu pani. Tu si cinstesti pi Mariuca cu Vasali si pi Ileana cu Ion™>. In
ipostazele arhaice ale practicii, nuditatea celor care vrajeau matraguna in
padure pare si fi fost obligatorie: ,,Jarau dizbracati titi, si fetili si baba”>".
In prezent, despuierea rituald se intalneste doar in sfera magiei negre,
cand Impdrdteasa este luati pentru scopuri malefice: ,,S1 duci cu chelea
goali, si displetesti, incepi-a bati prin copaci, ca si-1 fac nebun™*.

A doua parte a ritualului culegerii matragunii cuprinde rostirea
unui descantec in timp ce sunt dezgropate radacinile: ,,— Cinstitl Ileani,/
Eu ti cinstesc/ Cu vin,/ Cu mnieri,/ Cu pani,/ Cu zahar,/ Tu si-m dai/
Iubostili tali/ $i dragustea ta mnii,/ Ci ma gasasc facuti-n url/ Cu sotu
mneu/ Sau cu dragustea me./ Tu si-ni dai/ Tati dragustili;/ A codrului,/ A
canticilor,/ Cantl cucu,/ Cantl mnierla,/ Canti privigitoarea,/ Frumusatili
codrului/ Si ni 1i dai tu mniia./ Eu te-am cinstit,/ Tu si-m dai frumusata/
Si dragustea ta”. Dupd aceea se bat ,.trii matanii” iar in adancitura
sdpata ,,pui zahar, paine, vin” (Buciumi — Bacau). Alteori ,,lasa peteali di

2 A.F.M.B., Mg. 641, 1, 20. Inf. Catinca I. Dumitrut, 79 de ani (1988), satul Ruginoasa,
comuna Dulcesti, judetul Neamt.

2 A.F.M.B., Mg. 650, 1, 48. Inf. Anica V. Pavel, 83 de ani (1989), satul Vladiceni,
comuna Birgauani, judetul Neamt.

* AJF.M.B., Mg. 655, I, 11. Inf. Mircea Gh. Tibucanu, 65 de ani (1989), satul
Birgiuani, judetul Neamt. Nuditatea rituald este atestati si in satele osenesti. In
localitatea Boinesti, de pilda, ,,triba sd gioace amandoud pa groapa, pa pcheile goale™.
La fel se intampla si in satul Moigeni: ,,pana-n Ispas si pana-n Rusalii, sa duc fetele cu
baba dupd matragund la gradina Mnilostivelor, la Pchiatra Bicsadului. Sa dezbraca si
beu palinca si-nchina una la celalta, sa dragostesc, sa strang in brata, gioaca, tapuresc ca
la gioc. Aduce matraguna, o ia la dansa si me[rge] la dant, ca s-o gioace feciorii” (Ion
Muslea, op. cit., p. 208, 56).

2 A.F.M.B., Mg. 502, 1, 8. Inf. Maria C. Ursei, 70 de ani (1982), satul Richitoasa,
judetul Bacau.

% AJF.M.B., Mg. 384, 1, 22. Inf. Varvara I. Ungureanu, 73 de ani (1979), satul Uda,
comuna Tatarusi, judetul Iasi.
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) . . . e . .
»27 " nierea de albine” (Uda — Iasi), ,,ii pui on franc-doi

la miresi tot acolo
acolo s-acolo-i lagi™*®.

Intoarcerea acasa se face pe alt drum decat acela pe care s-a venit,
pe un drum neumblat ,,s1 nu si-ntalneasci cu nimi” (Uda — lasi). Pentru ca
sd se Tmplineascd pe deplin cele solicitate prin intermediul unui ritual
desavarsit, se evitad opririle si, mai cu seama, privitul in urma: ,,S-ai
plecat, da-napoi nu ti uiti, ci asta-i cam periculoasi’*’.

In cele mai multe cazuri, buruiana sorociti pentru reusita
casatoriei este purtatd pe cap de catre persoana in numele careia s-au
indeplinit actele magice®. Comportamentul micului alai difera de la sat
la sat. Unele culegatoare ,,vineu chiuind si cantand din péduri”3 IO aducé
acasi tot asa in cantece”? Altele, dimpotriva, respectd tacerea rituala,
protejand astfel misterul actului magic pana la sfarsit: ,,S merge-acasi mut,
nu vorghesti pan-acasi. S-acasi, o puni s-o fierbi tot mut; sau o
plamadesti, cum o fi facand, tot mut”™.

A treia secventa a ritualului matragunei se desfasoara acasa. Aici
se pune masa de sarbatoare: ,,Aceia ci-o stat de-o pus zaharu” se asaza
»dupa masi”, ,iastalanti i-aduci acol’ pi masi gin, ii pani, ii méancari,
mananci, cinstesti matraguna, o spali, stropesti casa, si spali ie, $-0 puni
dupa icoani. S-aceea-i dragustea matrigunii; o ari-n casi permenent’™".

Buruiana se fierbe pusa in hirebii de cate trei fire, ,,cum pui la
panzi™®. Apoi se amesteca in ldutoarea fetelor mari. Frunzele rimase se

pun pe coama casei: ,,S-o laut s-o zvarlit-o, cum i-o spus baba ceea, pi

z A.F.M.B., Mg. 504, 1, 21. Inf. Petru D. Grigoreanu, 63 de ani (1982), satul Tarnita,
comuna Oncesti, judetul Bacau.

2 A.F.M.B., Mg. 606, 1, 8. Inf. Maria 1. Macovei, 83 de ani (1986), satul Radacinesti,
comuna Corbita, judetul Vrancea.

¥ Ibidem.

% A.F.M.B., Mg. 462, 1, 27. Inf. Sofica Gh. Plop, 82 de ani (1981), satul Prisicani,
judetul Iasi.

' AJF.ML.B., Mg. 446, 1, 21. Inf. Suzana Citana, 72 de ani (1981), satul Dobrovit,
judetul Iasi.

2 A.F.ML.B., Mg. 509, I, 31. Inf. Maria I. Chirvasuti, 61 de ani (1983), satul Gohor,
judetul Galati.

3 A.F.M.B., Mg. 504, I, 14. Inf. Elena Gh. Savin, 76 de ani (1982), satul Tarnita,
comuna Oncesti, judetul Bacau.

* AF.M.B., Mg. 384, 1, 22. Inf. Varvara I. Ungureanu, 73 de ani (1979), satul Uda,
comuna Tatarusi, judetul Iasi.

¥ AF.M.B., Mg. 509, 1, 31. Inf. Maria I. Chirvasutd, 61 de ani (1983), satul Gohor,
judetul Galati. Aceeasi modalitate de aranjare a firelor de matraguna a fost observata si
in zona Vasluiului de catre Artur Gorovei si Mihai Lupescu (Botanica poporului romdn,
»oezatoarea” XV, Falticeni, 1915, p. 78-80).
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stresdna casi, sus tucma, da si nu chici gios, c-aceea 1i buruiani gingasi. O
dat-o, cum 1i casa, nanti, si cie si ie vazuti si frumoasi”™ .

Alteori, buruienile fierte ramase in oald se aruncau pe ramurile
unui pom inflorit, unde riméneau pana se nimiceau de la sine’’. in satul
Gohor, din judetul Galati, s-a pastrat o variantd completa a ritului de
acest tip, cu respectarea tuturor practicilor auxiliare la hotarul dintre
lumea terestra si cea cereasca: ,,Ti-mbraci frumos, ti gatesti, ti pieptini,
te-aranjdz, si ti sui intr-on nuc mari. $1 zaci: cat 1s eu di sus aicea si nu
ma agiungi nimi, §1 nici vantu nu ma bati ... (§1 incechi 1 canti 1 si razi si
si spui, s1 si-ti iei di mancari, s mananci $i s bei) si dai drumu, cate-o
leaci, din buruiana ceea ciarti, din varfu nucului. S1 curgi intr-on lighean jos.
Si-aceea cari-o iei, dac-o iei s-o dai la cineva, aceea-i pintru-imbogatari si
pentru-ndreptari”®®. Alegerea nucului dintre toti pomii nu este
intamplatoare, fructele acestuia fiind legate de simbolismul fertilitatii si
fecunditatii universale.

Matraguna sorocitd in magia alba se rasadeste uneori in gradina:
,»O1 can ai nevoie di dansa, ti duci la dansa acold™. Alteori, se ,»puné
intr-o baniti si cresté”*’. Se pastreza pentru un interval mare de timp: ,,0
pui intr-o odaie curati, intr-on borcan, si-n fiicari dimineati ti duci acol’
si-ti faci cruci, 1i pui zahar, ii pui ap-acolo ...”*".

3 A.F.M.B., Mg. 469, 1, 3. Inf. Elena I. Burlacu, 70 de ani (1981), satul Dumbrévita,
comuna Ruginoasa, judetul Iasi.

37 Artur Gorovei si Mihai Lupescu, loc. cit., p. 80.

* AJF.M.B., Mg. 509, I, 20. Inf. Marita T. Onica, 60 de ani (1983), satul Gohor, judetul
Galati.

3 A.F.M.B., Mg. 684, 1, 48. Inf. Const. Gh. Teleman, 85 de ani (1989), satul Bahna,
judetul Neamt.

* A.F.M.B., Mg. 462, 1, 27. Inf. Sofica Gh. Plop, 82 de ani (1981), satul Prisicani,
judetul Iasi.

* A.F.M.B., Mg. 606, 1, 8. Inf. Maria I. Macovei, 83 de ani (1986), satul Radacinesti,
comuna Corbita, judetul Vrancea.
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Fig. 2. Frunzele, florile si fructele matragunei

Impresioneaza mai mult ca in cazul altor plante asclepion sau
fermecate, cum ar fi busuiocul, feriga, navalnicul, pochivnicul sau
sanzienele, indltarea elementului vegetal pe o treaptd elevata, aproape
divinizarea sa. Tinutd in pod sau intr-o incapere feritd de ochii strainilor,
matraguna primeste ofrande: ,,S-o-nvata pi fomeea ceea, zacé ci sdmbata
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si faci placinti, vin, si si si duci s-o stropeasc-acolo uni-o tané”*>. | in
schimb, 1i duci, — am auzat si eu — 1i faci prajaturi, ii faci si cozonac™®.

Planta menita i descantatd nu trebuia abandonata, pierdutd sau
distrusa. Povestind o intdmplare din copildrie, cdnd vantul a luat pe sus
matraguna legatd intr-o panza alba de matusa sa Maria, Natalia
Ungureanu, din satul Ruginoasa, judetul Iasi, a fost surprinsa de purtarea
reverentioasd a acesteia fatd de Cucoana Illeana: ,,0 fost pusi acasi, cum
ii casa facuti cu grinzali-asa, o fost pusi pi grindi. Si can o batut on vant,
0 manat-o s-o dat-o gios. Si pi fugl ie: Vaaai, si pupi legatura ceea ie, $-0
1€ s-o duci-napoi, o bagoslovit-o ie acolo [...]. O sarutat legatura ceea s-o0
pus-o-napoi acolo™,

Pentru a atrage dragostea flacailor, fetele de maritat le puneau in
cale, la poartd sau la fantdna, cate un fir de marraguna sorocita pe
casatorie: ,,La Pasti, in Vinirea scumpfi, stii mata, vini s ma-nghii iar la: —
Hai, lasi pi Anica, si fac olea’ di pasci. Can ma duc, gasasc pi Zancira
acolo; feti mari, si ma ie, dom’le, si ma duc si duc legaturili celea, cu
nisti legaturi cu ati rosi, cu ..., s11i duc in fantani la baiet, si bei baieti apf,
ca si li gioaci™.

Dar cultul matragunei depaseste cu mult conotatiile strict erotice.
Planta poienilor din padurile de fagi conserva in seva ei fortele latente
din adancul pamantului — promisiuni de rodnicie §i prosperitate.
Matraguna este aureolatd de simbolismul proteic al plenitudinii vietii si
al sperantei intr-o fericire desavarsita. De aceea, ea este invocatd pentru a
indeplini orice dorinta de realizare pe planul destinului personal — in viata
intima sau in societate. Poate functiona ca un corn al abundentei sau ca o
bagheta magica: ,,Daci ti-mpdaratasti cu dansa, bani t-aduci, giti, ai di
toati™*.

Cu toate precautiile de rigoare, matraguna este culeasa si pentru
urcarea pe scara sociald: ,,Orsacand si duceu. Ca si aibi cinsti omu; sa-1

puie primari in comun, sa-l1 ... da, si fie vazut™’. | Spuni: — Doamni

2 A.F.M.B., Mg. 446, I, 21. Inf. Suzana Citani, 72 de ani (1981), satul Dobrovit,
judetul Iasi.

* AJF.M.B., Mg. 511, 1, 31. Inf. Maria V. Dinu, 53 de ani (1983), satul Tepu, judetul Galati.
“ A.F.M.B., Mg. 465, 1, 18. Inf. Natalia 1. Ungureanu, 73 de ani (1981), satul
Ruginoasa, judetul Iasi.

* A.F.M.B., Mg. 650, 1, 48. Inf. Anica V. Pavel, 83 de ani (1989), satul Vladiceni,
comuna Birgauani, judetul Neamt.

* AJF.M.B., Mg. 511, 1, 31. Inf. Maria V. Dinu, 53 de ani (1983), satul Tepu, judetul Galati.
47 A.F.M.B., Mg. 462, 1, 27. Inf. Sofica Gh. Plop, 82 de ani (1981), satul Prisacani,
judetul Iasi.
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mari, cum esti tu doamni mari pi toati florili s1 pi toati buruienili, asa si-1
faci domn mari pi Vasili, Neculae. Asa. Cand o iei di bini. S fie iubit, si
fie vizut, si fie ... asta-i”**. Efectul benefic se prelungea timp de mai
multi ani §i era resimtit pe toate planurile vietii in gospodaria
proprietarului: ,,S1 mergi, ca cum mergi apa, asa mergi-n casi la om”*.

In medicina populard, mdtraguna, ca si alte plante solanacee
euroasiatice, este folositd pentru anumite boli de nervi. Rezultatul unui
astfel de tratament era incert, fiind bazat pe o testare a reactiilor
suferindului la efectul halucinogen al alcaloizilor continuti de planta. S-ar
parea cd, totusi, au fost numeroase cazuri in care s-au vindecat cu
matraguna bolnavi di spariet si epileptici. ,,Dom’lea, daci ai un copchil
bolnav di ... duci-si pi pustii, o cerb in vin si-i dau si be”’.

Puterile magice domina 1nsa si in aceste cazuri pe cele terapeutice
propriu-zise, matraguna fiind incercatd ca un fel de panaceu universal in
orice maladie rebela si, fireste, ca antidot Tmpotriva actelor de magie
neagra, in primul rand a acelora bazate tot pe ea: ,,Daci un om ii bolnav,
uiti, ca cum 1i nori-mea — ci i-am zis, mai, hai la fimeia cutari — i-o da di
ghini. $’atuncea i treci. Daci dumneata t-o dat-o ciniva di rdu — i iara o
fimeie la Poiana —, atuncea ea t-o dadea si dumneata ti-ndreptai™’.

Fortele telurice incumbate in mdtraguna sunt ambivalente. Ele
pot produce influente malefice din sfera htoniana sau din gradinile raului
ale necrutatoarei Hecate Triformis. Declansarea puterilor negative ale
plantei se face prin intermediul unui comportament ireverentios, ostil sau
numai indiferent fatd de aceasta. Daca te duci s-o spurci ,,... nebunesti.
Dacfi iei o buruiani de-aceea si port in mani, iari ti bolnagesti, nu-i bun.
Dac-o aduci cu ciruta, crap-on cal, ori moari omu™.

Cand matraguna era cautata pentru vrdji de ura si urat, intregul
scenariu ritual se schimba, pornindu-se insd de la acelasi principiu de
similia similibus evocantur. Cele doua-trei culegatoare se porneau la

drum inainte de miezul noptii (Brehuiesti — Botosani). Mai potrivita

* A.F.M.B., Mg. 502, I, 8. Inf. Maria C. Ursei, 70 de ani (1982), satul Rachitoasa,
judetul Bacau.

* A.F.M.B., Mg. 606, I, 8. Inf. Maria I. Macovei, 83 de ani (1986), satul Radacinesti,
comuna Corbita, judetul Vrancea.

% A.F.M.B., Mg. 465, 1, 5. Inf. Anica N. Tiron, 73 de ani (1981), satul Opriseni,
comuna Tutora, judetul Iasi.

' A F.M.B.,, Mg. 511, 1, 31. Inf. Maria V. Dinu, 53 de ani (1983), satul Tepu, judetul
Galati.

2 A.F.M.B., Mg. 473, 1, 22. Inf. Catinca A. Nedelcu, 86 de ani (1982), satul Costesti,
comuna Tirgu Frumos, judetul Iasi.
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pentru o astfel de intreprindere era o zi de sec, dupa o noapte fara luna
sau cu luna In descrestere (Uda — Iasi). Femeile purtau sumane negre,
cernite, sau haine zdrentuite si murdare: ,,si-mbracau urati™?, | si-mbricau
urdt, si mazgileu pi ochi”, aveau parul despletit. Uneori, acestea
mergeau in tacere: ,,Nu vorbeu pi drum, nu si opreu si nu-ntorceu capul
pani la cioati, pan’ la matraguni acolo” (Brehuiesti — Botosani).

In cele mai multe cazuri insa, gesturile de magie imitativd incepeau
incd din aceastd etapd a ritualului: ,,... si bat tat drumu, plang, tapi [...], nu
vorbesc cu cii cari-i intdlnesc in drum. s manioasi” (Uda — Iasi).

Cand ajungeau in padure, nu mai cinsteau matraguna cu bucate si
bauturd, ci aruncau 1n jurul ei carbuni, cenusa parasita, harburi si bete cu
care au fost haratiti cainii prin garduri. Descantecul care se rosteste acum
cheama toate necazurile asupra casei dusmancei: ,,Cum si mananci cani
pin gard,/ Si si mananci iel cu fumeea,/ Cum 1i negru carbunili/ $i nu si
uiti nimi la iel,/ Asa si cii niagri/ Fumeea omului celuia,/ Si nu poati trai-n
casi cu dansa./ Cum si straci harburli si oalili/ $1 nu si mai fac inapoi,/
Asa si si straci dragostia lor/ S gospodaria lor,/ In casi si nu poati trai
amandoi™’.

Abolirea puritdtii rituale ca gest magic malefic si, in general,
consonanta, detaliu cu detaliu, intre ceea ce insceneazad culegdtoarele si
ceea ce urmeaza sa pateascd victima, sunt potentate de incitarea fortelor
negative ale plantei, prin tratamentul ce i se aplica: ,,Bati matrdguna, o
calci-n picioari §i iau cateva frunzi din dosul ii, nu di undi o bati soarele”
(Uda — lasi). Textul care insoteste gesturile rituale este edificator in acest
sens: ,,Cum si pazasti lumea di matraguna,/ Asa si si pazasci Vasile de
Maria,/ Cum 1i calcati in picioari/ S1 am vinit plangand s1 nispalati,/ Asa
si fie ea calcati s nispalata [...]/ Cum 1i matrdguna ra si nebuneste,/ Si
nebuneasci ea” (Uda — lasi).

Momentul recoltatului coincide cu punctul culminant al dramei
rituale: ,,... cand o sdpi, ti displetesti, incechi a tapa, incechi a faci urat, ti

1 x50 AT [ A1 A A .
tragi di par™”, ,,... si batea pisti ea acolo, si displeteau, si scarbea pi

3 A.F.M.B., Mg. 504, I, 21. Inf. Petru D. Grigoreanu, 63 de ani (1982), satul Tarnita,
comuna Oncesti, judetul Bacau.

* AF.M.B., Mg. 509, 1, 31. Inf. Maria L. Chirvasuta, 61 de ani (1983), satul Gohor,
judetul Galati.

> AJF.M.B., Mg. 384, 1, 20. Inf. Varvara I. Ungureanu, 73 de ani (1979), satul Uda,
comuna Tatarusi, judetul Iagi. Vezi si Lucia Cires, Lucia Berdan, Descintece din
Moldova. Texte inedite, C.A.F., II, 1982, p. 124.

% AJF.M.B., Mg. 509, I, 20. Inf. Marita T. Onica, 60 de ani (1983), satul Gohor, judetul Galati.
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dansa™’, ..... o rupé si-n timpul ista si bateu, si certau, si luau di cap, ci o

luau pintru rali, ca si si disparteasci barbatul di fimeia lui” (Brehuiesti —
Botosani).

Vrijile care tin de matraguna razbunarii si urii se fac de cele mai
multe ori pe ascuns, chiar de insdsi persoana interesatd, fard a se mai
recurge la medierea unei descantatoare. Aceste acte de magie neagra sunt
cu mult mai numeroase decat acelea care se marturisesc prin bunavointa
protagonistei sau a martorilor accidentali, dar, 1n acelasi timp, mai putine
decat cele banuite a se fi comis pentru a cauza necazurile indurate de o
familie sau alta. Pe scurt, existd tendinta de a atribui supararile mari si
nefericirea personald practicilor vrajitoresti cu matraguna pe care le-ar
infaptui dusmanii.

Adesea, participanta la maleficiu povesteste despre acesta fara sa
divulge adevaratul rol pe care l-a jucat ea in contextul ritualului. Acest
comportament duplicitar are mai multe motivatii, cum ar fi teama de
opinia satului, de razbunarea victimei sau de intoarcerea vrdjii rele —
odata marturisitad — asupra celei care a urzit-o.

Nu trebuie sa omitem nici faptul cd orice act magic isi pierde
efectul scontat de indatd ce se incalcd una din regulile sale de baza,
secretul asupra dromeon-ului. In Bucovina, dupi cum relateazi Artur
Gorovei, fata care pleacd duminicd dimineata cu mama sa, ca si sape
matragund, spre a fi placutd flacailor si jucatd des la hora, nu trebuie sa
spund nimanui ce are de gand sa faca. ,,Intrebata de cineva ce duce, si nu
spuie adevarul, cici atunci mijlocul acela n-ar mai ajuta nimic™®.

Nuditatea rituala, atunci cand apare in cadrul luarii matragunei
pentru lucru rau, vine sa faciliteze declansarea energiilor naturale ale
plantei, comunicarea cu fortele inferioare, infernale, ale pamantului.
Gesturile simuland tragediile menite adversarilor devin, in aceasta
situatie, si mai eficiente: ,,... iaram eu di vro cativa ani, mititicl. M-am
ascuns dupa on copac si ie s-o dus acolo si s-o dizbracat cu chelea, s-o
displetit, s-o-nceput a bati pin copaci: ci fac eu, asa si faci Marghioala! $-o
vinit la noi la cuptiori s-o cert-o si s-o dus §1 i-o turnat-o fimeii. $1 s-o0
inflat fimeia, gata si moari! Intii o calcat barbatu, da el iara incaltat si n-o
patat nimica. Da cand o calcat fimeia, ie iara disculti””’.

7 A.F.M.B., Mg. 512, 1, 27. Inf. Safta T. Chiscop, 66 de ani (1983), satul Tepu, judetul
Galati.

¥ Artur Gorovei, Credinti si superstitii ale poporului romdn, Editura Librariei Socec &
Comp., Bucuresti, 1915, p. 366.

% A.F.M.B., Mg. 502, 1, 8. Inf. Maria C. Ursei, 70 de ani (1982), satul Rachitoasa,
judetul Bacau.
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In final, actul de magie
neagra — atunci cand se respecta
toate regulile — poate fi considerat un
opus operatum, pentru ca nu-si
rateazd tinta, oricare ar fi aceasta:
,»11-0 pune in poarta, pi undi calci —
si-1 bataie, si-1 cearti i url” (Buciumi
— Bacau); ,,... t-o arunca in prag si
dacd era minita di rau, ti batei, ti
omorai” (Brehuiesti — Botosani).
Pentru a provoca Imbolndvirea celui
dusmanit, ,,0 aducé acasi, o fierbé la
un loc dosnic o noapti intreagi,
certandu-si, o arunca in fantdna di
uni lua respectivu api”®.

Amploarea dramei declansate
prin acest fel de vraja poate fi si mai
mare: ,1i face si nebuni cu
matraguna!” (Frumosu — Suceava), ,,Poati s omoari dintr-asta, la o casi,
poa si faci multi ninorociri™®'. Aruncatdi — dupi epuizarea ritualului
magic aferent — in curtea casei, pe horn, in gradina, in prag, la podetul
dinspre ulitd sau pe gard, matraguna isi incepe influenta nefastd asupra
familiei vizate: ,,... nica nu s-alege nici de gospodaria ceea. S-o paraduit
tot, uiti, vazand cu ochii”®. Putea s fie un proces indelungat, fie daca
era vorba de consecinta unui ritual pozitiv, de magie alba, fie daca
buruiana era menitd sa aduca nefericire.

Ca si In cazul altor legaminte cu fortele intunericului, matraguna
se poate razbuna dupa o vreme si pe autorul maleficiului, ba chiar si pe
acela care s-a bucurat de sprijinul ei in acumularea de bunuri materiale:

»Faceu averi. S-apu, dupa aceea ramaneu la nimici”“, ,» I1-mbogatasti,

Fig. 3. Radacina matragunei

% A.F.M.B., Mg. 504, I, 21. Inf. Petru D. Grigoreanu, 63 de ani (1982), satul Tarnita,
comuna Oncesti, judetul Bacau.

' A.F.M.B., Mg. 504, I, 14. Inf. Elena Gh. Savin, 76 de ani (1982), satul Tarnita,
comuna Oncesti, judetul Bacau.

2 A.F.M.B., Mg. 512, 1, 27. Inf. Safta T. Chiscop, 66 de ani (1983), satul Tepu, judetul
Galati.

5 A.JF.ML.B., Mg. 446, 1, 21. Inf. Suzana Citana, 72 de ani (1981), satul Dobrovat,
judetul Tasi.
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da, di la un timp oricari, iti rimani batitura pustie”®*. Aceeasi soarti
nefasta, pe care o impune adversarilor, o va Tmpartasi si cel care a tesut
panza de magie neagra: ,,Chiar avem cari s-o paraduit si cari-o avut-o. Si
pi ghini §1 pi rau tot s-o paraduit, ci asta mergi pan-la al noulea neam. Si
distrugi”®. Aceasti credinti — impulsionati de conceptia crestina asupra
folosirii solanaceelor euroasiatice — a sporit angoasa si ambivalenta
contradictorie (cuplu de sentimente de atractie si respingere simultand) pe
care le incearca toti acei care ar dori sd profite de sprijinul miraculos al
matragunei.

Medicament sau otrava, respectatd si temutd, matraguna se
numara printre ierburile prezente in arsenalul unor divinitati telurice si
selenare, cum ar fi Isis, Hecate, Afrodita, Bendis sau Circe. Vechiul
Testament atribuia acestei plante (dudaim in ebraicd) impulsionarea
natalitatii. Aceeasi convingere o aveau si babilonienii, care utilizau
matraguna (numita de ei Namtar) si in alchimie.

Matrdaguna a jucat un rol important in riturile dedicate Dianei sau
Hecatei Triformis, care s-au prelungit in Europa apuseana pana in pragul
proceselor de vrajitorie, iar 1n rasaritul continentului, in forme disimulate,
pana astazi. Documentele anchetelor Inchizitiei din Milano (1384-1390)
pomenesc despre adeptele Dianei Herodias (Signora Oriente) care, 1n
numele unui cult al fertilitatii, se ocupau cu folosirea ierburilor de leac
stranse din locuri tainice, la lumina palida a lunii. Din cauza asimilarii
supravietuirilor mitico-rituale precrestine cu practicile satanice si, in cele
din urma, cu erezia, s-a produs in Europa Occidentala o identificare a
cultului matragunei cu latura sa malefica.

Anumiti termeni cu ajutorul carora este desemnata matraguna in
Europa centrald si apuseand ne dezvaluie, in mod limpede, radacini
funerare. Englezii i-au conferit plantei tenebroasa denumire de deadly
Nightshade (,,mortala umbra a noptii”’), iar germanii folosesc termenul de
Galgenmdinnlein, derivat din Galgen = ,spanzurdtoare”. Doamna
codrului din folclorul romanesc se deosebeste de matraguna crescutd in
furcarii sau pe mormantul miticului Adam. Pentru ca, oriunde s-ar afla,
in flora spontand din padurile de foioase sau 1n gradina vreunei
doftoroaie, este prea putin legatd de cultul mortilor.

% A.F.M.B., Mg. 511, 1, 31. Inf. Maria V. Dinu, 53 de ani (1983), satul Tepu, judetul
Galati.
% A.F.M.B., Mg. 512, 1, 27. Inf. Safta T. Chiscop, 66 de ani (1983), satul Tepu, judetul
Galati.
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O altd particularitate locald pe care o prezintd ritualurile
matragunei la noi o constituie ponderea elementului feminin. Planta
insdsi apare numai in ipostaza feminind, spre deosebire, de exemplu, de
lumea anglo-saxona, unde se constatd prezenta unor denumiri speciale
pentru fiecare gen, masculin mandrake i feminin womandrake. La
culegerea ei participa, 1n toate cazurile, femei si fete. Barbatii sunt
exclusi de la efectuarea ritualului, chiar daca, de multe ori, sunt
protagonisti in descantecele rostite cu acest prilej sau se bucura de
binefacerile plantei fermecate.

Continuand un strdvechi cult lunar al divinitatii daco-romane
Bendis-Diana, precum si a substitutei nocturne a acesteia, Hecate, riturile
legate de matrdgund au un caracter exclusiv feminin. Inca din Antichitate
se putea afirma despre Hecate — asa cum subliniazd P. Decharme in
Mithologie de la Grece antique — ca este ,,une des divinités favorites des
femmes”®. Nu este deloc intdmplitor ci toate apelativele romanesti ale
acestei plante indica personificarea ei ca femeie.

Plantata in spatiul domestic, intr-un ghiveci la fereastra sau intr-un
colt de ograda, matraguna se metamorfozeazd in spiritul feminin
ocrotitor al gospodariei. Mai mult, ea devine un alter-ego al stapanei
casei sau al fiicelor sale. Astfel, daca sacrificarea sarpelui casei (un
spiritus  loci) produce, potrivit credintelor populare, moartea
gospodarului, vatamarea matragunei constituie o amenintare pentru viata
sotiei sau a fetelor lui. In Bucovina se spune ci nu-i bine si scoti
mdtrdguna din strat ,,ca apoi moare fata sau gospodina casei aceleia™®’.

Pastrand pana astazi in jurul sau formele inchegate ale unui cult,
cum ar fi condensarea mai multor precepte magice, comunicarea
simbolicd, conventionalismul, credinta in eficacitatea vrdjii, redundanta
formulelor si gesturilor rituale si stereotipia, matraguna ramane, in
Moldova, ca si in alte tinuturi romanesti, cea mai importantd plantd
aureolatd de puteri supranaturale. Ea constituie un miracol de
supravietuire, aducand din adancul vremurilor toatd fascinatia eului
arhaic 1n fata universului vegetational.

% P. Decharme, Mithologie de la Grece antique, Librairie Garnier Fréres, Paris, 1906, p. 140.
57 Artur Gorovei, op. cit., p. 201.
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IL CULTO DELLA BELLADONNA NELLA MOLDAVIA
(Riassunto)

Usando il materiale inedito esistente nelle collezioni del Archivio di Folclore
della Moldavia e della Bucovina, nell’ambito del Istituto di Filologia Romena ,,A.
Philippide” di Iassi, questo studio segue le prassi rituali collegati alla belladonna. Nella
magia bianca come pure nella nera, questa pianta velenosa della famiglia delle
Solanacee ha sviluppato uno dei piu interessanti complessi mitici etnobotanici. Per la
forza della tradizione, la belladonna rimase, nella Moldavia come in altre contrade
romene, la piu notevole pianta, nimbata dalle potenze sovrannaturali. Alla radicata
tendenza da parte dei contadini a conservare i ritti, quando si dimostri di provata
efficacia, si aggiunge un inteso bisogno di sacro, di miracoli sopravvisuti dai tempi
antichissimi.
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Marius Dan DRAGOI

Potrivit credintei locuitorilor acestei stravechi asezari (localitatea
natald a romancierului Liviu Rebreanu®) din zona de interferentd Tibles-
Nasaud , semnele mortii sunt variate si se manifestd in cteva zile sau
ore Tnaintea decesului:

— cainii, de la acea casa sau din vecini, ,,urld a pustiu”;

—cand visezi ca se urneste casa sau ca ,,umbli la plug si intorni

brazde” etc.

—cand iti ,ciripeste la vranitd” sau aproape de casa huhurezul,
numit si ,,pasarea mortii” pe care femeile il blestema cu alean 1n
bocetele de la capataiul defunctului:

Arda-1 focu puiu mortii
S-o0 suit in vdrfu portii
Si-atdta s-o vdietat
Pana ce te-o capatat
Si-atdta s-o piscuit
Pana ce te-o celuit.
(Grup de femei)

* Liviu Rebreanu s-a niscut in Tarlisua la 27 noiembrie 1885, tatil siu, Vasile Rebreanu,
fiind pe atunci subnotar in aceastd localitate. ,,Satul in care m-am nascut — dupa cum
marturisea romancierul — purta numele de Téarlisua si era situat in judetul Solnoc Dobaca,
astazi Somes. Aici am prins a gangavi primele silabe. Dar numai atat, pentru ca in foarte
scurta vreme familia s-a mutat in Maieru, un sat in apropiere de Rodna, unde mi-am facut
restul copildriei. Am cautat mai tarziu, cind ma ficusem mai mare, sa vizitez satul natal
Tarlisua. N-am izbutit insd sa-1 identific nici pana astazi, asa cd nu cunosc decat din auzite
locul meu de origine” (Liviu Rebreanu, Jurnal II, 1984, p. 255). Cu toate cd in viata si-a
dorit atat de mult sa ajunga la Tarlisua, totusi, n-a reusit. intr-un interviu din anul 1928
declara: ,,Desi sunt de 42 de ani §i am cutreierat toatd tara, niciodatd n-am putut ajunge
pana in satul 1n care am vazut lumina zilei. Dorinta de a-1 cunoaste e insa prea mare ca sa
nu ma hotarasca Intr-o buna zi s ma duc drept acolo” (Idem, Jurnal I, 1984, p. 398).

** Informatori: Cocean Ludovica, 83 ani; Bolbos Pompei, 81 ani, Bolbos Sinefta, 77 ani;
Bolbos Raveca, 73 ani; Rus Simeon, 71 ani; Rus loana, 64 ani; Cocean Virginia, 64 ani;
Gaurean Victoria, 61 ani; Man Eugenia, 58 ani; Sigartdu Viorica, 53 ani; Bolbos loan,
49 ani; Man Raveca, 27 ani.
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Cei care mor de batranete sunt supravegheati indeaproape in
perioada in care dau semne ,,de slabiciune”. In primul rand este chemat
preotul ca sa-i spovedeasca si sa-i impartaseasca cu Sfintele Taine sau,
dacd ,,nu pot lesne muri”, ,,trag de moarte” mai multe zile, sa le citeasca
molifte si dezlegari sau sa le oficieze Taina Sfantului Maslu. Mai greu
este pentru cei decedati de ,,moarte napraznicda”, nespovediti, tocmai de
aceea familia se straduieste sa faca cat mai multe milostenii si rugdciuni
pentru odihna sufletului lor. Despre cei care mor in accidente, inecati,
»fulgerati”, muscati de serpi etc. se crede cd s-au nascut ,,in ceasul rau”
sau ,,asa le-a fost ursita”.

Cand muribundul da semne ca este pe punctul de a-si da sufletul, cei
de aproape 1i aseazd lumanarea (dinainte pregatitd) Tn mana dreaptd, pana
cand se constatd ca este decedat, lumanarea i se pune la cap, langa pat, iar
cei din casd incep sa facd pregatirile pentru spalarea rituald si primenirea
trupului celui raposat. Se scoate apa din fantana si se incalzeste intr-un vas,
din care, cu o bucatd de panza, se spald de catre vecini sau rudenii, apoi se
imbraca 1n haine curate de sarbatoare. Daca mortul este barbat se pregateste
de barbati, iar dacd este femeie de catre femei. Cei mai in varsta ,,sunt
asezati” in port popular, cu hainele dinainte ,pregdtite pentru moarte”,
femeile cu ndframa, zadii, poale, cdmasa cu sire, iar barbatii in caimasa din
panza de casa. Pana nu demult, atat la barbati, cat si la femei, nu li se puneau
in picioare incaltaminte, erau lasati doar in ciorapi albi, fiindca ,,in ceea lume
nu-ti trebe opinci si papuci ca 1i tat cald” (Victoria Gaurean). Apa cu care s-a
spalat mortul se arunca pe gunoi, cu mare grija sa nu se apropie cineva si ,,5a
ia pentru farmece ca daca o tapa, bozgomita, intre doi tineri aceea in veci nu
sa mai iau laolaltd” (Raveca Bolbos). Spaldtorul se ardea Tmpreuna cu
hainele si lenjeria de pat a celui decedat.

Odata asezat trupul mortului, in vechime pe laita din casa, astazi pe o
masa lunga, special facutd, care se pastreaza in sat i se Imprumuta la fiecare
satean decedat, bocitoarele, membre ale familiei, rudenii sau vecine, incep sa
cante morteste”, inspirate desigur de momentul ceremonial respectiv:

Tu, mamucad, draga mea,

In lume cat ai lucrat

Tu nimic n-ai castigat,

Cu tine nu ti-ai luat

Num-on rdand de haine bune

Cu care meri in aia lume,

Num-on rand de hainicele

De meri in pamant cu ele.

(Victoria Gaurean, 61 ani)
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Bocirea mortului este act obligatoriu, necantarea lui agoniseste
rusine asupra intregii familii. ,,li mai mare rusanea daci la prohod n-ai pa
nime sa te cante mortaste. Te duci ca di la o casa pustie ca s1 cum nu ti-ar
face prohod. Trebe sd te cante cineva, cat de rdu ai fi. $Si pa dia mai
afurisati oameni i-o cantat mortaste 1 daca nu le-o parut rau dupa ei. O
fost o fomeie care a fost tare ciufulita de barbatu-so si can’ o murit, 1-o
cantat, de rusanea oamenilor, cu tite ca o fost om rau, da tat nu o putut si
0 mai zis §1 asta: Di ce n-ai murit mai demult / Can’ o fost grau cel mult /
Sa te-ngroape mai afund (Raveca Bolbos).

Sub trupul celui decedat se pune panza de casa, deasupra ,,joldi”,
fatior” transparent sau tot panza, la cap perind, iar pe piept i se aseaza o
icoand peste care se pune ,,Jumina trupului” si cativa banuti ce sunt Impartiti
pomana la copii, Tnainte de a se ageza sicriul in groapa. ,,Lumina trupului” se
confectioneaza din ceard curata. Doua femei iau ata pentru fitil, de lungimea
mortului, pe care rasucesc ceara calda, dand lumanarii forma unui sarpe
incoldcit. Lumanarea se aprinde in cele trei zile cand se trag clopotele (de
trei ori pe zi: la revarsarea zorilor, ,,la pranz” — orele 9% _ si la amiaz — orele
12°) si in intervalul de timp cit dureazi inmormantarea. Resturile din
aceastd lumanare se arunca, la finalul inmormantarii, in groapa, langa sicriu,
,,la picioarele mortului”. Dupa aceeasi randuiald se aprind si lumanarile din
sfesnicul de la ,,capul mortului” care se aduce de la biserica, in ziua
decesului, impreuna cu steagul negru care este asezat la poarta casei pana in
ziua Inmormantarii seara.

Bocirea mortului, pe durata celor trei zile, se practica, cu
precadere, cand se trag clopotele, la sosirea unor neamuri mai apropiate,
seara la priveghi, la agezarea 1n sicriu. ,,Punerea in coparsau” se face cu o
zi Tnaintea inmormantdrii, cei din casd fiind obligati sa implineasca
aceastd randuiala, fiindca ,,mortul trebe sd maie in noaptea inainte de
prohod, in coparsau” (loana Rus). La toate aceste etape se Intalnesc
motivele de bocet care se declanseaza potrivit trairii launtrice a celor care
se implica afectiv in momentele actului ritual:

Trageti, trageti clopotale

Sa mearga rasunurele,

Peste aestea dealurele,

Sa se stranga neamurele;

Sa ne-ajute a te canta

Da de te-om putea scula.

(Grup de femei)

*

Haidati fine s1 nepoate
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S-o cdntam ca ni sa sade

Cd ne-o prins bine la tate;

Haidati nepoate si fine

S-o cdntam ca ni sa vineri

Ca la tate ne-o prins bine.

(Raveca Bolbos)
k

Arda-te focu de brad

P-a cui sama te-ai crepat

S7 te-ai facut scandurele

La mamuca pa sub sale

S7 te-ai facut scanduri late

La mamuca pa sub spate.

(Grup de femei)

Mortul se aranjeaza in sicriu cu fata in sus, cu mainile asezate
crucis pe piept, iar picioarele sa fie spre usd. Cu el se pune ata si ac ,,5a-si
coase hainele 1n ceea lume”, o bata ,,sa se apere de cani in ceea lume”, un
pieptene ,,sa se laie pd cap”, un coldcel in mand ,,sa-i fie merinde de
drum” si bani in san ,,sa-i aiva la vami”. in dimineata celor trei zile o
femeie, anume randuita, il spald pe fatd cu apa si-1 sterge cu un prosop de
panza. Fetele si feciorii erau spalati, in loc de apa, cu vin.

In zilele dinainte de inmormantare sétenii, in special femeile, vin la
mort in vizitd sa aducd pomana, alimente (zahar, ulei, orez etc.) pentru
masa din ziua praznicului Tnmormantarii, iar apoi fiecare intrd in incapere
.84 vada mortul”. Fiecare insemneaza crucis, cu palma, peste catafalc si
rosteste: ,,Dumnezo sa-l ierte si sa-l odihneasca!”. Mancarile si colacii
pentru iInmorméantare se pregatesc atit in bucatdria familiei raposatului, cét
si in cuptoarele de la vecini. De precizat ca atat cei din casa, cat si vecinii,
atat timp cat stitea mortul pe nasalie aveau interdictia sa-si pieptene parul
ca sd nu le cada. Dezlegare aveau doar vecinii care erau despartiti de casa
celui decedat printr-un rau sau parau, ,la care treceau ape printre case”.
Oglinzile, televizorul si radioul din casa unde se afla defunctul se
acopereau imediat cand se constata decesul, in semn de doliu.

La priveghi nu se organizau jocuri speciale. In satul invecinat
Spermezeu se practicau destule, insa aici, dupd marturia performerilor,
doar jocul de carti se obisnuieste. Cei mai in varstd spun cd uneori se
faceau doar glume cu mainile mortului care se legau cu o atd mai subtire
si se ridicau pentru a produce panica asistentei, insd nu-si amintesc sa fi
fost candva anumite jocuri speciale.
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In ziua praznicului inmormantarii, de dimineati, se impodobesc
cu ,,lepedeana” (cuverturi) peretii de la sura din ograda unde trebuie sa se
tind Tnmormantarea, se aduc patru prapori negri de la bisericad 1n care se
agdtau cate un colac si un ,,chindeu tras in teard”, se pregatesc colacii si
cele patru lumanari pe care barbatii, respectiv femeile, la inmormantarea
femeilor, 1i tin In cele patru colturi de la sicriul decedatului si colacii de
la cruce si sfesnic.

Cu cateva ore inaintea prohodului, in special femeile, se grabesc
sa asiste la bocetele dinaintea scoaterii mortului din casa, acestor bocete,
femeile de pe langa sicriu se straduiesc sa le dea o incarcatura cat mai
dramatica prin versurile interpretate dupa legile muzicale locale™
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Rau ma doare sufletu,
Unde t-am vazut rau.
Rau ma doare inima,
Unde t-am vazut moartea.
Daca meri in aia lume

ok . .o . -
Transcrierea melodiilor: cercet. pr. Elena Hlinca Dragan.
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Inainte fi-or iesi

Doi negri calugarei

Nu te-nspaimanta de ei

Ca aceia-s copiii tai

S7 ei tat te-or intreba

Cum ii randu p-aicea;
Randu-i bun si nu prea bun
I-am lasat plangand pa drum;
Randu-i bun st nu prea tare
I-am lasat plangand pa cale.

(Grup de femei)
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Mai copile, dragu meu,

Daca te duci st te duci

Lasa-ti doru-n gredinuta

Sa rasara o sascuta

Cand noi vara om sapa,

De-al tau dor ne-om stampara.
(Grup de femei)

*
Numa amu de-o saptamana
Umbla moartea prin gredina
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Cu lompas si cu lumina.
Striga moartea la fereastra:
— Hai afara ma nevasta!
— Afard nu poci iesi
Ca-s culcata-ntre copii
ST nu ma poci desparti
De mila copiilor
De jalea parintolor.
(Victoria Gaurean)
*
Saraca mama batrdna
Ai fost slaba si batrdna
Da tat noua ne-ai fost buna
C-ai tinut copii de mana
Sa nu mearga la fantana
Sa pice §i sa pateasca
Pa noi sa ne pedepseasca.
(Raveca Bolbos)
Venirea lumii la praznicul inmormantarii declanseaza, spontan,
un bocet sub forma unei rugdminti de care raposatul ,,pus n coparsau” si
,,CU panza pe obraz” nu tine seama:
Scoala-te Alexandre-n cot
S1 te uita la norod
Cum iti vine la prohod,
S7 te uitd pan ograda
Cum vine lumea gramada
Tat pa tine sa te vada;
Te-or vedea bugat de rau
Ca esti pus in copdrsau.
Scoala-te-n cot in salas
la-ti panza di pa obraz
S7 te uita pan ocol
Cat ii de pustiu §i gol;
S7 te uita pan ograda
Cdt o ramas de sdcreata.
Hai Alexandre afara
S-auzi oile cum zbiara
Marhaile cum mugesc
Tat pa tine te doresc.
(Raveca Bolbos)
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In momentul in care preotul cu diecii intrd in curtea casei pentru
slujba inmormantarii, durerea inevitabilei despartiri acutizeazd si mai
mult vocile bocitoarelor:

Vai de mine popa vineri,

Oare unde te-om ascunde;

Te-om ascunde dupa lada

Pa tine popa te cata,

Te-om ascunde-n gredinuta

Sub o tufa de sascuta,

Sascuta s-a scutura

S7 pa tine te-or afla.

(Victoria Gaurean)

Imediat ce intrd preotul in casd si incepe Panihida si Slujba
Sfestaniei bocitoarele se opresc, ca sa reinceapd in suspine si strigate la
scoaterea mortului din casa: Vai mamuca nu te duce / Ca te tai cu lapte
dulce. Pe durata inmormantarii nu se mai interpreteazd nici un bocet, la
stihirile mai jalnice §i mai ales la predica si iertaciunile rostite de preot,
familia 1si descarca durerea prin vaiete si suspine, insd imediat dupa
inmormantare, la iesirea din ograda, cantecele mortesti abunda, mai ales
la mortile n@prasnice, printre tipete si strigate:

Inchide Ioane vranita

C-amu se duce mama,

ST o-nchide cat de bine

Ca altu-napoi nu vineri,

ST o-nchide si-o apasa

Ca ea nu mai vine-acasa.

Draga mea, mamuca draga,

Stai sa-ti mai spui ceva-n graba

Roaga-te cui ti-i ruga

Roaga-te tu la tata

Tat la tata Macidon

Sa grijasca de lon,

De Ion §i de mine

Ca nu mai avem pa nime.

(Ludovica Cocean)
*

Cat ii gredina de mare

Tat urme de-a dumitale

Cum ai dus la marhai sare.

(Eugenia Man)
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*

lesa mama din ocol

Ramane casa cu dor,

Ramai masa, ramdi casa

Cine v-o facut va lasa.

lesa mama din ocol

Raman copiii cu dor,

lesa mama din ograda

Ramdne casa sdcreata.

(Virginia Cocean)
k

Vai, mamuca, nu pleca

Ca-i sara, nu-i apuca

De cina cine ti-a da?

Hai, mamuca, inapoi

Ca de cina ti-om da noi,

Ca ti-om da colac cu nuci

Di la noi sa nu te duci,

Ca ti-om da colac cu mere

Stai aicea §i nu mere.

(Sinefta Bolbos)
*

Daca te duci si te duci

Mai vind la primavara

ST pune la copii teara.

(Grup de femei)

La Tarlisua nu se obisnuieste a se canta vers la inmormantare
decét atunci cind sunt invitati special diecii din satele invecinate: Poenile
Zagrii, Suplai sau Larga unde se pastreaza traditia versului. Un obicei
care nu se mai pastreaza astazi era ca, in timpul Inmormantarii, neamurile
sa stea ingenuncheate 1n jurul sicriului. De asemenea, la scoaterea
mortului din casd, cineva apropiat, 1i atingea pe membrii familiei de trei
ori cu spatele si fundul de usa casei ,,ca sa nu le fie urdt dupa prohod”
(Ioana Rus). Daca la inmormantare ploud sau ochii raposatului ,,nu stau
inchisi”, Inseamna ca celui adormit ,,1i pare rau de lume”. Se mai zice ca
la prohodul betivilor si citerasilor, de obicei, ploud. In timpul
inmormantarii, copiilor 1i se impart dulciuri (cate o turtitd sau cativa
biscuiti), iar cei maturi tin cate o luméanare, urmand ca, la iesirea din ocol,
fiecare sa primeasca din desagi cate un colacel. Pe drumul spre groapa
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femeile, din rastimp in rastimp, 1l canta cu jale si dor pe cel care pleaca in
locul de unde inca se mai spera sa revind pentru comuniunea mult dorita:
Vina mamuca la vara
Mi-i afla pa prispa-afara
Cu parutu despletit
Cu lacrimi pana-n pamant.
(Viorica Sigartau)
*
Daca te duci si te duci
Mai vind la primavara
Cand a fi targu de tara,
Oamenii or targui
Noi mdndru ne-om povesti,
Oamenii or cumpara
ST noi mandru sfat ne-om da.
(Ioana Rus)
Cel care pleaca comunica, prin glasul bocitoarelor, ca aceasta cale
este fara de intoarcere:
Dragii tatii copilayi,
Haidati voi p’inga salas
Sa va sarut in obraz
Ca ma duc si-aici va las.
Azi ii zua cea de-apoi
Care ma despart de voi,
Pa care drum ai pornit
Nu-i nadejde de venit,
Pa care drum ai plecat
Nu-i nadejde de-nturnat;
Ca acela-i drum cu tina
Cine mere nu mai vine;
Acela-i un drum molos
Cine-o mers nu s-o intors;
Si-a nogti parinti o pornit
fnapoi n-o mai venit
Si-a nogti parinti o plecat
fnapoi n-o inturnat;
Cine mere intr-alta tara
La anu sa-ntoarce iar,
Da tu meri in ceea lume
S7 nu te intorci purure.
(Grup de femei)
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Cortegiul funebru se compune, in fata, din copii care poarta jerbele
de flori, urmati de barbatii care duc crucea si cei patru prapori, preotul si
diecii, carul tras de vaci In care este asezat sicriul si in urma acestora
familia, rudeniile si norodul. Stdrile cu citirea Evangheliilor se fac in
functie de distanta la care se géaseste cimitirul. La Tarlisua majoritatea
satenilor 1si Ingroapa mortii In cimitirele familiale din gradinile caselor si
mai putin 1n ,.temeteul” din apropierea bisericii noi, unde fusese candva
vechea bisericutd de lemn pe care, la inceputul secolului al XX-lea, un
preot iresponsabil a vandut-o la doi sateni. Acestia au folosit materialul
construindu-si cite o magazie in care isi pastrau barbantele cu branza si
ladoaiele cu cereale. O parte din barnele pictate din fosta bisericuta se pot
vedea pana astdzi in aceastd magazie din curtea casei lui Grigore
Borcutean, iar o alta parte se pastreaza, tot intr-o Incapere asemanatoare, la
un casoi aflat pe hotar, aproape de satul Agries.

La fiecare oprire pentru citirca Evangheliei, cineva din familia
defunctului daruia la noud sau 12 copii bani pentru ,,ca sufletul mortului
sd treacd mai ugor vamile” (Ioana Rus).

Ajunsi la poarta si la intrarea In cimitir se spunea:

La poarta de tantirim

Hai, mamuca, sa pranzim

Ca altu nu ne-ntdlnim.

La poarta la temeteu

Hai, mamuca, sa cinam

Ca altu nu ne vedem.

(Raveca Man)
%

Vai manca-te-ar focu coasta

Multi ai dus din viata noastra.

Vai manca-te-ar focu deal

Multi ai dus dintr-al nost neam.

Temeteu cu iarba neagra

Face-te-ai mandra livada.

Livada mdndra pustie,

Nime-n tine sa nu vie

Copii sa nu mai ramdie.

(Grup de femei)
*

La groapa se canta in strigate si suspine:

Vai de mine groapa afunda

N-are cum sa ne audad,
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Vai de mine groapa larga
N-are cum sa ne mai vada,
Vai cum ti-o venit randu
Sa te mance pamantu,
Vai cum ti-o venit vremea
Sa te-nghita pajistea.

%

Roaga-te cui ti-i ruga,

Roaga-te tu la gropasi

Ca sa-ti faca o ferestruica

Sa vezi pa ma-ta ce lucra.

(Victoria Gaurean)

Dupa ce se ia sicriul si se aseaza, pe funii, in groapa, carul care a
transportat raposatul este stropit imediat de cineva cu agheasma, deoarece
,»In car trebe sd se puie snopii de grau de la tarind si sd nu sd spurce graul”
(Raveca Bolbos). Se pecetluieste apoi groapa de catre preot, cu sapa, in
semnul crucii, se arunca ,,peste coparsau” agheasma, cenusa din cadelnita,
iar ,la picioare” resturile din ,JJumina trupului”, apoi toti participantii la
inmormantare sunt asteptati la masa de pomana, ,,la casa mortului”.

In timp ce preotul oficiaza parastasul, in camera unde a stat
raposatul oamenii se aseaza in ordine la mesele din ograda, asteptandu-1
pe preot sa iasd din casa sd binecuvanteze mancarile care urmeaza sa fie
servite. In zilele de post se prepard mancare fara carne, oud si lapte si nu
se dau bauturi alcoolice. In perioada ,,de dulce” se imparte, pe langa
bucatele de frupt, si ,,cate un pahar de horinca”. Cu toate ca preotul paroh
a incercat, ,,de nenumadrate ori, sd-i convingd pe enoriasi sd scoatd
horinca de la prohod”, totusi, n-a reusit. Oamenii veneau cu argumentul:
,cat tat lucrezi in lume si te strofoci, api sd n-ai hasnd de un pahar de
horinca la prohod?” (Pompei Bolbos). De pilda, in satul invecinat
Spermezeu, preotul i-a convins pe credinciosi cu usurintd si, pand astazi,
la masa de pomenire nu se ofera bauturi alcoolice.

Tot la masa familia daruieste nasilor celui decedat sau, daca nasii
nu sunt 1n viatd, fiului sau fiicei acestora, o mescioara, adica, pe o bucata
de scandurd se asterne o panzaturda peste care se pune un colac si o
farfurie cu lingura si furculita.

A treia zi de la prohod, de obicei seara, se face iarasi o masa ,,de-
a tria sara” la care sunt invitati vecinii, rudeniile $i oamenii mai nevoiasi.
Nu este obligatoriu sa participe preotul. Acum, se pune deasupra usii o
luméanare aprinsa fiindca ,,sufletul atunci sa duce di la casa si sd aiva
drum bun” (Victoria Gaurean).
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Rudeniile apropiate tin doliu un an, femeile poartd imbracaminte
neagra, iar barbatii timp de sase sdptamani nu se barbieresc. La mame si
soti, femeile, de obicei, in perioada celor trei zile sau mai mult timp,
,umblau cu parul despletit, pa spate”.

Pentru odihna sufletului celui trecut la cele vesnice se mai facea
parastas la 40 de zile si la un an. Cei care doresc ,,sa facd masa la
biserica”, Tmpart duminica si in sarbatori, dupa Liturghie, la poarta
lacasului de inchinare, fiecarui satean cate o franzela si un pahar de tuica.
O alta forma de a face milostenie pentru raposat este purtatul pausului,
caind o femeie din familia celui decedat poarta 40 de galeti sau
»canceaud” cu apd, pe care le Imparte cu cana celor Insetati, in special
vara, in zilele toride, la hramuri sau targuri. La a 40-a géleata, ultimul
care termind apa primeste acel vas ca milostenie.

Inmormantarea pruncilor difera de cea a adultilor. In perioada
celor trei zile se trage doar clopotul mic de la biserica, iar inmormantarea
este foarte scurtd, preotul rosteste doar predica, fara iertaciuni. La prohod
se tine de catre copii doar un singur prapor, mai mic, cu prosop si colac,
crucea de la mormant si un steag cu coldcel, deoarece pruncul ,,nu va mai
avea parte de nunta”. Steagul se confectioneaza din panza alba pe care se
prind in crucis, braie din material negru, iar cununa se impleteste din
frunze de barbanoc si spice de grau. Modelul steagului este asemanator
cu cel de la nunta, doar culorile sunt de doliu si lipsesc clopotelele. La
masa de pomenire se Tmpart turtele din pom.

Copiilor nascuti morti sau nebotezati nu li se face inmormantare.
Pentru toti acestia, numiti §i ,,moroi” sau ,,pierduti” se duc la biserica
prescuri in sdmbdata premergatoare Mosilor de iarnd, numitd ,,Sambdta
pierdutilor”. De precizat ca dacd copilul este stropit cu apa de un crestin
si ,,inchinat” in numele Sfintei Treimi, cu formula pe care o rosteste
preotul la Botez, i se oficiazd inmormantarea fiind considerat botezat.

Printre bocetele specifice, se mai spunea:

Bucura-te tantarim,
Mandra floare-ti rasadim;
Bucura-te temeteu,
Mandra floare ti-aduc eu,
N-o aduc sa infloreasca
C-o0 aduc sa putrezeasca;
N-o aduc la inflorit
C-o0 aduc la putrezit.
(Victoria Gaurean)
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%

Mandru-ti arde lumina

Scurta ti-o fost viata;

Madndru-ti trag clopotele

Scurte ti-o fost zilele,

Spala-ma, mama, cu vin

Ca ma duc si nu mai vin,

Spala-ma mama cu apa

Ca de-amu ma duc la groapa.

(Grup de femei)

La inmormantarea tinerilor necasatoriti pregatirile se fac ca pentru
nuntd. Feciorul se pune in sicriu in costum de mire, cu ,cdmasd cu
margele”, ,pieptar cu ciucuri”, iar peste catafalc i se pun ,.clopul cu
bertitd” si cureaua Inflorata care vor fi daruite pomana. Fata este imbracata
mireasd, in haind alba, sau cu zadii, poale si camasa, iar pe cap poartd
cunund. Momentele rituale sunt aceleasi de la inmormantarea adultilor.

Atat la prunci, cat si la cei necasatoriti, indiferent de varsta, pentru ca
,»hu au parte” de nuntd, pomul de la ospat, se Imparte la masa de pomenire
din ziva prohodului. Doar atat ca turtele din pomul de nunta se plamadesc
cate 12 randuri, in perechi, patru de acelasi fel (au diferite modele: soare,
luna, stele, pasari, pesti, cai), iar la inmorméantare tot 12, dar neperechi, cate
trei de acelasi fel. Aceste turte atat la ospat, cat si la inmormantare, sunt
impartite de catre nanasi. Si la Inmormantarea feciorilor se confectioneaza
steagul, ca si la prunci, doar ca este de dimensiuni mai mari.

Cantatul mortesc la tinerii §i tinerele necasatorite se face de catre
rudeniile apropiate si fetele de aceeasi varstd cu mortul. Prin puternica
ancorare in eveniment, bocetele la cei tineri rdvasesc sufletele intregii
asistente:

Mai lonele strut de flori,

Nu ti-o fost vremea sda mori,

Ti-o fost vremea sa te-nsori

S-aduci la ma-ta nurori,

Sa deschizi tu portita

Sa intri cu mireasa,

Da s-o deschis pirleazu

Si-ai intrat cu salasu,

Vai mai moarte nu faci bine

Ca rumpi flori de p’anga tineri,

Cum ai rupt o floare amu

Pare-i rau la tat satu,
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Cand o fost floarea-nflorita
De tata lumea-ndragita.
(Raveca Bolbos)
*
Arda-te focu de moarte
Ca nu faci nici o dreptate;
Ca ai venit la noi in drum
Ne-ai luat ce ne-o fost bun;
C-ai venit la noi in prag
Ne-ai luat ce ne-o fost drag;
Cine-n lume asa-o vazut
Ficior mdndru si gatat
Dupa lume suparat;
Ficior mandru pregatit
Dupa lume banuit
Ca noi tat asa-m ganit
Ca s-a strica portita
Sa intri cu mireasa;
Da s-o stricat pirleazu
Si-ai intrat cu salasu.
Pune-mi mama clopu-n cui
Ca de astazi ficior nu-i,
Pune mama clopu bine
Cd ficioru nu mai vineri,
Pune clopu, bertita
Ca io n-oi mai inturna
St altu nu l-oi lua.
(Grup de femei)
%
Mai Grigore fatu meu
Ce-ai baut si ce-ai mancat
De graiu ti s-o legat?
Ce-ai mancat si ce-ai baut
De nu vorovesti mai mult?
Cine focu-o mai vazut
Nunta fara ceteragi
St mirele in salas?
Nunta fara contralau
ST mirele-n coparsau?
(Virginia Cocean)
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%

Vai de mine moartea-n pripa

Gdnegsti c-o fost otravita.

Vai de mine groapa-n graba

Gdnesti c-o fost cu otrava.

Cine focu-o mai vazut

Mireasa mandru gatita

Dupa lume banuita?

Nunta fara ceteras

ST mireasa in salas?

(Ludovica Cocean)

Inmormantarea sinucigagsilor se oficiazi cu ceremonial redus.
Preotul, doar cu epitrahilul pe gat, 1i face pe scurt cateva rugiciuni,
nerostind predica si iertaciunile. Este dus, simplu, Tn afara cimitirului, iar
dupa ce se aseaza sicriul in groapa preotul ii constientizeaza pe
participanti, printr-un cuvant de Invatatura, de ceea ce inseamna suicidul.
Dupa sinucigasi si Tnecati nu se trag clopotele la biserica.

Din cele relatate pana acum, observdm ca ritualurile funebre la
Tarlisua nu diferda de cele din alte zone ale Transilvaniei, intalnindu-se
doar, cum era si firesc, practici cu caracter local, fard sa mai vorbim de
bocete, acestea creatii de geniu ale culturii populare care difera de la un
sat la altul.

Résumé

Le rituel de l'enterrement a fait l'objet des recherches de beaucoup de
folkloristes, chacun contribuant a I'enrichissement du documentaire folklorique
concernant ce grand événement de la vie du village roumain.

L'é¢tude présente les investigations faites en 2002 parmi les villageois de
Tarlisua, ayant pour but de saisir ce cérémonial, avec ses croyances et pratiques
conservées de générations en générations dans cette communauté de la zone
d'interférence Tibleg-Narausc.

De la description faite on peut établir les étapes cérémoniales et, en méme
temps, les moments rituels de la lamentation: le lavage et la préparation du corps du
défunt, la frappe des cloches, 1'allumage des bougies de la mort, la mise dans le cercueil,
l'arrivée des parents et des villageois, tout comme les moments du cérémoniel religicux
de l'office des morts.

On constate que les rituels funébres de Tarlisua ne différent pas de ceux
d'autres zones de la Transylvanie, identifiant aussi, d'une maniére tout a fait normale,
des pratiques a caractére local, sans parler des lamentations - productions de génie de la
culture populaire roumaine.
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Fig. 3 Prohodul unei credincioase din Tarlisua,
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Fig. 5. Preotul paroh din Tarlisua Fig. 6. Marius Dan Dragoi impreuna

Simeon Sigértau impreuna cu fatul cu badea Pompei Bolbos, unul dintre
(paracliserul) Pompei Bolbos. putinii sateni care continud sa mai
(iulie 2002) poarte zilnic straiele batranesti.
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EMBLEMELE SIGILIILOR SATESTI CA IZVOR PENTRU
ELABORAREA STEMELOR COMUNALE

Sorin IFTIMI

Pentru stabilirea stemelor de orase, principalul izvor documentar
a fost cel sigilografic. Vechile peceti ale comunitatilor urbane, aplicate pe
diferite documente de catre conducerea oraselor, au pastrat diverse
simboluri care au putut fi adoptate sau adaptate ca steme heraldice.
Dreptul la stemd proprie a localitatilor urbane izvora din ,libertatile”
ordgenesti, acelea de a-si alege singure soltuzul si consiliul (format din 12
pargari) si de a se autoadministra prin acesti reprezentanti.

Statutul juridic al localitdtilor rurale a fost 1insd diferit.
Conducerea satelor era, de reguld, o reprezentare a stdpanului (domnia,
biserica, boierii) in teritoriu §i nu una aleasd de locuitori. Astfel, desi
societatea romaneasca a fost, vreme de secole, una eminamente rurala,
comunitatile satesti nu si-au gasit o reflectare in domeniul sigilografiei.
Aceastd reprezentare avea cu atdt mai putine sanse sa se realizeze in
domeniul heraldicii, acesta fiind prin definitiec un fenomen cultural
occidental ce s-a manifestat de-a lungul veacurilor intr-un spatiu fata de
care teritoriile locuite de romani aveau o amplasare periferica.

Datoritd unor conditii istorice specifice, asupra carora vom reveni
mai jos, majoritatea covarsitoare a comunelor si satelor romanesti nu au
nici astdzi o stema proprie. Existd Tnsa si zone privilegiate, in care au
existat peceti comunale si satesti cu embleme ncd de acum douad secole
sau un secol si jumatate. Desi aceste reprezentari nu au decat rareori un
caracter cu adevdrat heraldic, ele reprezinta surse documentare de prima
mana, foarte folositoare 1n alcatuirea unor steme heraldice'.

a. Embleme sigilare satesti din Bucovina (1783-1900)

Pentru Moldova, un caz special este acela al satelor din nordul
sdu, teritoriu rapit de Austria la 1775, cunoscut de atunci sub numele de

' Pentru o privire de ansamblu asupra problemei vezi Maria Dogaru, Colectiile de
matrice sigilare ale Arhivelor Statului, Bucuresti, 1984, 304 p. (cu o bogata lista
bibliografica si numeroase reproduceri fotografice de sigilii satesti).
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Bucovina (,,Tara Fagilor”)”. Intreaga zona devenind parte componenti a
Imperiului habsburgic, a fost integratd unui spatiu in care fenomenul
heraldic avea o mare traditie. Inainte de aceasti dati, documentele
amintesc de existenta unei peceti doar pentru Campulungul
Moldovenesc, pe atunci asezare rurald. Localitatea era insa centrul unui
ocol de sate, care s-au bucurat de un statut special sub domnii Moldovei,
fapt amintit si de Dimitrie Cantemir. Statutul sdu ar putea fi comparat
mai degrabi cu acela al unui targ decat cu cel al unui sat propriu-zis. In
incheierea unui zapis de la 1692 se arata: ,,$i pentru credintd ne-am pus
pecetea satului, ca si se creazd™. A fost publicati o imagine a acestui
sigiliu, confectionat in anul 1740, avand legenda in limba romand (cu
caractere chirilice): ,,7Aceasta-i pecete Campulungului, sa s(a) cread(a)
7 L(ea)t 7249 sept. 1”. Emblema sigiliului, de dimensiuni foarte reduse,
reprezinta un brad *.

Asupra stemelor sigilare din Bucovina existd un studiu special
publicat de istoricul Nicolae Gramada, care reproduce, in anexa, circa
300 de asemenea figuri. Autorul aratd ca la baza aparitiei sigilografiei
rurale din zona cercetata a stat decretul imperial din 24 februarie 1787,
prin care se desparteau pamanturile rusticale de cele domeniale. Prin
aceasta reforma, satele au dobandit atributii noi, de administrare a unor
bunuri i de aparare a unor interese proprii. Autorul semnaleaza, totusi, si
cateva sigilii anterioare acestei date, cele mai vechi fiind din 1783. In
acel an s-au largit atributiile administrative ale vornicilor sétesti si s-au
instituit jurati In locul vatamanilor. Din fost reprezentant al stapanului
satului, vornicul a ajuns un functionar aflat in slujba satenilor. Pecetile
sdtesti aveau un caracter oficial, ca si cele ale autoritatilor statului, ale
parohiilor si ale notarilor publici. Inméanarea pecetii satesti reprezenta
actul de investire a acestuia in functie, dupd cum retragerea pecetii
echivala cu destituirea”.

In privinta inscriptiilor (,legendelor”) de pe sigiliile satesti
bucovinene, trebuie sd remarcdm faptul ca, la inceput, in secolul al
XVIII-lea, ele erau scrise in limba latind, folosind termenii de
»SIGILLUM VICUS ...” sau ,SIGILLUM PAGUS ...”. Dupa
introducerea legendelor in limba germana (sec. al XIX-lea), s-au folosit,

> Nicolae Gramada, Vechile pecefi sdtesti bucovinene (1783-1900), in ,,Codrul
Cosminului”, X, Cernduti, 1936-1939, p. 219-269.

3 Ibidem, p. 220, nota 1, unde sunt ardtate si alte asemenea mentiuni pentru secolul al
XVIlI-lea.

* Ibidem, p. 243 si Tab. 111, fig. 42 a.

> Ibidem, p. 221-222.
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ca termeni administrativi, ,, GEMENIDE” sau ,,DORF” pentru comunele
rurale i sate. Se intdlnesc 1nsd i numeroase exemple de inscriptii In
limba romana, care folosesc termenii ,,SAT” si ,, COMUNA”.

Se stie ca fixarea emblemei pecetii fiecarui sat in parte intra in
atributiile comitetelor comunale. Autoritatea austriacd a fixat, totusi,
unele restrictii: nu se accepta ca stemele comunale si sdtesti sd contina
elemente din stema imperiului sau a provinciei Bucovina, dupd cum se
preciza, in mod expres, cd nu se accepta adoptarea unor embleme
heraldice!®. Heraldica era asociatd, deci, cu un anumit rang de noblete,
cuvenit oragelor din epoca (asezari cu regim privilegiat), dar nu si
asezarilor rurale, a caror insemne erau pastrate, deocamdata, in afara
acestui domeniu. Rezulta de aici ca emblemele sigilare astfel concepute
nu erau steme ale satelor, ci ,,simple insemne distinctive ale pecetilor
satesti”. Cu toate acestea, emblemele nu au fost alese, de obicei, la
intamplare, ci aveau o legatura cu ocupatiile satenilor sau flora si fauna
din localitatile respective. Ele tind sa surprindd ceea ce este caracteristic
fiecarei asezari. Ca impresie de ansamblu, N. Gramada constata ,,0 mare
si frumoasa variatie de motive in alcatuirea efigiilor sigilare”.

O prima categorie de embleme este cea care reprezintd oameni,
sateni desfagurdand diferite munci: arand, semnand, cosind, ascutind
coasa, prasind, secerand, grebland, imblatind, facand capiti, mergand la
camp cu furca pe umar, manand un cal inhdmat la o cdrutd, dand de
mancare unui cal, tdind lemne, lucrand in fierdrie, scotdnd apda din
fantana, pescuind cu undita sau cu crasnicul, vanand, cantand din cimpoi,
alergand calare, pascand oi, vaslind la o barca, ducand pe umeri o
coromasla (cobilitd), cu doud cofe sau traista in batd, tindnd in mand un
cos. Desi mai apar si alte categorii, oamenii reprezentati in embleme
acestor sigilii sunt, de obicei, tdrani, imbracati cu cdmasa, bondita,
suman si avand pe cap palarie sau caciula’.

Dintre produsele agricole, cel mai frecvent apare snopul de grau.
Se mai intalnesc capite de fan si chiar, Intr-un singur caz, o ... sfecla. Din
universul satesc mai intdlnim reprezentari precum o moara, o piua, un
plug cu telegutd, o poartd cu acoperis, fantdna cu cumpana, fintana cu
ghizdele, fantana cu varte;j.

Uneltele agricole sunt insa foarte frecvente, reprezentate izolat
sau asezate in constructii simetrice, cu reale virtuti estetice. Astfel,
intalnim plugul de lemn, grapa, topoare, acceptate mai de mult intre

S Ibidem, p. 234.
7 Ibidem, p. 235.
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,mobilele” heraldice, dar si coasa, grebla, mblaciul, secera, sapa,
harletul, furca, tdpoiul. Asemenea reprezentari se pare cd erau mai
frecvente in satele din nordul Bucovinei, adica din tinutul Cernautilor.
Mai 1intdlnim si unelte mestesugaresti, precum ciocane, sfredele,
fierastraie (,,beschie”). Observam ca interzicerea expresa a stemelor
heraldice a deschis camp larg spre o simbolistica provenita din universul
ocupatiilor rurale. Aceste sigilii satesti au devenit astfel o sursa
neasteptatd de informatii iconografice care tin de domeniul etnografiei.
Din cate stim, nu a avut loc o dezbatere intre specialisti, pentru a vedea 1n
ce masurd asemenea simboluri si constructii ar putea fi sau nu acceptate
ca elemente heraldice pentru alcatuirea stemelor de comune.

Anumite combinatii, considerate mai reusite, se repetd identic pe
sigiliile mai multor sate. Spre exemplu, o grebla asezata vertical, formand
axa figurii, suprapusd de o coasd si un imblaciu dispuse Incrucisat, este o
reprezentare ce se regaseste pe nu mai putin de 15 sigilii! Apare astfel si
riscul de a se ajunge la o anumitd monotonie a stemelor, provenita din
numarul finit de elemente ce pot fi Imbinate intr-un numar limitat de
combinatii. In acest mod, nu se mai realizeaza surprinderea elementului
de unicitate a stemei, care trebuie sa identifice cat mai bine localitatea
respectiva.

Foarte numeroase sunt, mai ales la sfarsitul secolului al XVIII-lea,
pecetile care au in emblema diversi arbori, 1n special brazi, molizi, plopi,
fagi, stejari si salcami, asezati cate unul, cate doi, sau chiar mai multi
impreund. Destul de numeroase sunt si reprezentdrile de animale. Dintre
cele de casd amintim, in ordinea frecventei, calul, taurul, vaca, tapul,
capra, oaia, berbecul, cdinele, iepurele de casa, iar dintre cele salbatice
bourul, ursul, lupul, vulpea, mistretul si chiar veverita. Dintre pasarile de
pe langad casd intdlnim cocosul, gdina, porumbelul, iar dintre cele
sdlbatice lebada, cocosul de munte, vulturul, barza, rata, corbul, uliul si
altele, a caror identitate nu poate fi stabilitd. Uneori mai apar si pesti,
serpi, broasca sau chiar fluturele.

O categorie mai modestd numeric este constituitd de simbolurile
religioase. Mai frecvente sunt reprezentarile de biserici (cu doud sau trei
turle) si clopotnite. La acestea se adaugd figurile de sfinti, arhangheli,
masa cu o cruce deasupra (eventual flancatd de lumanari), precum si
crucea, ,,ochiul Providentei” sau porumbelul (Sfantul Duh).

Ca si 1n cazul stemelor heraldice, N. Grdmada surprinde existenta,
in cateva cazuri, a efigiilor grditoare” sau doar “aluzive”, in care
numele localitatii a putut fi transpus direct intr-o imagine ce vorbeste de
la sine. Astfel de reprezentari se intalnesc in cazul urmatoarelor sate:
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Breaza — un brad; Broscauti — o broasca; Buchenheim (Poiana Miculi)
— un fag (germ. Buche); Corovia — o vaca (rut. corovia); Fiirstenthal —
un principe incoronat (germ. Fiirst); Horodnic — o gradina (rut. horod);
Sadagura — o gradind (rus. sad) si un munte (rus. gora); Vama — poarta
Vamii; Voloca — un bou (rut. vol); Voronet — o cioarad (slav. vorona);
Zamostea — un pod (za most/ zamostje). Sunt insa si cazuri cand aceasta
cale, usor de urmat, a fost ignoratd, din nu se stie ce ratiuni. Desi
denumirea satului sugera anumite lucruri sau obiecte s-au preferat alte
steme: Camena (Petriceni) — o cdprioard; Ciocdnesti — un pescar;
Chiseliteni — un copac; Opait si Cires — un om ducand o cobilitd; Fantana
Alba — o pasare; Paraul Negru — un caprior; Prisdcareni — un snop de
grau; Sfantul Ilie — un secerator etc.

Desi dispozitiile legale interziceau adoptarea unor steme
heraldice propriu-zise, au existat si cateva asemenea exceptii, alcdtuite
probabil mai tarziu, cand urmarirea aplicarii dispozitiilor initiale a mai
slabit. Este cazul satului Frasin (1830, 1849), care are o stema asezata
intr-un scut de tip suedez, scartelat, avand in cartierele superioare doua
pasdri, dispuse simetric, iar in cele inferioare doud ramuri infrunzite,
asezate dupa acelasi principiu. O stema mai tarzie a aceleasi localitati
(1871) are, intr-un scut de aceeasi forma, o cruce (sau sabie?) si 0 ancora,
asezate ,,in saritoare”. La 1900, peste ultimele doud simboluri se
suprapune si o inimd, ajungdnd ca semnifice ,,cele trei virtuti” ale
Sfantului Paul: Credinta, Speranta si Dragostea (Tab. VII, fig. 91a, b, c).
In cazul comunei Plosca, care ar fi putut beneficia foarte bine de o
,»stema vorbitoare”, intadlnim o altd constructie heraldica, tarzie insa, de la
1900: un scut scartelat, avand in 1, 4 cate un topor si o spada incrucisate,
iar In 2, 3 cate o cruce Inconjurata ,,de o coroand de ramuri” (mai curand
incadrata de coarne de cerb, n. ns.). Stema vorbitoare a comunei
Sadagura (viitor oras, suburbie a Cerndutilor) constd intr-un scut taiat,
avand 1n partitiunea superioard trei pomi fructiferi (o gradind), iar in cea
inferioard un munte (ante 1900). La acestea s-ar mai putea adauga, poate,
si stema satului Serbauti, care cuprinde, Intr-un scut ,,spaniol”, o floare
dubla de crin, de forma heraldica.

Pe langa exemplele amintite, mai putem remarca si alte elemente
heraldice, in diverse steme: capul de zimbru, stema Moldovei, in sigiliul
comunei Badeuti (amintind de vechea resedinta domneasca de la ocolul
Badeutilor) si Chicera (1878, 1900); inima strapunsa de sageata n stema
comunei Balcauti (1871); strajerul purtind o halebarda in sigiliul
Campulungului Moldovenesc (1794); un cap de cerb cu o cruce intre
coarne (,,cerbul Sf. Hubertus” ca in vechiul sigiliu al targului Baia!), in
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emblema comunei Dorna Candrenilor (1824, 1850); o pasare conturnata
tindnd o cruce in cioc (asemanatoare cu cea din stema Tarii Romanesti),
in emblema comunei Carapciu, de pe Ceremus (1825); un leu in stema
comunei Granicesti (1861, 1869); un leu rampant in pecetea comunei
Tacobesti (1798-1900); surprinzator, o camila la comuna Comaresti
(1857, 1900); un arc incordat, cu sageata, la comuna Lucavita (1820,
1837); un caprior heraldic, surmontat de trei stele, In emblema satului
Pardul Negru (1802); doi crini heraldici in sigiliul comunei Sadova
(1848); ochiul Providentei (cuprins Intr-un triunghi inconjurat de raze) in
pecetea comunei Vaslauti (1861); un porumbel in zbor, plandnd cu capul
in jos (Sfantului Duh) in emblema comunei Vicovul de Jos (1833).

Alte cateva aspecte apropie multe dintre aceste constructii de
heraldica propriu-zisa: constructiile simetrice, orientarea spre dreapta
(,,dextra”) a majoritatii animalelor reprezentate, precum si tendinta de a
pastra acelasi simbol la schimbdrile repetate ale matritei sigilare. Toate
aceste detalii fac din reprezentarile sigilare prezentate aici o sursd foarte
valoroasa pentru alcatuirea de steme heraldice pentru localitatile din fosta
Bucovina (partea de nord a judetului Suceava). De altfel, bogata zestre
sigilard a facut ca procesul de heraldizare a comunelor din acest judet sa
fie incheiat pana in 1996, ramanand, deocamdata, singurul din tard care a
reusit aceasta performan;ég.

b. Embleme sigilare satesti din Transilvania (1851-1900)

Cel mai bogat material sigilar privitor la sigiliile satesti este oferit
de Transilvania, aflati de asemenca sub administrare austriaca.
Denumirea trebuie luata in sensul cel mai cuprinzator, intrucat, in afara
Podisului Transilvaniei, aceeasi situatie o Intdlnim si In Maramuresul
istoric, Banat si partile Bihorului. Existd mai multe studii care abordeaza
subiectul si care evidentiaza faptul ca pentru aceasta regiune sigilografia
rurald oferda o baza generoasd pentru intocmirea actualelor steme de
comune’.

¥ Armorialul teritorial al acestui judet, cuprinzand aproape 100 de steme, a fost publicat
de Ioana Nistor, in ”Monitorul de Suceava”, numerele din 29 iunie, 3, 4, 5, 6, 9, 10, 11,
12, 16, 18 si 18 iulie 1996.

’ Amintim aici si alte contributii, precum: Corina Sporea, Din trecutul satelor sacelene.
,Compania Oerilor” romani din cele sapte sate sacelene. Sigiliul cu stema medievala a
Sacelelor, in ,,.Drum Nou”, XXVIII, Brasov, 25 noiembrie 1971 (nr. 8361), p. 2; Gh.
Mudura, Sigiliile localitatilor bihorene — izvoare etnografice (I). Zona Vascau (1), IX,
Bucuresti, 1981, p. 195-209; Maria Dogaru, Sigilii satesti din fostul Comitat Arad, in
,Cercetari numismatice”, 111, Bucuresti, 1980, p. 215-226.
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Unul dintre studiile privitoare la sigilografia rurald transilvana
vizeaza in special satele din fosta prefecturd Orastie, respectiv comitatele
Hunedoara si Zarand, dintre anii 1851-1880, dar face si o buna
introducere teoretici asupra temei in ansamblul ei'’. Interesant este
contextul in care au fost introduse aceste sigilii. Dupa infrangerea
revolutiei de la 1848-1849, in Transilvania s-a instaurat regimul
absolutist, urmarind Inlaturarea oricarei manifestari anti-habsburgice. Pe
de alta parte, aparitia sigiliilor satesti Tn aceastd perioadd este si o
reflectare a unei anumite emancipari a statelor transilvanene de vechiul
lor statut cvasi-feudal. La data de 7 decembrie 1849 a fost introdusa, de
catre guvernatorul Transilvaniei, legea asupra functionarii comunelor,
prin care se reglementa si uniformiza viata administrativd comunala,
intdrindu-se atributiile judelui (primarului), acesta urmand sa fie propus
de locuitori. El urma sa conduca ajutat de un numar de jurati (cel mult
12), alesi, de asemenea, dintre localnici.

Incepand cu anul 1851 apar, masiv, sigiliile sitesti, desi exista si
exemple de sigilii mai vechi (1837, 1845). Specific acestor sigilii este
»legenda” lor, redactatd in /imba latina, multa vreme limba de cancelarie
a Transilvaniei. Aceste inscriptii erau de forma: ,,SIGILLUM PAGI
VAIDE 1851”. Din cercetdrile asupra legislatiei vremii, se pare ca nu a
existat nici un ordin imperial §i nici o dispozitie a guvernatorului
provinciei privitoare la introducerea sigiliilor comunale, ele aparand ca o
necesitate, reclamatd de functionarea cancelariilor rurale. De aceea, mai
ales Tn primii ani, nici nu erau obligatorii, multe comune neavand sigilii
proprii. Pentru comunele din zona Clujului, se stie cd majoritatea
sigiliflor au fost confectionate de acelasi gravor, Johan Politzer din
Gherla, avand pretul de doi florini fiecare. Pentru comunele din subcercul
Aiud (apartinator de cercul Alba) pecetile au fost gravate de catre Natan
Izrael. Mai multe asemenea matrite sigilare se pastreazd la Muzeul
Judetean Hunedoara din Deva.

La numeroase peceti, introduse dupa 1855, se poate constata
existenta unei inscriptii in limba roména, de forma ,SIGILIU
COMUNITATI FOLT” sau ,,COMUNITATEA PESTISU MICU”.
Unele dintre aceste sigilii au fost Tnlocuite, dupa 1858, cu altele avand
inscriptia In limba germana, de forma ,,SIEGEL DER GEMENIDE...”
(sigiliul comunei...). Oricum, se poate constata ca pe tot intervalul de

10 M. Andritoiu, M. Cerghedean, Sigilii satesti in comitatele Hunedoara §i Zarand, in
,»Revista Arhivelor”, Bucuresti, 1971, nr. 1, p. 3-26. In textul articolului sunt incluse 51
de reproduceri fotografice ale unor asemenea sigilii.
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timp cat au fost folosite nu s-a ajuns la o uniformizare in acest domeniu,
pastrandu-se o anumita diversitate''.

Emblemele acestor peceti sunt cele care intereseaza cel mai mult
in studiul de fatd. Ele reflectd, de obicei, ocupatii, traditii sau alte
elemente specifice, ,,studiul amanuntit al sigiliilor satesti (...) oferind un
bogat material etnografic, prefigurand o adevarata schitd monografica in
imagini a satelor din perioada amintita”'?. Simbolurile sunt cét se poate
de variate, cuprinzand de la arme sau unelte folosite in agricultura si
mine, la animale domestice si sdlbatice, arbori, pomi fructiferi, vita de vie
etc. Cele 51 de reproduceri fotografice incluse in studiul citat sunt
griitoare in acest sens’. Dintre uneltele agricole, regisim in
reprezentdrile sigilare plugul, sapa, secera, grebla, imblaciul, harletul,
fierul de plug, grapa. In privinta muncilor agricole, cel mai des
reprezentat este cositul (avand in vedere specificul zonei, unde fanetele
montane reprezintd o resursa economica de baza), dar intalnim si aratul,
seceratul, imblacitul'®. Spicele de griu sunt prezente in ipostaze variate:
trei spice incrucisate, spicul tinut in mand de agricultor, spicele legate in
snop sau asezate intr-un cos de nuiele. Ele sunt menite sd simbolizeze
rodnicia pamantului. Cresterea animalelor fiind o altd ocupatie a
locuitorilor din zond, intilnim in peceti $i numeroase asemenea
reprezentari. Cele mai frecvente animale sunt cornutele mari, apoi caii si
caprele; apar, de asemenea, si pasarile domestice. Pastoritul (un cioban
sprijinit in batd) sau apicultura (un stup cu albine in jur), cultivarea
pomilor fructiferi si a vitei de vie, sunt alte ocupatii care se regasesc in
reprezentarile sigilare. Amuzantd este emblema satului Ohaba de sub
Piatra, unde, alaturi de un butuc de vie, este schitat si un drac, in semn de
avertisment. Lucrul la padure este reprezentat in diverse sigilii: joagarul
si securea, doi boi tragand un bustean sau un om tindnd in méana un topor.
Butnaritul il gdsim simbolizat In emblema satului Valea Mare printr-un
butoi insotit de un ciocan si o pand de lemn. In sigiliul comunititii
Rasculita este reprezentat spataritul (o spata pentru razboiul de tesut), iar
in cel al satului Dobrot intdlnim o tesatoare care tine o spatd in mana
dreapta si o suveicd in stanga, dupd cum, in alte cazuri, este infatisata
cate o femeie torcand. Uneori este reprezentatd si moara de apa. S-a

" Ibidem, p. 5-16.

2 Ibidem, p. 17.

" Amprentele sigilare reproduse in textul citat provin de pe documente din colectiile
D.J.A.N. — Deva.

'* M. Andritoiu, M. Cerghedan, Sigilii sdtesti..., p. 18.
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remarcat si faptul ca, daca s-ar aseza simbolurile sigilare pe o harta a
zonel, ar exista o corespondentd exactd cu ocupatiile locuitorilor. Astfel,
in zonele de campie sunt figurate unelte agricole, spice, snopi, in
regiunile de deal, pomi fructiferi sau vitd-de-vie, iar pentru satele de
munte cele mai frecvente sunt animalele.

Pentru zona Hunedoarei, o veche ocupatie specifica, reflectata si
in sigilografie, a fost aceea a muncii la mind. Intdlnim mai ales lopata si
ciocanul de minerit, unelte de bazd in epocd. Uneori, cele doua unelte,
asezate incrucisat, sunt legate cu o panglica, alteori, au deasupra cate o
coroand regala. Sunt si embleme sigilare care infatiseaza mineri lucrand
in mina. Aceste reprezentdri sunt intalnite in zonele miniere ale epocii
(Muntii Apuseni, Poiana Ruscdi), lipsind Tnsd din Valea Jiului, unde nu
fusesera deschise, inca, asemenea exploatari.

Avand in vedere zona montana, o categorie aparte sunt sigiliile in
care apar animale sdlbatice. Cele mai frecvente reprezentari sunt cele de
cerbi si cdprioare In diverse ipostaze (stand, alergand, urmarite de céini
de véandtoare). Mai intdlnim capra neagra, lupul, vulpea, iepurele.
Vanatoarea mai este reprezentatd si printr-un urs ridicat in doud picioare,
in fata vanatorului, sau de un vanator impuscand un iepure.

Orizontul apelor curgitoare este prezent prin infatisarea unor
barci (uneori cu vasle), a ,unui curs de apa peste care traverseaza
brodul”, imaginile de pesti sau raci. Valea Muresului a fost, multa vreme,
drumul sérii (bogatie naturala care a facut obiectul unui infloritor comert)
ce strabatea Transilvania si pusta maghiara, spre trile occidentale.
Transportul era efectuat de cordbiile ce navigau pe acest rau si care apar
pe unele sigilii, indicand o ocupatie specificd a locuitorilor acelor
comunititi. In toate aceste cazuri, coribiile sunt reprezentate avand un
catarg, in varf cu un steag, ancorat prin doua franghii de prova si pupa
corabiei. Pe sigiliul comunitatii Cimgau se disting si alte detalii, precum
un cort si trei corabieri, dintre care unul este la carma'”.

O simbolisticd speciald este si aceea tinand de ocupatia militara,
legata de regimentele graniceresti din zond, indeletnicire din care
decurgeau anumite privilegii ale locuitorilor respectivi. Sunt infatisati
calul inseuat, singur sau avand célaretul fie alaturi, fie calare, sau soldati
pedestri, inarmati cu pusti sau sabii. In alte reprezentiri, armele apar
separat: doud sabii incrucisate, avand uneori deasupra coroana regala;
pustile incrucisate, deasupra unei ranite ostisesti; o puscd singurd, cu
baioneta. Emblema de pe sigiliul satului Crivadia (fig. 44), pe care autorii

'3 Ibidem, p. 23.
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o percep ca fiind un cal purtator de steag (precum cel din stema judetului
Teleorman si al resedintei acestuia, orasul Alexandria), se apropie foarte
mult de reprezentarea heraldica a mielului pascal, nefiind exclus ca
acesta sa fie, de fapt, sensul initial al emblemei.

O categorie speciald, constatatd si 1n heraldica rurald din
Bucovina, este aceea a asa numitor ,,arme vorbitoare”, ale caror
reprezentari pornesc de la numele localitatii respective. Astfel, satul
Valea Brad are in emblemd un munte acoperit cu brazi, de sub care
izvoraste un rau; satul Trestia este reprezentatd prin mai multe asemenea
plante; satul Mesteacidn are ca simbol trei mesteceni; comunitatea
Lupeni are in emblema un om aparandu-se de un lup, dupa cum Valea
Lupului are doi lupi trecand printr-o vale. Autorii citati subliniazd insa
ca ,,s1 in aceste cazuri, reprezentarile nu sunt pur conventionale, ci sunt
legate si ele de realititi ale asezarii respective, Insusi numele
comunititilor fiind legat de acestea”'®.

Putine steme sunt considerate a fi de inspiratie cu adevarat
heraldica. Astfel, pe sigilul satului Merisor, este figurata crucea dubla
din vechea stema a regatului maghiar (insotitd de o ancord si un scut
militar). Corbul este socotit ca fiind ,evident, luat din stema
Corvinestilor”'’. O stema heraldicd este cea din pecetea satului Paros-
Pestera: in scut oval, o pasare cu zborul jos; scutul este timbrat de o
coroana deschisa, cu cinci fleuroni, care are, in crestet, o dextrosera
purtand o sabie, fiind Impodobit cu obisnuitii lambrechini vegetali. Nu
lipsesc bratul cu sabie, atat de raspandit in heraldica transilvana, dar
acceptat in sigilografia epocii probabil nu ca blazoane, ci ca o trimitere
simbolica la obligatiile militare ale locuitorilor unor asezari. In sigiliile
unor sate asezate In apropierea trecdtorilor montane mai este infatigata
cheia, ca simbol al asezarii lor strategice si poate chiar a unor vechi
obligatii legate de paza acestora.

M. Andritoiu si M. Cerghedean subliniaza si citeva cazuri mai
speciale. Unul este cel al sigiliului comunitatii Luncoiul de Sus, a carui
intocmire releva o gandire compatibila cu cea heraldica. Satul este asezat
la cumpana apelor si acest element a fost ales drept simbol: trei cani
asezate pe trei piscuri din care se scurg siroaie de apd'. Pe sigiliul
satului Gradiste (Hateg) este infatisatd o cetate cu trei metereze care
reprezintda, dupad parerea autorilor, ruinele romane din aceastd localitate,

' Ibidem, p. 17.
"7 Ibidem, p. 23-24. Ambele atribuiri mi se par discutabile.
'8 Ibidem, p. 24-25 si fig. 49.
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in care ar trebui sa vedem manifestarea ideii originii latine si a
continuititii romanilor'®. Alt exemplu este cel al comunitatii din Vidra
de Jos, in care gasim, potrivit acelorasi autori, trei majuscule: T.I.A.
Localitatea fiind locul de nastere al lui Avram lancu, cele trei litere ar
semnifica ,,initialele bravului sau fiu”.

*

O colectie Insemnatd de matrice sigilare satesti se afld si la
Muzeul de Istorie din Cluj. Catalogul lor a fost intocmit si publicat de
Maria Magdalena Jude si Nicolae Cordos™. Din cele 47 de sigilii
prezentate aici, trei dateaza din prima jumatate a secolului al XIX-lea, iar
celelalte dupa 1851. Doar 27 dintre ele au embleme, celelalte cuprinzand
doar inscriptii. Ele nu se refera doar la localitdti din judetul Cluj, ci au
apartinut unor asezari din diverse zone ale Transilvaniei.

Judetul Alba. Sigiliul comunei Cetatea de Balta (1851): un leu
trecand, spre dreapta heraldica, avand capul spre stanga, care isi inghite
coada.

Judetul Cluj. Sigiliul satului Dretea, comuna Manastireni (1850):
o carutd cu doi cai, in migcare, spre stanga; in carutd se afla un om cu
biciul ridicat. Sigilul satului Mihdesti, comuna Sanpaul: o bovind pascand.

Judetul Maramures. In sigiliul satului Cdrbunari, comuna
Dumbravita: un personaj feminin, cu aureold, asezat intr-o copaie. Satul
Laschia, comuna Copalnic-Manastur, are ca efigie un soare (sau luna?)
cu chip uman. Satul Larga, comuna Suciu de Sus: o cdprioard stand, spre
dreapta (al doilea exemplar de sigiliu pare a contine un cerb). Satul
Peteritea, comuna Vima Mica, are un urs rampant, sprijinindu-se cu
labele anterioare de un stup (cosnitd) de albine. Satul Plopis, comuna
Sisesti, are Tn emblema de asemenea un urs, spre stanga, conturnat,
sprijinindu-se cu membrele anterioare de un copac. Satul Poiana Botizii,
comuna Bdiut, are ca emblemd un brad. Satul Preluca Veche, com.
Copalnic Manastur, are un personaj ce tine In mana dreapta o furcd, ce
are coada in sus, iar ména stanga o tine in sold. Satul Rusor, din aceeasi

¥ Ibidem, p. 24 -25.

% Maria Magdalena Jude, Nicolae Cordos, Sigilii sdtesti transilvanene din secolul al
XIX-lea, In ,,Acta Musei Napocensis”, XV, Cluj-Napoca, 1978, p. 467-479 (cu 7
planse). Din pacate cele mai multe din descrierile emblemelor sunt eronate, incat
trebuiesc revazute.
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comund, are, in cele douad sigilii pastrate, un om langd o moara de apa.
Satul Vad, din aceeasi comuna, are gravat pe Arhanghelul Gavriil (un
inger cu floarea de crin in mana dreaptd) imbracat in straie taranesti.
Pentru satul Ungureni, com. Cupseni, s-au pastrat de asemenea doud
matrite, avand ca emblema un iepure ridicat pe picioarele din spate.

Judetul Satu Mare. Satul Corund, din comuna Bogdad, are in
sigiliu un brazdar de plug. Pe un sigiliu al comunei Bogdad figureaza
acelasi insemn.

Judetul Salaj. Sigiliul comunei Chiesd (1852) are drept emblema
cele doud fiare de la plug. Satul Moiad, com. Sarmasag, are ca simbol o
salcie. Satul Valea Pomilor, com. Samsud, are ca emblema un plug, spre
dreapta, frumos desenat, peste care se apleacd ramurile unui copac.
Comuna Zimbor (1872), are o reprezentare iconografica surprinzatoare:
un crocodil, spre dreapta, plutind pe o mlastina. Satul 7amasa, com.
Cuzaplac (1874) are ca simbol mai multe unelte agricole, printre care un
plug si o grapa. Satul Magura, com. Poiana Blenchi, are in emblema un
personaj (feminin?) tindnd Tn ména dreapta o Biblie.

Judetul Timis. Sigiliul comunei Jebel (1833) are reprezentat un
cerb alergand, spre dreapta, incadrat de o coronitd deschisd, formata din
doud ramuri. Sigiliul comunei (devenita azi oras) Buzias (1850) are ca

simbol un frumos snop de grau.
%

O alta colectie de sigilii notabild este cea de la D.J.A.N. Alba, a
cirei prezentare a fost facutd printr-un studiu semnat de Ioan Plesia®’.
Dintre cele 363 de piese, cat avea pe atunci colectia, 64 proveneau de la
organele comunale din perioada comitatelor, 43 de la primariile
comunale din perioada judetelor, iar 23 de la sfaturile populare
comunale. Embleme sigilare distincte aveau doar cele din prima
categorie, i nu in totalitatea lor, ci doar cele mai vechi, avand inscriptia
in limba latind. Din 1861 au fost introduse sigilii cu legenda in limba
maghiard (sau germand, in cazul comunelor sdsesti) care aveau doar
inscriptii, fiind lipsite de embleme.

Dintre putinele sigilii purtdtoare de embleme se remarcd cel al
comunei Santioana Saseascd, in care autorul vede .,0 lird cu o cruce”
recruciatd, dar care putea fi, la origine, avand in vedere maniera de

2! Toan Plesia, Sigiliile din colectiile Filialei Arhivelor Statului a judetului Alba, in
,Apulum”, X1I, Alba-Iulia, 1974, p. 405-430.
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reprezentare heraldica, si un pinten, cu durita reprezentata schematic, sau
orice altceva (fig. 25). Alte doua sigilii, ale comunelor Dumald si
Urmenis, sunt aproape identice, fiind descrise ca ,,un S intretdiat de o
bard cu belciuge” (fig. 37 si 38). Aceste simboluri ar putea fi mai bine
identificate prin comparare cu modul in care sunt reprezentate diverse
mobile heraldice din repertoriul clasic.

In afard de aceste sigilii, mai pot servi ca izvoare heraldice si
sigiliile parohiale ale diverselor confesiuni reprezentate in Transilvania,
care au insa, cel mai adesea, reprezentari de sfinti.

Colectia de sigilii a D.J.A.N. Arad cuprinde, de asemenea, si sigilii
ale comunelor din acest comitat. Dintre ele, opt sunt datate in secolul al
XVIlIlI-lea (intre care se numara comunele Buhani, Bontesti, Moneasa), iar
celelalte sunt din anii 1839, 1850-1855 si 1861-1866>*. De la inceputurile
absolutismului habsburgic sunt mentionate sigiliile comunelor Sdmbateni
(o sapa si simbolul Sfantului Duh) si Covasant (o biserica si un butuc de
vie). In majoritatea cazurilor, emblemele contin reprezentiri care
simbolizeaza bogatiile naturale ale comunelor respective: snopi de grau,
frunza de tutun, vite cornute, animale sdlbatice, copaci, unelte agricole
(fier de plug, coasa, secera, sapa, secure), cantar cu doua talere etc.

Se cuvine subliniat faptul cd pecetile trecute in revista mai sus
sunt cele de la care s-au pastrat matritele, ceea ce este un fapt norocos.
Putem cunoaste insd cum aratau sigiliile majoritdtii comunelor si satelor
dupa amprentele lor, aplicate pe documente ce se afld in colectiile
arhivelor publice, chiar daca tiparul sigilar al acestora s-a pierdut in timp.

Dupa 1861 au fost introduse sigilii comunale cu inscriptii in
limba maghiara si lipsite de embleme, iar dupa 1918, odata cu integrarea
in statul roman, sigiliile comunelor erau dotate cu stema judetului din
care faceau parte.

c. Emblemele sigilare ale coloniilor din Bugeac (1857-1860)

Acest capitol, oarecum neasteptat, al sigilografiei noastre rurale a
fost pus in evidenta recent de heraldistul Silviu Tabac, de la Chiginau,
care a Intreprins o cercetare speciald la Arhivele Nationale din
Bucuresti”. Este vorba de 40 de colonii intemeiate de Imperiul Rus,
incepand cu anul 1819, dupa anexarea Bugeacului (1812), pe locul unor

2 Kovacs Magdalena, Colectia de sigilii a Filialei Arhivelor Statului din judetul Arad,
in ,,Ziridava”, VI, Arad, 1976, p. 499-504.

2 Silviu Andries-Tabac, Heraldica teritoriald a Basarabiei si Transnistriei, Chisindu,
1998, p. 70-89 (cap. I11. 3. Sigilii heraldice satesti din sudul Basarabiei).
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vechi agezari tataresti. Populatia adusa aici, de la sudul Dundrii, era
alcatuitd mai ales din bulgari si gagduzi (turci de religie crestind).
Probabil céd aceste asezari au avut sigilii cu steme proprii si in timpul
stapanirii rusesti. Dupd razboiul Crimeei (1856), cind acest teritoriu a
revenit principatului Moldovei, au fost confectionate sigilii care sa
reflecte noua realitate administrativd. Emblema acestora cuprindea stema
de stat (capul de zimbru, flancat de cei doi delfini), ca si in cazul oraselor
moldovenesti, avand la partea inferioara, intr-un medalion oval, dispus
orizontal, o emblema specifica. Cele doua serii de sigilii, lucrate n anii
1857 s1 1860 (dupa realizarea Principatelor Unite), reflecta o remarcabila
unitate in privinta formei, dimensiunilor si stilului in care au fost lucrate.
Dupa sistemul de hasuri conventional, se stie cd majoritatea ,,stemelor”
respective erau agezate In camp albastru.

Unele dintre ele nu reflectd o gandire compatibild cu heraldica,
aglomerand, intr-un spatiu de dimensiuni reduse, adevarate ,,peisaje”, sau
tot ceea ce se poate cultiva intr-o gradind de legume (ocupatie specifica a
colonistilor bulgari). Colonia Cigsmeaua Varuita avea adunate in ,,stema”
urmatoarele legume: o varza, o sfecla, un praz, un cartof §i un morcov.
La Enichioi (Satul Nou), asezare cu populatie plurietnicd, gasim
reprezentate mai multe unelte agricole: plug, grebla, imblaciu si coasa.
Alte colonii, precum Novo-Pocrovca, Slobozia, Tabacu, aveau ca
embleme munti, fapt surprinzator pentru zona de ses in care acestea au
fost Intemeiate. Interesant este si cazul coloniilor Caragaci si Caragaciul
Nou, denotand, se pare, o gandire heraldica. Prima avea ca emblema un
tap; cand s-a intemeiat cea de-a doua (probabil cu locuitori proveniti din
cea dintai), s-a ales drept stema un corn, asezat in fascie, spre stanga,
adicd un fragment din stema coloniei-mama.

Un procent neasteptat de mare este format din asa numitele ,,steme
vorbitoare”. Colonia Banova avea ca simbol patru monede asezate
neheraldic. La colonia Barda s-a alcatuit o altd asemenea stema, plecandu-se
de la asemanarea cu cuvantul ,,barda”, asezandu-se, pe cdmp rosu, o barda,
orientata spre dreapta (ar putea fi incadrata poate, mai exact, la categoria
de ,,steme aluzive”). La Branza s-a pus o putina (de branza). La Caracurt
(kara — negru), colonie de albanezi, s-a optat pentru struguri negri. La
colonia Cartal (fostd Oblucita) s-a agezat o acvila, in pozitie heraldica,
avand in vedere sensul din limba turca a numelui asezarii (kartal — vultur).
Cismechioi (,,satul cu cigmele”, in limba turco-titard) este reprezentat
printr-o cigmea. Congaz, denumire care are intelesul de ,,statie de posta”
(in aceeasi limba), este simbolizata printr-o caruta cu coviltir de la care au
fost dezhamati caii. Fantana Zanelor (Aziz-Bunar, ,jzvorul sfant”, dupa
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apele minerale feroase, vindecatoare, de aici) are drept emblema o fantana
cu cumpanad, iesind dinspre dreapta si avdand caldarea inecatd in colac.
Colonia Valeni este reprezentatd printr-o vale care coboara spre dreapta.
De remarcat este si faptul cd aceste steme sunt ,,vorbitoare” in limba
turco-titara, a gigauzilor, dar citeva dintre ele si in limba roména. in
schimb, fapt neasteptat, nici o ,,stema graitoare” nu se raporteaza la limba
rusa (sau bulgara).

Concluziile autorului subliniazd ca aceste steme locale sunt
marturia unei autonomii locale considerabile, privilegiu obtinut de la
autoritatile rusesti, in momentul Intemeierii lor, si mentinut de autoritatile
moldovenesti. Ele au o factura heraldica indiscutabild, fiind create dupa
diverse metode recunoscute in acest domeniu: arme vorbitoare, aluzii la
particularitatile geografice si istorice ale fiecarei asezari, precum si la
ocupatiile specifice ale locuitorilor.

d. Sigiliile satesti din Tara Romaneasca (1832)

Intr-un vechi articol, Emil Vartosu punea in evidentd faptul ca
satele din Tara Romaneasca si Moldova au avut sigilii proprii abia dupa
introducerea Regulamentelor Organice (1830)**. Explicatia datd acestui
fapt este aceea ca, anterior, ,,satele nu constituiau unitati administrative
decat intr-o foarte slaba masurd. Organizarea lor era mai putin o
problema de drept public si mai mult o problema de drept privat,
particular, si privea, din acest punct de vedere, domnia, manastirile si
boierii, proprietarii celor mai multe agezari satesti (...). Prin
Regulamentul Organic satul devine oficial unitate administrativa si, in
aceasti calitate, incepe a-si exercita dreptul sigilar”.

O marturie contemporana a lui loan Codru Drigusanu arata cd, in
Tara Romaneasca, la 1835 se foloseau peceti alcatuite din trei parti, ce se
puteau intregi printr-o verigd: o parte se pastra la proprietarul mosiei, a
doua la preotul paroh, iar cea de-a treia la unul dintre alesii satenilor.
Sigiliul satesc cuprindea, la acea data, emblema judetului, avand scris
numele acestuia, numele plasii (subdiviziune administrativd) si apoi
denumirea satului respectiv.

Particularitatea sigiliilor satesti din Tara Romaneasca constd in
aceea ca sunt dotate cu steme, frumos lucrate, dar care nu sunt specifice
localitatilor rurale respective, ci sunt stemele judetelor din care acestea

 Emil Vartosu,  Sigilii impdrtite si sigilii sdtesti, in ,Studii si cercetiri de
numismatica”, I, Bucuresti, 1957, p 357-366.
3 Ibidem, p. 361.
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faceau parte. Prin aceasta, ele nu pot fi utilizate ca izvoare pentru
alcatuirea actualelor steme comunale, avand valoare de izvor doar la
alcdtuirea stemelor de judete. Din aceastd cauzd, desi s-au pastrat in
numar destul de mare, ele nu au oferit o motivatie suficientd pentru a fi
tratate pe larg in cadrul unor studii speciale®®. In afara matricelor sigilare
aflate 1n colectiile diverselor filiale ale Arhivelor Nationale, o parte a lor
se mai pastreaza si n colectiile muzeale. Pentru satele mehedintene, de
interes sunt sigiliile de la Muzeul Regiunii Portile de Fier*’.

Ar fi existat o sansa ca, in Oltenia ocupata de austrieci intre anii
1717-1739, unde acestia au introdus diverse modificari administrative, sa
se manifeste si fenomenul aparitiei emblemelor pe sigiliile comunitatilor
rurale. Era insd prea devreme pentru ca autoritatile austriece sa se
preocupe de introducerea stemelor sitesti. in Bucovina si in Transilvania
acest fenomen s-a intamplat mult mai tarziu, cand teritoriul de la vest de
Olt revenise 1n stapanirea Tarii Romanesti.

e. Sigiliile satesti din Moldova (1834-1900)

Emil Vartosu arata, 1n articolul citat, ca in Moldova aceste sigilii
s-au introdus, in fapt, abia in luna iulie 1835, in baza articolelor 6 si 9 din
Manualul ~ Administrativ, acolo unde erau cuprinse indatoririle
vornicelului si a ,,pacinicilor” satesti. Pecetile erau confectionate dintr-o
singurd bucatd de metal si s-a platit pentru fiecare cate 6 lei si 30 de
parale, din cutiile satesti. Pentru a se evita folosirea abuziva, prin
anaforaua Sfatului Administrativ din 2 aprilie 1848, s-a impus
confectionarea pecetii din doud jumatati, din care una avea sa fie pastrata
de preot, iar cealaltd de unul dintre pacinici. Desi conferea o mai mare
garantie 1n utilizarea corectd, preintampinand falsurile si abuzurile,
principalul neajuns al sigiliilor Impartite consta in frecventa pierdere au
unor parti, ceea ce il facea inutilizabil.

*® Pentru sigiliile rurale din Tara Romaneascad vezi, totusi, Maria Dogaru, Colectiile de
matrice sigilare ale Arhivelor Statului, Bucuresti, 1984; eadem, Matrice sigilare
provenind din Oltenia, conservate in colectiile Directiei Generale a Arhivelor Statului, in
~Arhivele Olteniei”, Craiova, 1981, p. 89-95; Ilie Vulpe, Sigiliul satesc impartit al satului
Aricesti (judetul Ilfov), in ,,Studii Valcene”, 3, Ramnicul Valcea, 1974, p. 111-114.

*7 Tudor Ritoi, Olimpia Grigorescu, Matrice sigilare moderne din colectiile Muzeului
Regiunii Portile de Fier, in ,,Drobeta”, IV, Drobeta Turnu-Severin, p. 187-192.
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Un material privitor la colectia de tipare sigilare aflate la
D.J.AN.L a fost publicat de Gh. Balica®. Aceasta colectie cuprinde
aproape 1500 de sigilii provenite de pe intreg teritoriul Moldovei. In loc
de o prezentare mai detaliatd a pieselor din colectie, textul amintit aduna
numeroase stiri documentare despre confectionarea, folosirea si pierderea
sigiliilor. Desi varietatea colectiei este remarcabila, sigiliile comunale si
parohiale detin majoritate covarsitoare din punct de vedere cantitativ.
Cele mai vechi sigilii sdtesti poarta in inscriptie anii 1834 sau 1840,
precizandu-se numele asezarii si tinutul din care faceau parte. Din pdcate
ele nu au embleme, care sa poata servi drept sursa de inspiratie pentru
heraldica rurala. Singurele exceptii sunt cele, deja prezentate mai sus,
ale satelor din Bucovina habsburgica si din sudul Basarabiei.

O schimbare se produce prin reforma administrativd a lui
Alexandru Ioan Cuza (1864). Din pacate singurul pas care s-a facut in
acest sens a fost ca in sigiliile satesti sa fie reprezentata stema judetului
din care faceau parte, aga cum gasim in sigiliile satesti din Muntenia Inca
de la Regulamentul Organic™. Astfel, pentru satele din tinutul Iasi, stema
introdusa a fost un cal, executat in diverse variante grafice, de la cele mai
stingace la cele mai elegante. Nici macar numeroasele localitati care
dobandesc statutul de tdrguri in secolul al XIX-lea nu au avut embleme
proprii. Mai mult, chiar orasele cu vechime medievala, despre care stim
ca aveau steme in pecetile din veacurile XVII-XVIII, au fost
dezmostenite de vechile insemne ale nobletei lor, acestea fiind inlocuite
cu stema tinutului din care faceau parte.

Cercetatorul de ocazie poate descoperi in arhive si sigilii ale unor
localitati de pe teritoriul actualului judet lasi, de exemplu, care sa aiba o
alta stema decat calul, ceea ce nu Inseamna ca a descoperit o veche stema
a comunei care il intereseaza. Actuala unitate administrativa care este
judetul Iasi a inglobat si localitati care in secolul al XIX-lea apartineau
tinuturilor invecinate. Nu vom 1intdlni steme care sa reprezinte un lup,
simbol al fostului tinut al Carligaturei, deoarece acesta a fost alipit in
intregime tinutului Iasi chiar in 1834, cand apar primele sigilii sitesti. In
schimb, un sigiliu satesc in care apar trei spice, aratda ca satul tinea, la
data respectiva, de tinutul Roman, trei plopi, ca a facut parte din tinutul

2 Gh. Balica, Colectia ,,Sigilii”, publicata in Indrumadtor in Arhivele Statului Iasi, vol.
IV, Bucuresti, 1970, p. 149-162.

%% Sansa unei schimbiri in bine apare dupa 1866, cAnd pe tron vine Carol I de Hohenzollern.
Prezenta unui principe venit din spatiul german putea fi o premiza pentru dotarea sigiliilor
satesti cu steme, precum in spatiul occidental. Acest fapt nu s-a intdmplat 1nsa.
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Harlaului (care fusese unul dintre cele mai intinse din Moldova), iar
stupul de albine indica pe cele care apartinusera tinutului Vaslui.

Existd si cateva exceptii notabile 1n ,,desertul” traditiilor sigilare
ale satelor moldovenesti, dupa cum a remarcat, Intr-un studiu recent,
Stefan Gorovei: fostele orase medievale devenite intre timp asezari
rurale™. Cele mai graitoare sunt cazurile comunelor Baia si Cotnari.

Se stie ca orasul Baia, devenit la inceputurile statalitatii prima
»capitala” a Moldovei, avea un foarte valoros sigiliu heraldic, ce Infatisa
un cap de cerb avind un crucifix intre coarne (asa numitul ,.cerb al
Sfantului Hubert”). S-a vazut in aceastd stemd reflectarea legendei
intemeierii orasului printr-un ritual de vanatoare: sacrificarea cerbului.
De asemenea, s-a remarcat cd stema de stat a Moldovei a fost conceputa,
probabil, dupd acest model. Poate chiar legenda descalecatului tarii, din
vechile letopisete, sa fie inspiratd de aceeasi sursd’'. Un insemn heraldic
atat de valoros, prin vechimea si semnificatia sa, nu putea sa nu apara in
stema actualei comune Baia.

La fel, orasul Cotnari, cu secole In urma o prospera asezare
urband, ai carei tineri studiau 1n strdindtate si unde Despot vodad a
intemeiat, in a doua jumatate a veacului al XVI-lea, un Colegiu in care se
studia in limba latind, a ajuns astazi o localitate rurala. Pecetea medievala
a targului Cotnari este cunoscutd. In emblema sa nu putea sa figureze,
desigur, decat un butuc de vitd de vie cu struguri’*, simbolizand podgoria
de aici, faimoasa si dincolo de granitele tarii. Se cuvine, deci, ca vechea
stema sa fie repusd in drepturi, intr-o forma grafica imbunatatita, dar in
care sd se poatd recunoaste insemnul din pecetea medievala.

La aceste exemple, evocate si de Stefan S. Gorovei, se mai pot
adauga alte cateva cazuri. De exemplu, Targul Trotus, din judetul
Bacau, in ciuda conservarii denumirii medievale, este astazi o asezare
rurald. In vechea sa pecete, din secolul al XVII-lea, era infatisat un brat
drept, purtind un ciocan de salgau (lucritor la ocnele de sare)™. Stema
este asemanadtoare cu cea elaborata recent pentru oragul Targul Ocna. Un
alt caz este cel al targului medieval Stefanesti, de pe Prut, din judetul

30 Stefan S. Gorovei, Mic indreptar de heraldica (nu numai) ieseand, in ,,Arhiva
Genealogica”, IV (IX), lasi, 1997, nr. 1-2, p. 330-332.

31 Emil Vartosu, Sigilii de targuri si orase din Moldova, in ,,Analele Universitatii
Bucuresti”, Istorie, I, 1956, p. 152-153.

2. Ciurea, Sigilii medievale ale oraselor din Moldova, In ,Studii si cercetari
stiintifice”, fasc. 2, lasi, 1956, p. 157-163.

3 Dan Cernovodeanu, Toan N. Minescu, Noile steme ale judetelor si municipiilor ..., in
»Revista Arhivelor”, XXXVI, Bucuresti, 1974, nr. 1-2, p. 11, fig. 6.
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Botosani, care s-a ruralizat intre timp. Stema din sigiliul medieval (sec. al
XVIII-lea) este una dintre cele mai frumoase care au ajuns pana la noi,
reprezentind doi pduni afrontati®®. Se stie sigur ca si targul Tutora,
situat de asemenea pe Prut, a avut o pecete proprie, dar nu cunoastem ce
reprezentare avea, astfel Incat comuna ce poartd astdzi acest nume nu
poate beneficia de o sursa de inspiratie pentru noua sa stema.

Se cunosc doud asemenea cazuri si dincolo de Prut. Unul este cel
al comunei Lapusna, mostenitoare a orasului medieval cu acelasi nume,
fost resedintd de tinut. Ba mai mult, localitatea Tmpartea cu Orhei rolul de
resedintd a serdarului Moldovei, cel care avea in grija sa paza hotarului
de sud, dinspre tatari. Pecetea din veacul al XVII-lea infatiseaza o cruce
greacd, recruciatd, de inspiratie bizantind, chiar dacd era gravatd cu
stingiacie. Ea a servit drept sursd pentru elaborarea actualei steme a
comunei Lapusna®®. Foarte recent, a fost descoperiti matricea sigilard a
targului Pestera, ce existase pe locul satului ce poarta astazi acest nume.
Acest targ se ndscuse pe vechiul amplasament al orasului Orhei, care si-a
mutat vatra, in veacul al XVlIl-lea, la o distantd de 30 de kilometri. De
aceea este cunoscut si astazi ca Orheiul Vechi.

Pentru multe steme rurale o buna ,reteta” este aceea a ,,armelor
grditoare”, intalnitd si Tn emblematica sigilard analizatd 1n aceste pagini.
Stefan S. Gorovei facea, in studiul citat, mai multe recomandari,
privitoare la comunele din judetul lasi: denumiri de localitati precum
Bivolari, Focuri, Boureni (pentru comuna Motca), Plugari, Podul
Iloaiei, Coarnele Caprei, sugereaza foarte direct ce ar putea sd continad
stemele respective’’.

O alta ,reteta” care poate duce la intocmirea de steme bine
fundamentate istoric se bazeaza pe studierea regimului proprietatii satelor
respective, preluandu-se in stemele comunale insemnele heraldice ale
vechilor proprietari ai locului. Atunci cand este vorba de neamuri
boieresti foarte puternice, care au stapanit zeci de sate, si aceasta cale
poate duce la devalorizarea Insemnelor respective, care pot ajunge sa nu
mai individualizeze o asezare. De aceea se recomanda, in acelasi studiu,
ca stemele familiilor din aceasta categorie sa fie adoptate doar de

3 Gh. Punga, Contributii documentare privind evolutia targului Stefinesti (sec. XV-XVIII),
in ,,Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie”, XV, Iasi 1978, p. 288 (cu o reproducere
foto la p. 296).

35 Silviu Andries-Tabac, Stema si drapelul satului Lapusna, in vol. ,,Simpozionul de
Numismatica dedicat implinirii a patru secole de la prima unire a romanilor sub Mihai
voievod Viteazul” (Chisinau, 28-30 mai 2000), Bucuresti, 2001, p. 237-243.

3%Stefan S. Gorovei, op. cit., p. 331.
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comunele in care au existat curti boieresti, adicd au fost resedinte ale
neamurilor respective, §i nu simple proprietdti. Exemplele date sunt
acelea ale comunelor iesene Butea, unde se afla palatul Sturzestilor, de la
Miclauseni; Deleni, de langa Harlau, de la care si-au luat denumirea cate
o ramurd insemnatd a familiilor Cantacuzino si Ghica, putandu-se
imbina, deci, stemele acestor doud neamuri; Lungani, unde se afla satul
Goesti, resedinta cronicarului Grigore Ureche; Stolniceni-Prajescu,
pentru care se poate folosi stema familiei Prajescu; comuna Dimitrie
Cantemir din judetul Vaslui, pe teritoriul cédreia s-a aflat bastina
Cantemirestilor, satul Selisteni, putand folosi in stema amfipterele din
balzonul acestei familii; proiectata comund Ioan Neculce (cu satul
Prigoreni, unde se afla conacul i mormantul cronicarului), ce ar urma sa
se constituie din satele ce tin in prezent de comuna Targul Frumos, ar
putea prelua in stemd ,,armele” acestuia. Fostul targ Mihdileni de la
Botosani, numit asa dupa numele domnitorului Mihail Sturdza, care l-a si
intemeiat (rezervandu-i, pentru o vreme, chiar statutul de resedinta
administrativa a tinutului Dorohoi), ar trebui, in mod natural, sa adopte
stema acestuia. O reusita Imbinare de ,,stema graitoare” cu o veche stema
boiereascd este cea propusa spre adoptare de primdria comunei Caiuti,
judetul Bacau, unde s-a pastrat un conac al familiei Rosetti: in scut rosu
un cal de argint, avand in sef, pe argint, trei roze butonate cu aur.

Concluzii. Putem constata ca, dintre toate provinciile istorice,
Moldova se poate baza cel mai putin, la modul direct, pe sigilografia
sdteascd in construirea unei heraldici comunale, fiind lipsitda de o
asemenea traditie’ . Zonele in care s-a dezvoltat acest fenomen sunt mai
ales cele care s-au aflat sub stapanirea Imperiului Habsburgic, traditia
germanicd fiind cea care a impus sau a stimulat aparitia unor asemenea
reprezentari simbolice a localitatilor. Interesant este ca si Imperiul Tarist
a stimulat aparitia acestui fenomen, in cazul coloniilor bulgaro-gagiuze
din sudul Basarabiei.

Comunele din Moldova si Muntenia pot beneficia insa, chiar si
indirect, de zestrea emblemelor sigilare din alte zone ale tarii, acestea
delimitand un univers simbolic si oferind un repertoriu de insemne care se
potrivesc perfect si cu cel al agezarilor rurale extracarpatice. Se cuvine insa
subliniat faptul cd nu toate figurile infétisate in sigiliile transilvdnene si

37 Aceasta in ciuda faptului ci, de departe, cel mai mare numar de sigilii sitesti din
secolul al XIX-lea, ajunse pana la noi (pastrate mai ales in colectiile Arhivelor
Nationale din Bucuresti si Iasi) provin din satele moldovenesti.
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bucovinene sunt, automat, si heraldice. Am vazut chiar, in cel de-al doilea
caz, recomandarea expresd a autoritdtilor ca satele si comunele sa fie tinute
in afara fenomenului heraldic (rezervat doar stemelor de orase si comitate).
De aceea ar fi necesard o dezbatere aplicatd a heraldistilor, in urma careia
sa se stabileasca ce anume din simbolistica oferita de zestrea sigilara poate
fi acceptat in stemele heraldice comunale si ce ar trebui s raména 1n afara
acestui domeniu. Ar trebui stabilit mai ales in ce masura etnografia poate
oferi solutii sau, cel putin, sugestii in alcatuirea noilor steme. O asemenea
sugestie poate fi luatd in considerare pentru localitatea Darmanesti, din
judetul Bacau, unde se pastreaza poate cea mai arhaicd si mai autenticd
forma de joc al ursului la sarbatorile de iarna, care a facut si obiectul unui
reusit film documentar. Locuitorii de aici pastreaza, de la un an la altul, un
bogat tezaur de blani de urs veritabile, folosite in fiecare iarna la jocul (cu
scenariu deosebit) care aminteste de un ritual de initiere, de intrare a
flacailor in randul barbatilor. Este un ritual emotionant, care urca spre
vremuri imemoriale. De aceea credem ca o stema potrivitd pentru aceastd
asezare ar trebui sa reprezinte un urs biped, avand la gat cele doud mari
canafe rosii, pe un scut de aur.

Am vazut cd, in afara simbolurilor legate de ocupatiile
traditionale, o parte dintre stemele analizate se apropie de heraldica prin
diverse aspecte. Cel mai semnificativ este sistemul ,,emblemelor
vorbitoare”, similar ,,armelor grditoare” din heraldicd. Aceastd cale este
valoroasa prin aceea ca numele unei localitati este cea mai scurtd si mai
veche poveste despre fondarea asezarii, statutul teritoriului respectiv si
caracterul locuitorilor acesteia. Documentele istorice apar adesea tarziu si
aduc, de multe ori, confirmari asupra a ceea ce intuiam deja doar pe baza
numelui. Multe asa zise legende asupra fondarii unor agezari sunt adesea
interpretari tarzii ale numelui localitatii respective. Adesea faptele sunt
fortate, prin asa numitele ,,etimologii populare” — un eufemism folosit
pentru a desemna explicatiile naive, nestiintifice ( date ,,dupa ureche”),
oferite in timp asupra unui toponim. Acestea pot beneficia doar de
circumstanta cd, 1n alte spatii, printr-un asemenea mecanism s-au ndscut
multe din stemele heraldice vechi.

Desi pot pdrea, la prima vedere, o solutie facild, stemele graitoare
solicitd adesea cunostinte foarte speciale. Ele pot fi vorbitoare, dar ... in
ce limba ?! Cand numele unei localitati are un inteles in limba roména,
lucrurile sunt mai simple (dacd nu este vorba de cuvinte iesite din uz sau
de sensuri schimbate). Numai ca, dupa cum am si vazut, in parte, numele
multor localitati ne ,,vorbesc” in slava veche, in ruteand, maghiara,
germand sau chiar in turco-titara. In aceste cazuri ne poate fi de mare
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folos un dictionar toponimic, In care sa gasim explicatii pertinente,
adesea nebdnuite pentru nespecialisti. De multe ori consultarea unui
lingvist, specialist In toponimie, se dovedeste a fi indispensabila. Un
procent foarte insemnat din denumirile agezarilor noastre rurale provin de
la numele unor familii. In lipsa altor solutii, se poate inainta si pe aceasti
cale, pentru a cduta Intelesul numelui respectiv si a evalua posibilitatea ca
rezultatul sd poata fi transpus n forma unei steme vorbitoare.

Se cuvine semnalat si faptul ca stemele vorbitoare sau cele
aluzive deschid larg usa heraldicii spre un aspect foarte delicat:
incercarea de a reprezenta printr-un desen ceea ce sugereazd numele
localitatii duce, de cele mai multe ori, la indepartarea de repertoriul clasic
de simboluri al heraldicii, incurajand reprezentarile naturiste, care pot fi
numite steme doar pentru cd sunt incluse intr-un scut. Este nevoie de
multa abilitate si de o foarte bund cunoastere a domeniului pentru a evita
acest neajuns si pentru a oferi solutii rezonabile.

Un alt aspect sensibil este dat de reprezentarea in stemele
comunale a unor biserici sau sfinti. Trebuie aratat, din capul locului, ca
heraldica nu admite includerea in scut a unei biserici anume, care sd poata
fi recunoscutd in stemd, ca de pe o fotografie, ci doar o reprezentare
conventionald. Nici statutul de monument istoric sau de arhitectura, in
sine, nu justifica o asemenea intentie. Abuzul in acest domeniu ar aduce la
o mare monotonie 1n heraldica rurala si la neatingerea scopului principal al
unel steme, acela de a oferi un simbol unic, ce trebuie sa individualizeze
localitatea respectivd printre alte cateva sute sau chiar mii. De altfel,
zestrea sigilograficd, examinatd mai sus pune in evidentd o mare
intelepciune sub acest aspect: procentul de peceti satesti care sa reprezinte
biserici In emblema lor este unul surprinzator de mic. Aceasta spre folosul
varietatii universului simbolisticii rurale.

Intr-un mod similar trebuie s privim si problema reprezentirilor
de sfinti in stemele comunale. In ciuda faptului ci s-au pastrat sigilii
parohiale iconografice, din secolul al XIX-lea, pentru un mare numar
dintre bisericile satesti (inclusiv din Moldova), folosirea unor asemenea
reprezentari ar duce la aceeasi nedoritd monotonie, avand 1n vedere faptul
ca un numadr redus de hramuri este comun atat de numeroaselor biserici
satesti. Doar 1n cazul in care hramul respectiv este unul foarte rar, cu
putere de individualizare, si daca exista posibilitatea de a fi transpus
heraldic, acesta ar putea fi admis in stemi. In asemenea cazuri, este de
preferat sa se evite punerea unei icoane drept stema si sa se gaseasca
atribute ale sfantului respectiv care sa poatd fi infétisate heraldic (de
exemplu: pentru Sfantul Andrei, crucea in forma de ,,X’, care ii este
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specifica; pentru Sfantul Gheorghe, in loc de a infatisa pe acest personaj
calare, omorand balaurul, se poate folosi crucea rosie pe camp alb, care
ii poartd numele; pentru cei patru evanghelisti Ioan, Luca, Matei si
Marcu, simbolurile binecunoscute; pentru Sfantul Ilie, corbul, eventual
aureolat; pentru Sfanta Ecaterina, roata care i-a adus martirajul; pentru
Sfintii Voievozi, sabia Arhanghelului Mihail si floarea de crin a
Arhanghelului Gavriil; pentru Sfintii Imparati Constantin si Elena o nova
plantatio, pentru Sfanta Tecla ciocanul; Sfantul lacob, scoicile specifice
etc.). Patrundem insd pe taramul simbolisticii bisericesti, care este un
domeniu foarte special, si care cere cunostinte temeinice.

Tot legat de biserica satului, este recomandabil si se ia in
considerare (daca aceasta are o oarecare vechime) stema familiei care a
construit lacasul respectiv, mai ales cd, de foarte multe ori, acesta
primeste ca hram prenumele ctitorului, sau o altd sarbatoare
semnificativa pentru neamul acestuia.

Abstract

The study points out the existence of a sealing tradition for at least one and a
half century within the rural communities across the present Romanian territory. Their
presence marks a process of modernization with the village being recognized as an
administrative unit. Unfortunately, it is only in the case of areas temporarily under the
administration of the Habsburg Empire (Transylvania, Bukovine) that one can speak of
sealing arms which individualized the villages and which could be used at the
elaboration of the coat-of-arms. To these, should be added about 40 Bulgarian-Orthodox
Turkish colonies in the south of Bessarabia under the administration of the Russian
Empire (after 1812), which maintained their sealing arms also after 1856, when they
entered the Romanian administrative system.

The rural sites in Moldavia and Wallachia did not have village seals with their
own arms. The only exceptions are represented by few mediaeval towns which decayed in
time and became simple villages, and which may or not be the centers of the communes.
Those without a coat-of-arms could benefit from the universe of symbols assured by the
sealing dowry preserved in the territories where this phenomenon existed.

The study of the old rural seals also suggests another way of elaborating the
communal coat-of-arms: "the speaking arms" (or, sometimes, just allusive). This refers
to the translation into a heraldic drawing of the name of the concerned site. One can
notice that this is not a recent method and in fact this is how many of the old coat-of-
arms had been created.

Both the preserved sealing arms and the "speaking arms" provide a wide
opening for the communal heraldry towards ethnographic sources of inspiration. Thus
the new coat-of-arms may face the risk to diverge quite a lot from the repertory of
classic heraldry. That is why a debate is necessary between heraldry specialists so to
establish criteria which would help getting optimal results in this field.
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SIGILII SATESTI DIN BUCOVINA
(dupa N. Gramada)

Arbore (cal) Badeuti Germ. (om si cal) Banila Rus. (unelte)

Campulung Rus. (salcie?)  Carapciu (unelte)

Cincéu (snop si unelte) Clivodin (plug)

Crasna Veche (harlete) Crisceatec (cos cuunelte)  Frasin (cruce, ancord, inima)
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Gura Humorului (cerb) Ispas (coasd, grebla) Liteni (coasd, grebla, imblaciu)

Malatinet (coasa, grebld, imblaciu) Mamaiestii Vechi (barzd)  Mitcau (porce!)

Negrileasa (roatd, tapoi, ciocan) Poieni-Solca (vacd)  Putna (fintdnd cu cumpana)

Straja (poarta strajei) Tureni (doud coase) Vama (poarta vamii)
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Vatra Dornei (fantana acoperitd)  Voloca (bou) Zviniace (vacd)

SIGILII - COLONII DIN SUDUL BASARABIEI
(dupa Silviu Andries-Tabac)

Caragaciul Nou (corn) Cartal (vultur)

Eschipolos (secera) Frecatei (coasa)
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ASPECTE ALE RITUALULUI FUNERAR.
PRACTICI ARHAICE, N SECOLUL AL XIX-LEA, LA
ZAPODENI (JUD. VASLUI)

Lucian Valeriu LEFTER

Potrivit expresiei lui Mircea Eliade', ,,moartea e primul mister” care
tulbura constiinta umana. De altfel, asupra acestui fapt nu cred ca trebuie sa
avem vreo umbrd de indoiald. Iminenta mortii l-a determinat pe om sa o
intdmpine cu practici specifice. Cei rdmasi in urma, viii, au avut mare grija
ca sufletul raposatului sa aiba o caldtorie cat mai usoard spre lumea de
Dincolo. Teama ca sufletul acestuia se va intoarce si va tulbura prin prezenta
sa malefica pe cei vii, i-a indemnat pe acestia din urma, in speta rudele, sa
aplice cat mai eficient practicile de purificare a sufletului mortului. Indivizii
pentru care nu se efectuau rituri funerare, pe langa faptul cad nu puteau
accede in lumea mortilor erau mortii cei mai periculosi, care doreau sa
revind in lumea celor vii. Astfel, riturile funerare, in esentd, sunt rituri
utilitare care ,,1i ajuti pe supravietuitori si scape de dusmanii lor eterni”.
Prin intermediul riturilor funerare defunctul intra in posesia unui statut de
,calator” dintr-o lume intr-alta, pentru ca la incheierea ,,marii calatorii” sa
poata dobandi un nou statut: cel de membru al comunitatii mortilor’. Ingo
Sperl’ observa cd una din cele mai miscitoare expresii este aceea potrivit
careia omul merge din ,,lumea cu dor” in cea ,,fard dor”; insusi mitul Marii
Treceri sau al Marii Calatorii este scheletul mitic al romanilor.

1. Ritual stravechi si pragmatism modern
Calatoria spre lumea de dincolo, Marea Trecere din lumea cu dor
in cea fara dor, beneficia de un intreg sir de practici comemorative, unde

' Mircea Eliade, Istoria credintelor i ideilor religioase, vol. 1, traducere de Cezar
Baltag, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1980, p. 20.

2 Arnold van Gennep, Riturile de trecere, traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu,
studiu introductiv de Nicolae Constantinescu, postafati de Lucia Berdan, Editura
Polirom, Iasi, p. 142-143.

3 Ibidem, p. 143.

* Sanda Larionescu, Apa in riturile legate de moarte, Editura Univers, Bucuresti, 2000, p. 20.

> Ingo Sperl, Tara fard dor. Functia psihologica a bocetului romdnesc, Editura Univers,
Bucuresti, 2000, p. 72.
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pomana mortului constituia atentia centrald a comunitatii. Dar, insusi
raposatul a dat de pomani in timpul vietii®, in speranta de a nu suferi de
lipsuri pe Ceea Lume. Urmasii raposatului indeplineau riturile funerare
spre eliberarea sufletului acestuia: slujbele de Inmormantare, praznicele
sau ,,grijile”7, de 3, 9, 20 si 40 de zile sau ,,panaghia”; urmau praznicele
de 3, 6 luni, un an si, eventual, anual pand la 7 ani, cdnd se facea
dezgroparea. Ultimul drum spre mormant era intampinat de 12 poduri,
punti sau vami®, unde se citeau 12 evanghelii, poduri asigurate pentru
lumea de Dincolo pe care sufletul avea sda le treacd peste ape sau
prapastii. Lumea Aceasta era, prin excelentd, cunoscutd ca o imitatie a
Celeilalte. Toate aceste slujbe de pomenire constituiau comandarea
mortului’. De altfel, incd din timpul vietii, precum am spus mai sus,
defunctul se ingrijise de comandul sau la care se adduga si sarindarul,
adicd slujba facutd la biserica de catre preot spre pomenirea sufletului
mortului, care era cerut preventiv din timpul vietii'’.

Si la Zapodeni, judetul Vaslui, se remarca grija omului pentru
propriul suflet. Alexandru Baron'' se va fi gandit si el, ca toti ceilalti, ci-i
va fi calatoria mai usoard spre tiramul de Dincolo, cand, prin testamentul
de 1a 17 mai 1823", ldsa cu limba de moarte celor trei fete ale sale ca, in
conformitate cu ,randuiala comandului batranescu”, sa-i facd ,,pod si
fantana si 2 sarindari sa dei”. Nici un anume Ion Diaconu, din neamul
Bilauti, nu-si uita obligatiile citre raposati. La 12 martie 1824", printr-o
marturie de Tmpartire a averii parintesti, acesta se obliga: ,,iar eu ramaiu

% Elena Niculita-Voronca, Datinile §i credintele poporului romdn adunate si asezate in
ordine mitologica, vol. 1, editia lordan Datcu, Editura Saeculum 1.0., Bucuresti, 1998,
p. 269.

7 Ibidem, p. 280; Simion Florea Marian, Inmormantarea la romani. Studiu etnografic,
editia Teofil Teaha, loan Serb si Ioan Ilusiu, Editura Grai si Suflet-Cultura Nationala,
Bucuresti, p. 238.

¥ Colectia ,,Lucian Valeriu Lefter”. Un izvod de la 26 octombrie 1860 atestd cheltuieli la
inmormantare pentru ,,vamile la celi 12 ictenii”. Vezi, de asemenea, Simion Florea
Marian, op. cit., p. 195-199, capitolul referitor la ,,punti” si ,,poduri”.

? Ibidem, p. 233.

' Ibidem, p. 241. Sarindarul este slujba efectuati la biserica de sufletul mortilor. T. T.
Burada consemna faptul ca sarindar se numeste pomenirea sau ,,amintirea celui repauzat
la 40 de proscomidii si liturghii” (Ibidem, p. 242, nota 2).

"' Un ,,Alexandru Baroni din Zepodeni”, probabil identic cu cel de la 1823, este atestat
la 29 august 1786 (T. Codrescu, Uricariul, vol. XXIII, Iasi, 1895, p. 395).

'2 Colectia ,,Lucian Valeriu Lefter”. Act gisit la Vasile Baron din Zapodeni.

13 Colectia ,,Lucian Valeriu Lefter”. Actele datate 12 martie 1824, 27 iunie 1853, 26
octombrie 1860, 8 mai 1847, 25 martic 1846, 4 aprilic 1841, 8 octombric 1847 si 6
februarie 1834 au fost gasite la Dumitru N. Iftenie din Zapodeni.
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indatorat i hotarat [...] a fi purtatoriu pintru toati grigali(le) parintasti, sa
fiu purtatoriu pintru mantuire sufletului sau, cari ma indatorescu a face pod
dintdiu si sarindar dupa obiceiu mortilor”. Asadar, podul de trecere catre
Lumea Cealalta, fantdna din care sd se adape sufletul insetat in lunga
calatorie si slujba sacerdotului, adica sarindarul pentru purificare de pacate,
constituiau grija primordiala a individului. Nu putem decét sd constatam,
cu uimire, atasamentul urmasilor, grija pentru sufletul raposatului, caci
acestia, uneori, 11 vindeau o parte din avere pentru a se putea achita de
obligatiile funerare. Astfel, la 27 iunie 1853'*, Simion Mocanu vindea
cumnatului sau, lon Balauta, cinci stanjeni de pamant din trupul mosiei
Condresti, din Zapodeni, ,,di a me buna voi, nisalit nici asuprit di nimine,
ci pentru nevoie ce-am avut pentru pomenirile parintilor mei”.

Cat si cum se cheltuia pentru praznicele consacrate sufletului
mortului, aflam dintr-o lista de cheltuieli, de la 26 octombrie 186015,
completata, la 23 decembrie 1862, cu cheltuielile pentru dezgropare.
Astfel, slujba de Inmormantare a defunctei Maria Balauta, a costat 171 de
lei si 21 de parale. Pentru praznicele sau ,,grijile” de 3, 9 si 20 de zile s-au
cheltuit sume de cate 29 de lei, 36,12 lei si 39 de lei. In schimb,
pomenirea de 40 de zile, ,,panaghiia”, a costat 240,30 lei. In total, ne
spune izvodul consultat, s-au cheltuit 515 lei si 21 parale ,,la grija Intai si
a trie si di dodzici zali si di patruzici, adica a panaghii, si alte daturi”. In
aceasta socoteala nu intra cei 40 de lei addugati ulterior 1n lista, cu care s-au
,.plitit un sarindari la preot Ioan Balauti”. Insemnarea din urma apartine
insusi preotului, care a aplicat si sigiliul bisericii Sf. Nicolae din
Zapodeni. Cheltuielile prilejuite de ,,dezgroparea maicii mele Marii”, doi
ani mai tarziu, si nu la sapte ani potrivit obiceiului, au Tnsumat 102,40 lei.

Izvodul ne informeazd ca prohodul preotului pentru ingroparea
mortului a costat 12,40 lei, pe cand cel pentru dezgropare numai 6 lei. De
asemenea, daca ,,gropnicerii” care au Inmormantat mortul au fost platiti
cu 7 lei, cei care l-au dezgropat au fost platiti doar cu 3 lei. Anumite
cheltuieli par sa nu aiba nici o legdturd cu praznicul respectiv. Astfel, la
praznicul de 9 zile sunt trecuti 4 lei pentru ,,papuci ci s-au pus in picioare
la ingropare” si 1,20 lei pentru ,,coltuni”. Intre cheltuielile praznicului de
40 de zile sunt Insemnati 50 de lei pentru ,,0 merta di papasoi la hrana
unui mascur” si 5 lei, pe care ,,am dat la Sfinteli Masle inainte mortii”.
Mai aflam ca 3,20 lei au costat ,,purtatul prescurilor la preot”. Fiul
raposatei nu uitd sa contabilizeze si cei 14 lei pentru ,,vamile la celi 12

4 Ibidem.
15 Ibidem.
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icteni” sau 0,30 lei pentru ,,piroane la racla”. Pe langd cumparaturile
obignuite, precum basmale, tulpane, peste sdrat si proaspdt, tamaie,
rachiu, vin, slanina, miel, sare, faina de ,,papusoi”, faina de grau, ceara,
unt de vaca, untdelemn, strachini, varza sau chiar un car cu lemne, se
remarcd anumite produse exotice, greu de imaginat in casa unui taran din
secolul al XIX-lea: masline, ,,strafide”, piper si orez. Cel din urma produs
a fost folosit din plin. S-au platit 9,20 lei pentru 4 oca la ingropare, insa
pentru aceeasi cantitate, de pilda, la praznicul de 9 zile s-au platit 6 lei.
Tot astfel, la praznicul de 20 de zile o singurd oca de orez a costat 6 lei.
La ,,panaghie” s-au dat 5 lei pentru doud ocd de orez, pentru ca la
dezgropare, pentru o cantitate oarecare de orez s-au dat 3,30 lei.

2. Intre lumea de Aici si lumea de Dincolo

Cele enumerate pand acum s-au cheltuit de sufletul defunctei
Maria, sotia lui Simion Bélautd. La 8 mai 1847'® acesta din urma, fiu al
lui Tonitd Balautd'’, isi scria testamentul din care deducem ci avea sase
fii. Trei erau casatoriti (Enache, lon si Casandra), si trei necasatoriti
(Simion, Zaharia si Ilinca). Casa, zice personajul nostru, ,,ramani fiiului
nostru celui mai mic, Zahariie”, iar ,,casoaia” lui Simion. Probabil, cel
care a intocmit izvodul cheltuielilor de inmormantare a fost Zaharia
Balduta, fiul cel mai mic, ramas in casa. Imaginea asupra gospodariei
raposatului Simion Balautd capdtd contur, tinand cont de faptul ca le-a
lasat celor trei fii necasatoriti o avere mobila respectabila. Lui Zaharia,
dacd a ramas in casa, 1 s-au dat doar sase poloboace si doud caldari, pe
cand lui Simion i s-au cuvenit doua poloboace, o caldare, doi boi, o vaca
cu vitel, 14 stiubeie ,,desarte”, un ciubar si, probabil, alte 14 stiubeie
pline, adica stupi. Ilinca primea cazanul de rachiu in cantitate de 14 oca,
un poloboc si o balerca. Ea trebuie sd fi fost inzestrata si cu o cantitate de
textile care n-au mai fost trecute in testament. Daca ne gandim ca si

'% Ibidem.

' In catagrafia de la 1774 avem atestat un lonita Balduta (Moldova in epoca feudalizmului,
vol. VII, partea 1, Recensamintele populatiei Moldovei din anii 1772-1773 si 1774, Editura
Stiinta, Chisinau, 1975, p. 228. In continuare: Moldova in epoca feudalizmului). Pe acelasi
Ionita Balauta 1l regasim la 11 august 1777 (T. Codrescu, op. cit., vol. XXII, Iasi, 1893, p.
246), iar la 29 august 1786 este atestat un Carp Balauta (Ibidem, XXIII, lasi, 1895, p. 396-
397). Carp Balauta trebuie sa fie insusi ctitorul bisericii din lemn, cu hramul Sfantul Nicolae
din Zapodeni (~1770), caci numele unui epitrop Carp, ,,purtator de grija”, este Insemnat pe
catapeteasma bisericii alaturi de zugravi, la 20 iulie 1796. De altfel, pe parcursul secolului al
XIX-lea, preotii, dascalii si epitropii bisericii au provenit, preponderent, din familia Balauta.
De exemplu, doi preoti au avut acelasi nume succesiv. Cel de-al doilea Ion Balauta a fost
primul invatitor si director al scolii din Zapodeni, incepand cu 1865.
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ceilalti trei fii casatoriti trebuie sa fi primit tot atata avere de la parinti, ne
putem face o idee asupra gospodariei lui Simion Bélauta, care nu era un
oarecare razes, caci fiul sau,
Ion Balduta, primea patentad
de asezare in randul mazililor,
la 25 martie 1846,

Maria Balauta era fiica
lui Grigore si Ilinca Buhus din
Zapodeni'’. Printr-o invoiald
din 4 aprilie 1841%, fiii
raposatului  Grigore Buhus
conveneau asupra partii de
avere a surorii lor, Balasa, in
care se cuprindea si ,,parte din
crasma de la Pocita”. Precum
vedem, familia Buhus detinea
o carciumd la gura Vaii
Telejnei, la Capul Dealului,
loc de intretadiere a drumurilor, o o p
unde se afla Posta Telejnei. i s .y
insi. conflictul declangat intre Fig. 1. Piatra de mormaqt a familiei Buhus.

> M . 1848 mai 14
urmasii lui Grigore Buhus era
inceput cu mult timp inainte.

Ioan Buhus era acuzat de surorile lui, printre care Maria, ca le-ar
stapani partea lor de mosie, vie si livezi, incd de la 6 februarie 1834%!
intrucat au ramas ,,nevrasnice”’; lucru ce avea sa-1 constate capitanul Vasile
Ciureanu, privighetorul ocolului Mijlocului, in raportul intocmit de el.
Neintelegerile dintre frati au continuat mult dupa aceasta datd, marturia din
8 octombrie 1847%%, consemnata de preotul Ioan Be“tla?lugél23 , fiind, de fapt, o

18 Colectia ,,Lucian Valeriu Lefter”.

' n catagrafia de la 1774 sunt atestati, la Zapodeni, Ianachi Buhus si Grigore Buhus (Moldova
in epoca feudalizmului, p. 228. lanachi Buhus trdia la 29 august 1786 (T. Codrescu, op. cit.,
XXIII, Tasi, 1895, p. 397). In cimitirul de la Biserica Sf. Nicolae din Zapodeni existi o piatra de
mormant a familiei Buhus, pe a carei fatd scrie: ,,Supt aciastd petrad odihnesti robi lui
Dumnezeu Gligori, Ilena, Stefan, Ion si t(ot) nemul lor, la let 1848 maiu 14”, iar pe dosul
pietrei: ,,Acesta petra s-au pus de Stefan Buhus stegar si Tudusa soteie lui”.

20 Colectia ,,Lucian Valeriu Lefter”.

2! Ibidem.

2 Ibidem.
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m,marturii di la satul Zapodenii, de la preut”, prin care vaduva Maria
Balauta, fiica lui Grigore Buhus, era absolvitd de acuzatiile fratelui ei.
Acesta 1i reprosase surorii sale ca n-ar fi respectat o invoiala incheiata intre
ei, potrivit careia numele parintilor lor trebuia pomenit cu prilejul sfintirii
unei fantani. Faptul cd Maria n-ar fi respectat invoiala l-a determinat pe
Ioan Buhus s o acuze pe aceasta, ,,zicandu cd Mariia nu a facut fantana
pentru sufletile parintilor”. Dimpotriva, preotul loan Bélautd infirma
acuzele aduse Mariei si da marturie ,,]Ja mana numitei Marii ca au facut
dumneaei fantana si la sfintre fantanai s-au pominit sufletile raposatilor ei
parinti, anumi Grigore si Ilinca”. Atat pe Alexandru Baron cat si pe loan
Buhus 1i vedem preocupati de calatoria si petrecerea sufletului in lumea de
Dincolo, de faptul ca acesta sa aiba o fintana la care sa-si stinga setea.

In unele sate din judetul Vaslui era practicat ritualul numit ,,in
dosul fantanii”**. In spatele fantanii se didea de pomanid o rogojini, o
caldare cu apa si o punte de panza. Spatele fantanii este spatiul ritualului,
lumea de Dincolo, unde ctitorul fantanii isi pregitea din viata
»Zgospoddria postuma”; rogojina era casa, puntea de panza simboliza
puntea peste apele mortii, iar cdldarea cu apa era pentru potolirea setei.
De fapt, in spatele fantanii era efectuat un ritual de fundare™.

Apa, in mitologia indo-europeand, era ,substanta primordiala,
esentiala si gerrninativé”26. Totodata, sfarsitul lumii era vazut ca ,,0
imersiune a pamantului si cosmosului in apele finale™’ si, de aceea, apa
avea calitate expiatorie. Pomenile de apa se faceau tocmai spre a usura
,cilitoria pe ape spre Rai a sufletelor celor decedati™®. Intrucat Apa
Sambetei sau Apa Mortilor inconjoard pamantul de trei ori, calatoria

2 Preotul Ioan Balauta aplica sigiliul bisericii, care, in litere chirilice, are urmatoarea
legendd, in exergo: P. BS. ST. ZAPODENII TN. VASLUIU H. S. NICOLAE 1843.
(Parohia Bisericii satului Zapodenii, Tinutul Vasluiu, Hramul Sfantul Nicolae 1843).

* Sanda Larionescu, op. cit., p. 56.

* Ibidem. In general, fintana se pastra cu mare grija. Astfel, continutul unui zapis din 8
iunie 1806, pastrat la Stefan C. Ciudin din com Tacuta, jud. Vaslui, este edificator.
Simion Balanescul si Gavril Agapi, razesi din satul Otelenii, tinutul Falciului, vindeau,
pentru 20 de lei, ,,0 fAntdna pardositd cu scanduri de stejar” lui Gheorghe Arndutu din
lasi. Acesta era ruda cu ei, intrucat Zoita, sotia sa, era fiica unui Mihalachi Agapi. Cei
doi se obligau ,,ca sd pardosim cu scanduri de stejar si pe denafara Inpregiur ca si nu sa
facd mlastina de umblare dobitoacelor §i sd-i punem si uluc bun de stejar, in cari fantana
sd afla izvor bun cu apa buna”.

26 Romulus Vulcanescu, Mitologie romdna, Editura Academiei, Bucuresti, 1987, p. 475.
7 Ibidem.

8 Ibidem, p. 480.
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sufletului spre taramul Celalalt, in Marea Trecere, avea de intampinat si
acest obstacol*’.

Traditia populara stipuleaza ca ,,nimicd nu cere sufletul pe ceea
lume ca apa [...] asa e de insetat. De aceea, se dd pomana pentru suflet
mai ales apa™". Chiar si daci ,,la alta fantana faci reparatie, o cureti ca si
poatd bea oamenii apa dintr-insa, ai inca parte din izvorul acela pe ceea
lume™', iar garantia unui asemenea fapt este si mai puternica atunci cand
faci o fantana: ,,dacd faci o fintdna atunci pan’la al noulea neam ai
pomand”*. In Tara Roméneasca exista obiceiul ca o fatd si duci apa pe
la case si sd o daruiasca de sufletul mortului timp de sase saptadmani, ceea
ce se numea ,,slobozirea apelor”3 3,

Inca din Antichitate, in religiile orientale sau chiar in crestinismul
din Imperiul Roman, ,,s-a avut mare grija ca sufletul celui mort sa nu
sufere de sete™*. Cultul apelor, al izvoarelor taumaturgice sau al
fantanilor, n-a disparut sub crestinism. De altfel, ,nici o revolutie
religioasd nu a putut sd-l1 suprime; alimentat de devotiunea populara,
cultul apelor a sfarsit prin a fi tolerat chiar de crestinism™”. Continuitatea
acestui cult, aratda Mircea Eliade, este impresionantd, ,,se intinde uneori
din neolitic si pana in zilele noastre”. Pomana apei este o reminiscenta
dintr-un cult stravechi, realitati ale lumii moderne existand pe fondul
unor structuri mentale ancestrale.

Perceperea locului de pedeapsa ca fiind unul al vesnicei arsite, al
caldurii nimicitoare, este, fara indoiala, de sorginte mediteraneana.
Populatiile nordice percepeau osdnda vesnica ca un loc umed si friguros.
Bogatul ajuns la Iad striga, vazandu-i pe Avraam si Lazar in Rai: ,,Parinte
Avraam fie-ti mild de mine i trimite pe Lazar sd-si ude varful degetului
in apd si sd-mi racoreascd limba caci ma chinuiesc in aceastd vapaie”

2 Ibidem, p. 264.

%0 Elena Niculiti-Voronca, op. cit., vol., II, p. 215.

' Ibidem.

32 Ibidem.

33 Simion Florea Marian, op. cit., p. 254. Calititile valorizante ale apei sunt ,legate de
putere ei de a curata, de a purifica, de a descompune si recompune formele, in spetd de a
aboli definitiv conditia terestra a celui care prin moarte nu-si mai gaseste locul in lumea
pamanteand, a celor vii, si, in acelasi timp, de a contribui la renasterea defunctului,
adica la dobandirea unei noi conditii, cea a vietii in moarte, care este si cea a eternitatii”
(Sanda Larionescu, op. cit., p. 13).

3* Mircea Eliade, Mélanges, in Zalmoxis. Revista de studii religioase, vol. I-1I1 (1938-
1942), editia Eugen Curtici, Editura Polirom, Iasi, 2000, p. 213.

35 Idem, Tratat de istorie a religiilor, editia a IlI-a, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999,
p. 164.
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(Luca, 16: 24). Invocarea prin ruga ca sufletul defunctului sa ajunga ,,la
loc de verdeatd, unde nu este nici intristare, nici suspin, ci viatd fara
sfarsit”, este specifica unui areal calduros.

In sensul asertiunilor lui Mircea Eliade setea este asimilati
experientei initiatice umane. ,,Culmea suferintei umane a fost intotdeauna
exprimatd prin sete”, iar potolirea acesteia identificatd cu depasirea
conditiei umane. Numai ,,apa [...] potoleste setea defunctului i curma
experienta, ajutandu-1 sd «moard» cu adevarat, sa se detaseze definitiv de
conditia umana...”.

kg

Oamenii acelei vremi, fie ei Alexandru Baron, Ioan Buhus, Ion
Balautd, Maria Balautd sau fiul acesteia, Zaharia, desigur, au constientizat
iminenta mortii. Numele lor figureaza in zapise, ca marturie a existentei lor.
Cu ochii mintii ii vedem trditori i tematori pentru vremea Aceea, cand nu vor
mai fi fost. Ti vedem ,,visdnd” la lumea de Dincolo. Triirile lor au transgresat
epoca in care trdiau: modernitatea. Ritualurile in vederea pregatirii Marii
Calatorii erau, am putea spune, atemporale. Pana astazi, la Zapodeni, riturile
de trecere incd functioneaza. Pana mai ieri, de pilda, la inceputul secolului al
XX-lea, cei ce-si grabeau moartea erau inmormantati la locul numit ,,La
Lacu” sau altddatd numit ,La Stejarul lui Caimac”; era punctul unde,
odinioara, se intalneau trei hotare: Zapodeni, Ciofeni si Feresti. Dupa sapte
ani, osemintele defunctilor erau dezgropate si aduse in loc sfintit, In cimitir.
Era o practica expiatorie arhaica folosita pentru un suflet de crestin ratacit. Cel
care mi-a dat aceastd informatie, ,,mos Nicd™’, a plecat si el Dincolo,
alaturandu-se celor despre care mi-a vorbit cu atata daruire: stramosii. Unora
dintre acestia, in baza unor documente inedite, am incercat sa le dau viata, caci
si el au fost niste oameni cu grijile si nelinistile lor.

3 1dem, Mélanges, in loc. cit., p. 216.
37 Mos Nic’ a Mocanului”, pe numele oficial Ton Gh. Strat (1903-1998), cel mai bun
informator, povestitor intr-ale istoriei satului, pe care l-am cunoscut.
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Abstract

The funeral ritual has strong archaic reminiscences in the 19" even 20",
century Romanian village. Documents as those from Zapodeni (Vaslui county), dating
from 1847 and 1860, give us some clues about the funeral ritual, that contains strong
pre-Christian signs.

The feasts or charities were done after 3, 9, 20 and 40 days, 6 months, 1 year, and
then annually, until 7 years were elapsed from the death, when the un-burial of the deceased
took place. They are, in fact, archaic expiatory customs, that facilitate the journey of the soul
to the Other World. The water charity has the same role: in his long journey the soul should
not suffer from thirst and should reach the Other World well. There has always been a
blessing service after building a well, mentioning the deceased soul.

An ethnological study based on documents as those presented in this paper gives us a
vision on the ancestral mentality of the 19™ century peasant.

ANEXE

I. Marturii di la satul Zapodeni, di la preut

Din gios iscalit incridintdz prin acistu <al> meu inscris di marturii ci-1 dau la
mana vaduvi Mari(a), fiica lui Gligori Buhus, pentru pricina ci urmezu cu fratili
dumnisali Ioan Buhus si cu sora sa Anita pentru o Invoiala ci au Intri dansai si acum
fratile dumnisali Ioan vroindu a o streca zicandu cd Mariia nu au facut fintana pentru
sufletile parintilor. Pentru aceasta dam acestd marturi(i) la mana numitei Marii ca au
facut d(u)mn(eae)i fantdna si la sfintdre fintadnai s-au pominit sufletile raposatilor ei
parinti, anumi Gligori si Ilinca si pentru aceasta i-am dat aceastd marturii spre credinti
supt iscalitura me si punire peceti bisaricesti fiindu si alti oamini fati.

1847 octomvri 8
Ioan Balauti, preut. <m. p.>
Eu, Gheorghi Lazanu, martur fati fiindu.
Eu, Ioan Paval, fati fiindu.
Eu, Stefan, adiverez.
Eu, Vasali Paval tij.
L.S.

II. Izvod de toate cheltuielile ci s-au ficut la pogribaniia maici meli, Mariia,
sotia raposatului meu parinte, sin Simioan Bdlauti, cari si aratd anumi §i anumi:

Lei Par(ale)
12 20  Prohodul platit la preot di popor

10 - Am dat pin(tru) tulpani i basmali pusa la preoti
7 - La gropniceri
11 - Un cit ci s-au dat di pomana

30 5 Cumparatura a tulpanilor, 3 si 16 pasmali [?]
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15 - Tij s-au pus in basmale si in insarvite [?]
14 - Vamile la celi 12 icteni
2 - La pus gii [?]
13 20  Pipatru oca di pesti sarat
7 - Tij pi pesti proaspat
2 16  Tij pesti
9 20 Pi patru océ orez
1 10 Maslini
- 30 Strafidi
30 Piperiu
- 30 Piroane la racla
- 20 Tamai
1 - Strachini
14 - Pi rachiu
10 20 O dimirlii samanta di canipa ci s-au facut oloiu
2 - Am dat la moara la macinat
4 - Pi o dimirlii mélaiu masnitili [?]
2 - Pi varza
171 21 Acesta cheltuiald s-au facut la Ingropare

Lei Par(ale)

6 - Patru [?] oca orez la grija di triia za

4 - Pi slanina

4 - Pi un melu

15 - Pi(n)tru dimirlii di faina di popusoi

29 - Acesta s-au facut la grija di a tria za

Lei Para(ale)

10 - Pi doi dimirlii di grau di a n(o)a zi

10 - Pi dof dimirlii faina di papasoi

6 - Patru oca orezu

4 - Un melu

- 32 Pidof ocd sari

4 - Pi papuci ci s-au pus la ingropari

1 20 Pi coltuni

36 12 Acesta cheltuiald s-au facut di a no(ua) zi
Lei Par(ale)

10 - Pi dof dimirli faina di grau la 20 di zali

15 - Pi(n)tru o dir(milie) di faina papasoi

6 - Pi(n)tru o océ orezu

4 - O dimirlii malaiu masnuntalu [?]

4 - Un melu

39 - Acesta s-au cheltuit la grija di doédzaci di zali

Lei Par(ale) La Panaghiii
20 - Pi patru dimirlii faina di grau
5 - Tij o dimirli di grau ci am nemancat [?]
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10 - D(0)i dimirlii faina di papusoi
- Doi oca orezu
1 - Pi strachini
- 20  Piperu
1 - Pi dofi oca sare
50 - O merta di papasoi la hrana unui mascur
6 - Vin
3 20  Pi purtatul prescurilor la preot
12 - Giumatati ocd cera
14 - Pi doi oca unt di vaca
7 - Un car di lemni
5 - Am dat la Sfintili Masle inainte morti
- 30  Untdilemn
100 - O chila papusoi cu arat in viiata [?]

240 30  Acesta cheltuiala s-a facut la grija di 40 di zali

515 21 Adica cincisuti cincisprezaci lei si dodzaci si una di parali s-au facut
cheltuieli pana acum la grija Intai si a triie si di doazaci di zali si di patruzaci, adicd a
Panaghi(i), si alti daturi ci sant insdmnati in acest izvod.

1860 oct(om)vr(ic) 26
40 - Au platit un sarindari la preot loan Balauti, di adivarat acistu izvod s-au
adiverit si [?] di poporu.
L.S. Preut Ioan Balauti <m. p.>

Anul 1862 dechemvr(ie) 23

Cheltuiala ci au facut la dizgropare maicii meli, Marii, cari mai gios s-arata,
pe(n)tru cari:

Lei Par(ale)

6 - Prohod(ul) dizgropari(i) am dat la preot
3 - La gropniceri

3 - Pi doi basmali

3 30 Pi orezu

10 - Pi dof dimirlii grau

12 - Giumatati oca cera

10 - Pi vinu

14 - Pi o dimirlii faind p(&)pusoi

1 10 Piper satimu [?]

20 - La praznicu ...?.. nici cu butuci ei.

20 - Pi de ...7.... latoati treburile ci am facut.
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Ion POPESCU-SIRETEANU

Termenul pastoresc s t r 4 g h e 4 t & este cunoscut tuturor
dialectelor romanesti. Atlasul lingvistic roman, serie noud, in vol. II,
harta 415, intitulatd Stragheata si alcdtuitd pe baza raspunsurilor la
intrebarea directd: Cum 1i ziceti laptelui de oaie care, dupa ce ati pus
cheag in el, s-a inchegat in putina?, inregistreazd urmatoarele
raspunsuri: strig2ati (pct. 29), strag2ata (in Banat si in estul Olteniei),
stred’’ata (in nordul Olteniei si centrul Transilvaniet), streg'zégi (in
centrul Transilvaniei, sudul Olteniei si vestul Munteniei), strig2ati (in
centrul Transilvaniei), stereg?ati (nord-vestul Munteniei), striyati
(sud-vestul Transilvaniei), stirig 2ata (sud-estul Transilvaniei), strazata
(nordul si nord-estul Transilvaniei). In multe parti, mai ales in Moldova,
s-au dat alte raspunsuri, dar stragheata este termen cunoscut peste tot.
Pentru aromani, se prezinta, in harta citata, cuvantul stragl’°ata cu
precizarea, in note, ca ,,este caslu nestricurat”, iar pentru istroromani
este inregistrat termenul strayl’ata cu sensul ,,jantitd” (vezi h. 418, pct. 02).
Ne atrage atentia faptul cd in pct. 25, in Carasova, s-a Inregistrat varianta
fonetica arhaicd strigl’ata, cu grupul consonantic gl” pastrat in graiul
sarbesc al localnicilor.

Aceasta repartitie este Intdrita i completatd mult prin ceea ce ne
spun textele si glosarele dialectale, precum si unele dictionare.

Subliniind prezenta cuvantului in dialectul aroman, Th. Capidan
scria: ,,Casul dulte, amestecat cu lapte, pana cand n-a fost pus in stricatori,
se numeste stragl’eata” si: ,,Stragl’eata easte buciti din cas amisticat cu
lapte”, sau: ,,cas dulte amisticat cu lapte” (in D. R, IV, 1, p. 192).

In dialectul meglenoroman, la Osani, strigl’ata are, dupi
informatiile primite si consemnate de I. A. Candrea, sensurile ,lapte
inchegat” (Vieata, p. 35), ,strdgheata” si ,,un fel de alifie facutd din

* Capitol din lucrarea Termeni pdastoresti in limba romdnd, vol. 1 (in curs de
definitivare).
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piatra acrd si cu albus de ou batut bine, ingrosat apoi cu branza si
intrebuintat ca leac contra durerilor de ochi” (GS, VII, p. 201).

Am vazut ca in dialectul istroroman strayl’ata are sensul
jantita”.

Emil Petrovici si Petru Neiescu, 1n articolul Persistenta insulelor
lingvistice, publicat in ,,Cercetdri de lingvistica”, IX (1964), nr. 2,
consemneaza informatii obtinute de la un istroroman din Jeidn: (in
transcriere literard) ,,Stragheata este lapte. Se pune iIntr-un castron (de
metal) si se toarnd putin cheag, apoi atunci se amesteca si se incalzeste
putin. Atunci se mananca cu lingura. Aceasta au obisnuit ciobanii nostri
la stana. Aceea le-a fost cina”. La aceastd interesantd informatie, E.
Petrovici si P. Neiescu adaugd comentariul lor: ,,Asadar strayl’ata este
un lapte care a fost inchegat separat de masa de lapte din care se face
casul. Fiecare cioban isi incheaga portia proprie de lapte pentru cina. In
dacoromana stragheata este laptele inchegat pe care il mananca oamenii
inainte de a stoarce casul. In multe parti ale tarii, insd, strigheati
insemneaza, intocmai ca la Jeidn, o cantitate micd de lapte inchegat
separat. Aceasta ne sugereazd ideea cd 1n etimologia propusa,
*extracoagulata, prefixul extra- insemna ‘separat’, ‘in afard de’, care
este de altfel si un sens al lui extra- ,, (p. 205)

O nedumerire pe care autorii o lasd cititorului este cuprinsd in
afirmatia: ,,Acest cuvant nu a fost pand acum atestat in istroromana”.
Spunem ca afirmatia da nastere unei nedumeriri, intrucat termenul a fost
inregistrat, dupd cum s-a vazut mai sus, in ALR SN, al cérui autor este
Emil Petrovici, materialul pentru punctul cartografic 02 a fost cules de St.
Pasca, iar intre redactorii vol. II se numara si Petru Neiescu. Lipsa unui
indice lexical al ALR a putut duce la aceastd afirmatie contradictorie!

Cu privire la sensurile cuvantului, am face observatia ca
intrebarea din ALR este restrictiva, ea referindu-se numai la un aspect al
semnificatiei. Pentru a ldmuri deplin valorile semantice ale cuvantului
stragheata, trebuie sd apeldm la glosare, texte dialectale sau lucrari de
etnografie, care ne pun la indemana un material deosebit de valoros, pe
baza cdruia constatim cd stragheata (cu variantele) are urmadtoarele
sensuri:

1) ,lichid de culoare galben-verzuie, care se ridicd deasupra
laptelui inchegat dupa ce acesta a fost rupt in doud sau in patru cu cutitul
de lemn”. G. Pitis scria ca strageata este un ,,zar ce se scurge din laptele
inchegat nebatut”. Si tot el consemna urmatoarele variante ale
termenului: straeatd, stradzata, stradzata, straghiatd, striazeata,
stirigheata (Pitis, p. 213). Pentru a pune in evidentd sensul mentionat,

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



ORIGINEA CUVANTULUISTRAGHEATA 219

avem multe informatii si prezentim mai jos o parte dintre acestea. [In
laptele inchegat] fasi cruse cu cutitu d’e 'emn, ca sa iasa zaru
desupra, aia-i strad’iata (Densusianu, Graiul, p. 127); stridzata ie aia
care iesd pa desupra in cildare cin puni cildarea pa foc cu tSagu
(idem., ibidem, p. 152); strad’iata, sa fase d'in lapt’ele int'iegat, iesa
pa d’easupra, cu putan dzer (idem., ibidem. p. 156); strageata este un
lichid verzui care se ridica pe laptele inchegat si rupt (se ia cu lingura
si se pune in chegornitd) (Precup, p. 119); strageata este un zer verzui
care se formeaza deasupra laptelui [Inchegat]. Acesta se aduna si se
pune in ciagornita servind tot la inchegatul laptelui (Morariu, Vieata,
p. 179); strazata ,se numeste zerul ce se ridicd dupa ce casul a fost
fraimantat in budaca” (ALR SN, II, h. 415, pct. 365, note, din Ciocanesti,
jud. Suceava) sau este ,,zerul care iese deasupra laptelui inchegat dupa ce
a fost rupt in doud sau trei cu birzidieu” (ALRT, p. 165, din aceeasi
localitate); stragheata este ,,zerul care iese deasupra laptelui acru sau al
chigleagului” (Glosar reg., p. 65, din Vileni — Félticeni); strigheata:
,lichidul galbui care se ridica deasupra laptelui, dupa ce s-a pus cheag in
el, ca sa se prindd”. De obicei, strageata ,.se colecteaza si se pune in
¢agornita spre a inmulti chiagul” (FD, VII, p. 210, din jud. Bistrita-
Nasaud, vezi si Diaconu, Pastoritul, p. 30); zerul care iese deasupra
laptelui acru sau deasupra cheagului; zerul ce iese deasupra laptelui
inchegat dupa ce l-ai rupt in bucati (Dolhestii Mari, p. 53); ,,zerul verde
care iese din laptele inchegat” (Buhalnita, p. 66). Se vede ca lichidul este
numit stragheata sau strageata si cand iese deasupra casului framantat
in budaca, deasupra laptelui acru sau deasupra cheagului, elemente cu
care se poate completa definitia. Retinem ca unele informatii au fost
inregistrate in Moldova si Bucovina.

2) ,,.Lapte inchegat, nescurs de zer”. Strageata inseamna ,,laptele
inchegat, nebatut” (Pitis, p. 213); ,laptele inchegat” (BSRG, 1933, p.
306, din Calimani); ,,casul inainte de a fi pus in strecitoare” (Costin,
Graiul, II, p. 180); straghiata este ,casul crud obtinut din laptele
inchegat la 40°-50° dupa ce i s-a pus cheagul” (Dragomir, in LIGC, II, p.
206); stragiata-i ,,pana n-o-1 rupe [cu mainile],, (ALR SN, II, h. 415, pct.
227); strighiata este ,,laptele prins, inca neinchegat bine” (Lexic reg., I,
p. 94, din Lisa — Fagaras, vezi si Pitis, p. 168, 169); stragata ,laptele
inchegat” (I. P-S., din Tesna — Vatra Dornei); stregheata: ,lapte
inchegat, nescurs inca de zer” (Dimbu, p. 76, jud. Prahova) 1. I. Russu
scria ca ,,intreaga masa relativ consistentd se numeste strageata (in cele
mai multe regiuni ale térii, la aromani i megleniti)” si ca din strageata
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,S¢ 1zoleaza partea solida, casul..” (in AMET, 1958, p. 48). La
dacoromani acest sens este, asadar, bine cunoscut in cele mai multe arii
lingvistice, asa cum reiese si din harta 415, iar sensul se intalneste si la
romanii sud-dunareni.

3) ,,Prima forma ce se da laptelui inchegat” (Dolhestii Mari, p.
53). G. Pitis, descriind aspecte ale activitatii la stand, nota: ,,Straeata o
pune 1n crintd, in straita de cas, tot de 1ana, pune popa si lemnul de cas si
apasa de un capatai baciul, de stoarce” (Pitis, p. 159).

4) ,Straghiata se numeste si ,,smantdna laptelui de oaie”
(Coman, p. 73, din Ciobdncuta — Somes).

5) ,,Zerul ce curge la urma din cas” (ALR SN, II, h. 422, pct.
346).

6) ,,Un leac taranesc folosit pentru dezumflarea buboaielor”. ,,Se
face astfel: se mulge laptele de la vite si imediat ce s-a muls, se pune in el
putin cheag. Dupa ce s-a inchegat, se ia putin si se pune pe umflaturi:
buboi (bubd), spartd sau nespartd, si indatd se trage (scade) umflatura”
(Ciausanu, Culegere, p. 199); ,stregata e altceva: in laptele dulce se
pune un strop de otet. Laptele indatd se Incheagd. Se intrebuinteazd ca
alifie pentru bube” (ALR SN, II, h. 311, pct. 172, vezi si notele); ,,Se
pune apd intr-un pahar, pand la jumatate, apoi un strop de cheag . Apa
aceasta e buna cand te doare capul sau de pus la bube. Apa aceasta se
numeste stred’’ata” (ibidem, h. 415, pct. 102, in note). Am vazut ca si la
meglenoromani strigl'ata are sensul ,,alifie” (nu are importanta ca modul
de preparare diferd; originea pastoreascd a acestui medicament la
meglenoromani, ca si la dacoromani, este evidenta).

7) ,(Prin extensiune) ceva inchegat” (cu referintd mai ales la
sange, la racituri). A se face stragheata inseamna ,,a se inchega”; i-a
infipt cutitu in inima si curgea sangele stragheti. E bolnav rau de tot,
varsa stragheti de singe. Laptele cind nu-l fierbi se face stragheata
(Boceanu, p. 21); [unui om otravit i s-a dat sa bea lapte dulce, dar el]
Stragheti de singe arunca / Si din gura-abia zicea...(Carabis, p. 639;
in Glosar, p. 710, se da, gresit, sensul ,,picatura, stropi (de sange)”;
stragheti Tnseamna ,,cheaguri”, sg. straghéte).

In ALRR. Maramures, (IV, h. 929), se inregistreaza strid’ati in
toate punctele anchetate, dar si sinonimele dar d’é t'ag (227), samat'ise
(222, 239, 240), mezdriata (225), stravarda (224), striata, stréd’é
(230), dar (240)

O variantd neobisnuitd a cuvantului stragheata este straheata
(Bogdanesti — Vaslui, p. 53), iar altd variantd neobisnuitd este sigeata
(Bogdénesti — Suceava, p. 53). Ar trebui sa atragem imediat atentia
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asupra legaturii dintre straheata si stroh, *strah cu derivatele semnalate
de noi. Cat despre sageata, se cere sd precizam cd, in localitatea de unde
s-a Inregistrat acest cuvant, se foloseste consoana africatd g in locul
palatalei g, asa ca fonetismul inregistrat redd varianta sigheati, forma
disimilata a lui stragheata.

De la stragheata s-au creat cateva derivate:

straghetar, notat fonetic stred’’etariu (ALR SN, II, h. 308, pct.
346), ,instrumentul cu care se amestecd strigheata (laptele de oaie
inchegat)”, derivat din stragheata (stregheati), cu suf. -ar;

stragheta si stragheta — ,,a se inchega”: Cataram la inima si
sangele fu straghetat; Piftiile s-au straghetat ( Boceanu, p. 21; vezi si
Scriban, p. 1249), din stragheata, stragheata, cu suf. -4;

stragheti (despre lapte) ,,a se coagula pe cale naturala, a se
prinde” (Lexic reg., I, p. 56), din stragheata, pl. stragheti, cu suf. -i;

straghetat, straghetat, adj. cu sensul (despre lapte) ,,acoperit cu
zer verde-gélbui”, ,,inchegat”. Derivarea cu suf. -at este evidenta.

In toponimie se intilneste Strigita, numele unui deal in jud.
Carag-Severin (Hasdeu, Etymologicum, 3, p. 703; nu-l inregistreaza,
insd, lonitd, in Glosar toponimic Caras-Severin).

Cele spuse pana aici aratd marea raspandire a cuvantului
stragheata eu variantele i derivatele lui. Am incercat sd punem in
evidentd bogdtia semanticd a cuvantului, urmand ca mai departe sa
analizam dezvoltarea sensurilor, spre a stabili intelesul primitiv §i, in
functie de acesta, sa contribuim la ldmurirea originii lui stragheata in
limba romana. Dar, mai intai, vom face un scurt istoric al cercetarilor
care privesc termenul in discutie.

Cuvantul pastoresc stragheata nu este Inregistrat de dictionarele
lui Laurian-Massim, Cihac, Tiktin si nu-1 retin autoriit DM, SDE, DEX.
Faptul nu ni se pare chiar surprinzétor, daca avem in vedere epoca in care
s-au realizat primele dictionare romanesti. Totusi, autorii dictionarelor de
dupa 1900 nu pot fi scuzati de eliminarea cuvantului din operele lor
lexicografice decat admitand ca stragheata nu apartine limbii literare,
ceea ce aste adevarat. Dar si asa scuza este neindreptdtitd de vreme ce
cuvantul are, dupa cum s-a vazut, raspandire generald in limba noastra,
fiind prezent si in toate dialectele din sudul Dundrii.

Se pare ca primele atestari ale cuvantului nu sunt prea vechi, daca
nu cumva prima este chiar aceea din Lexiconul de la Buda (p. 677). De
altfel trebuie sa subliniem faptul cad nu s-a observat pana acum prezenta
cuvantului in aceastd opera lexicograficd, cu varianta streghiata ,lapte
covasit (inchegat)” si cu corespondentul latin lac coagulatum, magh.
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tarha. A fost inregistrat apoi in Vocabulaire francais-roumain de
Petrache Poenaru si altii (II, p. 83), inregistrare semnalatd de Candrea ca
fiind cea mai veche (vezi Florica Dimitrescu, I. A. Candrea, Lingvist si
filolog, p. 147, nota 2); cuvantul este inregistrat mai tarziu in scrierea lui
T. Francu si Gh. Candrea, Roménii din Muntii Apuseni, p. 106, si in
»Noua revista romana”, VIII (1910), p. 88. In sec. al XIX-lea, cuvantul
era cunoscut §i atestat.

Primii care au incercat sa-i lamureasca originea au fost G. Pascu
si G. Giuglea.

G. Pascu, in ,,Arhivum Romanicum”, (VI (1922), p. 265), spunea
ca stragheata se explica prin lat. *extraclagata = *extracoagulata
»coagulée”.

G. Giuglea, in DR, III, p. 616-617, fara a cunoaste parerea lui
Pascu, spune ca ar fi vorba de un cuvint mostenit din latind, anume din
stragulata ,,ceea ce se aseaza pe lapte, pielita de deasupra lui”. Cand se
inchega — comenteaza cercetatorul —, se spunea cd ,s-a facut laptele
stragulata”, sau ,,cu stragulata”. ,Formal s-a dezvoltat astfel:*straglata
(cu sincoparea lui -u- ca in subula>subla>sula,
coagulum>caglum>*clagum>chiag etc. ), apoi in ar., megl. stragl'ata,
si In dacorom. straghiata (cu t prin influenta lui ghiata, sau influentat de
verbul a se striagheta)”. Pentru atestarea cuvantului, Giuglea trimite la
»Noua. rev. rom. ,, (aici cu sensul ,,lapte cu cheag”, din Mehedinti; si a se
stragheti ,,a se inchega”), la raspunsurile primite de Hasdeu la chestionar
(9, 59 ,,id. ,,), la Gloesarul lui A. Viciu. Tot Giuglea face precizarea ca
Th. Capidan defineste cuvantul ca ,lapte inchegat cu zar cu tot; casul
insusi abia inchegat”. N. Draganu 1i comunica informatia ca in Bistrita-
Nasaud se foloseste verbul a stragheta. G. Giuglea observa cd in
varianta stirighiata (din Sacele) apare (ca in tirifoi fata de trifoi) un i
epentetic si ca termenii din cele trei dialecte (dacoroman, aroman,
meglenoroman) ,,se zic despre laptele ce incepe sa se strangd, sa se
coaguleze”. Precizam ca G. Pascu, in ,,Revista critica” (II (1928), p. 128),
contestd valabilitatea acestei explicatii si aratd cd solutia corecta este cea
datd de el. Th. Capidan, in Romanii nomazi, din DR (IV, p. 346),
accepta, pentru ar. stragl'eatd, etimonul latin reconstituit
*extracoagulata, dar, vorbind despre mr. strigl’ata ,lapte covasit”,
crede ca se poate explica printr-un lat. *extraclgata (in
Meglenoromanii, III, p. 277; Tache Papahagi, in DDA, p. 1119,
corecteaza greseala de tipar: *extraclagata).

I. A. Candrea este primul lexicograf care acorda cuvantului spatiu
intr-un dictionar explicativ al limbii romane. Facand anchete, Candrea
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cunostea cuvantul din Banat (strighiata) si de la meglenoromani
(strigl’atd), dar il cunoaste si din glosare: strazata (Bistrita), streghiat
(la moti), streghiata, stereghiata (in Mehedinti) si stia cd este folosit in
limba sarba ca Tmprumut romanesc, strigl ata, cu sensul ,,casul inchegat
si nestors inca de zar”. Nu stia, 1nsa, ca termenul este cunoscut de
istroromani, nu stia cd este folosit ca imprumut romanesc in maghiara:
sztrégyaca, tregyaca, ,lapte de oaie inchegat, cas moale” (Marton,
fmprumuturile, p. 384). De fapt, dictionarul lui Candrea cuprinde mai
putine informatii, dar nota etimologica din ,,Grai si suflet”, III, p. 428-
429, imbogateste stirile de pana atunci despre acest cuvant. Aici, autorul
exprima, parerea ca ,,c un termen mostenit probabil de la pastorii romani,
la care (lac) strangulatum,lait serré, comprimé”, adicd 'lapte
prins’, trebuie s fi insemnat aceeasi notiune” (vezi si Florica Dimitrescu,
op. cit. p. 147).

Comentand parerea lui Giuglea, Candrea scria ca acesta ,,admite
ca prototip al lui straghiata lat. stragulata, ,acoperit cu o paturd, cu o
pielitd”, stragula ,jinvelitoare”, socotind cd coagularea este urmarea
fireascd a pielitei care se formeaza pe lapte. Nu e insd nevoie a presupune
aceastd evolutie semanticd indoielnica, cand (lac)strangulatum
explica pe straghiata fara cea mai micd dificultate foneticd sau
semanticd” (loc. cit., nota 4).

Ovid Densusianu, in Aspecte, II, p. 185-188, cunoaste cuvantul
dacoroman, pe cel aroman si pe cel meglenoroman si exprima parerea ca
mai veche este forma cu t; dupa Giuglea si Candrea, el explicd variantele
cu t prin analogie cu gheata. Densusianu nu crede ca stragheata ar avea
ca etimon lat. clasic coagulum si considerd cd etimologia propusa de
Capidan ,rdmane la o parte”. Referindu-se la parerea lui Candrea, O.
Densusianu se intreaba: daca era cunoscut cuvantul coagulum in latina,
de ce sa se fi recurs la strangulare cu sensul ,,a inchega”? In al doilea
rand, n nu ar fi putut sa dispara. Nu accepta parerea lui Candrea si crede
ca punctul de plecare trebuie sd fie ideea de ,,ceva care se Intinde ca o
panza sau ca o invelitoare, ca o haind”. Cu acest sens in latind este
stragulum ( stragulatus, -a, -um; ,Invelit cu haina sau ceva ca o
haind”). Laptele inchegat face impresia unui strat, a unei tesaturi care s-a
intins. La aceastd remarca a lui Densusianu, trebuie sd facem precizarea
importantd ca nu laptele creeaza impresia unui invelis, ci lichidul verde-
gélbui care iese din laptele inchegat.

A. Scriban (p. 1249) aduce in discutie si elemente noi in legatura cu
variantele si derivatele (pe baza glosarelor publicate in deceniul al patrulea),
dar, cu privire la etimologie, credea ca strigheata se explica prin lat.
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*extra-coagulata (dupa Pascu), ori prin strangulata (dupa Candrea). Ca si
Candrea, Scriban inregistreaza numai sensul ,,lapte Inchegat, nescurs incd de
zer”; la Candrea: ,,casul abia Inchegat si nestors inca de zar”. Spre deosebire
de Candrea, insd, care alege varianta strigheatd ca forma de bazd in
dictionar, Scriban prefera stragheata, asa cum este firesc.

T. Papahagi, in DDA, inregistreazd cuvantul stragl’eata, pl.
stragl’et ,,fromage frais qui n'est pas filtré de son petit-lait”, mentionand
atestdrile cuvantului In lexicografia roméneasca incepand cu dictionarul
lui Dalametra (din anul 1906) si principalele explicatii etimologice care i
s-au dat; precizeazd (dupa Capidan, Farserotii, in DR, IV, p. 166) ca
apare si forma stragl’eatu, cuvant sinonim cu aica, ,,smantand”.
Cunoagte cuvantul meglenoroman stragl’eatd si pe cel istroromén
strayl’ata (dupa August Covacec, Descrierea istroroméanei actuale, p.
217, fara a aminti varianta staryldta inregistrata de autorul citat, de altfel
neimportanta pentru discutie). T. Papahagi nu se poate decide sd accepte
vreuna dintre explicatiile propuse si nici nu propune altd solutie
etimologicd, cuvantul ramanand in DDA cu etimologie necunoscuta.
Prudenta aceasta este justificatd, pentru ca, dupd cum am vazut, nu s-a
ajuns la un punct de vedere comun in ce priveste originea lui stragheata.

Tratatul academic Istoria limbii romane, II, nu inregistreaza
cuvantul.

L. I. Russu, in Elemente, p. 97, spune ca strigl’ata, straghiata ar
fi unul dintre cuvintele traco-dace care ,,au cunoscut schimbari fonetice
neinsemnate” (ca si beregati, dirama, vitima). in Etnogeneza, p. 389-
391, unde se ocupa de straghiata, 1. I. Russu a inregistrat multe variante
ale cuvantului, inclusiv stre- si strayata, cu sensurile: 1) ,,casul (laptele)
abia Inchegat si nestors inca de zar”; 2) (prin Oltenia) ,,bucati (de sange,
piftie) inchegate”; 3) ,,zér ce se ridica deasupra laptelui inchegat; iutimea
chiagului; smantana de pe lapte inchegat; zar stors din cas”. Se vede ca
Russu prezintda mai putine sensuri intr-o ordine pe care o considerad
justificatd. Sunt inregistrate si multe derivate. Cercetatorul stie ca
termenul este cunoscut si in toate dialectele romanesti din sudul Dunarii:
ar. stragl’ata, stragl’eata, -tu, ,branza dulce inca nescursd de zar; lapte
inchegat ;botul din lapte inchegat” (dupd Dalametra); mr. strigl’at(a)
(dupa GS, L, p. 36); ir. stragl’ata , lapte inchegat si amestecat (pentru a fi
mancat)”; indica si forma stragl’ata la carasoveni. I. I. Russu considera
ca rom. stragheata este ,,deplin echivalent si sinonim cu 'lapte coagulat',
prins” ('lapte cu cheag' — Mehedinti, 'lapte Inchegat cu zar cu tot; casul
insusi abia inchegat' etc. )” si afirma ca ,,sensurile secundare de sub 3)
sunt limitate la céateva lucruri, lipsite de importantd semanticd pentru
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etimologie” (p. 390).

Spre deosebire de acest cercetator, noi socotim ca sensul ,,zar ce se
ridica deasupra laptelui inchegat” este cel fundamental si cel primitiv
pastoresc si ca el nu poate fi incadrat nicidecum intre cele ,lipsite de
importantd semanticd pentru etimologie”. Mai credem ca sensul ,,a (se)
intdri, a (se) solidifica, a deveni consistent” nu este ,,esential pentru apelativ”
cum afirmd I. I. Russu. Comentand etimologiile anterioare, I. I. Russu le
respinge aratdnd la un moment dat ca stragulata nu e admisibil semantic si
formal (in prima silaba trebuia sd fie nu a, ci e, cum indica dialectele
sudice)”. Dar e sud (si nord) dunarean in variantele acestui cuvant nu este
originar, ci se explica printr-un &, aga ca forma anterioara a lui stregl’- a fost
stragl’-. Cercetatorul clujean aratd ca avem de a face cu ,,un adjectiv
substantivat, participiu in -at- al unui verb cu tulpina de forma *ster-g,
*st(e)re-g- a rad. *ster-'teapan, intepenit, rigid; lucru tare (consistent)” (p.
391). Retinem si urmatoarea constatare: ,,Prezenta in toate dialectele arata ca
este unul dintre putinele elemente autohtone 'pan-romanesti’; azi insa,
cuvantul este pe cale de disparitie In unele zone (de ex. e rar in Banat),
cunoscut numai de batrani, iar prin alte locuri (Bardgan, Basarabia,
Moldova) nu e atestat”. Noi, insd, am prezentat informatii sigure ca
stragheata (cu variante) este prezent in Moldova si Bucovina, urmand sa se
aduca dovezi de existenta lui si in celelalte parti romanesti.

Al Cioranescu in DER, p. 749, prezinta doar sensurile ,.cas,
branzd de vaci”’. Aminteste variantele streghiata, sraghiata, ar.
sragl’ata, mr. strigl’ata, vb. stragheta, ,,origine incerta”. El crede ca mai
probabil der. [ivd] de la stereghie”, ,,dar formele dialecticale nu sunt
clare”. Totusi are ,,origine incertd”. Alma Blanaru, in Dictionar, p. 366,
gloseaza ca articole separate variantele stradeata, strageata, straghiata
si stragl’eata, la care se adauga verbul strigheta.

In DLR, litera S, strigheati are urmitoarele sensuri: 1) (popular)
»lapte Inchegat cu cheag, din care se face casul; (prin analogie) lapte
prins, lapte acru de pe care s-a luat smantana), chisleag, samachisa”, cu
trimitere la covasit. Se prezintd cateva contexte: Laptele de oi inchegat,
numit in Ardeal strigheati, se framanta (Pamfile); Laptele din
putind se ficuse acum steregheata (Lungeanu); Laptele, cind nu-l
fierbi, se face strigheata (Boceanu). Asa se numeste si ,,Laptele unei
vaci 1n primele zile dupa fatare (cand nu este bun de consumat); corasla”;
»lapte care la fiert se branzeste”; 2) (regional) ,,lichid galben-verzui care
se separa din lapte la prepararea branzeturilor, p. gener. zer”. $i aici
avem cateva contexte ilustrative: Stragheata se face din laptele
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inchegat, iese pe deasupra cu putin zer (Densusianu); Strazata
[probabil strazata] se numeste zarul ce se ridica dupa ce casul a fost
framantat; ,,Spuma care se ridica deasupra zerului laptelui inchegat; p.
ext. smantand de la laptele de oaie”; 3) (regional) ,,pastd obtinuta din
lapte inchegat si ou sau din lapte dulce, foi de patrunjel si sdpun, incilzite
pe foc, si care se Intrebuinteaza pentru vindecarea bubelor; apa in care s-a
pus o cantitate foarte mica de cheag, folosit in tratamentul durerilor de
cap si al bubelor”, cu un context ilustrativ: Bubele se mai vindeca si cu
stragheata (dupa Pacald); 4) (regional) ,sange inchegat; cheag de
sange”; 5) (regional) ,,piftie”. Variantele sunt: stregheata, strigheata,
strﬁg'atﬁ, strajata, stragheata, stragheatd, stredeata, stregeata,
strigeata, strigheata, stragheata, steregeati, steregheata, stirigheata,
stirigeata.

Intre derivate sunt glosate striaghetar ,instrument cu care se bate
stragheata” si stragheta ,,a se transforma in stragheata, a se coagula”, cu
variantele stragheti, straieti, strageti, stragheta.

In ce priveste originea, este comparat cu lat. strangulatum, prin
urmare are, cum spune Cioranescu, ,,origine incerta”.

Daca ar fi sa facem o clasificare a variantelor, am constata ca in
sudul Dunarii (si in nord la caragsoveni) se pastreaza grupul consonantic
gl’, care consemneazd un stadiu mai vechi, diversificat in dialectele
sudice in forme ca ar. stragl’ata, stragl’eatu, mr. strigl’eata, ir.
strayl’ata (staryl’ata). Constatam ca, in dialectul dacoroman, multimea
variantelor fonetice se grupeaza in citeva aspecte reprezentative pe baza
modului in care a evoluat grupul consonantic gl’. Astfel, pe o mare arie
lingvistica gl' este reprezentat prin g (ghi) (in centrul si sudul
Transilvaniei, in Banat, Oltenia si Muntenia). in nordul si nord-estul
Transilvaniei, in locul lui g intdlnim z (asa cum se pronunti acest sunet in
cuvantul joc din graiurile moldovenesti), sunet provenit dintr-un & (gi),
prin urmare strigl'ati devine striaghiati, apoi strigiati si strizata. In
sudul Transilvaniei, in locul lui g mai gisim y si i (la istroromani vy ).
Confuzia g- d' (sau d”") se vede si in cazul in care strighiati a devenit
stred”"atd. Forma cea mai veche atestatd la dacoromani este cea cu g,
sunet care provine din palatalizarea lui gl’. Aici facem mentiunea ca
ALR este gata sa ne ofere sansa unei confuzii cand, in mai multe puncte
(Banat si vestul Olteniei), reda -gjata, -gjata in loc de -g2ata, -g2ata.
Este, dupa cate intelegem, o neatentie cartografica.

S-a vazut ca t din stragheatd a apdrut prin apropierea cuvantului
stragheata de gheata, dar nu s-a precizat clar cad forma cea mai veche
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este ar. stragl'eata, care de altfel std pe acelasi plan cu ar. stragl’eatu,
urmate de mr. strigl "ata, dr. streghiat (in M. Apuseni ).

Este de remarcat ca variantele dacoromane cu e sau i in prima
silabd se intdlnesc in centrul, sudul ori nord-vestul Transilvaniei, in
Oltenia si Muntenia, si ca cele cu a4 se Intdlnesc in Banat, sud-vestul
Transilvaniei, vestul Olteniei, nordul si nord-estul Transilvaniei si
Moldova. Forma cu a se intalneste la aromani, iar cea cu e devenit i, se
intdlneste la meglenoromani. Mai greu se poate decide daca ir. strayl’ata
se incadreaza intre variantele cu a sau intre cele cu e (i) pentru ca si a4 si i
au putut evolua la a. Totusi, apropierile cunoscute ale dialectului
istroroman de nord-vestul dialectului dacoroman ne-ar determina sa
inclindm in oarecare masura spre forme anterioare cu e (i), asa cum se
mai pastreaza si la sarbii din Carasova, in strigl ata. Aceasta repartitie In
doua variante principale pe baza vocalei din radical prezintd un interes
destul de mare pentru dialectul dacoroman, unde se contureaza arii
laterale cu a si arii centrale cu e sau i.

Explicatiile de pand acum cu privire la originea cuvantului
stragheatd nu au tinut seama de existenta a doua sensuri de baza ale
cuvantului: ,lichid de culoare galben-verzuie care se ridicd deasupra
laptelui inchegat...” si ,lapte Inchegat, nescurs incd de zer”. Dintre ele,
cel mai vechi este cel de ,,lapte inchegat, nescurs inca de zer”, asa cum se
va vedea mai departe.

Desi E. Petrovici si P. Neiescu afirma ca sensul ,,0 cantitate mica
de lapte Inchegat separat” este cunoscut in multe regiuni ale tarii, noi nu-1
gasim inregistrat, chiar daca existd. Oricum, acesta nu poate fi decat un
sens mai nou, realizat prin restrangerea celui de ,,lapte inchegat”. Avem,
totusi, impresia ca autorii forteaza intrucatva lucrurile ca sd se poatd
incadra 1n explicatia cuvantului stragheata prin *extra-coagulata.

Cercetatorii care s-au ocupat de lamurirea originii acestui cuvant
nu au avut in vedere un fapt de cea mai mare insemnatate: laptele muls si
incdlzit, dupa ce i se pune cheag, este acoperit cuun s trai gros, ca sa se
poata inchega. Eugenia Iacob, in Caietele de la Roscani, vorbind despre
un cioban vestit de altaddata, scrie: ...dupa ce il strecura [laptele] tot la
un loc intr-o gileatd mare, turna cheag, cu masura ce o stia el, il
amesteca bine cu un linguroi, apoiacoperea gileatacuo strec
uratoare curatasilisa sa se prinda casul pana ce da putin zarul
deasupra...Fard a-i pastra mai mult timp caldura, procesul de inchegare a
laptelui nu s-ar realiza intocmai. Dupa inchegare si dupa ce laptele a fost
ru pt, zarul care iese deasupra are rolul de a-i mai pastra casului dulce
caldura si tocmai aceasta este o cauza pentru care laptele inchegat se
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rupe. Lichidul galben-verzui inveleste, deci, laptele inchegat ca un strai,
pastrandu-i temperatura necesard inchegarii in continuare!

Am vazut cd in dialectul dacoroman a fost inregistratd forma
streghiat si cd la aromanii farsetoti se foloseste stragl'eatu. Ele
presupun, fard a forta deloc lucrurile, formele roméane comune
*stragleatu, *stregleatu, iar acestea nu puteau fi decat adjective. De
fapt, este vorba de acelasi cuvant cu doud variante teritoriale. In aceasta
situatie, *lapte stragl’eatu sau *lapte stregl’eatu insemna ,,lapte caruia i
s-a pus cheag si este nvelit (acoperit), ca sa-si pastreze caldura necesara
inchegarii”. Numai cd valoarea adjectivald a cuvantului a fost pierduta
demult, iar forma lui de masculin (stragl'atu, stregheat), dar si cea de
feminin, s-au impus in timp ca substantive in terminologia pastoreasca si
denumesc stadiul cunoscut destul de bine din procesul prelucrarii
laptelui. Prin substantivare, cuvantul si-a pastrat sensul de bazd, anume
cel de ,acoperemant”, adicd ,tesaturd cu care se acopere laptele
inchegat”. Deplasarea semanticd de la sensul ,,acoperemant” ori de la
»tesatura cu care se acopere laptele inchegat”, la cel de ,,lapte inchegat”
ori ,lichid care se ridicd pe laptele inchegat si-l inveleste spre a-i
conserva caldura” s-a facut in mod firesc, prin diferentiere, spre a nu se
confunda cu tesatura care serveste mai intdi la acoperit vasul cu lapte
inchegat si apoi la scurs casul cu lichidul care inveleste laptele inchegat.
Trecerea sensului din terminologia pastoreascad in cea a medicinei
populare s-a facut prin obligatiile pastorilor de a avea grija de animalele
bolnave. Valoarea curativd a preparatelor medicinale pastoresti a fost
apreciata si folosita de oameni pentru afectiuni ale lor, asa cum reiese din
sensul ,.alifie” al termenului stragheata. Aici vom preciza faptul ca si
alifia este un strat protector.

Cele spuse ne duc la parerea ca G. Giuglea avea dreptate cand
vorbea de lat. stragulata, ,acoperit cu o patura, cu o pielita” si de lat.
stragula, ,,invelitoare”, ca O. Densusianu era foarte aproape de aceasta
solutie cand explica stragheata prin lat. stragulum, ,,asternut (de pat),
cuvertura, patura” care s-ar fi specializat cu sensul ,,ceva care se intinde
ca o panzi sau ca o invelitoare, ca o haini”. In sfarsit, trebuie si
remarcam cd I. I. Russu a observat cu dreptate ca striagheata se cere
explicat printr-un adjectiv substantivat sau printr-un participiu in -at-.
Din lat. stragula s-a putut crea in romana comuna un verb *stragl’a al
carui participiu nu putea fi decat stragl’at(d), mai tarziu stragl eatu,
stragl’eata, ca forme substantivate.

Originea cuvantului se clarifica, dupa parerea noastra, daca avem in
vedere sensul ,,acoperit, invelit” al adj. stragl'eatu, streghiat, neatestate ca
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adjective. Fem. stragl'eata, straghiata, ca adjective, se refereau la budaca
acoperitd, asa ca formularea *budaca stragl'eata trebuie sa fi fost folosita in
vorbirea de fiecare zi a pastorilor, ca si *lapte striagl'eatu.

Ceea ce se cere sa precizam in continuare este originea adj. roman
comun *stragl'eatu, fem. *stragl'eata sau *stregl’eatu, *stragl’eata. Se
pare cd aceasta nu presupune dificultati dacd admitem ca in acea epoca
erau cunoscute si frecvent folosite cuvintele autohtone mostenite *stroc,
*strog, *struc, *strug, *strac, *strag, poate si *strec, *streg, ca
variante teritoriale purtatoare ale aceluiasi sens de baza: ,,acoperemant;
ceea ce acopere”, toate in stransa legatura cu struga, straga ori cu verbul
struca si (cu proteza lui a) astrucad, ,,a acoperi, a inveli”. Din formele
citate mai sus, cu suf. -ula ( varianta a lui -urd), a rezultat *stricul,
*strﬁgulﬁ, *strécula, *strégula. Din acestea, cu suf. verbal -4, a rezultat
*stracula, *stragula, *streculd, *streguld. Intervenind in roméana
comund rotacizarea lui -l-, s-a ajuns in mod firesc la *stracura,
*strecura, dar am avut neindoielnic si formele *stragl’a, *stregl’a
rezultate, prin sincoparea lui u dintre g si L. Participiul verbelor *stragl’a,
*stregl’a nu putea fi decat stragl'atu, stregl’atu, fem. stragl ata,
stregl’ata. Am vazut ca si I. I. Russu admite un participiu in -at, pe care
il socoteste anterior romanei comune.

Noi vorbim de formale romane comune *stroc, *strog, *struc,
*strug, *strac, *strag, ori de cele cu a devenit e: *strec, *streg, toate cu
sensul ,,acoperamant”, si afirmam ca s-a derivat, tot in romana comuna, cu
suf. -uld, subst. *striculi, *strflgulﬁ, *strécula, *strégula si apoi verbele
care ne intereseaza aici, anume *stragl’a si *stregl’a. Dar acestea duc la
subst. latin stragula, ,,invelitoare” si la un lat. pop. *stragla ,.idem”, de
unde trebuie sd se fi derivat *stragulare si *straglare, ,,a inveli, a
acoperi”, verb preluat de romana comuna in forma *stragl are ,,a acoperi,
a inveli”, al cdrui participiu era *stragl'atu, forma identica celei a adj.
*stragl'atu, si acesta existent in romana comuna.

Atragem atentia asupra inrudirii apropiate a lui strai, stracura
strecura, stricurdi, strécuri cu cuvintele prezentate mai sus si ne
exprimam parerea cd ele sunt creatii romanesti din epoca limbii comune,
chestiune pe care o vom discuta cu alt prilej. Acum insistim numai
asupra relatiilor stravechi dintre stroc, stroh, stragheati, strugure,
strug, struga si strunga. Tot aici se incadreaza si steregie.

Pe baza faptelor puse in evidentd credem cd este cazul sa admitem
si reconstituirea unei baze daco-trace *strog, poate si *streg inrudita cu
lat. streg-.

Avand in vedere cd in latina balcanicd au patruns numeroase
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elemente trace si traco-ilire, este cu totul posibil ca lat. stragula,
*stragla sa tind de fondul balcanic prelatin.
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Abrevieri lexicale

adj. = adjectiv

ar. = aroman

fem. = feminin

ir. = istroroman

lat. (lat. pop.) = latin (latin popular)
mr. = meglenoroman

p- ext. = prin extindere

p- gener. = prin generalizare
rad. = radical

rom. = roméan (romanesc)
subst. = substantiv

suf. = sufix

vb. = verb

Résumé

Cet article, faisant partie d’un travail plus large sur les termes roumains de la
vie des bergers (en cours de parution), s’occupe de 1’éclaircissement des sens et de
I’origine d’un mot trés répandu dans tous les dialectes roumains: stragheata.

Tout en utilisant une bibliographie généreuse, on s’arréte premiérement sur les
différents sens du mot et ensuite on dresse ’historique des recherches concernant le
terme en discussion.

Par la suite, on analyse les théories de 1’origine du mot dans la langue
roumaine. Sans exclure 1’idée d’une provenance latine, on avance 1’hypothése d’une
base traco-dace, apparentée au mot latin ou méme située a I’origine de celui-ci.
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VESMINTE SACERDOTALE SI iMBRACAMINTE
MONASTICA iN BISERICA ORTODOXA

Eva GIOSANU

,Nevoia de a cunoaste vesmintele si ornatele bisericesti este
simtita in chip firesc de muzeologi si de artistii restauratori. Cercetandu-le
si studiindu-le agsa cum se prezinta si se folosesc astazi se poate dobandi o
idee de ordin general sau sumat (...) fiindcd de-a lungul secolelor si
datorita evolutiei firesti, acestea se infé‘gi?eazé in zilele noastre in forme
uneori schimbate sau au ajuns sa dispard” .

Avand in planul de cercetare tema Antropologie crestina i deja o
traditie in organizarea expozitiilor de Artd bisericeasca propunem prin
intermediul Anuarului Muzeului Etnografic al Moldovei studiul cu
caracter general asupra vesmantului monastic si sacerdotal (liturgic).

Intrucat parcurgerea tuturor treptelor sacerdotale este posibila
numai calugarilor (dupa canoanele Bisericii mirenii nu pot fi arhierei)
vom prezenta sumar informatii despre randuiala si vestimentatia
monahilor, cu atat mai mult cu cat in foarte multe reprezentari
iconografice sunt elemente ce tin de randuiala si cinul monahal.

Prin vesminte liturgice se intelege ansamblul de piese vestimentare
speciale pe care le folosesc slujitorii altarului in timpul savarsirii sfintelor
slyjbe din cultul divin ortodox. Aceste vesminte sunt deosebite de
vesmintele obisnuite, care si ele sunt diferite de cele ale laicilor. Cu alte
cuvinte, clericul are o imbracdminte cotidiand specifica, pe care este dator
s-0 poarte pentru a se deosebi de laici, si vesminte liturgice, sfintite, pe
care le foloseste numai la slujbele specifice cultului sau.

Vesmintele sau oddjdiile sunt total diferite de vesmintele cotidiene,
atat prin croi, cat si prin culoare si calitatea materialului. Ele nu mai au
acea functie primara a vesmantului, aceea de a acoperi trupul gol si de a-1
incalzi, ci o functie dobandita, cu totul deosebitd, aceea de podoaba si
semnificare. Oddjdiile impodobesc preotul, acordand cadrul liturgic, de
slujire si contactare a Impdratului ceresc cu persoana slujitoare, care
trebuie sd se imbrace cu grija, atat spiritual, cat si material. Vesmantul
liturgic are o semnificatie bogata, clara.

"1. D. Stefanescu, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romdnesti, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1973, p. 202.
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Cu privire la originea vesmintelor liturgice existd mai multe ipoteze,
cea mai sustinutd fiind cea potrivit cireia ele isi au originea in epoca
apostolica, fiind o continuare a vesmintelor din cultul Vechiului Testament, pe
care le purtau arhiereii, preotii si levitii la Templu. De remarcat ca aceste trei
trepte se regasesc si in cultul Noului Testament (arhiereii, preotii si diaconii).

Opinand diferit asupra originii vesmintelor liturgice, teologii
rasariteni (vesmintele liturgice isi au originea in traditia cultuald iudaica)
si cel apuseni (vesmintele liturgice sunt achizitii ulterioare instituirii
bisericii si sunt influentate mai ales de vesmintele contemporane ale
societatii civile greco-romane) aduc dovezi asupra punctelor de vedere
complementare, desi se pare cad nu moda timpului, ci ratiuni superioare,
motivate simbolic, dicteaza in probleme de achizitii pentru reprezentare
si identitate, Intrucat Insasi nevoia de identificare si singularizare impune
diferenta fata de norma timpului si locului contingent. Oricum, vesmantul
sacerdotal se diferentia dintru inceput de cel obisnuit prin prezenta crucii
pe care au aplicat-o cei ce oficiau pe vesmantul, alb de obicei, folosit la
slujba. Se pare cd multd vreme (primele secole, IV-V) vesmintele
sacerdotiului erau numai albe. Odatd cu definitivarea si stabilirea
sinodald a dogmelor Bisericii in cult se nuanteazd elementele de
reprezentare simbolica; se adoptd cu valoare simbolicd noi culori ale
vesmantului sacerdotal si ale obiectelor cultuale: se utilizeaza culoarea
rosie pentru sarbatorile sfintilor (martiri) si negrul pentru slujbele din
perioadele de post (in special pentru Postul Pastelui). Albul ramane
culoarea praznicelor imparitesti si mai ales a Invierii.

Cele dintai marturii ce atestd vesminte speciale pentru rugaciune
sunt cele iconografice (in catacombe). Si aceasta dacd se excepteaza
textul biblic cu referire la felon (Tim. II, 4.13), pe care unii il considera
nerelevant deoarece denumirea felon ar putea reprezenta si un vesmant
cotidian, precum pelerina. Secolul al IV-lea este bogat in mentiuni
privind vesmintele de cult, iar ulterior marturiile se inmultesc.

Sfantul Ioan Hrisostom dorea sa fie Tnmormantat in vesminte
sacerdotale albe (Sozomen, Istoria bisericeasca, VIII, 21). Precizarea
sugereaza utilizarea unei game cromatice mai mari pentru vesmintele
arhieresti, oricum mai mult de o culoare.

Imparatul Constantin cel Mare a cumpérat vesminte sacerdotale
scumpe pentru biserica ctitoritd de el la Ierusalim, cerand episcopului
Macarie s le poarte la sirbitoarea Epifaniei’.

2 Teodoret al Cyrului, Istoria bisericeascd, 11, 27, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1995.
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Incepand cu secolul al VI-lea in atelierele din Constantinopol, din
Siria si Egipt se lucreaza si matasea §i se realizeaza tesaturi somptuoase,
bogat decorate, a cdror beneficiari erau curtea imparatului si Inaltii
dregatori ai bisericii si ai statului. Existd marturii documentare din
secolele IV si V despre obiceiul brodarii temelor religioase pe vesminte,
chiar ale laicilor. Este posibil deci ca aceste broderii sa fie cu atat mai
mult intalnite pe obiecte de cult si vesminte sacerdotale’.

Vesmintele (oddjdiile) nu sunt simple obiecte vestimentare, ci
obiecte sfintite, cu o bogatd simbolistica si incarcaturd harica, care
lucreaza prin ele. Trebuie mentionat cd la imbracarea si dezbracarea lor,
clericul sau arhiereul rosteste tainic anumite rugaciuni. Credinciosii care
stiu acest lucru si cred in puterea haricd a vesmantului preotesc, avand
inca si in minte pilda evanghelicd a femeii care s-a tdimaduit atingadndu-se
de haina Mantuitorului, cer preotilor sa se ,,dezbrace” deasupra lor la
sfargitul Sfintei Liturghii. Astfel, dupa terminarea intregii slujbe, preotul
slujitor iese inaintea usii diaconesti si incepe sd dezbrace oddjdiile,
rugandu-se continuu §i aruncand deasupra oamenilor ingenunchiati
felonul, braul, manecutele, de care acestia se ating si le saruta. Aceasta
reprezintd o forma de transmitere a harului prin atingerea vesmintelor
sfintite. Harul este lucrator si datorita credintei celor ce cer rugaciunile.

Existenta sacerdotiului crestin este motivatd de credinta in lisus
Hristos, a cdrui persoand o reprezintd liturghisitorul. Pentru a explica
vesmantul liturgic trebuie studiate reprezentarile prototipurilor de vietuire
crestina: Hristos, Maica Domnului, ingerii4, puterile ceresti celebrate 1n
cultul ortodox

In iconografie, in tarile de traditie bizantin si orientala, Hristos e
reprezentat mai ales sub chipul Pantocratorului; poarta tunica fara guler cu
maneci stramte, apoi o mantie larga, fie de tipul celei siriace, fie a celei
romane, adesea de culori cu valoare simbolica, In tonuri grave, intense,
vizibile de la mare distantd sau in diverse tonuri ale culorilor aeriene
(albastru relativ intens), cu valoare simbolica. Rosul de cireasa coapta este

3 Charles Delvoye, Arta bizantind, Editura Meridiane, Bucuresti, 1976, p. 227: ,,Asterius,
episcop de Amasia, la sfarsitul veacului al IV-lea, ne spune ca oamenii bogati din epoca
sa, spre a-si arita cucernicia, comandau reprezentarea pe vesmintele lor a diferitelor
minuni infaptuite de Hristos, dar el dezaproba acest obicei, care dadea purtatorilor unor
asemenea costume infatisarea unor ,,ziduri pictate ambulante’(...). Teodoret, episcop de
Cyr (Siria de Nord, 393-457), ne vorbeste despre toga unui senator pe care fusese tesut
intregul ciclu al vietii lui Hristos”.

* Ingerii sunt duhuri slujitoare (Aertovpyo — slujire, Aettovpyos, — slujitor). Dar
slujirea mai este desemnata si prin dioryovia, iar slujitorul prin dtayovooc.
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Fig. 1. Hristos Arhiereu

frecvent folosit pentru reprezentarea vesmantului Mantuitorului, pentru ca
rosul, alaturi de galben auriu, este culoarea vesmintelor imparatesti.

Hristos Mare Arhiereu este reprezentat in vesminte arhieresti, cu
mitrd, dupa regulile pontificale. In scena impartasirii apostolilor Hristos
este Invesmantat ca arhiereii, poartd omoforul pe umeri si mitra, dupa
regula liturgica.

Sf. Maria poarta totdeauna funica
si maforion, rosu sau albastru, care 1i
acopera capul si umerii si cade in spate pana
la pamant iar in fatd se drapeaza bogat. Cand
in reprezentarea Maicii Domnului intreg
corpul este vizibil se observa incaltimintea
de culoare rosie, asa cum purtau
imparatesele. Vesmantul Maicii Domnului
este totdeauna intr-o singurd culoare,
reprezentare motivatd scripturistic, intrucat,
fecioara fiind, a purtat toata viata
imbracamintea fecioarelor, intr-o singura
culoare, si trebuie reprezentatd ca atare.
Vesmantul ,pestrit”, adicd in mai multe
culori, era rezervat femeilor maritate.
Maforionul prezent in diverse reprezentari feminine 1si are originea in
reprezentdrile iconografice ale Maicii Domnului.

Fig. 2. Maica Domnului
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In functie de treapta sacerdotald si vesmintele pot fi: diaconesti,
preotesti si arhieresti.

in Biserica existd un cler superior si unul inferior’.

Arhiereii. In nici biserici nu sunt
reprezentati toti arhiereii, ci se face o
reprezentare selectivd din care nu lipsesc insa
niciodata: Sf. Vasile cel Mare si Sf. Ioan
Hrisostomul, invesmantati in saccos; Sf. Nicolae
si toti ceilalti ierarhi reprezentati poartd stihar,
epitrahil si polystavrion (felon ornat cu cruci
mici). Toti ierarhii poartd omofor, semnul
arhieriei, capul fiind-le descoperit sau purtand
mitrd. lerarhii, zugraviti 1n calitatea lor de
intaistatatori ai eparhiei, sunt infatisati in mantie
si camilafca (de timpuriu incd, 1n ierarhia
Bisericii acced, potrivit canoanelor, numai iereii
— ieromonahii, nu si preotii de mir) sau saccos si T
mitrd, dupa cum se poate observa si in pictura Fig. 3. Arhiereu
din biserica Sf. Trei Ierarhi din Iasi. (SE. Nectarie din Egina)

> Pr. prof. Ene Braniste, Liturgica generald, Editura Episcopiei Dunirii de Jos, Galati,
2002, p. 198: a) Clerul inferior cuprindea in Biserica primara: diaconite (ol dtakovad,
virgines canonicae), diferite de fecioare (mapBOevai, virgines canonicae) — cel dintai
serviciu inferior mentionat in texte, chiar si in Noul Testament; ipodiacon sau subdiacon
(o vrodiakovol, o vimpetil, subdiaconus) — cel mai important din clerul inferior;
anagnost, lector sau cite (0 avoyvootil, lector, lectionarius) — anterior ipodiaconului
(mentionati documentar din secolul al II-lea), aveau sarcina citirii de texte sfinte in
biserica; psalt, cantor sau cantdret (o yaltnl, o yoltmdol, psalmista, cantor); —
exorcisti (01 e£0PKIGTAL, ETOPKLOTAL, eXorcistae) — erau persoane cu harisma deosebitd;
cu timpul, atributia exorcizarii se acorda prin hirotesie; acolut sau acolyt (o axoilov0ol,
acoluthus, acolythus) — numai in Biserica de Apus, unde aveau functia ipodiaconului; —
ostiari, portari sau ugieri (01 0GTLOPLOL, Ol TVA®MPOL, 01 BuPWPOL, ostiarii, janitores) —
erau supraveghetorii usilor bisericii; din secolul al IV-lea au fost inlocuiti cu mansionari
(sacristani), apoi paraclisieri, care nu mai ficeau parte din cler; gropari sau
inmormdntdtori (komwatou, fossores. fossori, laborantes, lecticarii), corespunzitori cu
decari sau lecticari (dexavol nrothektikanior), adica dricari sau purtdtori de ndsalie —
la inceput au fost numarati intre clericii inferiori. b) Clerul inferior cuprinde in Biserica
contemporand: eclesiarhul; paraeclesiarhul (<paracliser, o mopoekkInciopynd),
numit in Bucovina palamar nopapovaprol), crasnic, fat, iar in alte zone tarcovnic (sl.
Tercov — bisericd); ipodiaconul — se hiroteseste; la slujba poartd stihar si orar (incrucisat);
lectoratul (citetul, psaltul, cantdretul) — cei hirotesiti (la ménastiri si biserici chiriarhale)
poarti stihar. In mandstiri se mai intilneste si canonarhul (tipicarul).
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Preotii poartd in timpul slujirii: stihar, mdnecute, epitrahil, brau
si felon.

Diaconii (cea mai micad treaptd din
clerul superior) sunt reprezentati cu vesminte
ce amintesc de adderetul purtat de profetii si
preotii Zaharia si  Aaron din Vechiul
Testament.

Diaconul poarta (obligatoriu) in timpul
slujirii trei vesminte: stihar, orar $i manecute.

Vesmantul  specific  treptei  sale
sacerdotale este orarul, celelalte doud, stiharul
si manecutele, fiind folosite atat de preot, cat si
de arhiereu, desi stiharul diaconesc, purtat
numai cu orar, este usor diferit de celelalte.

Stiharul (ctovydplov, otiydplov, talaris) este un vesmant de
origine rasdriteand, lung pana la glezne, cu maneci largi. Se incheie pe
piept si este croit asa Incat sa se poatd mbraca pe deasupra elementelor
obisnuite vestimentare. El cade drept, fara cute si are aceeasi lungime fata-
spate. Este o haind lunga si largd, dreaptd, cu maneci largi, aseménatoare
vesmantului utilizat de populatiile vechi circummediteraneene, in special
de oamenii desertului, cei din Asia Micd si nordul Africii. Se pare ca
numele acestuia provine de la modalitatea de decorare cu siruri (dungi,
siruri — otiyot) de broderie. Croiul si lungimea stiharului se regaseste usor
in vechea tunicd purtatd de romani, cat si de greci in timpurile apostolice.
Pe aceasta, tunica (yeit®v, wwotiov) o purtau in mod obisnuit crestinii
primelor doua-trei veacuri, atat barbati cat si femei, si au purtat-o si
apostolii, fapt atestat documentar.

Cu timpul (deja in secolul al IV-lea era statuat portul stiharului)
devine haina liturgica, pastrandu-i-se culoarea alba. Materia din care era
realizat stiharul era fie fibra de in, fie cea de lana, fara ca acestea sa se
amestece in tesatura.

Este purtat la slujbe de diaconi (hipodiaconi, diaconi,
protodiaconi, arhidiaconi), de preoti (de mir sau monahi) si arhierei
(episcopi, mitropoliti, patriarhi). Faptul cd stiharul se regdseste ca
vesmant la toate treptele sacerdotale pledeaza pentru o destinare initiala a
lui drept vesmant liturgic pentru oficiantul cultului, inca din inceputul
slujirii liturgice, adica din acel timp cand nu erau diferentiate clar trepte
sacerdotale (timpurile apostolice) si probabil preotul (care sfintea darurile
si impartagea credinciosii) trebuia identificat cu un vesmant specific

Fig. 4. Diaconi
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pentru a fi usoara recunoasterea lui in comunitatea crestind. Este posibil
ca in perioada de inceput a Bisericii sa fi existat un sistem de codificare
si transmitere a informatiei si prin intermediul vesmantului (elemente
usor disimulate, dar clar semnificante). Identificarea preotului printr-un
vesmant nu foarte diferit de cel obisnuit, trebuie ca functiona in perioada
de clandestinitate, cea a catacombelor, pentru Biserica.

In aceasta ipoteza, si tinandu-se cont ci evolutia vesmantului
sacerdotal este legatd de istoria Bisericii, stiharul ar putea fi considerat
drept vesmant sacerdotal primar, de baza pentru intreg sacerdotiu. Pentru
aceasta ar pleda si croiul simplu, care are la bazd bucati drepte,
nerascroite, asamblate dupa liniile de croi, pe care le urmaresc si
aplicatiile de broderie.

Astazi, stiharul diaconesc se deosebeste de celelalte prin culoare
(deschisa: alb, galben), prin méneci (largi), functionalitate (este vesmant
exterior; celelalte sunt interioare, acoperite de alte vesminte), mod de
decorare (bogat ornamentat cu galon, iar tesatura este pretioasd, bogata,
de obicei aceeasi tesatura ca si cea din felonul purtat de preot) si uneori
prin croi (stihare diaconesti grecesti incheiate cu nasturi pe partile
laterale). Culoarea alba a stiharului (in primele veacuri toate stiharele
aveau numai culoare albd) simbolizeaza curatenia si stralucirea spirituala
a ingerilor cu care sunt asemanati cu slujirea diaconii.

Diaconul imbraca stiharul la toate slujbele la care ia parte, cerand
pentru aceasta binecuvantare de la preotul sau arhiereul slujitor. Ca si la
celelalte trepte sacerdotale, vesmantul se imbracd cu rugaciune (se zic
rugaciunile speciale 1n timp ce este imbracat si dezbracat orice vesmant
sacerdotal) si este sarutat, iar la sfanta liturghie 1si leaga si manecute.

Stiharul contemporan purtat de diaconii greci se incheie pe partile
laterale (racord fata-spate) cu nasturi de obicei ornamentali.

Stiharele preotesti, si mai ales cele arhieresti, sunt brodate la
poale. Preotii si arhiereii se incing cu brau peste stihar, iar méanecile le
prind sub manecute, care, la episcopi, sunt brodate, foarte pretioase.
Stiharul preotului si arhiereului se armonizeaza cromatic cu felonul purtat
deasupra, avand de obicei acelagi galon sau broderie cu acesta,
constituind piesa din ansamblul unitar al vesmintelor. Stiharul se croieste
dupa statura diaconului/preotului/episcopului.

Stiharele sunt facute din tesatura de bumbac sau matase in diferite
culori: alb, galben, rosu, brun. Stiharul de in arati inceperea preotiei’.
Initial, stiharul a avut culoarea alba, dupa cum aratd si documentele

S Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 204.
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epigrafice si iconografice: Mausoleul Gallei Placida’ (secolul al V-lea) si
reprezentiri de la San Vitale® (cca. 550) de la Ravenna, Evanghelia de la
Rossano’ (secolul al VI-lea), Psaltirea Hludov (815)™.

Piesele cele mai reprezentative, deosebite ca realizare artistica, fac
parte din vesmintele arhieresti (la care fiecare piesd este pretioasd) si
diaconesti (mai ales pentru arhidiaconi), ramase in Intregime la vedere in
timpul serviciului liturgic. Unele depozite de obiecte bisericesti (precum cel
de la m-rea Golia din lasi, cel de la m-rea Secu si m-rea Neamt) pastreaza
vesminte valoroase, realizate din brocarturi pretioase, grele, cu fir metalic si
galon, cu fir auriu sau argintiu sau broderii manuale deosebite.

La preoti stiharul, prin culoarea deschisa, albd simbolizeaza
stralucirea dumnezeirii. Stiharul arhiereului simbolizeazd curatia si
luminarea lui lisus. Raurile care impodobesc stiharul sugereaza darul
bogatiei invataturii cu care este daruit arhiereul, iar raurile albe si rosii de
pe stihar simbolizeaza sangele si apa ce au curs din coasta lui Hristos pe
cruce §i, prin aceasta, cele doud Taine izvordte din jertfa Mantuitorului
pentru mantuirea omului: Botezul si Impartisania.

,Cel hirotesiti din mireni se imbracd cu vesmintele cu care se
imbraca diaconii, care pentru evlavie sunt mohorate sau negre si facute in
chipul stiharului, deoarece cu stiharul se imbraca si citetii si cantaretii si
toti preotii pentru ca sd nu se atingd de ceva din cele sfinte la
dumnezeiasca slujire fiind imbricat cu haine mirenesti™'".

Citetul, blagoslovindu-se de arhiereu, se imbraca in haina cea in
chipul stiharului, fiind neagra pentru plangere, lunga pana jos si larga pentru
evlavie. Haina citetului, de forma stiharului, se numeste camision. Astazi,
stihar (camision) se mai foloseste pentru citet In Biserica Greacd, cel mai
ades avand forma unei rase largi, descheiate 1n fatd, tivita cu rosu la gat.

Orarul (opdprov, 6pdplov, orariu, sudarium, linteonum, stola,
strophium) — o fasie de tesdtura cu dimensiuni de 3,5-4 m lungime si cca. 15
cm latime, la inceput din panza de in, apoi si din alte materii (bumbac, matase
cu fir de aur si argint), pentru diaconi si arhidiaconi. Fiind vesmant liturgic, el
este purtat diferit, In functie de momentele serviciului divin: pe umér sau
crucis pe spate cu capetele aduse spre partea din fata, pe piept, sugerand prin
aceasta agezare forma unor aripi si simbolizand aripilor ingerilor a caror slujba

7 Charles Delvoye, op. cit., il. 17.

¥ Ibidem, il. 26.

? Ibidem, il. 38.

% Ibidem, il. 86.

""" Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 204.
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o preinchipuie diaconul. Sunt ornate cu cruci. De obicei, orarul si
stiharul diaconesc se fac din acelasi material. Pe orarele vechi, mai ales
grecesti, era brodat imnul serafimilor: ,,Sfant, Sfant, Sfant, Domnul
Savaot”, iar pe cele mai noi se brodeaza cruci, uneori §i spice sau
frunze.

Denumirea piesei vestimentare este explicatd diferit de teologi,
cea mai agreatd acceptiune fiind cea potrivit careia denumirea orar vin
de la lat. oro, orare (a se ruga), cu atat mai mult cu cat diaconul este cel
care zice ecteniile (rugiciuni, cereri) la soroacele cuvenite, rugandu-se
asemeni duhurilor slujitoare pe care le inchipuie.

Sf. Simeon al Tesalonicului considera cd denumirea orar vine de
la oraizin ce inseamnd ,infrumuseteazd”, pentru cd ,diaconul se
infrumuseteaza cu dansul ca si cu niste aripi i se acopera cu cucernicie
si bunatate”!?. Sf. Simeon considerd ci orarul simbolizeaza ,firea cea
nevizuti a ingerilor' si, atdrnand de umeri, inseamna aripi”'*.

O interpretare si simbolisticd aparte atribuie orarului Sf.
Gherman, patriarhul Constantinopolului, care considera incingerea cu
orarul drept atitudine tipic slujitoare, dupa exemplul explicit dat de
Hristos la spalarea picioarelor la Cina cea de Taina, cand S-a incins cu
stergar spre slujire apostolilor Sai.

'2 Sf. Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor credintei
noastre ortodoxe, dupd adevaratele principii puse de Domnul nostru lisus Hristos si
urmagii sdi, 1, Editura Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, Suceava, 2002, p. 198.
Blngerii sunt reprezentati in pictura bisericeasca (frescd) fie imbracati in tunici lungi
pana la glezne, cu maneci largi, fie in costum militar cu tunica scurtd, pelerind militara
prinsa cu o agrafi pe umir (hlamida) si sandale. Ingerii ce antureaza Pantocratorul sunt
imbracati ca imparatii bizantini cu tunicd albd, lungd pand la glezne, brodati sau
impodobitd cu galon pretios si pietre pretioase la marginile vesmantului si in zonele de
racordare a elementelor ce compun piesele vestimentare, urmarind liniile de croi. Un
brau lat, luxos brodat ori impodobit cu aplicatii, acopera un umar, cade pe spate, incinge
mijlocul, iar capatul este tinut cu mana (atitudine de slujire) sau aruncat pe bratul drept
(loros). Ingerii liturghisitori (atunci cind este reprezentati pe bolta altarului liturghia
cereascd) sunt imbricati in stihare diaconesti simple sau brodate. ingerii diaconi/
arhidiaconi au orare diaconesti/arhidiaconesti.

' Sf. Simeon, op. cit., p. 198: ,,Diaconul se infrumuseteazi cu dansul ca si cu niste aripi
$i se acopera cu cucernicie §i cu bunatate, mai ales cand se impreuna cu Cuminecatura,
inchipuindu-se Serafimilor acelora, care, fiind cu sase aripi, precum scrie: ,,cu doua
aripi isi acopera fetele lor, cu doua picioarele, iar cu doud zburand striga: Sfdant, Sfdnt,
Sfant. Intru acest orar se inchipuie serafimii Celui rastignit, cici aripile de sus si cele de
jos sunt lungul Crucii, iar cele de alaturi sunt bratele Crucii. Drept aceea se da
diaconilor ripida de la arhiereu, caci se inchipuie aripile ingerilor si pe Insisi heruvimii
si serafimii, de vreme ce si serafimii au fost inchipuiti pe vesmant”.
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Deja canoanele din secolul al IV-lea (Laodiceea) reglementeaza
strict utilizarea orarului diaconesc, interzicand purtarea lui de catre
clericii treptelor inferioare'.

Incingerea crucis a orarului inaintea momentului impartasirii
simbolizeaza, dupa Sf. Simeon, Noul Teolog, atitudinea serafimilor, care
isi acopar ochii cu aripile, neindraznind sa priveasca dumnezeirea.

Sf. Simeon zice ca la hirotonia intru preot se ia orarul de pe umarul
stang si ,,se mutd pe cel drept, aducand si capataiul tot dinainte, ceea ce
face pe cel hirotonit a fi ca intr-un jug. Pentru ca preotul este dator a vedea
si prin semne darul pe care l-a luat si ca intdi avea datorie numai slujba
diaconiei, iar acum are datorie si la Taine si la toatd preotia si jugul i este
mai mare. Drept aceea se si Incinge a doua oara ca si cum s-a chemat la o
lucrare mai mare”'®: ,,cand ia orarul de pe umdrul cel din stdnga inapoi si il
pune pe cel din dreapta, fiind amandoua partile dinainte, se cheama
epitrahil. Aceasta insemneaza darul cel de sus care se pogoara din cap, ca
mirul pe cap, (...) insemneaza si jugul cel bun al lui Hristos™"”.

De aceea epitrahilul vechi avea forma unei fasii cusutd in doua,
iar cele mai noi sunt formate dintr-o singura bucata lata.

Manecutele (émpavikio  sau
émuaviko, supermanicalia, manipuli,
brachialia), numite si rucavite (slv. ruca —
mdnd), sunt comune celor trei trepte
sacerdotale, deosebindu-se prin calitatea
materialului si bogatia ornamentelor. Se
admite drept origine a lor benzile de
broderie ce ornau in vechime manecile
stiharului, §i pe care patriarhul Gherman
al  Constantinopolului le  numeste
TAAOPLOL TOL GTLYApLov, cu argumentul ca ar simboliza legaturile cu care
fudeii au legat mainile lui Hristos la judecati'®. Ménecutele simbolizeazi
puterea lui Dumnezeu, Care da tarie slujitorilor sai (rugaciunea la imbracarea
manecutelor). Dupa Sf. Simeon al Tesalonicului, manecutele inchipuiesc
lucrarea lui Dumnezeu cea atotfacatoare si legaturile Mantuitorului cu care,
legat fiind, a fost dus la Pilat".

Fig. 5. Manecuta

V. nota 5.

16 Sf. Simeon, op. cit., p. 201.

"7 Ibidem, p. 203.

'8 Ibidem, p. 247.

' Sf. Simeon al Tesalonicului, Despre Sfinta liturghie, Bucuresti, 1996, p. 91.
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Manecute bogat ornamentate cu broderie cu fir metalic (auriu,
argintiu), avand teme iconografice deosebite (Maica Domnului, Sf. Ioan
Botezatorul) au fost realizate in perioada medievala si, mai apoi, pana in
secolul al XIX-lea. Asemenea piese (manecute arhieresti), deosebite ca
valoare artisticd, detine Muzeul de Obiecte Bisericesti de la manastirea

Golia din Iasi.

Vesmintele preotului sunt: stihar, felon, manecute, epitrahil, brau.

Epitrahilul (émrpaynitov sau
éni tpaynAiol — peste grumaz, nepi tpayiiiov — in
jurul gatului) sau popular patrafir, este de fapt
orarul diaconesc transformat in epitrahil prin unirea
capetelor pe lungime. Epitrahilele vechi aveau
aceastd forma, fiind formate dintr-o singura fasie de
tesaturd unitd spre capete. Epitrahilul dintr-o
singura parte, necusut pe mijloc, este de facturd mai
noud. Epitrahilul este semnul preotiei, de aici
expresia ,,a dobandit epitrahil”, adica preotie, fara el
preotul neputand oficia nici o slujba sau ierurgie.
Este posibil ca preotul sd foloseasca numai
epitrahilul, peste reverenda (rasd), fara celelalte
vesminte si asa sd savarseascd slujba. Numai in
manastiri, la Miezonopticd, la Ceasuri si
Pavecernita preotul poate sluji fara epitrahil. Dar
nici o ierurgie nu poate sluji fard epitrahil, chiar
daca are toate celelalte vesminte.

Toti canonarhii si Parintii Bisericii prevad
acest lucru. Spre exemplu, Sf. Simeon al
Tesalonicului aminteste: ,,Fara epitrahil nici o taina
s nu se savarseasca. lar daca se va Intdmpla sa fie de
trebuintd a se face vreo taind sau o molitfa
(rugaciune), botez sau altceva din cele sfinte, si nu se
va gasi epitrahil, atunci (preotul) spre a nu raimane
lucrarea nefacuta, blagoslovind sa-si puna braul sau o
bucatd de funie ori de panza ca pe un epitrahil. $i

Fig. 6. Epitrahil

astfel sa savarseasca taina. lar dupa aceea lucrul care a slujit ca epitrahil sa
fie pastrat intr-un loc deosebit sau sd fie intrebuintat la ceva sfant”.
Aceasta este o solutie in extremis pentru preotul slujitor si a fost practicata
in conditii extreme: detentie, prizonierat, razboi etc. Pentru secolul al
XX-lea, in perioada comunistd, existd multe marturii despre preoti ce au
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apelat la aceastad solutie, precum pr. Dimitrie Bejan (si multi altii), care a
oficiat cu un astfel de epitrahil in lagir (Oranki) si in temnita.

La imbracarea epitrahilului se rostesc rugaciuni, iar preotul care-1
imbraca 1l binecuvanteaza si saruta (pe crucea de sus, la mijloc).

Epitrahilul simbolizeazd puterea harului dumnezeiesc care se
pogoard asupra preotului si prin care el slujeste cele sfinte. Epitrahilul
aminteste de jugul cel bun luat de preot si de crucea patimirii lui Hristos.
Franjurii cu care se termina (la partea din fata, jos) simbolizeaza sufletele
credinciosilor pe care trebuie sd-i pastoreasca si de care va da socoteala
in fata lui Dumnezeu.

Importanta si simbolistica epitrahilului, fara de care nici o lucrare
preoteascd nu se poate sdvarsi, este deosebitd, iar responsabilitatea
implicitd pentru purtitorul de epitrahil este uriasa: ,,sa te gandesti ca
ciucurii care sunt la epitrahilul pe care-1 ai de gat, nu sunt ciucuri, ci sunt
sufletele crestinilor si un singur suflet de pierzi dintre ele, Dumnezeu ti-1
va cere de pe gitul tiu in ziua Judecatii”*’. Sa nu ,,dai bani si-ti cumperi
epitrahilul (preotia), pentru cd nu-ti cumperi preotia, ci iadul”.

Braul (] Eovn, Eovaplov) ce face parte din vesmantul liturgic
este o fasie de panza cu latimea de un lat de palma si lung de pand la 90
cm, are de obicei o Intdriturd de panza tare (in), iar fata din acelasi material
ca si felonul sau brodatd (la vesmintele arhieresti). Se incinge peste
epitrahil si se leaga la spate. Braul lipseste din vesmantul diaconesc, fiind
prezent numai in vesmantul celor ce au preotia (preoti, arhierei). Influentat
de costumul medieval somptuos, braul arhieresc poate avea (ulterior
acestei perioade) ades paftale din metal pretios (argint) sau lemn de esentd
pretioasa sau de maslin (braie arhieresti de secolul al XIX-lea).

Sfita (felonul) este 0
imbracaminte, initial alba, fara maneci.
Culoarea alba semnificd curdtia, sfintenia
lumina dumnezeiestei slave. Lipsa
manecilor aminteste de haina cu care
Hristos a fost imbracat si batjocorit.
Haina acopera intreg trupul, amintind
prin aceasta de purtarea de grija si
puterea lui Dumnezeu cea cuprinzatoare
si pazitoare. ,,Sa te gandesti ce inseamna

Fig. 7. Felon

2pr. prof. Gheorghios Metallinos, Viata si invitdturile Cuviosului si Sfintitului Mucenic
Cosma Etolianul, Lumindtorul Greciei si Apostolul sdracilor, Editura Deisis, Sibiu,
2001, p. 174.
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felonul pe care-1 porti si care n-are maneci. Arata ca preotul nu se cade sa
se ocupe de lucrurile lumesti, ci sa aibd totdeauna mintea sa la cer. Si
cand 1iti desfaci felonul si el se face ca douad aripi, ce anume arata? Arata
cd daca faci fapte bune ca un inger, ai sd zbori si sa te duci la Rai”*".

Despre responsabilitatea slujirii preotesti, Sf. loan de Kronstadt
spune: ,.Incepand slujirea lui Dumnezeu si ludnd asupra mea armele
duhovnicesti (sfintele vesminte) declar prin aceasta razboi diavolului,
vrajmasul lui Dumnezeu (.. )

Preotul este apostolul® Domnului peste veacuri. Despre el se
spune: ,,vita viei, bobul graului si Preotia au unire intre ele. Vita si graul
sunt slujnice; Preotia este liberda. Deci, cand se vor Impreuna acestea trei
ca sa se sdldsluiasca deasupra comorilor, aduc imparatului fiecare puterea
roadelor sale intru bund mireasma. Vita aduce Sangele. Asijderea si graul
Trupul. lar Preotia, cu buna indrdzneald, Tnalt zboara de la pamant la Cer,
pana ce va vedea pe insusi Cel nevazut. Si inchinandu-se se roagd pentru
robi Stapanului..”.

Daca ,,orarul diaconului e semnul rugaciunii, pentru ca el il ridica
adeseori, pentru a arata ca rugdciunea sfintilor slujitori e puternica prin
credinta in Hristos si prin jertfa sa pe cruce pe orar sunt cusute cruci.
Diaconul 1naltd o singurd mand cu orarul, la rugiciune; preotul,
invrednicindu-se de un indoit har, Tnaltd amandoud mainile si are un orar
dublu™®. Odajdiile pe care le poarti in timpul dumnezeiestilor slujbe ii
dau chipul unui inger; fiindca felonul inchipuie vesmantul cel
nestricacios si aripile ingerului Domnului; si intr-adevar preotul trebuie
sd fie ca un inger: sa pluteascad mai presus de cele pamantesti; sa fie
deasupra patimilor vietii; sa vesteascd necontenit maretia si slava lui
Dumnezeu in Biserica Domnului poporului Siu (...)"°.

In insdsi croiala felonului se exprimi un gind preafrumos: ci
preotul este ca un inger al Lui Dumnezeu; acest gand este luat din
Apocalipsa (Apocalipsa 1,20, cap. 2,3). ,,Epitrahilul preotesc si arhieresc
este simbolul harului dumnezeiesc, care pe toate le acopera (dragostea

! Ibidem.

2 Sf. Toan de Kronstadt, Liturghia: Cerul pe pamdnt, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 163.
2 Ibidem: »intelegem cd apostol inseamna: om care reprezintd insdsi persoana Fiului
Lui Dumnezeu; este mana dreapta a lui Dumnezeu, este gura lui Dumnezeu; in gurd are
cuvantul lui Dumnezeu, iar in mana dreapta poarta cheile intregii puteri duhovnicesti”.
2 Sf. Efrem Sirul, Cuvinte si invddturi, Editura Bunavestire, Baciu, 1996, p. 17.

3 Ibidem, p. 197.

26 Sf. Toan de Kronstadt, op. cit., p. 197.
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toate le acopera) — Corinteni 13,7)*’. Vesmantul ingeresc al preotului in

timpul slujbei (svita, felonul) si in afara slujbei (rasa lunga cu maneci
largi) trebuie sa-i inspire acestuia ca trebuie sa fie sfant, lipsit de rautate,
nepatimas, ceresc, stind neadormit de straja mantuirii, ca un Inger; ca
trebuie sa vesteascd mereu oamenilor voia lui Dumnezeu, adevarul lui
Dumnezeu pentru ca oamenii sd nu ratdceascd pand la capat. (...)
Diaconul mai insemneazid pe Inaintemergitorul Domnului. Sfita sau
felonul insemneazi platosa dreptitii™®®.

Mitra (pitpa, xidapil, tiapa, infula, hopov, lorum — legatura,
diadema, centura sau invelitoare pentru cap) este acoperamant pentru
arhiereu la serviciile divine. Ea are de obicei forma coroanei sau
diademei impdratilor bizantini. Se considera cd la originea ei sta
chidarisul (cununa) purtat de arhiereii Legii Vechi in Cortul Marturiei,
fiind Insemn al arhieriei. Dupa traditie ar fi avut dreptul sa poarte mitrd in
vechime doar patriarhul Alexandriei si episcopul Romei (secolul al VI-lea,
fapt intarit de Sf. Simeon al Tesalonicului care afirma cu tarie ca singurii
mitrofori erau episcopul Romei si patriarhul Alexandriei, fiindu-le
acordatd de impadrat ca semn al ,,subtirimii in gandire” ceilalti arhierei
slujind descoperiti). Purtatorul de mitra se numeste mitrofor.

Primul care a primit drept sd poarte mitra a fost Silvestru,
episcopul Romei. Fapt dovedit istoric este cd cel care a prezidat primul
sinod ecumenic a fost imparatul Constantin cel Mare, ulterior Imparatii
bizantini arogandu-si acest drept, cu atat mai mult cu cat presupunea
echidistantd fatd de episcopii participanti. Imparatul era indreptitit sa
prezideze aceste sinoade in calitate de autoritate suprema laicd si garant
al dreptei judeciti, fiind considerat unanim drept arbitrum si respectat in
calitatea sa de ,,uns al Domnului”. Amintim ca, In aceasta calitate,
imparatul avea dreptul sa intre prin usile imparatesti, sa se impartaseasca
cu Sfintele Taine In Altar cu preotul sau arhiereul liturghisitor si la
Vohodul Mare (iesirea cu Sfintele Daruri, purtand mantie) mergea
inaintea preotului. Traditia spune cd Arhiepiscopul Alexandriei si-a
castigat dreptul sa poarte mitrd la sinodul al IIl-lea ecumenic cand s-a
definitivat invatatura Bisericii despre Maica Domnului, numita de atunci
Nascatoare de Dumnezeu, teotokov In urma unor aprinse dispute cu
ereziarhii care numeau pe Maica Domnului Ndascatoare de Hristos si
tagaduiau calitatea Ei de Nascatoare de Dumnezeu. Cel care a formulat si
aparat invatatura despre Nascdtoarea de Dumnezeu, Chiril, Episcopul

27 Ibidem, p. 198-200.
8 Ibidem, p. 208.
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Alexandriei, a fost cinstit de imparat pentru ,,subtirimea de gandire” si, se
spune, acesta (Imparatul) si-a luat valul ce-1 acoperea capul, in chip
simbolic ardtdnd harul intelepciunii divine in arbitrarea disputelor
dogmatice din adunarea episcopilor, si l-a asezat pe capul lui Chiril
afirmand ca acestuia i se cuvine a-l purta. Tot atunci i s-a acordat
episcopului dreptul purtdrii de mitrd (coroand) ca semn al incoronarii de
sus cu toata intelepciunea si dreapta judecata.

Dupa caderea Constantinopolului, toti arhiereii au inceput sa
poarte mitrd (probabil si 1n virtutea unui transfer de autoritate din partea
bazileilor; in fata stirbirii autoritatii imperiale Biserica, a incercat sa
compenseze §i sa mentind ascendentul in fata opresorilor péagani
acordandu-si un drept si asociindu-si un insemn ce traducea un drept al
autoritatii (imperiale) stirbite. Astfel, autoritatea Imperiului bizantin
trebuia pastratd in integrum si s-a ajuns la aceastd formula.

Se pare ca dreptul de a purta mitrda l-a primit Mitropolitul
Moldovei incd de la infiintarea acesteia. Existd marturii, din secolul al
XVl-lea, privind portul curent al mitrei de catre mitropolitii Moldovei.

Forma mitrei diferd in functie de specificul Bisericii, existind mai
multe variante ale acesteia: alexandrind, bizantind, ruseasca. Mitra
romanad este de forma tiarei.

Se spune despre Sf. Spiridon, care
era un arhiereu sarac si se hranea din munca
mainilor sale, ca, fiind arhiereu, trebuia sa
poarte mitrd (insemn arhieresc) si in sardcia
si simplitatea sa si-a impletit o mitra din
papurd. Avandu-se 1in vedere perioada
istorica in care a trait Sf. Spiridon credem ca
aceasta este doar un element dintr-o
prelucrare folclorica a unei vieti de sfant.

Carja sau toiagul pastoresc
(6 papool, dikavikiov, baculus pastoralis)
ori paterita (tatepitéo, ToTEPOGA, Crossa) Fig. 8. Arhiereu
este un baston Tnalt din lemn sau metal,
impodobit cu placute de aur, argint, fildes cu terminatia in forma de serpi
afrontati. Pe maner se poarta de obicei o ndframa cusuta cu fir. Carja este
simbolul demnitatii arhipastorale. Carja arhiereasca, ,,de ceremonie”, o
primeste arhiereul la intrarea in biserica si cand slujeste. In vechime, la
toate popoarele, toiagul In mainile Tmparatilor reprezenta semnul autoritatii
si stapanirii lor. La poporul iudeu, Moise si Aaron purtau toiege drept
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semne ale autoritdtii si puterii lor de a conduce poporul. Dupa toiagul lui
Aaron care odraslise carja arhiereascd are semnificatia simbolica de
pastorire a oilor cuvantitoare (Biserica). Serpii afrontati de pe manerul
carjei simbolizeazd intelepciunea (discernamant si har) si autoritarea
pastorala a arhiereului. Carja (6 papdoc) insemn al puterii spirituale a
episcopilor, e semnul autoritdtii pastorale si administrative a ierarhilor
(episcopi, mitropoliti, patriarhi). In functie de rangul celui care o poarti e
si ornamentatia carjei; carja mitropolitana are la extremitatea superioara
doi serpi afrontati realizati din material pretios cu cabosoane cu pietre
pretioase; cea episcopald este mai simpld. La cca. 1/3 din indltime, carja
arhiereului are o piesa textila incretitd in jurul unui inel.

Bedernita — Epigonatul (émiyovétiov sau vmoyovdrtiov, de la
éni sau vmd si yovo— pe sau sub genunchi, slav. nebedernita,
subgenuale) este o bucatd de stofa pretioasa care atarna in partea dreapta,
fiind legatd de brau, rar de gat, cu o panglica petrecutd peste umarul
stang. Bedernita este decorata cu cruci, dar In vechime erau brodate pe ea
diverse teme iconografice. In general, se opta pentru unul din praznicele
imparatesti (Inviere, Epifanie, Iniltare), pentru reprezentarea hramului
bisericii si a sfintilor ocrotitori (ex.: Bedernitd de secolul al XIX-lea
reprezentandu-1 pe Sf. Gheorghe aflatd in Muzeul de Obiecte Bisericesti
de la m-rea Golia).

Se opineaza ca deriva din éyyeipiov (manuale), un servet purtat
in trecut de arhierei la brau pentru
stergerea dupa spaldrile rituale. Prezenta
unei astfel de tesaturi liturgice (servet)
este surprinsd pe multe reprezentari
liturgice ale primelor veacuri. Este
interpretat  diferit: fie reprezentand
stergarul cu care s-a sters Mantuitorul la
spalarea picioarelor, fie simbolizeaza
sabia duhului cu care arhiereul inarmat
respinge si taie invataturile gresite de la
dreapta credinta. In acest scop se leaga de
brdu ca o arma simbolicd, dupa moda
ostidgeascd (cu aceastd semnificatie, apropierea dintre nebedernitd si
stergarul liturgic este fortatd, mai ales ca in reprezentdrile iconografice
mentionate se asociaza mai usor acea tesatura liturgica cu un procovit, cu
atat mai mult cu cat figureaza clar in reprezentarile liturghiei).

Fig. 9. Bedernita
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Enkolpionul (engolpionul) (16 éykoAmiov, év si kOATOL — la san,
pectorale) sau panaghiul (16 mavayiov — preasfantul) este o insigna
arhiereasca in forma unei iconite-medalion, de obicei din metal pretios (aur,
argint) bogat impodobitd. Pe el este reprezentat Mantuitorul sau Maica
Domnului (Panaghia) sau, mai rar, Sfanta Treime. Aceastd iconita se leaga
cu un lantisor trecut dupa gat si se poartd pe piept deasupra vesmintelor. Este
intilnit numai la bisericile de rit bizantin. Liturgistii rasariteni considerd ca
acesta este corespondentul hosenului sau pectoralului din Legea Veche™ .

In primele secole crestine se purtau la
gt relicvarii®®, mici cutiute sau cruci duble cu
lacas interior, in care se pastrau particele din
moastele sfintilor (martiri). Un asemenea
relicvar siriac din argint, din secolul al VII
pastrat la Muzeul Louvre®', are reprezentat pe
una din fete imaginea unui stalpnic cu mantie
si culion (calugar deci). Presupunem ca este
vorba, cel mai probabil, de Sf. Simeon
Stalpnicul (mort la sfarsitul secolului al V-lea),
care a vietuit In Siria §i care era vestit si
venerat din timpul vietii nu numai de simplii
credinciosi, ci i de capetele incoronate™; este Fig. 10. Arhiereu (engolpion)
deci posibila reprezentarea lui iconografica un
secol mai tarziu.

Engolpionul simbolizeaza pecetea si marturisirea credintei cea din
inima. Cand poartd chipul Maicii Domnului, engolpionul simbolizeaza si

* Apud conf.dr. pr. Petre Semen, Arheologia biblicd in actualitate, Editura Mitropoliei
Moldovei si Bucovinei, Iasi, 1997.

30 Se stie ci Sf. Liturghie nu se poate sivarsi fird antimis, ce are intr-un buzunar sf.
moaste. in piciorul Sf. Mese din Altar se pun sf. moaste (intemeiere pe jertfd). Este
posibil ca in primele secole, cu preoti slujitori putini si cu o viatd de clandestinitate,
agitatie si opresiune a bisericii, relicvariile purtate asupra preotilor sa fi avut si scopul
folosirii pentru altare improvizate in locuri (clandestine, ascunse) si timpuri fortuite din
necesitati liturgice. Amintim cazuri de slujire in conditii extreme (spre ex., in
inchisoare) a sf. slujbe cand lipsa antimisului si sf. mesei este suplinita de pieptul
crestinului (fapt petrecut si In secolul al XX-lea 1n temnitele comuniste).

3! Charles Delvoye, op. cit., il. 71.

32 Gherasim Timus, Episcopul Argesului, Dicfionar aghiografic, Editura Pelerinul
roman, Bucuresti, 1998, p. 812: ,Principi si principese ale Arabiei se duceau sa
primeasca binecuvantare. Varnane V, regele Persiei, desi era persecutorul crestinilor, 1l
respecta. Teodosie cel Tanar si Leon, Tmparati romani, adesea il consultau...”.
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invocd puterea mijlocitoare §i ocrotitoare a Preacuratei Fecioare.
Patriarhul Bisericii poarta doud engolpioane.

Crucea pectoralda (6 octafpol, crux) este insigna demnitatii
arhieresti, pe care arhiereii o poarti la piept. In Biserica Ortodoxa dreptul de
a purta cruce in permanentd il are arhiereul; el poate acorda dreptul purtarii
crucii pectorale si unor preoti cu rangul onorific cel mai inalt (iconom —
otafBpovddpol — stavrofor). De la inceputul secolului trecut dreptul de a
purta cruce s-a acordat si calugaritelor starete (stavrofore), distinse de
ierarhul eparhiei. Un caz aparte a inregistrat Biserica Ortodoxa Rusa in care
au primit drept de stavrofori toti preotii incepand cu secolul al XIX-lea.

Mantia cu rauri, engolpionul si toiagul sunt semne ale stdpanirii
celei pastoresti pentru cinste si intarire. Insemne arhieresti sunt: vulturul,
dicherul si tricherul. Vulturul este o tesaturd pe care arhiereul sta la
hirotonie (si pe care Tnainteaza la momente bine stabilite), iar cu dicherul
(cele doud lumini simbolizand cele doua firi ale Mantuitorului) si tricherul
(simbolizand Sf. Treime) binecuvanteaza. Daca preotul binecuvanteaza cu
0 mana (dreapta), arhiereul binecuvanteaza cu doua, el avand deplinatatea
harului si putdnd sa savarseasca toate cele sapte Sf. Taine (spre deosebire
de preot care nu poate hirotoni si nici sfinti Sfantul si Marele Mir).

Folosirea si pastrarea vesmintelor liturgice

Vesmintele se realizeaza totdeauna ,,pe comanda”, adica pentru o
anume persoand, respectandu-se treapta sacerdotald, cat si datele
personale ale acesteia (ex. inaltime).

In reguld generald, vesmintele preotesti, dar mai ales cele
arhieresti, au fost realizate in ateliere monahale, desi s-au intalnit si
cazuri de ateliere laice specializate pe anumite obiecte vestimentare (ex.
rasd, potcap) sau Insemne (in secolul al XIX-lea atelier de broderie in
Bucuresti care realiza pe comanda nebedernite, asa cum sunt doud piese
din colectia m-rii Golia). Materialele din care se realizau odajdii erau
dintre cele mai scumpe si bune calitativ, iar un rand de vesminte
(presupunand o cheltuiald importantd) acorda donatorului drept de
pomenire intre ctitorii sfantului lacas.

Vesmintele noi se sfintesc inainte de folosire si se vor purta cu
grija ca orice lucru sfintit. De aceea, nici nu se imbraca peste haine
obisnuite ci totdeauna peste rasa (reverendd), intrucat nu trebuie sa vina
in contact direct cu corpul sau cu haine necorespunzatoare. Orice
vesmant sfintit se imbracad cu rugdciuni specifice, dupd ce a fost
binecuvantat si sarutat. Diaconul nu-si binecuvanteaza vesmantul, preotul
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binecuvantandu-i-1. La imbracarea cu vesminte a arhiereului rugaciunile
cuvenite le zice arhidiaconul sdu.

Vesmintele se poartd si se pastreaza cu grija si curdtenie. Locul
special dedicat pastrarii vesmintelor este vesmantarul (diaconiconul),
unde este un dulap special pentru aceasta. Manastirile mari au chiar o
incapere deosebita, numitd vesmdntarie, In care se pastreazd vesmintele
preotilor slujitori (numerosi).

Canoanele Bisericii prevad distrugerea vesmintelor foarte vechi,
uzate, prin ardere sau ingropare. Spalarea vesmintelor sfintite se face in
vase curate (nespurcate) iar apa de la spalat este aruncata la loc curat. Se
spune ca din negrija respectarii acestor norme privind spalarea lucrurilor
sfintite (ca de altfel si ale altora, ba chiar si spalarea candelelor din
biserica si din casa crestinului de la care apa de spalat se varsa la loc
curat, in nici un caz in locuri spurcate sau in retea de canalizare) si a apei
de la botez (din cristelnitd) se produce ades indracirea (celui care arunca
apa la loc spurcat). Evlavia populara, care ades are simtul masurii si al
aprecierii corecte, intuitive a lucrurilor, explicd de ce in practica
poporului apa de la prima baie a copilului dupa botez (scaldusca), cand
copilul a primit mirungerea (ungerea cu Sf. Mir), suferd acelasi
tratament: este aruncata la loc curat, de preferinta la radacina unui copac.

fmbricimintea cilugireasci — chipul frumusetii celei
dinduntru a calugarilor

Réanduiala sau cinul monahal are
urmdtoarele trepte: rasoforia (luarea rasei),
tunderea in chipul mic (sau in mantie) $i schima sau
schimnicia (tunderea in sf. i mare chip ingeresc).

Rasoforul are urmatoarele vesminte: rasa,
potcapul (fesul sau scofia), camilafca.

Batranul isi duce ucenicul (hotarat de igumen
pentru rasoforie), dupa porunca igumenului, in fata
acestuia. In biserica, dupi citirea Ceasurilor, igumenul
isi ia epitrahilul si felonul si, stand inaintea usilor
imparatesti, 1 se aduce de batrdn ucenicul ce ia
asupra-si sfantul chip. Ucenicul std in genunchi in
timp ce igumenul citeste rugdciunile randuite.
Igumenul 1l tunde (tunderea perilor capului este
simbolica si se face in semnul crucii) si-i acorda un Fig. 11. Monah
nou nume (numele de rasofor — purtator de rasa).

Dupa tunderea simbolica, igumenul imbraca noul rasofor cu rasa, potcapul si
camilafca, apoi, binecuvantandu-1, il da pe acesta batranului sau, dandu-i si

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



252 Eva GIOSANU

sfaturi spre vietuirea 1n noul chip. Tunderea perilor capului semnifica taierea
voii proprii si a patimilor; de acum, rasoforul se predd neconditionat in
mainile batranului sdu ca sd fie modelat duhovniceste. Tunderea perilor
capului are o simbolistica deosebita, foarte veche. Prin tdierea parului se lua
in posesie simbolica o persoani. In Legea Veche nazireatul presupunea, ca
forma exterioard de comportament, netaierea perilor capului si a nu bea vin
sau altd bauturd ametitoare niciodatd. Samson, ca nazireu (afierosit
Domnului) era un om haric, puterea lui neobisnuitd venind de la Dumnezeu
care-l stipanea. Prin taierea perilor capului de catre Dalila, el a intrat in robia
omului, a schimbat stapanul, a pierdut harul si puterea ce decurgea din
lucrarea haricd asupra sa. Inci si popoarele pagane, idolatre, aveau acest
obicei al ludrii in stapanire a robilor prin tdierea simbolica a perilor capului
(a puterii propriii stapanitoare). Tot in Legea Veche se vorbeste cu acelasi
inteles de taierea simbolica a unghiilor si parului femeii.

Monahul™. La tunderea in mantie sau
logodirea sfantului si ingeresc chip al mantiei,
monahul primeste hainele din mana staretului in
bisericd, in mijlocul fratilor, in cadrul unui ritual
cu valoare simbolica. Aceste haine sunt: camasa
albd de land, dulama, cruce, paraman, brau de
curea, rasa, caltuni noi, incaltari asimilate cu
sandalele (papuci sau bocanci), potcap, mantie,
camilafci §i metanii’®. Hainele (mai putin
camasa si caltunii), pregatite in seara dinaintea
tunderii, sunt asezate 1Inaintea icoanei
Mantuitorului cu o seara inainte.

Fig. 12. Monah

33 Sf. Simeon, Tratat. .., p. 198; ,,Si pentru ce proorocul te-a asemanat pe tine cu turturica
cea vaduvd, o monahe? Cici turturica este pasire intreagd inteleapta, nepoftind a doua
sotie vreodatd. Si nici pe ramuri verzi nu mai std; ci mai vartos pustiile cele nelocuite le
cauta si acolo isi sfarseste zilele ei. Pentru aceasta te-a asemanat proorocul cu turturica cea
vaduvd; ca nici tu sd nu te mai intorci in lume la cele dintai (...). Ca nu poti sa fii si inger si
om. (...). Iar monahul sirac, cetitean ceresc (...). In viata aceasta lumeasca cel ce isi
impodobeste trupul sau si il schimba cu haine, slavd omeneasca are. lar in cinul acesta
monahicesc cel ce pe acestea le defaima si ia aminte numai la trebuinta cea de nevoie a
trupului, slava 1si castigd in ceruri. (...). Sd nu ne amédgim cu patimile stricaciunii, nici si
ludm aminte la buna podoaba a hainelor sau a culionului, sau a brdului sau pand la
frumusetea analabului; ci pe cele smerite si lipsite de slavd desartd sd le cautam si sa le
iubim, dupi cum se cuvine sfintilor. Intru imbricimintea hainelor si nu te lauzi,
aducandu-ti aminte de cojocul lui Ilie si de sacul Isaiei (...). Si imbracdmintea
Botezatorului nu o uita. Deci, nu fii pentru o haina stralucitd la vedere; ci prin lucruri bune
si straluceascd lumina ta inaintea tuturor, ca sa se slaveascd Domnul”.

3 Randuielile cilugariei, Curtea de Arges, 2002, p. 12.
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Dupa Utrenie, cel ce va fi tuns in mantie merge si se imbraca cu
camasa si caltunii si, acoperindu-se provizoriu cu o alta rasa, revine la
Biserica pentru ceremonie, raimanand insa in tinda bisericii. Cel ce va fi
tuns, fiind imbracat numai in camasa si cu caltuni, este luat de duhovnic
(nasul de calugarie) sub mantie (acoperit astfel incat sa nu se vada deloc)
si dus in fata igumenului, care sta in fata usilor imparatesti. In acest timp,
strana canta Bratele parintesti. ..

Igumenul apuca manecile camasii (albd, pana la calcaie) cu care este
imbracat calugdrul, sugerand imbracarea, si-0 binecuvanteaza in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, numind-o ,,haina veseliei”, apoi, luand
fiecare obiect vestimentar in parte il imbraca pe calugar cu: paramanul, ,,spre
logodirea marelui si Ingerescului chip”, crucea, ,,ca
sd se nevoiasca pe cat va fi cu putintd”, dulama
(tunica lungd), brdul, spre a ,,isi incinge mijlocul
sdu cu puterea adevarului”, potcapul® (fes, scofie
pentru calugarite) cu care ,,se acoperd cu coiful,
nadejdea mantuirii”, rasa ,,se Tmbracd in haina
mantuirii i in zaua dreptatii spre a se feri de toata
nedreptatea, de toate gandurile cele rele si de
indemnul voii sale, iar gdindul mortii totdeauna sa-1
aibd In mintea lui”, sandale cu care ,,se incalta spre
gatirea Evangheliei pacii”, mantia, spre ,,logodirea
marelui si ingerescului chip, spre Imbracaminte de
nestricaciune si de curdtie”, camilavca, prin care ,,a
luat logodirea marelui si Ingerescului chip”,
metaniile, ,,sabia Duhului, care este cuvantul Ilui
Dumnezeu, spre rugaciunea cea din tot ceasul catre
Hristos. Ca esti dator in toatd vremea a avea in
minte, In inimd, in cuget i in gura ta numele
Domnului lisus si a zice ,,Doamne lisuse Hristoase,
Fiul [lui Dumnezeu, milueste-ma pe mine,
pacatosul”’, crucea (,,A zis Domnul: De voieste cineva sa vina dupa Mine,
sa se lepede de sine, sa-si ia crucea si sa-Mi urmeze Mie.”) si faclia (,,A zis
Domnul: Asa sa lumineze lumina voastra inaintea oamenilor, ca sa vada
faptele voastre cele bune si s slaveascd pe Tatdl vostru cel din ceruri”)®.
Cinci zile dupa calugarie noul calugar nu dezbraca noile haine.

Fig. 13. Fes (cuculiu) cu
camilavca

Fig. 14. Scofie cu
camilavca

33 Culion (xovkvAL) — potcap al monahilor ortodocsi, de forma unei calote cilindrice,
fara boruri, din catifea neagra.
Randuielile. ..., p. 23-27.
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Si pentru Rinduiala shimei celei
mari sau a marelui §i ingerescului chip
(schimnicia) se duc hainele in biserica de
cu seard, asezandu-se la poalele Sfintei
Mese, in altar. Dupad tunderea perilor
capului (crucis), igumenul il imbraca pe
calugar cu hainele dupd cum urmeaza:
apucad camasa de maneci simuland gestul
simbolic al Tmbracarii rituale si spunand:
,»S€ Imbracd cu haina dreptatii si a veseliei
intru marele si ingerescul chip”, ii da apoi
dulama®® (tunica lungd), shima (cuculiu —
cuculion, gr. KvKLAOV), acoperamant
pentru cap purtat de schimonahi. Este ascutit

Fig. 15. Randuiala schimei

la varf si acopera capul si umerii, avand cusute cinci cruci care simbolizeaza
ranile Mantuitorului si care il apara pe schimonah de atacul vrajmasilor
nevazuti, ,shima nerdutatii,

Fig. 16. Schimonahi

coiful nadejdii de mantuire”,
analavul (analabul sau
pleterile — vesmant calugaresc
cu formd  asemandtoare
epitrahilului, mai scurt in fata
si prelungit cu o parte pe
spate, acoperind pieptul si
spatele; este ornat cu cruci si
texte; simbolizeaza  jugul
crucii; gr. OVOAE®Oo) si
semnificd faptul ca ,luand
crucea sa pe umeri urmeaza
Stapanului Hristos”, brdul de

curea spre ,,a-isi incinge mijlocul sdu cu puterea adevarului”, rasa,
sandale (,se incaltd cu sandale spre vestirea Evangheliei pacii”)

37 Dulama (sin. dolman, dolamd, doliman, din tc. dholama) — haina lungéd din stof3;
dolmanul era o haina lungi de ceremonie purtati de ieniceri. in secolele XVII-XVIII,
dulmanul facea parte din costumul de ceremonie al domnitorilor si boierilor din tarile
romane; se facea din stofa scumpa, era imblanit sau numai garnisit cu blana, era incheiat
cu nasturi (pana la 24), fie avea maneci lungi fie era farda maneci. Ulterior, in secolul al
XIX-lea varianta simpla de dolman se face din stofd mai ieftind, adesea din postav tesut
de taranci, are maneci §i intrd in componenta costumului preotilor.
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mantia®®, vesmant foarte larg cusut cu plii numerosi, se poarti in timpul
slujirii si la impartasirea calugarilor, (,,ia mantia marelui si ingerescului
chip, spre podoaba de nestricaciune si de curatie”), camilavca (,,a luat
marele si Ingerescul chip”), metaniile, crucea (,,A zis Domnul: De
voieste cineva sa vina dupa Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia crucea §i
sa-Mi urmeze Mie™), faclia (,,A zis Domnul: Asa sa lumineze lumina
voastra inaintea oamenilor, ca sa vada faptele voastre cele bune si sa
slaveasca pe Tatal vostru cel din ceruri”). Dupa aceea preotul citeste o
rugiciune deasupra capului celui ce a primit sfantul si marele chip
ingeresc. Sapte zile dupd aceasta nu dezbracad vesmintele marelui si
ingerescului chip.

Vom prezenta sumar vesminte care fie nu se mai folosesc, fie au
nume si functiuni schimbate.

Levitonul este prima haind, sau haina de dedesubt, inlocuia
camasa si caftanul. Croiul acestei haine era drept, se cosea in forma de
sac, avand tadieturi pentru maini §i gat. Lungimea manecilor era pana la
cot, iar lungimea hainei pana la genunchi.

Levitonul (coloviul) cu manecile numai pana la cot (jumatate de
mana goald) semnificd faptul cd mainile célugarilor sunt taiate pentru
lucruri si obiceiuri lumesti si nu pot rasplati cu rau; panza din care e facut
levitonul sugereazd ca ei (cdlugarii) sunt morti pentru lume (panza
simbolizeaza giulgiul).

Vlaseanita39 sau camaga aspra de par (land) nu era un vesmant
obignuit, ci unul de pocdinta utilizat ocazional; se interzicea chiar portul
permanent al ei intrucat, se spune, ducea la lenevire, pentru ca nu se
putea lucra avand-o Tmbracatd pe corp.

In trecut, mai ales in primul mileniu, dar si In perioada medievala,
erau frecvente cazuri de Tmparati sau alti aristocrati care se nevoiau
purtdnd vlaseanitd (camasa aspra de 1and direct pe corp), sub vesmantul
somptuos al curtii.

3 Calugarii se si ingroapa infasurati in mantie. Pentru aceasta se taie marginile mantiei,
sfasiindu-le pana sus, dupa care trupul se infasoard cu mantia, iar cu fasiile rupte se
leaga, facandu-se trei cruci: una la cap, una la piept, una la picioare. Reprezentarea
invierii lui Lazar este o ilustrare apropiatd de pregatirea pentru inmormantare a
calugarilor. Schimonabhilor li se infasoara capul pe deasupra pana la barba cu camilafca,
asa Incat sa nu se vada fata (Randuiala inmormantarii).

3 Sf. Vasile cel Mare, Sf. Pahomie cel Mare, Sf. Ioan Casian, Rdnduielile vietii
monahale, Editura Sofia, Bucuresti, 2001, p. 244: ,,nu vom trece cu vederea nici povata
pentru folosirea camasilor de par aspru (vlaseanitelor), numai pentru infranare si
potolirea carnii. Intrebuintarea acestor cimisi are timpul siu; pentru ci purtarea lor
foloseste nu nevoilor trupului, ci pentru infranarea si potolirea carnii”.
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Spre timpurile moderne. vlaseanita s-a mentinut in uz mai ales la
calugdrii slavi (rusi mai ales) care se dedau la nevointe extreme cu un zel
deosebit. La acestia, vlaseanita a fost o achizitie tarzie si tot la ei a
supravietuit cel mai tarziu cu functiunea si destinatia initiala.

Braul® nu era din piele, ci din panza (dupi Fer. Ieronim). Cu
braul se incingeau salele. Cu braul isi Incingeau mijlocul asemenea celor
ce au pus inceput cinului calugaresc: llie Tesviteanul, Elisei proorocul, in
Legea Veche, Ioan Botezdtorul la inceputul Legii Noi*'.

Incingerea cu brau simbolizeaza infrinarea prin tiierea poftelor
trupului si pregatirea de luptd (atitudine ostaseascd, calugarii fiind
considerati ostasii lui Hristos).

Paramanul era o fisie de panza
(basma, panglica latd) care se petrecea
dupa gat, se incrucisa si inconjura corpul la
indltimea pieptului. Este foarte asemanator
cu paramanul de astdzi care are insd cusuta
o bucatd patratd de panza pe care este
brodatd cel mai frecvent Rastignirea si
stihuri (,,spatele meu l-am dat spre ocari”).
Paramanul strangea haina pe langa corp ca,
astfel, calugarul sa fie oricind gata a
sdvarsi orice lucru si orice truda, deci gata
la ascultare in orice moment. Strangerea cu
paraman semnifica si strimtorarea cat mai
mult a dorintelor si poftelor trupului.

Cuculiul se asemdna cu o bonetd de copil (ascutitd la varf), cu
marginea de jos prelungindu-se in spate pe gat, pand la umeri. Pe el era
cusut semnul distinctiv al mandstirii de metanie sau al chiliei de care
apartinea calugéarul. Acoperamantul cel in chipul acoperdamantului de copil
le amintea mereu de starea de nevinovdtie si curdtie, de nerdutate pe care
trebuie s-o aiba mereu pentru a ajunge la starea de copilarie in Hristos.

Fig. 17. Paraman

* Ibidem, p. 242: ,.e nevoie de a intrebuinta braul aceasta o dovedesc dreptii care au
trait Tnainte de noi: loan avea cingatoare de piele imprejurul mijlocului (Mt. 3.4) si inca
mai Tnainte de el Ilie, céci, ca si pentru osebirea acestui barbat, s-a scris: omul acela este
paros peste tot §i incins peste mijloc cu o cingatoare de curea (IV Regi 1,8). Si Petru
purta brau, cum se vede din cuvintele ingerului, care i-a vorbit: incinge-te si incalta-te
cu sandale (Fapte 12,8). Si lui Iov 1i porunceste Domnul ca sa se incinga. Ca semn de
oarecare barbatie si ca sa se arate cd e gata la orice, i s-a zis: ,,incinge-ti coapsele tale ca
un viteaz” (Iov 38,3). Si toti ucenicii Domnului aveau obiceiul de a purta brau, precum
se vede din oprirea de a avea arama in cingatori (Matei 10.9).

* Ibidem, p. 81
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Cojocul din picle de capra (Paladie,
Lavsaicon: albd) se prindea la gat si cadea pe
umeri pe spate pana in dreptul levitonului. {i
corespunde  rasa. Cojocul  semnifica
omorarea tuturor patimilor trupesti si este
pururi spre aducere aminte de cei ce au sfintit
acest vesmant (proorocul Ilie si alti sfinti).

Mantia din panza, acoperea umerii
si se incheia la gat. Mantia inchipuie
smerenia cdlugdreasca, departarea de lux si
de toate lucrurile si semnele slavei desarte,
cat si acoperirea cadlugarului cu grija si harul
dumnezeiesc. Fig. 18. Sf. Ilie

Potcapul (asimilat fes) este o boneta
cilindrica de culoare neagra, cu fund drept.

Potcapul grecesc de secolele XVIII-XIX
este Tnalt si are marginea de sus profilata. "

Sandale (talpi legate cu sfoard). Daca nu 3‘\(
se puteau lipsi cu totul de Incaltaminte, foloseau =
acea incaltaminte care era mai simpla, mai
nepretentioasa si-i facea ageri pentru drumul pe Fig. 19. Potcap
calea virtutilor.

Carja (tovarasul de drum) care le
amintea ca niciodata s nu umble fard arme
duhovnicesti pe drumurile pline de cainii
patimilor (diavoli), ci inarmati totdeauna cu
semnul crucii. Carja era denumitd tovaras
de drum si intrucat calugarii, chiar daca
plecau impreund doi sau mai multi la
acelasi drum, nu vorbeau intre ei defel, asa
incat mergeau de parca ar fi fost singuri.

Intemeietorii si normatorii vietii
monahale chinoviale, intre care Sf. Antonie
cel Mare, Sf. Pahomie cel Mare, Sf. Vasile
cel Mare, Sf. Casian (in Apus), Sf Atanasie
(in Atos), Sf. Teodosie (Rusia) si urmasii
lor au intocmit dreptare (regulamente)
pentru petrecerea vietii pustnicesti i
vietuire in chinovii. Intre acestea, primul
dreptar, model altora, este cel incredintat Sf. Pahomie cel Mare de

Fig. 20. Toiagul Batranului
David (Athos)
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ingerul care i s-a aratat atunci cand a fost sfatuit sa primeasca indrumarea
fratilor si intemeierea de chinovii pentru acestia. Prezentam in continuare
elemente din aceste regulamente (sau reguli) pentru monahi.

Nu se intrebuinta totdeauna intreaga imbracadminte. Levitonul si
cojocul trebuiau sa fie Tmbracate permanent. Era interzis umblatul prin
mindstire fird cojoc si potcap. In schimb se interzicea portul sandalelor prin
manastire (acestea erau purtate cand se pleca la camp) si al mantiei prin
manastire sau la cAmp. Mantia se purta la bisericd, la Intruniri bisericesti.
Mantia se poarta obligatoriu la apropierea de Sf. Taine (Cuminecare).

Tinuta obligatorie cotidiana era formata din potcap, leviton,
cojoc, brdu. Dupa porunca dati de inger lui Pahomie®, incepatorul vietii
de obste pentru randuiala tabenisiotilor, era obligatoriu pentru calugari sa
doarma noaptea in leviton de 1ana si incingi. De asemenea, fara cojoc sa
nu manance si s nu doarma. Acoperamantul capului (cuculiu, potcap) nu
se scotea nici atunci cand se cuminecau.

Prin imbracamintea simpld, ieftind, sardcdcioasa cadlugdrii erau
mai pregititi pentru practicarea virtutilor. imbracimintea calugarilor,
observi Sf. Casian®, nu corespunde atat cerintelor trupului ct datoriilor
lor morale. iImbricamintea era de panza (era interzis portul hainelor de
lana fina, al celor moi) ieftina, dar se pastra curatd in amintirea curateniei
sufletesti pe care o practicau.

Numarul hainelor nu era mare: fiecare avea doud levitoane bune
si un al treilea vechi pentru dormit si lucru, doud potcapuri, un cojoc, un
brdu, o pereche de sandale. Dar istoriile bisericesti (Patericul,
Limonariul) pomenesc de multi monahi care umblau desculti i nu aveau
decét o singura haina (leviton) purtata ziua si noaptea

Sf. Vasile cel Mare intocmeste reguli monahale pentru calugari, dar
ii avea in vedere pe calugirii singuratici, calugarii cernefi-negri**; mai apoi
scrie randuieli pentru chinoviti: ,.,e bine ca Aitonul sa aiba o asa grosime incat
cei ce se Tmbraca cu el sd se poatd incélzi fara a avea nevoie de un altul.
Inciltamintea si fie ieftini ca pret, dar bine potrivitd pentru trebuinta™*.

Imbricimintea monahiceascd trebuie si fie deosebitd: ,este de
folos o Tmbracaminte deosebita care vesteste oricui, si Tnainte marturiseste,
despre fagaduinta noastrd de a vietui dupa Dumnezeu; cei ce se intalnesc

42 Ibidem, p. 23: in Tabena, spune Paladie in Lavsaicon, lui Pahomie i s-a ardtat un inger
,»in Imbracamintea chipului cel mare monahicesc, adica in schima, si 1i dadu o tablita de
arama pe care erau scrise randuielile vietii de pustnicie”.

® Ibidem, p. 9.

* Ibidem, p. 174.

* Ibidem, p. 171.
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cu noi ne cer o purtare cuviincioasd. Céci cele necuviincioase si cele de
ocara altfel se vadesc In oamenii de rand (...). lar daca unul care a fagaduit
0 viatd aspra va nesocoti chiar pe cea mai mica dintre datoriile sale, indata
va fi bagat Tn seama si osandit va fi, dupa cele ce s-au zis: §i, intorcandu-se,
sa va sfasie pe voi (Mt. 7,6). Deci imbracamintea slujeste drept stavila de
inteleptire pentru cei neputinciosi si ii opreste de la rele. (..) Ni se cuvine
noud smerita cugetare, ca toate sd le avem simple, ieftine si fara de
cheltuiald mare, ca trebuintele trupesti sa ne dea cat mai putine prilejuri de
grija (...) Ni se cuvine sa ne asemanam (...) ingerului si vestitorului venirii
Domnului, pe care nu l-a intrecut nici unul dintre cei nascuti din femei
(Mt. 11.11) si anume lui loan, fiul lui Zaharia, care purta imbracaminte din
par de camilda (Mt. 3,4). De altfel si sfintii cei de demult in cojoace si In
piei de capra au raticit (Evr. 11.37)*°.

»lar rostul intrebuintdrii ni 1-a aratat apostolul, zicand intr-un
cuvant: avand hrand i imbracdminte, cu aceasta vom fi indestulati (I
Tim. 6,8), astfel cd ne-ar fi de trebuintd numai acele haine cu care
acoperim si sd nu cadem in pacatul iubirii de podoabe desarte prin
impodobire cu haine impestritate. (...) Dar e cunoscutd si intrebuintarea
cea dintdi a Tmbracamintei, pe care a dat-o Dumnezeu celor ce au nevoie
de ea, caci s-a zis: §i a facut Domnul imbracaminte de piele (Fac. 3,2).
Pentru a se acoperi rusinea, destul era aceastd Iintrebuintare a
imbracamintii. Rostul Tmbracamintei: rusinea noastra sa fie acoperita si
s ne aparam de vitimarea vizduhurilor™’.

»(...) Se cade a ne gandi cum sa ne pregatim asa fel de
imbracaminte, care pentru orice sa fie buna: si pentru a ne imbraca in ea
cu bund-cuviintd ziua §i pentru a ne acoperi cu ea in vreme de noapte
(...), Incdltamintea care nu e cea mai scumpa, pe care mai lesne o putem
cagtiga si care se potriveste scopului intrebuin[:érii”“.

Alegerea si folosirea hainelor este randuitd prin pravile: ,,cand
singur iti alegi, ia-ti pe cea mai proasta, iar cand altii iti dau, ia pe care ti-o
dau. (...) Nu trebuie sa doresti haina sau imbracamintea cea mai buna, ci
se cade a alege pe cea mai proasta, pentru cd si In aceasta sa-ti arati
smerita cugetare si sd nu te infatisezi ca cel ce iubeste podoabe (.. ).

,Peste noapte, ei (cdlugdrii) s& ramana in camadsile de in,
incingdndu-se pe deasupra.” Inul este considerat o panza rece, ce

* Ibidem, p. 240.
7 Ibidem, p. 242.
* Ibidem.

¥ Ibidem, p. 243.
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potoleste patimile. Si pentru aceasta considerd teologii cd ar fi fost
poruncitd preotilor Legii Vechi purtarea unor fote de in in jurul coapselor
(pe langa faptul ca vesmantul sacerdotal nu trebuia sd ajunga in contact
direct cu partile rusinoase ale corpului si trebuia sd acopere pe cel ce
jertfea in timpul in care isi dezbraca vesmintele de deasupra).

Parintii recomandau lucrul vesmintelor in manastire: ,,cu
mestesugul tesutului se pot lucra hainele pentru viata zilnica, iar nu cele
niscocite de poftitorii de a prinde si incurca in lat pe tineri”’.

Fiecare trebuie sd aiba cate un cojoc alb de capra (sau de oaie)
fard de care sa nu manance, nici sa doarma. Sa se Tmpartdgeasca cu
Sfintele Taine in fiecare sambata si duminica, numaidecat cu camilafca
(culion) descingandu-se si dezbrdcand cojocul. Culioanele sa fie fara
cordele, ca la copii, i pe culioane sa se puna cate o cruce purpurie. Cand
stau la masa, capul fiecaruia sa fie acoperit cu culion ca sa nu vada un
frate cum mananca altul.

in Pravila vietii pustnicesti’’ a Sf. Antonie cel Mare se
recomanda: ,,Zi si noapte sd fii acoperit cu potcapul tdu si imbracat In
mantia ta §i in toate hainele tale, in ce chip sta prizonierul si detinutul.
(47), ,,nu te imbraca in hainele ce te pot mari si lauda” (48), ,,Hainelor
tale poartd-le de grija ca in ziua judecatii sd nu te arate pe tine gol in
mijlocul adunarii celorlalti.”

Prezentarea vestimentatiei monahale §i a vesmantului sacerdotal
este sumara si amendabild dar in lucrarea de fatd am Incercat mai mult un
contact cu domeniul eclesiastic si monahal pe partea de imagine si
prezentare a acestora si mai putin de semnificare.

Prin demersul de fatd speram (si anticipam) o mai buna receptare
a mesajului expozitiilor realizate pe tema Antropologie crestina in cadrul
Muzeului Etnografic al Moldovei.

Résumé

L'étude présente propose par une approche sur le théme: les vétements
ecclesiastiques et ['habit monastique dans ['Eglise Orthodoxe contemporaine et
historique.

Le domaine, peu connu et difficile a aborder, que l'auteur a traité, suppose une
certaine familiarité et des connaissances suffisantes sur le milieu ecclésiastique tout
comme une attitude préventive et la capacité de comprendre et d'apprendre les lois qui
dirigent la voie vers les cieux et qui reéglent ,la vie au-dessus de la nature humaine”
pratiquée par les moines.

% Ibidem, p. 292.
SAvva Antgnie cel Mare, Avva Orsisie, Sf. Vasile cel Mare, Mitropolitul Efrem
Enéachescu, Invataturi pentru monahi, Editura Sofia, Bucuresti, 1997, p. 15.
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CREDINTE ST PRACTICI RITUALE
PRIVITOARE LA CRESTEREA VITELOR

Marcel LUTIC

Modul nostru actual de raportare la animale e mai degrabd o
reminiscentd a felului in care evreii tratau animalele; in acest sens, istoricul
francez Jules Michelet aprecia ca crestinismul ,,a pastrat (...) o prejudecata
iudaica (...) tinAnd natura animala la o distantd infinita de om si injosind-0"".
Probabil fard nici o legaturd cu ideea de mai sus, amintim o expresie care a
circulat in spatiul roménesc: ,,Dobitocu-i jidan!". Tot Michelet scria ci
»omul are drept de viata si de moarte asupra oricarui animal”, atét catolicii,
cat si ortodocsii, declarand ca animalele ,,sant lucruri, ca ele nu exista pentru
noi decat In masura in care ne pot fi de folos pentru rezolvarea nevoilor si
comoditatii noastre, dar nu pentru satisfacerea sentimentului nostru de
rautate™. De altfel, Robert Delort, un cunoscut cercetator al istoriei
animalelor, afirma ca ,,cruzimea de odinioarda a stramosilor nostri fata de
animale si indiferenta noastra de azi fatd de suferintele lor se bazeaza pe
acest concept iudeo-crestin™. Cruzimea aceasta a fost o realitate si in satele
romanesti, existand ,,destui de multi oameni care injurd, blesteama si bat
animalele™. Indeobste, boii indurau in ticere bataile stapanilor, insa, uneori,
scoteau ,,un oftat dureros, care, dupd credinta populara, se aude pana la
cer’®. Bitaia animalelor era, in general, sanctionatd de mentalitatea arhaica;
astfel, potrivit unei credinte din sudul Moldovei, vaca lovita cu furca urma a
fita un vitel cricanat’. In linii mari, vita era aidoma felului de a fi al
stapanului, prin judetul Botosani zicandu-se ca ,,vita se poartd intocmai ca si
stapanul™®; de altfel, existd un proverb extrem de sugestiv in acest sens:
,.Ochiul stapanului ingrasa vita pe jumitate™.

: Apud Robert Delort, Animalele si istoria lor, Bucuresti, 1993, p. 192.

2 George Vasilescu, Vorbe bune la necazurile noastre, Craiova, 1904, p. 9.

* Delort, op. cit., p.192.

* Ibidem.

5 Eugen D. Neculau, Sate de pe Jijia de Sus, vol. 1, cap. Activitatile economice, p. 23, in
ms. la D.J.A.N.L

® Ibidem.

" Artur Gorovei, Credini si superstitii ale poporului romdn, Bucuresti, 1915, p. 346.

$ Neculau, op. cit., p. 24.

? S. Teodorescu Kirileanu, Proverbe agricole, Bucuresti, 1923, p. 75.
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Oamenii comunitatilor arhaice aveau un alt mod de raportare la
animale. ,,Ajutorul minunat pe care il dddea [animalul] taranului 1l facea
sa fie nu numai o fiinta pretioasa, careia i se ocrotea sandtatea si viata, ci
ii acorda si dreptul sd participe, intr-o oarecare masurda, la viata
religioasa”'’. Reamintim, in acest sens, de zeita-vacd Hathor si de boul
sacru Apis de la egipteni''. in multe mitologii si religii vechi, vaca apare
ca simbol al fertilitatii, fecunditatii si bunastarii, intruchipand pamantul
hranitor si zamislitor'”, imagine apropiatd de Vaca-Mama'®, in timp ce
boul era considerat animal sacru la multe popoare; romanii, spre
exemplu, credeau cd este unul dintre putinele animale 1n care nu se poate
preface dracul'®. Tot romanii sustin ci vaca si boul sunt vite albe,
socotite sfinte, acestea conotand, ,,in plan simbolic, valori culturale
majore, precum puritatea, beneficul, sacralitatea”’. Batranii tineau ,,la
vite ca la copii si pierderea unui bou de jug e[ra] socotitd drept o mare
pedeapsa trimisd de Dumnezeu”'¢, in evul mediu numarul vitelor fiind
adesea unul dintre cele mai importante criterii de stabilire a categoriei
sociale din care ficea parte taranul'’

Proverbele si zicatorilor romanilor sunt si ele extrem de sugestive
pentru modul de raportare la vite; unele, precum ,,Vaca tine casa omului”,
»vaca grasd scoate sardcia din casd”, ,,Vita se culca cu un ban si se scoalad
cu doi” sau ,,Boul si vaca sunt méana dreapti a gospodarului”'®, punand in
evidentd mai ales faptul cd aceste animale asigurau prosperitatea taranilor
nostri; nu IntAmplator, vaca era socotita ,,mana casei”, despre cel care avea
o vaci spunandu-se ci ,are casa indestulati”'’. Un fragment de plugusor
potenteaza aceste atribute: ,,S3 va steie Sfantul Vasile/ In spor si ajutor:/ In
vite, in dobitoace,/ Ci-s mai bune decat toate™’.

" Delort, op. cit., p. 395.

" Ibidem; Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generala, Bucuresti, 1989, p. 38 si
213-214.

2 Ivan Evseev, Dictionar de magie, demonologie si mitologie romdneascd, Timisoara,
1988, p. 480-481.

" Ton Nania, Vdnatul pe teritoriul Romdniei, Bucuresti, 1991, p. 71 si 83.

" Evseev, op. cit., p. 54.

"> Mihai Coman, Mitologie populard romdneascd, vol. I, Bucuresti, 1986, p. 1.

16 Ton Diaconu, Tara Vrancei, Bucuresti, 1930, p. LXI, n. 2.

7 Ibidem.

13 Tuliu A. Zanne, Proverbele romanilor din Romdnia, Basarabia, Bucovina, Ungaria,
Istria §i Macedonia, vol. 1 (Natura fizica. Despre animale), Bucuresti, 1895, passim;
Kirileanu, op. cit., p. 13 si 85.

' Neculau, op. cit., p. 21.

2 Kirileanu, op. cit., p. 86.
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Cateva precizari sunt necesare. Problematica legatd de cresterea
animalelor mari, in special a vitelor, adica a vacilor si boilor, constituie,
in cadrul Muzeului Etnografic al Moldovei, o tema de cercetare distincta.
Mai multe campanii de teren, cercetarea bibliografica de specialitate,
realizarea unor seri muzeale, miniexpozitii, interventii la radio si cateva
materiale prezentate la sesiuni stiintifice, dintre care doua au fost deja
publicate® — sunt reperele palpabile realizate in aceasta directie. Spatiul
la care se referd materialul nostru este, in primul rand, acela al Moldovei
istorice, 1nsd dese referiri sunt facute la celelalte spatii romanesti, precum
si, mai rar, la alte civilizatii. Am adunat informatii publicate disparat in
lucrari de etnografie, etnologie, sociologie, mitologie, istorie, geografie si
altele aflate in fonduri arhivistice iesene.

Ion Diaconu remarca prin anii '30 ai veacului trecut cd ,,traditia are o
reald valoare 1n discutia unor [...] probleme istorice: ea nu poate fi exclusa ca
argument istoric atunci cand are o vie si uniforma circulatie in cuprinsul
unui oarecare tinut™?’. Ton Donat, recunoscut cercetitor al istoriei
pastoritului, sublinia ca istoricii ar trebui sd apeleze mai des la etnografi
atunci cand incearcd sa defineascd, sa explice aspecte esentiale ale
civilizatiei trecutului*. Chiar un cunoscut editor de documente medievale,
Gheorghe Ghibanescu, remarca: ,taranul roman si-a legat viata sa de
muncitor sdrac lipit pdmantului de boii lui. Boul a intrat in sufletul si n
vorba taranului”, Ghibanescu reamintind arhicunoscutele proverbe ,,Tot un
bou si-o belea” si ,,Nu-is boii acasa™**. Cu toate aceste observatii pertinente,
s1 mai sunt multe, multe altele, si ,,in ciuda legaturii deosebite pe care le au
cu omul, animalele domestice [inclusiv vacile si boii] sunt la fel de putin
cunoscute ca si unele animale silbatice”™; o explicatie vine din modul
nostru de raportare la aceste animale, Tnsa mai existd una, invocata de putinii
istorici ai domeniului, si anume faptul ca ,cercetarea [acestei teme] este
foarte grea, fiind tributara detaliului, intAmplarii si aproximatiei”™®.

Mai precizdm ca vom prezenta unele credinte, superstitii §i
practici rituale, multe dintre ele circumscrise sarbatorilor din calendarul
popular, grupate intr-o anume ordine, fara a insista asupra mecanismelor

2 Marcel Lutic, Cresterea vitelor in Tara Vrancei — traditie §i actualitate, in
AM.EM,, I, 2001, p. 243-256; idem, Cdteva consideratii privitoare la adaposturile
pentru vite din Moldova, In AM.E.M., 11, 2002, p. 207-220.

2 Diaconu, op. cit., p. XXX, n. 1.

* Ton Donat, Pastoritul romdnesc, in ,,Studii”, nr. 2/1966.

24 Gheorghe Ghibanescu, Sama Vistieriei Moldovei, in ,,Joan Neculce”, I, lasi, 1921, p. 91.
 Delort, op. cit., p. 396.

28 Ibidem.
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mitico-magice care le-au generat. Materialul se constituie astfel intr-o
scurtd radiografie a unui domeniu fascinant prin deschiderile pe care le
presupune, cat si prin complexitatea semnificatiilor si interpretarilor.
Multe dintre aceste obiceiuri, credinte si practici rituale 1si au originea in
stravechiul cult al animalelor, altele fiind ramasite din numeroasele
»obiceiuri ale pamantului”, mai putine avadnd ca punct de plecare
pravilele si alte acte legislative medievale. Majoritatea celor inserate in
cuprinsul materialului, desi sunt din veacurile XIX-XX, cu sigurantd
acopera o arie temporald mult mai ampla, ajungand adesea in preistorie.
Vitele, ,.fiind vitale pentru economia rurala [...], au fost
consacrate, prin credinte si povestiri cu caracter mitologic, prin ceremonii
si practici apotropaice si prin elogiul direct adus de poezia populara™’.
Iata cateva scurte exemplificari: ,,Si iar verde maracine, / Mana Gheorghe
boii bine, / Nu te uita la mine; / Ochii mei is mititei, / Is negri si frumusei
/ $i te lasa fard boi; / Nici cu car cu boi nu esti, / Nici cu mine nu
tréiesti”zg; ,»Boil mei cand aud doina, / Ara tarina $i moina”; ,,Primavara
de cu zori, / Boii imi sant fratiori, / Buni tovardsi, zi si noapte, / Si
prieteni pan la moarte™; , Nu-i mai bun ca boul bun / Ci ristoarni
brazda neagra / Si revarsa paine albd”*" sau, cum se spune intr-un colind,
»Merge pe ogor rumegand, / Brazda neagra rasturndnd / $i grau rosu
semanand; / Brazda neagra-mi pravileste, / Toatd lumea se hraneste™'.
Romanii cred ca vitele au fost aduse de Dumnezeu din alte parti,
dandu-le oamenilor si invatdndu-i ce sa faca cu ele. ,,Dar ei [oamenii]
radeau, nu voiau sa faca cum 1i invdta [Dumnezeu]. Ei spuneau cd vitele
sunt salbaticiuni si are sa-i manance. [...] [Atunci,] Dumnezeu s-a facut
om si le-a ardtat cd vitele sunt de folos”, numai dupd aceea oamenii
apucindu-se de prisila lor’>. Crestinismul popular a potentat aura de
sacralitate a acestor animale, in popor existdind o sumedenie de legende
privitoare la modul in care boii l-au Ingrijit pe micul lisus la nasterea sa,
pentru acest fapt ei fiind binecuvantati de Maica Domnului ,,sa se sature
pe fugi si s nu flimanzeasca asa de repede, precum calul™’. Conform

" Coman, op. cit., p. 2.

2 Jon Diaconu, Aspecte din folclorul vrdncean, in ,Milcovia”, an. I, vol. 1, Focsani,
1930, p. 74.

% Nania, op. cit., p. 72.

30 Coman, op. cit., p. 2.

3! Nania, op. cit., p. 74.

32 Elena Niculita-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, vol. 1, editia Victor
Durnea, Iasi, 1998, p. 145.

33 Ibidem, passim.
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unei informatii, greu de verificat, cei care se ocupau efectiv de paza
vitelor, cirezarii, aveau drept patroand pe Santdmaria Micé34, insa,
consideram ca aceasta informatie trebuie corelata cu altele.

Potrivit unui avizat cercetator al culturii populare, credintele
acestea ,,deschid calea cercetdrii spre viziunea magica asupra lumii si
spre mitologia populara”, obiceiurile dand un ,ritm specific tuturor
actiunilor omului, oranduind ciclic activitatea oricarei gospodarii
taranesti in cursul unui an™’. Multe dintre ceremoniile si practicile
apotropaice aveau loc, dupa cum precizam, in cadrul unor sarbatori ale
calendarului popular. Cea mai importanta sarbatoare era aceea a
Sfantului Gheorghe, numiti si Pastele vitelor’®, acum, mai bine spus in
noaptea Ajunului, oamenii ducandu-si vitele, in special vacile cu lapte,
departe de sat, spre a le proteja de actiunea strigoaicelor si a vrajitoarelor
care urmdreau sd le ia mana. Potrivit lui Petru Caraman, ,practicile
rituale indeplinite acum au ca scop trasarea <<unui cerc magic>> 1n
misurd si apere vitele™’. De altfel, sirbatoarea de pe 23 aprilie era
considerata ,,cel mai prielnic moment de pierdere, dar si de prosperare a
manei holdelor si a laptelui”, noaptea de 22 spre 23 aprilie fiind, din acest
punct de vedere, cea mai dificild noapte din an®®. Tot in Ajun, de cu
seard, se pun si pe la grajduri, ramuri de rachita. Tot acum se punea intr-o
donita cu apa, de preferat in cea in care se mulgea vaca, colacul pastrat
de la Craciun; a doua zi, colacul era fraimantat si pus In tarata care se
dadea la vaci de mancare; facandu-se astfel, se credea ca vaca respectiva
va avea mand peste vard. Tot dimineata, vitele erau trecute peste un lant
asezat sub pragul grajdului, multi gospodari obisnuind sa le afume cu
tamaie §i sa le treaca prin ,,foc viu”, ambele practici rituale avand un
pronuntat scop protector. Desigur, aceastd sarbatoare ar merita un studiu
aparte, implicatiile pe care le presupunea in cadrul cresterii animalelor
fiind multiple si extrem de importante.

Pe 25 aprilie a fiecarui an era Sarbatoarea boilor, numitd si Marcul
boilor, sarbatoare tinutd pentru a nu se imbolnavi boii, pentru a nu se strica
dupi cap sau pentru a nu-i ataca fiarele silbatice. In aceast zi, sub nici un

** G. Maior, Fénatele si pdasunele de munte, Bucuresti, 1923, p. 81.

1. Cuceu, Obiceiuri si credinte in legdturd cu ocupatiile traditionale la Garbou, jud.
Salaj, In AML.E.T., 1971-1973, p. 436.

36 Gorovei, op. cit., p. 176.

37 Apud Coman, op. cit., p. 3.

¥ Petru Caraman, Substratul mitologic al sdrbdtorilor de iarnd la romdni si slavi.
Contributie la studiul mitologiei crestine din Orientul europei, in ,,Arhiva”, XXXVIII,
nr. 2-4, Iasi, 1931, p. 443.
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chip, boii nu se puneau la arat, fiind interzisd cu desdvarsire atingerea
coarnelor, chiar numai punerea unei funii pe coarne atrdgand afurisirea
omului respectiv de catre insusi Dumnezeu; in consecintd, pe 25 aprilie,
boii erau lasati sa pasca pe unde vroiau si cat doreau’, fiind, se pare, una
dintre putinele zile din an in care se putea inversa proverbul ,,Boii ara si
caii mananca!”. In multe locuri, boii erau sarbatoriti si in anumite zile ale
saptamanii, de reguld vinerea si duminica, zile in care se didea de pomana
céte un corn de prescura si un pahar de vin®’.

La Armindeni se bateau vacile cu un sac, in care se afla un ghem,
se zice, pentru a riméane gonite’'. O alta sarbatoare a boilor se pare ca era
pe 31 mai, in Ziuva Sfantului [rimia*?; Rusaliile, de asemenea, erau tinute
.51 pentru a nu fi schilodite vitele”*, in cadrul unor practici rituale boii
fiind in prim plan*. Prin Buziu, la Sfantul Petru de vara, satenii care
aveau vite si oi duceau la bisericd si puneau spre sfintire cas proaspat,
urda, branza s.a.*’; Sfantul Ioan cel Milostiv, de pe 12 noiembrie, se
serba pentru ca vitele sa fie ferite de muscatura sarpelui si a lupului*.
Mai amintim si sirbatorile Sfantului Andrei®’ si cea a Sfantului Modest
de pe 18 decembrie, sarbatori tinute, in special cea de-a doua, ,,pentru
boalele vitelor”, pe 18 decembrie preotul fiind chemat pe la ocoale si
grajduri spre a stropi vitele cu agheazma®.

Nenumadrate practici §i credinte erau prilejuite de Ajunul
Craciunului, de Anul Nou si de Boboteaza. Astfel, cand se pregatesc
copturile pentru Craciun, prima turta pe care o facea gospodina se chema
Turta Vacii; aceasta se cocea tocmai la Boboteaza, tot atunci dandu-i-se

3% Nania, op. cit., p. 80.

0 Ibidem.

*! Ton Muslea, Ov. Birlea, Tipologia folclorului. Din raspunsurile la chestionarele lui
B.P. Hasdeu, Bucuresti, 1970, p. 374.

2 Ibidem, p. 375.

® Ibidem, p. 374.

* D. Pop, Obiceiuri agrare in traditia populard romdneascd, Cluj-Napoca, 1989,
passim; lon Nania, Rusaliile. Sarbatoare multimilenara in spatiul romdnesc, in
,,Creativitate si eficienta in actiunea sociala a tineretului”, vol. II, Pitesti, 1989.

4 Tudor Pamfile, Sarbdtorile la roméni, editia Iordan Datcu, Bucuresti, 1997, p. 100;
Traian Herseni, Probleme de sociologie pastorala, Bucuresti, 1941, p. 147.

* Tudor Pamfile, op. cit., p. 210; G.S. Ioneanu, Mica colectiune de superstitii ale
poporului romdn, Buzau, 1888, p. 57; Gh. Carlanescu, Monografia comunei rurale
Marastii (Bacau), Bucuresti, 1905, p. 21.

" Toneanu, op. cit., p. 56-57; Gorovei, op. cit., p. 359.

*8 Elena Sevastos, Sarbdtorile poporului, In ,,Gazeta sateanului”, an. VIII, Ramnicul
Sarat, 1891, p. 147.
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de mancare vacii in tirte, procedandu-se asa vaca urma a fi liptoasa®.
Gospodinele tineau sub observatie aluatul care dospea, daca se fura din
acesta crezandu-se ca se lua sporul vacii; important era si modul in care
dospea aluatul, in functie de asta urmand a plodi (fata) si vacile. In
Ajunul Craciunului se spune cd nu e bine nici sd dai, nici sa iei nimic de
la nimeni, fiind rau pentru sanitate, dar si pentru vite’'. Unii gospodari
ieseau n noaptea Craciunului afara si ascultau ce glas de animal aud mai
intai, fiind multumiti daca auzeau un muget de vita, deoarece un guitat de
porc echivala cu un semn rau’>. Pe la miezul noptii, cei mai curajosi se
duceau in grajdul vitelor, ascultand ce vorbesc acestea, acum, ca si in alte
nopti mari de peste an, crezdndu-se cad vitele au glas omenesc. Daca
stapanul le ingrijea bine, vitele 1i urau viata lunga si, eventual, il anuntau
unde se gasesc ascunse comori; dacd aveau un stapan rau, il blestemau si,
uneori, ii indicau chiar si ziua mortii>. Unele credinte si practici de la
Craciun, in virtutea faptului ca toate aceste sarbatori fac parte din acelasi
mare ciclu, se repetau si in Ajunul Anului Nou sau la Boboteaza.
Desigur, ca si in cazul Sfantului Gheorghe, si in cadrul sarbatorilor de
renovare anuald a timpului, multe dintre practicile rituale amintite aveau
menirea de a provoca, printre altele, si fecunditatea animalelor™,

Zilele Filipilor de iarna si de toamna erau tinute pentru ca fiarele
si nu mandnce vitele”’, in timp ce Sfantul Haralambie, de pe 10
februarie, era serbat si pentru ci se ingrijea de sanitatea animalelor™. In
sfarsit, mai amintim si de zilele Santoaderilor, acum obignuindu-se sa se
tunda vitele si sa li se dea sare descantata, niste par ingropandu-se intr-un
musuroi de furnici pentru ca vitele sa fie iuti ca furnicile’’.

Cu sigurantd, o multime de alte credinte, obiceiuri §i practici
rituale pot fi regasite in cadrul sarbatorilor deja mentionate sau in cadrul
altora; nu este rostul acestui material, repetdm, sa le includa pe toate.

Oamenii comunitdtilor arhaice preferau sa aibad pe langa case
animale de culoare neagra, crezandu-se cd mai ales acestea aduc noroc’ 8;

¥ Pamfile, op. cit., p. 269.

% Ibidem, p. 270.

! Ibidem, p. 282.

>2 Ibidem, p. 286.

> Gh. F. Ciausanu Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor popoare
vechi §i noud, Bucuresti, 1914, p. 347-348; Gorovei, op. cit., p. 30.
3 Caraman, op. cit., p. 441.

> Gorovei, op. cit., p. 361.

% Muslea, Birlea, op. cit., p. 352.

7 Ibidem, p. 355-356.

%% Gorovei, op. cit., p. 357 si 394.

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



268 Marcel LUTIC

in plus, vacilor negre strigoaicele nu le puteau lua laptele™. Daci vroiau si
afle loc bun pentru casa sau grajd, gospodarii urmareau unde trageau la
culcare vitele, acela fiind cu sigurantdi un loc bun®. Potrivit unei
superstitii, pentru a avea copilul nou nascut parte de vite cand va fi mare,
dupi ce era botezat, era adus acasi si pus pe o balegi de vaci®'.
Moldoveanului care nu-i mai placea sotia, ne spune Niccolo Barsi, dupa ce
daruia mitropolitului o vaca, se considera despartit, putand sa se insoare a
doua oard®. Dacd moldoveanul vroia si vanda vaca, atunci, inainte de a
pleca din ograda, lua putin par din fruntea si din coada acesteia, pastrandu-I
bine si zicand cd a vAndut numai vaca, nu si norocul®. Tot in legatura cu
vanzarea, mai amintim si credinta potrivit careia nu era bine sa stai multa
vreme imprejurul mesei dupd ce mancai, caci stateai mult cu vitele cand
vroiai si le vinzi®. Desigur, mai erau si alte conditii, de naturd magici, de
indeplinit; astfel, la vinderea unui bou, omul trebuia sa spele noud linguri,
sd pund apa pe usa, de aici sa cada-n ciur si apoi intr-o strachind si cu ea sa
spele boul; cu boul de funie si in pielea goala trebuia sa inconjure casa de
trei ori; trebuia si iasd iute pe poartd, dacd vroia si o vanda degrabi®;
apoi, daca cumva vita se balega in ograda inainte de plecare, omul era
bucuros, acesta fiind semn ci se va vinde repede®. in sfarsit, dupa ce a
vandut sau a cumpdrat o vitd, la bautul alddmasului, trebuia neapérat sa
verse putin din pahar pe jos sau pe vita®’.

Vitele care ,,boncaluiesc” prevesteau, potrivit unei credinte,
moartea gospodarului de la casa aceea®, despre boul care mugea spre
sarbatorile mari spunindu-se ca, la fel, anunta moartea cuiva din casa
respectivé69. Insd, cel mai adesea, vitele prevesteau soarta tinerilor; o
credinta des intdlnita sugera ca atunci cand se scdrpina o vita de casa, fata
sau flicaul din acea casd se vor marita sau insura in curdnd’’. In seara
cand petitorii se duc la fatd, dupa ce fata bea si ea din plosca cu vin, pe
nebagate se punea in acea plosca o micad bucidticd de lemn dintr-un jug,

% Ibidem, p. 349.

% Jon Muslea, Cercetari folclorice in Tara Oasului, in A.A.F., 1, 1932, p. 223.
%! Gorovei, op. cit., p. 359.

82 Calatori strdini despre Tarile Romdne, vol. V, Bucuresti, 1973, p. 79.

53 Gorovei, op. cit., p. 360.

% N. T. Mocanu, Monografia comunei rurale Stanilesti (Falciu), Bucuresti, 1905, p. 168.
% Gorovei, op. cit., p. 360.

% Ibidem.

57 Ibidem, p. 4.

S8 Ibidem, p. 199.

% Ibidem, p. 395.

™ Ibidem, p. 238.
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ca, de va lua 1n casdtorie pe flacaul ce-o peteste, sd fie amandoi
nedespartiti ca doi boi intr-un jug si in viata lor sa traga deopotriva’'. De
altfel, prin Basarabia, dragostea putea fi atat de mare incat se spunea ca
LPentru ochi ca murili / Mi-am dat boi ca florili”’?. In cadrul
ceremonialului culcatului mirilor, intaiul pat se aseaza pe jugul boilor,
zice-se pentru ca mirii si triiascd uniti”>. Pe de altd parte, cand un bou
ingenunchea la nuntd, se spunea ca era rau de moarte’?, acelasi lucru
intamplandu-se si atunci cand rdgea un bou de la carul in care era dusa
mireasa la casa mirelui””. Tot in legiturd cu ,.jugul”, mai precizim ci era
interzisd punerea acestuia pe foc, despre cel care facea acest lucru
spunandu-se ¢ nu putea muri decat dupi ce i se punea sub cap un jug’®.
De altfel, jugul boilor nu trebuia lasat peste noapte afara, caci se puteau
imbolnivi boii’’. Boii care trigeau la jug mai puteau muri si daca peste
jugul lor pasea vreo femeie’. Credem ca simbolistica jugului ar merita o
cercetare mult mai amanuntitd, plecandu-se chiar de la etimologia
cuvantului indo-european yug (,,unire”, ,,legare impreuna”)’.

Dupa cum se cunoaste, vitele erau o prezentd constantd si in
,,marea trecere”, de obicei, carul mortuar fiind tras numai de boi. Prin
Transilvania se obisnuia ca, in ziua inmormantarii, cateodata, rudele sa dea
de pomana boi, vaci, cai si alte animale, trecAndu-le peste mormantul celui
de curand ingropat™. De altfel, exista credinta, destul de des intalnitd in
spatiul romanesc, potrivit cdreia ,,ori faci o fAntana, ori dai o vaca, e tot una
pe lumea ceea™'. Prin Basarabia se credea ci este bine ca atunci cand dai
de pomana o vitd s o dai din toatd inima, avand speranta cd o vei gasi
grasd si frumoasa pe ceea lume; daca o diadeai cu inima indoitd, o gaseai
»pe seea lumi cu donita carligata si plind de balega”, vaca fiind slaba si
uscata si-n iarbd pana la piept®. Prin Tara Vrancei se practica asa numita
pomana de fan, motivatia unui batran vrancean fiind extrem de simpla: ,,ci

! Toneanu, op. cit., p. 28.

2 P. V. Stefanuca, Folklor din judetul Lapusna, in A.A.F., II, 1933, p. 125.
3 Nania, Vanatul..., p. 71.

™ Gorovei, op. cit., p. 193.

> Ibidem, p. 199.

78 Ibidem, p. 157; Nania, Vanatul..., p. 71.

" Gorovei, op. cit., p. 157.

78 Ibidem, p. 157; Ioneanu, op. cit., p. 83.

" Evseev, op. cit., p. 212.

% 1n ,,Revista Ortodoxid Roméana”, Bucuresti, 1885, p. 327.
81 Coman, op. cit., p. 2; Evseev, op. cit., p. 480.

82 Stefanuca, op. cit., p. 166.
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sin giti moarti”®. In sfarsit, se recomanda ca vitele date de pomana s nu
se instriineze, acestea fiind considerate aducitoare de belsug™.

Cand se pierdea o vitd, cel ce o gasea trebuia sa jure ca este a sa
tinand mana pe coada ei®. Dacd nu era gisitd, pentru a nu o manca lupii,
se recurgea la diverse practici magice; dintre acestea amintim punerea pe
vatrd a trei carbuni aprinsi si acoperirea lor cu o oald, crezandu-se ca asa
cum stau carbunii acoperiti, aga vor sta si gurile lupilor si, cel mai adesea,
inclestarea dintilor a doi piepteni®®. Ca sa afle cine i-a furat vaca,
proprietarul obisnuia si tragd noaptea clopotul bisericii®’ sau o striga seara
pe cosul casei, crezdnd ca ea va veni a doua zi acasi™. Alta practica rituald
cerea celui care pierdea o vacad sd scuipe pe unghia degetului mare, in
mijlocul scuipatului punandu-se un pai mic; se zice ca incotro ,,se va suci
cu un cap paiul”, acolo urma a fi gisitd vita®. Daci toate aceste practici nu
aduceau vita acasa, atunci stdpanul pornea in cautarea ei, insa in tot acest
timp nu trebuia si minance nimic”’. Pe de alta parte, hotii aflati in plini
activitate, dacd auzeau o vaca rdgand continuau sa fure linistiti, in vreme
ce un nechezat de cal le sugera si renunte numaidecét la furat’.

Pentru a nu produce rau vitelor, in comunitdtile traditionale trebuiau
respectate anumite reguli, dintre acestea enumerand doar cateva; astfel,
unele din aceste reguli interziceau, in virtutea unor cauze pe care le putem
doar banui, desfasurarea de activitdti dupa apusul soarelui, seara sau
noaptea, precum scoaterea din casa a otetului, saraturilor, acriturilor’” si a
gunoiului”, imprumutatul drojdiei’®, depanatul®®, facerea tevilor cu
vartelnita’® s.a. Unele interdictii priveau ziua de luni’’, in aceastd zi, pe
vremuri, postindu-se in special ,,ca sd le mearga bine Vitelor”gg; tot lunea, cei
care tineau la vitele lor, evitau cat puteau sa dea din casa, nici macar sub

% Diaconu, Tinutul Vrancei, p. LXVI.
8 Gorovei, op. cit., p. 21.

8 Caldatori straini..., vol. V, p. 343.
% Joneanu, op. cit., p. 87-88.

¥ Gorovei, op. cit., p. 358.

8 Ibidem, p. 391.

% Ibidem.

® Ibidem, p. 361.

! Ibidem, p. 130.

2 Ibidem, p. 361.

% Ibidem, p. 144.

% Stefanuca, op. cit., p. 163.

% Gorovei, op. cit., p. 138.

% Ibidem, p. 360.

7 Ibidem, p. 127.

% Muslea, Birlea, op. cit., p. 413.
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forma de imprumut, sare, bors, gaz sau usturoi’’. In sfarsit, in toate celelalte
zile, erau interzise cu desdvérsire uciderea broastelor'®, nespalarea
strachinilor, altfel vitele facand viermi'®' (insa era interzisa spalarea vaselor
in apa in care au fiert oud, riscul fiind acela de a iesi bube pe tatele
vacilor'®), bautul laptelui de catre gaini'®, imprumutatul focului in harb
strain'®, luatul oalei de pe foc fard a lua imediat si pocrisul'”, prezenta
harburilor prin ograda'®, lisarea gunoiului trei zile dupa usa'"’,
imprumutatul din casi atunci cand fata vaca'®®, trecerea pe sub vaci a pisicii,
liliacului sau a randunicii'”.

Am considerat cd nu este lipsit de interes sa inseram la finalul
acestui material cateva consideratii privitoare la carnea de vitd. Trebuie spus
ca informatiile, fie ele documentare, fie provenind din sistemul credintelor
populare, sunt contradictorii. Pe de o parte, se pare ca multi dintre taranii
romani nu consumau aceastd carne, deoarece credeau ca sufletele dupa
moartea trupului se transforma in vite, stand asa pana isi sfarsesc munca,
chinurile sau pacatele''’. Exista de altfel si unele informatii in documente
medievale, potrivit cdrora in Moldova nu se mancau vitei, tdierea acestora
fiind socotiti drept pacat'''. Un alt argument in acest sens pare a fi
constatarea lui d'Hauterive, conform careia in Moldova se arunca anual la
gunoi carnea a 15.000 de boi, dupa ce, in prealabil, li se lua pielea si
grasimea' 2. Chiar in veacul trecut, cercetitorii istoriei alimentare aminteau
ca, probabil reflex al credintei mentionate mai sus, carnea de vaca ,,se vede
rar de tot pe masa taranului”, in general, acestia avand ,,dezgust de carnea
genului bovin™ . Pe de alta parte, istoricii occidentali, pornind de la studii
recente de osteologie, afirma ca, incepand din secolele XI-XII, carnea cea

% Gorovei, op. cit., p. 360.

1 Ibidem, p. 32.

1 Ibidem, p. 308.

12 Ibidem, p. 390.

19 Ibidem, p. 160.

1% Ibidem, p. 120.

15 Ibidem, p. 360.

1 Ibidem, p. 120.

7 Ibidem, p. 361.

18 Ibidem, p. 349.

' Ibidem, p. 287, 346 si 347.

19 voronca, op. cit., vol. 11, Tasi, 1998, p. 588.

" Calatori strdini..., vol. 11, Bucuresti, 1970, p. 381; vol. VIII, Bucuresti, 1983, p. 349.
12 Alexandre Maurice d'Hauterive, Memoriu asupra vechei si actualei stiri a Moldovei
presentat lui Alexandru Voda Ipsilante, domnul Moldovei, la 1787, Bucuresti, 1902, p. 133.
' Nicolae Manolescu, Igiena taranului. Locuinta, iluminatul si incdlzitul ei.
Imbracamintea, incaltamintea, alimentatiunea taranului..., Bucuresti, 1895, p. 257.
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114

mai consumata era aceea de bou
aspecte cred cd ar fi bine venita.
Credem ca putem socoti acest material drept preambul al unei
cercetari mult mai ample i, inevitabil, in strAnsd conexiune cu realitatea
de tip mitologic la care cele mai multe din credintele, obiceiurile si
practicile rituale amintite fac referire. E limpede cd numai punand
multimea de informatii de asemenea naturd In acest context, putem
intelege resorturile lor profunde. Desigur, apelul la lucrari fundamentale,
precum cele ale Iui Gh. Pavelescu'"”, Petru Caraman''®, Mircea Eliade'"”,
Mihai Coman'"® s.a., va fi unul obligatoriu in demersurile viitoare, aceste
lucrari clarificand adesea mecanismele de naturd mitico-magica care au
generat, cel mai adesea, puzderia de credinte si practici rituale privitoare
la cresterea vitelor. Consideram ca in timp se va crea un adevarat corpus
de asemenea informatii, pe baza lor putdndu-se initia cercetari
sistematice in directiile pe care prezentul material doar le-a schitat.

. O cercetare mai ampla asupra acestor

Abstract

The study presents a series of beliefs, customs and ritual practices which would
accompany one of the most important occupations of the inhabitants of historical
Moldavia, more exactly breeding cattle. At the beginning, it is pointed out the statute
the cow and the ox had within archaic communities, pointing out, in line with the few
other researchers in the field, the inherent difficulties of such an approach.

A considerable part of the material is focused on the feasts of the folk calendar,
being thus pointed out the customs and ritual practices specific to the most important
feasts. Beliefs and customs related to the selling of the cattle, the forecast contained in
their roar, the great importance assigned to the yoke drawn by the cattle, the activities
forbidden to those who wanted the cattle in the best possible health condition, these are
the main coordinates of the present study, with a consisting bibliographic feature.
Finally, some remarks refer to the manner of considering the beef meat.

The author of the material is aware that most of the beliefs, customs and ritual
practices concerning the breeding of the cattle can be understood only with the help of
mechanism of mythical-magical nature, specific to the archaic world. The collection,
also in the future, of this type of information could result in a real corpus of ethnologic
documents which could be extremely useful to many categories of researchers.

" Delort, op. cit., p. 163.

"5 Gh. Pavelescu, Cercetdri asupra magiei la romanii din Muntii Apuseni, Bucuresti,
1945; idem, Mana in folclorul romdnesc, Sibiu, 1994.

"¢ Petru Caraman, op. cit.

"7 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. I-111, Bucuresti, 1981-1991.
"8 Mihai Coman, op. cit.
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MASTI POPULARE MOLDOVENESTI"

Emilia PAVEL

Mastile populare de Anul Nou constituie una din importantele
teme prezentate 1n sala ,,Petru Caraman” a Muzeului Etnografic al
Moldovei din Iasi.

Studiul magtilor populare ne-a preocupat incd din perioada
organizarii muzeului, incepand cu anul 1951, incat la inaugurarea sa — 16
februarie 1958 — la tema ,,Obiceiuri” au fost expuse masca de capra din
stuf si masca de mosneag din Popesti-lasi, ca si ursul, buhaiul, toba si
fluierul — instrumente muzicale stravechi, intalnite in jocurile populare cu
masti din Moldova. Dupa T. Th. Burada, buhaiul este in uz numai la
poporul romén. ,,El imiteaza boul care rage™".

In cadrul muzeului mi-am continuat cercetarea pe aceasti tema si, in
anul 1971, am reusit sa public o prima lucrare’, iar in anul 1972 o alta’.

Dupa ce au consultat bibliografia de specialitate publicata de noi,
etnomuzicologii americani Ana si Artur Brieglile, de la Universitatea din
Los Angeles — California, s-au deplasat in Romania, in Ajunul Anului
Nou (1972), pentru a studia mastile. Cu acest prilej, cercetatorii
americani si-au fixat ca obiectiv principal studierea mastilor din Popesti —
lasi. I-am insotit pentru a le da explicatiile necesare in legatura cu aceste
obiceiuri. La sosirea in sat, formatiile de masti erau adunate in centrul
localitatii. Impresionati de bogdtia de masti antropomorfe si animaliere
ce exista In acest sat, oaspetii americani au fotografiat, inregistrat si
filmat toate formatiile existente si nu au plecat fara a lua cu ei o masca de
mosneag cu pene, care, dupa spusele lor, semdna cu a indienilor din
America. Masca a fost expusa in Muzeul Universitatii din Los Angeles —
California, dupd cum reiese din fotografia pe care ne-au trimis-o ulterior
si pe care noi am publicat-o In A.MLE.T. (volumul din 1997).

* Prezentul studiu are ca punct de plecare lucrarea Mdsti populare moldovenesti, lasi,
1972, fiind mai apoi publicat in 1998 intr-o brosurd in limba franceza sub titlul Jeux a
masques en Moldavie.

U'T. Th. Burada, Privelisti si datini stramogesti in Moldova, in ,,Arhiva”, an XX, Iasi,
1909, nr. 5, p. 220.

? Emilia Pavel, Jocuri cu masti, zona lasi (Podisul Central Moldovenesc), lasi, 1971.

3 Badem, Masti populare moldovenesti, Tasi, 1972.
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Lucrarile noastre au scos in evidenta bogatia §i varietatea
jocurilor populare cu masti de Anul Nou din Podisul Central
Moldovenesc, zona Iasi, si din Moldova. Jocurile cu masti, de o mare
valoare artisticd si documentara, se remarcd prin fastul si varietatea lor,
fapt care ne-a determinat sd revenim asupra lor si In acest material.

Festivalurile de folclor, organizate aproape anual la lasi, urmaresc
stimularea acestui gen de artd teatrald populard, iar mastile reprezinta
creatia artisticd actuald, prilej de distractie si amuzament cu ocazia
serbarilor populare de Anul Nou. lasii au fost si in trecut centrul unor
puternice manifestari cultural-artistice, al serbdrilor populare, al
obiceiurilor si al datinilor. Festivalul datinilor din decembrie 1920, de la
Ateneul Tatarasi din lasi, era mult apreciat in presa vremii. Ziarul
,Evenimentul” din 2 februarie 1921, referindu-se la primul festival al
datinilor, aprecia ca el ,,caracterizeazd rostul si maretia vietii noastre
spirituale”. T. Th. Burada, autor de numeroase studii privind obiceiurile,
ca si a unei valoroasei lucrari referitoare la istoria teatrului’, exprimandu-si
regretul ca nu putea participa la festivalul datinilor din 1922-1923 de la
Atencul Tatarasi, arata ca obiceiurile ,,au inveselit mosii si stramosii
nostri” si cd ,,datoritd lor vedem o buna parte din trecutul nostru istoric”.

O energicd actiune au desfagurat membrii Ateneului pentru
,reinvierea si cinstirea datinilor stramosesti”, organizandu-se concursuri
pentru reinvierea celor mai frumoase si mai originale datini: colinde,
irozi, stea, plugusor, papusi, capre etc. De asemenea, se organizau serbari
ale datinilor 1n sala Teatrului National din lasi. La concursul organizat in
anul 1927 s-au prezentat 87 echipe din judetele Vaslui, Dorohoi, Neamt,
Botosani etc., iar din juriu facea parte si prof. Antonin Ciolan.

Petru Caraman, referindu-se la miturile sarbatorilor de iarna,
sustine: ,,Craciunul relevd numeroase reminiscente folclorice, de ordin
mitologic, deoarece este sinteza tuturor solemnitdtilor, cutumelor,
superstitiilor si riturilor ciclului pagan al sarbatorilor de iarna, consacrate
soarelui si totodatd cultului mortilor. La randul sdu, carnavalul cu masti
relevd numeroase reminiscente folclorice de ordin greco-trac, consacrate
lui Dionysos si celebririlor lui insotite de acoliti mascati™®.

Magstile de Anul Nou sunt simboluri arhaice in mitologia
romaneasca. Ele ne amintesc de mitul cosmogonic, al innoirii periodice a

4 C-tin Closca, Ateneul popular Tatarasi, in ,,Cercetari istorice”, Iasi, 1970, p. 323.

> T. Th. Burada, Istoria teatrului in Moldova, vol. 1, lasi, 1915, passim.

8 Petru Caraman, Substratul mitologic al sarbatorilor de iarna la romani si slavi, lasi,
1931, p. 70.
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lumii. Civilizatiile agricole au elaborat o religie cosmicd, in care
activitatea mito-religioasd este concentratd in jurul misterului central,
ninnoirea periodica a lumii”. Dupa Mircea Eliade, ,,la fiecare An Nou
reincepe creatia, iar mitul cosmogonic este considerat modelul exemplar
al oricdrei creatii. Mitul cosmogonic se constituie ca imago mundi, pentru
al cirui adevir insasi existenta std marturie™’.

Cosmogoniile arhaice se constituie intr-un univers al miturilor.
Orice mit este 0 cosmogonie in mdsura in care povesteste aparitia unei noi
situatii cosmice sau a unui eveniment primordial. Ernest Cassirer, care
dezvolta o filosofie a formelor simbolice, descrie mitul ca ,,forma a
gandirii simbolice, arhaice, ce 1si asuma ideea de forta magicé”g. Romulus
Vulcanescu defineste mitul drept un ,.elaborat polivalent, polisemic si
poliglosic al logicitatii gandirii mitice, [...] permanent activ in cultura,
indiferent de nivelul stadial istoric al acestei gandiri”®. Cultul soarelui din
perioada epocii bronzului a fost probabil generat de dezvoltarea economiei
agricole, deoarece soarele este principalul creator al fertilitatii'.

Dacii si getii si-au faurit de-a lungul milenarei lor civilizatii un
sumum de obiceiuri, de traditii si de ritualuri axate, la origine, pe soarele
ce reinvie natura. Acestea se celebrau in tot cursul anului, mai cu seama
primavara si la inceputul iernii, in Ajunul Anului Nou''. Religia cosmica
in imagini si simboluri apare pe ceramica pictatd eneolitica cucuteniana,
in care putem descifra cultele solare, cultul fertilititii si al fecunditatii.
Mitul apare ca o inlantuire de simboluri, iar orice simbol este forma
condensati a unui mit'.

Petru Ursache, parafrazandu-l pe Mircea Eliade, sustine ca:
,universul mental al lumilor arhaice a ajuns pana in zilele noastre, pastrat
nu In chip dialectic in credintele explicite ale oamenilor, ci conservat in
mituri, simboluri, obiceiuri care, oricate degradari ar fi suferit, au inca
sensurile originare transparente”B. Jocurile cu masti din Moldova, ce au
loc cu prilejul Anului Nou, sunt obiceiuri arhaice, cu origini in
indepartatele rituri agrare si pastorale, neolitice i traco-getice, rituri care
au evoluat si s-au dezvoltat simultan cu riturile funerare si cultul
mortilor-strdmosi.

" Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Bucuresti, 1978, p. 32, 40 si 46.

8 Apud Traian D. Stanciulescu, Miturile creatiei. Lecturi semiotice, lasi, 1995, p. 2.

’ Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnda, Bucuresti, 1985, p. 31.

19G. A. Tokarev, Religia in istoria popoarelor lumii, Bucuresti, 1974, p. 62.

' George Nitu, Elemente mitologice in creatia populard romdneascd, Bucuresti, 1988, p. 83.
12 1van Evseev, Cuvdnt, simbol, mit, Timisoara, 1983, p. 46.

13 Petru Ursache, Prologomene la o estetica a folclorului, Bucuresti, 1980, p. 83.
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Constituite in alaiuri de capre, cerbi, tapi, berbeci, boi, struti,
cocostarci, cai $i ursi, In sunetul talangilor, al zurgalailor, al fluierului si
al tobelor, purtatorii de masti strabat si acum satele in ajunul si in ziua de
Anul Nou, amintind de serbarile bacchice si dionysiace din antichitatea
greco-romand, ca si In general de toate vechile serbari de pretutindeni
legate de cultul fertilitatii si al fecunditatii'®.

Jocurile cu masti se organizau in antichitate primavara, cand
incepeau muncile agricole, dar reforma calendarului roman din anul 46 1.
Hr. (din timpul lui Iulius Caesar) fixeazd data de 1 ianuarie pentru
inceputul anului in loc de 1 martie si de atunci avand loc mutarea
obiceiurilor de primavara in plina iarnd'’. Obiceiul martisorului de la 1
martie, spune Traian Herseni, ne aminteste de data cand se sarbatorea
inceputul anului primavara'®.

Vechimea, bogitia si spectaculozitatea mastilor de teatru
traditional din Moldova atestd existenta pe aceste meleaguri a unor
milenare obiceiuri, dar si continuitatea lor; totodatd, mastile in sine
constituie dovezile istoriei nescrise a unor obiceiuri stravechi. Criticul de
artd francez Pierre Francastel, vorbind in general despre masti, afirma:
,Mastile sunt arhivele unui popor care, ignorand scrisul, n-a putut sa-si
inregistreze istoria in biblioteci [...]. Societatea mastilor ramane cartea
intelepciunii popoarelor”'”.

Referitor la aceste stravechi obiceiuri, Mircea Eliade sustine ca:
»asemenea ceremonii sunt inca populare in Balcani, in Roméania mai ales,
in timpul celor 12 zile, din Ajunul Craciunului pana la Boboteaza. La
origine, acestea erau ceremonii in legaturd cu intoarcerea periodicd a
mortilor si comportau tot felul de masti animale, cal, capra, urs...”. In
continuare, acelasi autor adauga: ,,Avem destule probe ale mostenirii
pagane, adica geto-dacice si daco-romane la romani. Este de ajuns sa te
gandesti la cultul mortilor si la mitologia funerard, la riturile agrare, la
obiceiurile sezoniere, la credintele magice etc., care, se stie, persista abia
schimbate de la o religie la alta, timp de milenii”'®,

Societdtile neolitice cunosteau cultul mortilor, cdruia mai tarziu 1
se adauga idei noi. ,,Pdmantul in care salasluiesc stramosii este acelasi cu

' Emilia Pavel, Obiceiuri agrare si culte funerare reflectate in jocurile cu mdsti din
Moldova, iIn A ML.E.T., Cluj-Napoca, 1997, p. 127.

> Traian Herseni, Forme stravechi de culturd poporand romdneascd. Studiu de
paleoetnografie a cetelor de feciori din Tara Oltului, Cluj-Napoca, 1977, p. 322.

' Ibidem, p. 91.

17 Pierre Francastel, Realitatea figurativa, Bucuresti, 1972, p. 146.

'® Mircea Eliade, De la Zamolxis la Genghis-Han, Bucuresti, 1980, p. 32 si 79.
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cel din care in fiecare an apare in chip miraculos hrana Iintregii
comunitdti: de aici ideea ca spiritele mortilor contribuie la incoltirea
semin‘gelor”l9. in credintele si obiceiurile romanesti ,,ploile mosilor”, care
ajutd recolta, incep 1n preajma Mosilor de vara, sambatd inainte de
Rusalii. Aceastd sambata este una din cele mai mari sarbatori de
pomenire a mortilor, care persistd pana astdzi in traditiile poporului
nostru®’. Vasile Parvan sustine cd Rusaliile taranilor nostri, ca i Mosii de
vara, sunt serbate astazi ca acum 1900 de ani de catre stramosii nostri.
Cuvantul ,,mosi”, de origine straveche, probabil traco-getica, s-a pastrat
in vocabularul romanesc. Sarbatoarea Rusaliilor se potrivea cu datinile si
obiceiurile tracilor, care credeau in nemurirea sufletului si aveau un
foarte elaborat cult al stramosilor. ,,Cei morti erau considerati apdratori ai
celor vii, de aceea li se aduceau priznuiri si inchindri™*'. Mortii
considerati ca samanta aflatd in germinatie 1n trupul unei divinitati a
pamantului, cum era orice zeitd-mama telurica, erau socotiti ei Insisi ca
puteri ,,nutritoare”, ,,germinatoare” si ,,crescétoare”zz. Practicile magice
in legaturd cu prezenta pe pamant a mortilor, in preajma Anului Nou,
cand au loc jocurile cu masti, se bizuiau, cum a subliniat Petru Caraman,
pe ,credinta cad in noaptea de Craciun se deschid mormintele si ies
strigoii §i duhurile mortilor in lume [...]. Sufletele mortilor umbla in tot
timpul celor 12 zile de iarnd, noaptea™. La Boboteaza e vremea cand
libertatea lor inceteaza. Ele trebuie sa reintre 1n sdlasul lor subpdmantean.
Cum insa nu vor s-o faca singure, apare obiceiul alungarii duhurilor, care
s-a Intalnit si in Valea Oltului si in zona Fagarasului, denumit ,,baterea
tufei”**. In Moldova, in zona Iasilor, distrugerea si aruncarea mastilor in
seara de Anul Nou sunt similare cu aceasta practica.

Cultul mortilor, ca si cultele agrare, exista si la alte popoare de pe
glob. La triburile indiene din California, cu ocazia Anului Nou, despre
nemuritori se crede cad sunt prezenti pe pamant. Ritualul innoirii anuale a
lumii este cea mai importanti ceremonie mito-religioasa a acestor triburi™.

In Mexic si in Peru ceremoniile cu masti erau legate de cultele

1 Gordon Childe, Faurirea civilizatiei, Bucuresti, 1966, p. 113.

2% informator Maria Gh. Pavel, 87 ani (1981), Popesti — Iasi.

! Mihai Pop, Sarbdtori tardnesti de primdvard cu substrat geto-dac, in ,Magazin
istoric”, an XIV, nr. 3/166, martie 1980 si in Stramosgii poporului roman. Geto-dacii §i
epoca lor, Bucuresti, 1980, p. 196-203.

22 Traian Herseni, op. cit., p.327.

2 Petru Caraman, op. cit., p. 70-71.

** Traian Herseni, op. cit., p. 92.

> Mircea Eliade, op. cit., Bucuresti, 1978 p. 4.
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funerare. Dansurile rituale se executau dupi fluier si toba®, instrumente
stravechi folosite si in jocurile cu masti la romani. Cultele agrare si
funerare sunt cunoscute de egipteni’’, de popoarele Africii®®, de indienii
din nordul Americii, America centrald si sudicd, Tn ambele timpuri, 1n
preistorie si modernitate®”,

Mastile sunt folosite pentru a aduce ploaia necesara recoltei. Ele apar
in riturile funerare, ca si in alte ocazii, ca agenti ai fertilitatii agricole®”.

Mircea Eliade sustine ca in sudul si in sud-estul Europei folclorul
si practicile religioase ale populatiilor rurale mai infatisau inca, la
sfarsitul celui de-al XIX-lea veac, figuri, mituri, ritualuri din cea mai
indepartata antichitate, ba chiar din preistorie®".

Imagini ale mastilor de Anul Nou (caprd, urs, bou) s-au gasit pe
placa de ceramica ornamentald de interior din secolul al XVlI-lea,
descoperita la lasi in 1961, si care in prezent se afla in Muzeul de Istorie
a Moldovei din Tasi*”.

Jocurile cu masti sunt descrise in multe izvoare din secolele
XVII-XVIIL. in anul 1656, ambasadorul suedez Welling, cu ocazia vizitei
facute la Iasi, descrie obiceiul caprei: ,,In joc [...] figura o capri, in care
era varat un om si pe care o juca un baiat. Sfarsind jocul, baiatul tragea
cu o sdgeata 1n capra si astfel hora se sfarsea, iar baiatul capata un bacsis.
Se infatisa deci primitiv o scend de vanitoare™”.

In secolul al XVIII-lea, Del Chiaro aminteste de obiceiurile
populare de Anul Nou si despre jocul de Craciun al Cloantei si al
Unchesului: ,,Ea cu un plisc ca de pasdre, iar el cu o mare barba falca si
care spuneau fel de fel de necuviinte™*. in Descrierea Moldovei, Dimitrie
Cantemir consacrd jocului un paragraf semnificativ’’. Pe timpul lui
Dimitrie Cantemir, jocul era simplu, format din doud personaje — turca si
mosul de turca. Jocul Turca si Mosul de turca din Moldova, sau Brezaia si
Mosul brezaii in Muntenia, au un caracter stravechi, apartinand datinilor si
spectacolelor comune pentru intreg sud-estul Europei.

%6 Donald Cordru, Mexican Masks, Fort Warth, 1973, p. 2-3.

*7 Image and Identity. The Role of the Mask in Various Cultures, Los Angeles, 1972, p. 9 si 25.
¥ Franco Monti, Paul Hamlyn, African Masks, London-New York-Sidney-Toronto,
1966, fig. 14, p. 14.

* Masks of the North American Indians, 1959, p. 2.

0 Image and Identity..., p. 9.

3! Mircea Eliade, op. cit., p. 160.

32 Muzeul de Istorie a Moldovei, Cahla, nr. inv. 1767.

3 Nicolae lorga, Istoria romanilor prin calatori, tom. I, Bucuresti, 1928, p. 368.

3 Ibidem, tom. 11, Bucuresti, 1928, p. 114.

3% Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1936, p. 243.
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In studiul etnografic al lui Tudor Pamfile, ca si in alte monografii
recente, este descris intregul alai al caprei *°, cu mastile aparute de-a
lungul evolutiei jocului’’. Pretioase date despre alaiurile de Anul Nou ne
ofera si Teodor Burada: ,in Moldova, ca si prin alte parti locuite de
romani, este obiceiul ca la Criciun si se joace capra sau turca™".

fn Moldova, pregitirea jocurilor traditionale cu masti*’ incepe de
la Lasata Secului, la inceputul postului, cand tinerii tocmesc lautari sa le
cante la sarbatori si in seara de ,,Andrii” (29/30 noiembrie), cand are loc,
conform traditiei, ,,pazitul usturoiului”. Credinta poporului in legatura cu
aceasta sarbatoare a fost cantatd in versuri de Vasile Alecsandri: ,,zgomot
trist In camp rasund / Vin strigoii se aduna / Parasind a lor secrii. / Voi
crestinilor popoare / Faceti cruci mantuitoare / Cédci e noaptea
ingrozitoare / Noaptea sfantului Andrii”*.

Ca sd alunge strigoii se ungeau geamurile cu usturoi, iar tinerii
din sate, care se adunau in seara de Andrii la casa de joc, spuneau ca
merg la ,,pazit usturoiul”. Referitor la acest obicei, Petru Caraman
afirma: ,,Usturoiul si in antichitate avea acelasi rol, ca si azi, de a
indeparta de locuinta omului duhurile rele care, la sarbatorile Inchinate
mortilor, paraseau lumea subpamanteand, mormintele toate deschizandu-se
opri spiritele mortilor, nocive, prin ajutorul usturoiului, intocmai ca si la
romani pana astizi, in noaptea Sfantului Andrei”*'. Ovidiu Birlea este de
parere cd 1n aceastd perioada mortii participau nu numai sufleteste, ci
chiar gustau din ofrandele festive, cel mai adesea din vase asezate anume
pentru ei, deci Infruptindu-se din aceleasi lucruri ca si cei vii. Urme ale
acestei conceptii stravechi pot fi surprinse intr-o seama de practici legate
de mosii de Criciun ca si de unele detalii ale colindatului**.

T. Th. Burada arata la inceputul secolului trecut ca obiceiurile de
Anul Nou din Moldova si din Transilvania sunt identice: ,,Cantemir
descrie turca din Moldova pe la inceputul secolului trecut (al XVIII-lea —

3% Tudor Pamfile, Sarbdtorile la romdni. Créiciunul. Studiu etnografic, Bucuresti, 1914, p. 185.
37 Romulus Vulcanescu, Mdstile populare, Bucuresti, 1970; N. Jula si V. Manistireanu,
Traditii si obiceiuri romdnesti, Bucuresti, 1968; Emilia Pavel, lucrarile citate.

* T. Th. Burada, op. cit., p. 57.

¥ Emilia Pavel, Masti populare moldovenesti, lasi, 1972, passim; eadem, Masti de
teatru traditional din zona lasilor in ultimele decenii, in S.C.I.A., seria Teatru, muzica,
cinematografie, tom. XXXI, 1984, p. 79-82; eadem, Jeux a masques en Moldavie, lasi,
1998, passim.

* Vasile Alecsandri, Noaptea Sfintului Andrii, in Opere complete, Bucuresti, 1897.

! Petru Caraman, op. cit., p. 59.

2 Ovidiu Birlea, Folclorul romdnesc, vol. I, Bucuresti, 1981, p. 270.
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n.n.) si eu cunosc turca actuald din Transilvania, anume, pe cea din Tara
Oltului, ambele sunt identice™®.

In Moldova, zona Iasilor, alaiul caprei este constituit din tineri care
au ,,iesit la joc” si care se bucurd de increderea satenilor. Aceeasi tineri
care, in seara de Andrii, au ,,pazit usturoiul” merg de Anul Nou cu capra.

Alaiul caprei constituie componenta principald a desfasurarii
carnavalurilor populare cu mastile de Anul Nou. Ca variante ale stravechilor
turca sau brezaia44, mastile de capre, cerbi, tapi, berbeci, boi, cocostarci,
struti, au aceeasi semnificatie. Asemanarea si unitatea lor se desprinde din
joc®, | clantanitul” maxilarului inferior fiind un element obligatoriu la aceste
masti, iar daca mastile de capra, cerb, bou, strut reprezintd animale diferite,
jocul le uneste pe toate, ca si muzica instrumentelor dupa care el se executa,
fluierul si toba insotind intotdeauna aceste spectacole.

Ideea mortii si invierii este predominantd in spectacolul cu masti
de Anul Nou, punctul culminant al jocului fiind incetarea din viatd a
animalului, care este apoi descantat si reinviat. Vatra satului este scena pe
care se desfigoard jocurile populare cu masti, spectatori fiind toti
locuitorii din sat.

La impodobirea mastilor participd Intreaga colectivitate. Sunt
scoase la lumina diferite podoabe, panglici colorate, hurmuz, zgardite de
margele, flori de lamaita, busuioc, naframe, barnete, braie, barize, ca si
alte piese de port popular traditional care se pastreaza in 1azi pentru astfel
de ocazii. De asemenea, sunt oferite celor ce le solicita bucati de blana,
land, canepa, pene, carpe, pentru confectionarea mastilor sau haine uzate
pentru costumatie. Cu acest prilej ies la iveald tdlangile, clopoteii,
zurgalaii si curelele din piele cu nasturi metalici pe care mascatii le
poartd de Anul Nou. Acest fenomen, al participarii colective la
imbracatul cetelor de feciori sau la impodobirea mastilor, s-a intalnit si in
Tara Oltului, dupa descrierile lui T. Th. Burada si T. Herseni.

In Podisul Central Moldovenesc, zona Iasilor, zgomotul asurzitor
al tobelor batute cu insistentd in timpul noptii, Incepand de la Andrii, dar
mai ales Tn Ajunul si in ziua de Anul Nou, cand i1 se adauga cel al
talangilor, zurgalailor, fluierelor, aveau in vechime rostul de a tine
departe de casa omului spiritele rele.

“ T. Th. Burada, op. cit., p. 59.

4 Olga Flegont, Teatrul popular — entitate a duratei spirituale in istoria culturi
romanesti (10 studii de istoria artei), in S.C.I.A., seria Teatru, muzica, cinematografie,
tom. XXIV, 1977, p. 43-44.

* Badem, The ,,Mos” in the Romanian Theatrical Art, in ,,Revue Roumaine d’Histoire
de ’Art”, tom. 111, 1966, p. 129.
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Carnavalul cu masti incepe In Ajunul Anului Nou, cand are loc
intalnirea, in centrul satului, a tuturor formatiilor si primul spectacol. La
aceste intalniri au loc intreceri intre cetele de mascati. in satul Popesti —
lasi, mosnegii de la fiecare capra sunt aparatorii si ei au cel mai important
rol in joc. Despre ceata invinsa vorbeste tot satul, iar mosnegilor nu le mai
ramane decat sd Incerce sa se razbune. Mosnegii de la capra reprezinta pe
stramosii care s-au intors sa petreaca in sat; ei au acelasi rol ca Anul vechi
din jocul dramatic al Jienilor si ,,mosul” de la priveghi. Mosnegii din
stravechiul ritual de Inmormantare pagan, ,,imagini evoluate din ritul
mortilor strimosi”, devin figuri centrale in jocurile traditionale cu masti. in
afara de mosnegi, nelipsite din alaiul caprei sunt babele, apoi personaje
care reprezintd mestesuguri sdtesti sau anumite profesiuni, precum
caldararii, fierarii, negustorii, doctorii, militarii.

Capra este jucatd de un tandr care, in ritmul tobelor si al
fluierului, imitd salturile animalului. Personajul care insoteste capra este
ciobanul; el joaca si striga: ,,Ta, ta, ta, capritd ta / De la munte te-am adus
/ Cu beteald si hurmuz ...”. ,Rapeturile” sunt personajele care poartd
misti umane. In afard de mascati, din alaiul caprei mai fac parte tineri
imbracati in costumul national traditional, specific satului; ei sunt
arnautii, irozii si fetele. Irozii, in numar de 10-15, bat tobele dupa
cantecul fluierului. Fetele, la capra, sunt doi tineri frumosi, Imbracati n
haine femeiesti; fetele si femeile din sat sunt excluse de la aceste jocuri.
Alaiul caprei este condus de arndut. De acesta ascultd toti participantii.
»Asa cum ascultd compania de capitan, asa ascultd tineretul de la capra
de arnaut”®. Arndutii au acelasi rol pe care il are ,,biraul” in organizarea
cetelor de feciori din Tara Oltului.

Referitor la intrecerile ce au loc intre formatiile de masti, T. Th.
Burada, care descrie mastile din Porcesti — Tara Oltului, sustine ca ,,unde
sunt doud turce, fiecare incepe de la un cap de sat si cand se intalnesc se
intrec jucatorii; turcasul invingator primeste o coroand de iedera pe care,
ca semn de distinctiune, o poart intre coarne, cét tin sarbatorile”™’.

Turca, in Transilvania, se joacd incepand din Ajunul Craciunului
pana in Ajunul Craciunului cel mic, intelegandu-se prin Craciunul cel
mic Anul Nou.

Uratura sau plugusorul este un strdvechi obicei. Arndutul care
ureaza evocd epopeea muncii agrare, incepand cu aratul, semanatul,
seceratul, treieratul, macinatul si facutul colacilor. In dimineata de Anul

* Inf. Ton Pricop, 74 ani (1965), Popesti — Iasi.
*"T. Th. Burada, op. cit., p. 61-62.
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Nou, arndutul seamana si, aruncand boabe de grau, repeta versurile: ,,Ca
merii, ca perii / In mijlocul verii / Ca toamna cea bogati / Toati lumea-
mbelsugata ...”. Aruncatul boabelor de grau, ca simbol al belsugului, al
stravechiului cult al graului, al vegetatiei, se foloseste si in obiceiurile
legate de ciclul vietii. La nuntd, de exemplu, se arunca cu boabe de grau
in prag, cind vine mirele sa ia mireasa sau cand scot dantul din casa,
inainte de plecarea la cununie. Colacii se folosesc de asemenea la nastere,
nuntd si Tnmormantare. Primul colac pe care gospodina il face de Anul
Nou se pastreaza la icoand pana primavara. Din acest colac mananca boii
inainte de a trage prima brazda, primavara, dupd ce mai intdi au fost
tamaiati (Bivolari — Iasi). Prima turtd pe care femeia o face in Ajunul
Craciunului (se numeste ,,Craciun”) se pastreaza ca sa i se dea vacii cand
are vitel (Popesti — last).

In timp ce capra cu ciobanul joaci, celelalte masti umane executi
fiecare rolul in acelasi ritm. Arnautii cu fetele danseaza hora specifica
satului dupa cantecul fluierului si bataia tobelor. La sfarsitul jocului,
arnautul, ca reprezentant al formatiei, primeste un colac frumos.

Masgtile animale, ca si cele umane, constituie un important capital
al culturii noastre populare.

Masca este un obiect ritual, dar, inca din antichitate, ea devine si
un obiect de recuzitd, un element al spectacolului®®. Inscriptia gisitd in
apropiere de Zlatna, la Petrosani, ,,Libero patri et libere Herclianis et
cervalus” (CIL, III/1303) ne aminteste de existenta unor divinitati
autohtone dacice, in legitura cu cultul Iui Liber si al Dianei, care ar
oglindi supravietuirea traditiilor populatiilor locale®. Dupi etnograful
polonez Tadeusz Seweryn, mastile de Anul Nou simbolizeaza fertilitatea
pamantului §i abundenta recoltelor. El descrie masca de bou (,,turon”), de
capra (,,Koza”) si de urs; semnificative sunt versurile: ,,Unde turon sau
Koza trece / Graul va creste ...

Mastile animale si umane de Anul Nou se intalnesc si in sud-estul
Europei. Mirjana Ili¢ afirmi ci obiceiul este romanesc’. Mistile s-au
gasit in Polonia, Cehoslovacia, Ucraina, Bielorusia, Suedia, Danemarca,
Anglia, Elvetia s.a.

8 Mihai Pop, Mastile de lemn din Barsesti — Topesti — Vrancea, in ,,Revue de folclor”,
nr. 1, an. III, Bucuresti, 1958, p. 8.

* Silviu Sanie, Civilizatia romand la est de Carpati si romanitatea pe teritoriul
Moldovei, sec. Il i. Hr. — Il i. Hr., lasi, 1981, p. 202-204.

% Tadeusz Seweryn, Les problémes de [’exposition des coutumes populaires, in
,.Ethnographica”, I, Brno, 1959, p. 190-191, fig. 92, 93, 95 si 99.

st Mirjana Ili¢, Klocalica serbuly au curka, X11-XIII, Novi-Sad, 1964, p. 63.
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In era crestind, aceste culte pagane au ramas destul de puternice.
In secolul al VII-lea, episcopul de Canterbury decreta ci ,,orice persoani
care se va deghiza in cerb sau taur la calendele din ianuarie, adica se va
travesti In animal, va suferi o interdictie de trei ani, deoarece aceasta
practica este demonica™?. Este cunoscut si cultul taurin cretan, ale cirui
reminiscente supravietuiesc in ,,Corridas”, serbari traditionale in Spania
contemporani>’. in Asia, ca si in Africa, jocurile cu misti sunt practicate
in special cu ocazia sirbatorilor fertilitatii. In Japonia, serbdrile cu boul
ritual care ia parte la ceremonia plantarii orezului sau dansul animalier cu
opt cerbi executat la templul Schintdiquie sunt cunoscute si in prezent™.

Izvoarele folclorice se refera la taur, capra sau porc ca fiind
animale care reflectd atat cultul fecunditatii cat si cultul strangerii
recoltei®.

Sacrificarea porcului in folclorul european este o intruchipare a
spiritului graului. In Egipt, porcul era identificat cu Osiris si era sacrificat
in cinstea sa, 1n ziua in care, potrivit traditiei, Osiris Tnsusi a fost ucis™.
Mitul povesteste ca Osiris a fost regele Egiptului si i-a invatat pe oameni,
agricultura, horticultura si viticultura. In timpul mileniilor, regii egipteni
fusesera zeificati si identificati cu tauri puternici. Ca si in Creta sau in
Egipt, in India si Mesopotamia taurul era simbolul fortei divine si al
fertilitatii>, identificat fiind cu astrul solar.

In vechea Grecie, ca si in Europa moderna, calul era una din
infatisarile spiritului graului. Sacrificarea calului la romani, pe campul lui
Marte, era un obicei de toamna practicat pe holdele de grau ale regelui.

In obiceiuri de toamna si primavard din nordul Europei, stalpul de
Armindeni este pus uneori in fata casei primarului si i se aducea acestuia
ultimului snop de grau din recolte pentru ca este cipetenia satului’.

Obiceiurile chinezesti si europene in care are loc sacrificarea
boului ca reprezentant al spiritului graului pot arunca o lumind asupra
obiceiurilor de a jertfi un taur in ritualurile lui Dionysos. Dionysos, zeu al
padurii, era infatisat ca tap, ca intruchipare a spiritului graului. Unul din
cultele cele mai frecvente si mai populare din Grecia antica era dedicat

32 J. R. Conrad, Le culte du taurreau, Paris, 1961, p. 180.

> Ibidem, p. 143.

% J. M. Kodera, H. Kitano, N. Origuchi, Des danses populaires japonaises. Art
populaire, Paris, 1931, pl. 94, fig. 1; pl. 90, fig. 2; p. 185.

> Mircea Eliade, op. cit., p. 44.

56 James G. Frazer, Creanga de aur, Bucuresti, 1980, tom. IV, p. 7, 33.

7 J.R. Conrad, op. cit., p. 94 si 142.

%% James G. Frazer, op. cit., p. 33.
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lui Dionysos, zeu al vietii si al fertilitatii. Dionysos, zeul taur, era direct
asociat cu cresterea vegetalelor si In particular cu strugurii, cu vinul si cu
iedera. Oamenii de stiinta, in ultima vreme, acorda o importantd tot mai
accentuatad omologarii lui Dionysos, marelui zeu al mitologiei trace, cu
Shiva, marele zeu al mitologiei indiene®. Ambii sunt zeii plantelor,
animalelor §i oamenilor din popor. Ambii sunt zei ai vinului si betiei Atat
shivismul, cat si dionysoismul profeseazd o conceptie naturalistd de
ordin cosmic.

O data cu patrunderea romana in Balcani, Dionysos este asimilat
sincretic cu divinitatile romane Bacchus si Liber Pater, precum si cu zeul
frigian Sabazios. Cultul lui Dionysos, extins 1n aceastd zond, imbraca
aspectele sincretice romane, pastrand unele trasaturi specifice locale, cum
ar fi Cavalerul trac®, zeitate locala tracica, zeu al vietii si vegetatiei, zeul
fertilitatii acolit al lui Dionysos®'. Cele mai vechi monumente ale cultului
lui Dionysos ar putea fi considerate reprezentarile vitei de vie pe
ceramica pictata de la Racatau — Bacau si din multe asezari de tip ,,dava”,
de pe cuprinsul intregii Dacii. Piesa din os de la Racatau, pe care este
reprezentat Dionysos, este un unicat in lumea dacica.

In Dacia intercarpatica, Dionysos — Bacchus este cunoscut sub
numele de Liber si Libera, iar ca simboluri dionysiace, vita de vie este
frecventa pe tot felul de ornamente funerare. Cultul lui Liber Pater, zeu
de veche origine italica, asimilat cu divinitatea greaca Dionysos, adoptata
de romani sub numele de Bacchus, a cunoscut, asa cum atesta inscriptiile,
dar mai ales reprezentdrile plastice de toate categoriile, o popularitate
neegalati de alte divinitati®.

Cultul taurin cretan a avut la originea sa o multime de practici si
obiecte de cult . Cele mai mirete realizari artistice din lumea antica
emand din aceasta insuld, asa cum s-au pastrat pe cupele de aur de la
Vaphio (Peloponez)®™.

In concluzie, mentiondm ci in mitologia roméaneasca jocurile cu
masti populare din Moldova sunt dovezi concludente ale existentei
cultului fertilitdtii si cultului mortilor-strdimosi la traco-geti si daci.
Teodor Th. Burada sustine cd ,,obiceiurile au urme in foarte indepartata

% Romulus Vulcanescu, Izvoare de culturd, Bucuresti, 1988, p. 130-131.

% Viorel Capitanu, Dava de la Racdtdu, in ,,Carpica”, XXIII/1, Iasi, 1992, p. 146.
81 Constantin Scorpan, Cavalerul trac, Constanta, 1962, p. 83, fig. 41.

62 Viorel Capitanu, op. cit., p. 147; Silviu Sanie, op. cit., p. 202-204.

63 J.R. Conrad, op. cit., p. 148.

5 Ibidem, p. 94 si 142.
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mitologie tracicd”®, iar bourul si taurul sunt animale sacre la geto-

daci”®. Pe de altdi parte, Dumitru Berciu evidentiazi frecventa

reprezentarilor zoomorfe: taur, cerb, urs, capra, cal si porc. Deducem,
deci cd, 1n cultele autohtone, aceste animale erau socotite sacre, figurari
ale zeilor vegetatiei®’. Reprezentirile acestor animale continud sa persiste
in jocurile cu masti de Anul Nou ca urmare a unor stravechi culte si
obiceiuri mostenite de la autohtoni.

In jocurile cu masti animale, la roméni, predomini figurarea
caprei, ursului, calului, cerbului, tapului, berbecului, boului, pasarilor,
magsti pe care, in cercetdrile noastre, le-am intalnit In Moldova.

Abstract

New Year’s folk masks form one of the most important themes presented in
,,Petru Caraman” Hall from the Ethnographical Museum in Iasi.

We have been interested in the study of the folk masks even since the period of
the museum organization, starting with 1851, so that on the occasion of its inauguration
on February 16" 1958, within the theme ,,Customs”, the reed goat masks and the old
man mask from Popesti-lasi as well as the bear, the ox, the drum and the whistle —
ancient musical instruments used in the folk mask plays — have been exhibited.

The work ,,Masks Plays — lasi Zone”, lasi, 1971, revealed the wealth and the
variety of the New Year’s folk masks plays from the Central Moldavian Plateau, Iasi zone.

The folklore festivals organized almost every year at lasi intend to stimulate
this type of theatrical folk art and the masks represent the present artistic creation, an
opportunity for having fun on the occasion of the New Year’s folk feasts.

The mask plays from Moldavia, which take place on the occasion of the New
Year, are archaic customs whose origins are to be found in the ancient Neolithic and
Thraco-Getic agrarian and pastoral rites which evoluated and developed at the same
time as the funeral rites and the dead ancestors’ cult.

Constituted as retinues of goats, stags, he-goats, rams, oxen, ostriches, storks,
horses, accompanied by the animal bells, little bells and whistles sound, the masks
wander through the villages even nowadays on the New Year’s Eve and on the New
Year’s Day, reminding the bacchonic and dionysiac feasts from the Greco-Roman
Antiquity as well as all the ancient celebrations from all over the world which are
related to the fertility and fecundity cult.

In antiquity, the mask plays were constituted in spring time when the
agricultural works began, but the reform of the Roman calendar from 46 B.C. (during
Julius Caesar’s reign) fixed the day of the 1* of March and it was then that the mutation
of the spring customs in the middle of the winter took place.

5 N. lorga, op. cit., tom. 11, Bucuresti, 1929, p. 102.
5 Istoria teatrului in Romdnia, Bucuresti, 1965, tom. I, p. 24.
7 Dumitru Berciu, Arta traco-getica, Bucuresti, 1969, p. 109, 113, 121, 131 si 161.
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During the Christian era, these pagan cults remained quite strong. During the
7™ century, the bishop of Canterbury decreed that ,,any person who would disguise in
stag or ox for the January carols, that is who would take an animal disguise, would
suffer a 3 year interdiction as that practice is demonic”.

Petru Caraman asserted that the magic practices related to the dead’s presence
on Earth on the occasion of the New Year, when the mask plays took place, were
founded on the ,,belief that during Christmas night the tombs opened and the ghosts and
the dead’s spirits went out in the world... The dead’s souls wander during all 12 winter
days period, at night. On the 12" Night, their freedom ends. They must go back in their
underground shelter. But as they do not want to leave this world by themselves, the
custom of ghosts banishing appeared and on the Olt Valley as well in Fagaras zone it is
known as bush thrashing”.

The dead’s cult as well as the agrarian cults are to be found at other peoples on
Earth, too. At the Californian tribes, in Mexico and Peru, in North, Central and South
America, in Egypt and Africa, the mask plays take place on the occasion of the fertility
celebrations.

In the Romanian mythology, the folk mask plays from Moldavia constitute
conclusive proofs concerning the existence of the fertility cult and of the dead
ancestors’ cult at the Thraco-Getae and the Dacians. Teodor T. Burada, who studied
these customs, asserted: ,,The customs have origins in the ancient Thracic mythology
and the auroch and the ox were sacred animals for the Geto-Dacians”.
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Fig. 1. Ciobanul si capra, Fig. 2. Arnaut si irod cu toba,
Popesti — lasi, 1967 Popesti — lasi, 1967

ﬁig. 3. Mosnegi-lz capra,
Popesti — lasi, 1967
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Fig. 4. Masca de mosneag, Fig. 5. Cerbul
Popesti — lasi, 1972 Popesti — lasi, 1967

Fig. 6. Cerbul,
Belcesti — Iasi, 1967

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



MASTI POPULARE MOLDOVENESTI 289

Fig. 7. Cerbul si ,,dracii”,
Belcesti — lasi, 1967

Fig 9. Cocostarcul,

Fig. 8. Strutul, : tarcul,
Midarjac — Iasi, 1967 Budesti — Mogosesti — lasi, 1967
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Fig. 10. Berbecii,
Trifesti — lasi, 1968

Fig. 12. Caii,
Andrieseni — Iagi, 1968

Flg 11. Masca de batran,
Budesti — Mogosesti — lasi, 1967
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INCUIETORI DIN LEMN LA GOSPODARIILE
TRADITIONALE MOLDOVENESTI. CATEVA CONSIDERATII

Eutasia ANGHEL

Civilizatia romaneasca traditionala este adesea considerata drept
,0 civilizatie a lemnului”. Incadrare fireasci, daci avem in vedere
multitudinea de intrebuintdri care a fost datd acestui material, folosit
curent, pentru nevoile gospodariei sau prelucrat in forme care au
necesitat desprinderea si perfectionarea unor mestesuguri.

Arhitectura taraneasca romaneasca, in special in lemn, confera o
anumita monumentalitate care izvoraste din lumea satului romanesc, din
atenta proportionare a elementelor constructive si din tratarea ampla a
decorului arhitectonic bine echilibrat'.

Conservarea planului arhitectural al caselor taranesti reprezintd o
dovada a continuitatii si evolutiei romanilor pe acest teritoriu. Materialele
si tehnicile de constructie ale locuintelor sunt in genere folosite in
concordantd cu factorii de mediu din zona respectiva, dar si cu gradul de
civilizatie al locuitorilor. Pentru construirea caselor s-au folosit materiale
diferite. In zonele unde fondul forestier era din abundentd (suprafata
lemnoasa a variat in timp, scazand de la cca 2/3 din teritoriu in secolele
XIII-XIV, pana la 1/3 in epoca moderna, unde zona de deal era cea de
silvostepd) lemnul era principala materie prima utilizata la ridicarea
constructiei. In zonele mai joase, barnele de lemn au fost inlocuite cu
impletituri de nuiele lipite cu lut’.

Tehnicile de lucru ale mesterilor populari constituie, de obicei, o
mogstenire familiald, obsteascd, transmisd din generatie in generatie.
Practicarea mestesugurilor traditionale nu inseamna o repetare mecanica,
ci o continua dezvoltare creatoare din partea fiecarui mester’.

Gama uneltelor folosite la lucratul lemnului variaza atat in functie

! Paul Petrescu, Creatia plasticd taraneascd, Bucuresti, 1976, p. 18.

% Gheorghe Tordache, Ocupatii traditionale pe teritoriul Romdniei, vol. IV, Craiova,
1996, p. 79-80.

3 Andrei Panoiu, Caractere specifice in arhitectura populard din Gorj, in ,,Cibinium.
Studii si materiale privind Muzeul Tehnicii Populare din Dumbrava Sibiului”, Sibiu,
1967-1968, p. 90.
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de maiestria si calitatea mesterului, de starea materialului lemnos, dar si de
specificul decorativ al fiecarei zone. Cea mai folosita si populara unealta a
fost dintotdeauna toporul. Cu acesta copacii erau doborati la pamant,
fasonati si curatati. Tot toporul era utilizat si la c10p11rea cheotorzlor
usorllor de la usi. Pentru un mai mare aspect la fatuire era folosita barda®.
In construirea unora din locuintele vechi, ultima etapi o constituia
montarea usilor si ferestrelor. Locurile acestora erau prevazute si
demarcate clar la construirea ei. Tocurile de scandura pentru usi si ferestre
se asamblau la construirea peretilor, iar la finisarea casei se asezau doar
partile mobile. Casa traditionala avea putine usi §i geamuri, in general de
dimensiuni mici, pentru a pastra caldura in interior. Usa de la intrare era
totdeauna mal masiva, facutd dintr-o scandurd groasa d1n lemn de tei sau
brad (bland)’, cu prag sus si jos in care se invartea zdzdna®. Sub aceasta, pe
alta parte a usii, se prindea pe usori o bucatd de lemn scobit, pe care sa se
roteascd. In partea de sus, usa se lega de usor cu un lemn gaurit sau cu o
impletitura de nuiele. Restul usilor dintr-un interior erau la fel construite,
toate avand deschidere la tinda. Usa i in sine avea atat scop utilitar, cat si de
aparare in fata unor eventuale atacuri’ . Inchiderea usii se ficea simplu, fie
prin tragerea unei sfori, fie cu manerul de lemn. Asigurarea insa cunoaste
mai multe sisteme de inchidere.
Pand 1n secolul trecut,
incuietorile usilor aveau un sistem de
functionare destul de simplu, cel al
zavorului fard cheie, care era alcatuit
dintr-o druga de lemn pusa in
miscare de niste catei tot din lemn.
Pe durata noptii, pentru un plus de
sigurantda, locuitorii fixau capetele
drugului in usori sau chiar in pereti®.
Fig. 1. incuietoare de lemn din Muzeul Etnografic al
Breaza — jud. Suceava Moldovei detine o colectie de 10
incuietori si zavoare de lemn provenite

din urmatoarele zone etnografice ale Moldovei: Suceava si lasi, Botosani.

O incuietoare de lemn care functioneaza pe principiul drugului de
lemn pus in miscare de catei este cea din fig. 1. Aceasta a fost
achizitionata din comuna Breaza — judetul Suceava. Este alcatuita din

* Nicolae Cojocaru, Casa veche de lemn din Bucovina, Bucuresti, 1983, p. 73-74.
> Ibidem, p. 87.

% Gheorghe Iordache, op. cit., p. 85.

’ Nicolae Cojocaru, op. cit., p. 87.

¥ Gheorghe Iordache, op. cit., p. 85-86.
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doud stinghii de lemn ce se fixau vertical pe usd in cuie de lemn.

Zavorul cu crestaturi se petrecea prin

mijlocul bucatilor de lemn pentru a

cuprinde sfoara cu care se manevra’.
Un alt tip de Incuietoare (fig.

2) este cea din Straja, judetul
Suceava. Piesa a fost confectionata pe
la mijlocul secolului al XIX-lea si
este formatd din doua chingi care se
fixau in usorul usii. Zavorul mobil se
migca inchizand si deschizand usa cu
ajutorul unei chei din lemn, care are
forma unui maner cu o limba. O astfel
de incuietoare se folosea la tinda de la
intrare. Fagul constituie esenta
lemnoasd din care era construit
zavorul, frumos patinat de fum si
vreme'”.

Broasca de lemn este o alta
categorie de incuietoare mesterita de
dulgheri cu ingeniozitate. A fost
gasitd in functiune la casa lui Petre
Breabiu din Zamostea, judetul
Suceava, fiind demontata de la usa in
ziva de 1 iunie 1962, cand a fost

Fig. 2. Incuietoare de lemn din
Straja — jud. Suceava

achizitionata pentru colectia muzeului''. Incuietoarea are un mecanism
alcatuit dintr-un drug cu doud santuri verticale, prin care alunecau
doua limbi, perforate circular pentru cheie. Broasca se fixa de usa cu o
scandura si doud cuie de lemn. Sistemul de inchidere prin impingerea
drugului in usorul usii este asigurat prin invartirea cheii de lemn (fig. 3)'*.

? Muzeul Etnografic al Moldovei, Fisa analitici de evidentd nr. 17211, intocmita de

Rodica Ropot.

' Idem, Fisa analitica de evidenta nr. 16121, intocmitd de Petru Cazacu.
" Idem, Fisa de obiect nr. 10, intocmitd de Cornelia Scondac.

12 Gheorghe Tordache, op. cit., p. 86.
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Fig. 4. Incuietoare de lemn din

Fig. 3. Incuietoare de lemn din N. Bilcescu — jud. Botosani

Zamostea — jud. Suceava

O piesd valoroasa apartinand muzeului iesean este Incuietoarea de
lemn, cu doi catei, achizitionatd din comuna Nicolae Balcescu, judetul
Botosani (fig. 4). Incuietoarea
este alcatuitd din mai multe parti:
corpul Incuietorii, prins in doud
cuic de lemn, manerul, doua
pene de lemn, numite catei, si o
cheie tot de lemn. Intreaga piesa
este confectionatd din lemn de
tei, cioplita din barda. Se fixeaza
pe dinduntru usilor. La casele
vechi, In afard de Incuietoare,
mai exista si retezul din lemn
(fig. 5), care servea la incuiat
usa, tinand locul foraibarului de
azi. De altfel, retezul este
predecesorul foraibarului'’.

Tot in patrimoniul muzeului intdlnim o broascd de lemn de
aceasta datd cu trei citei si doud adancituri pentru zavor (fig. 6). In drug
se introducea cheia de lemn, ,,un fel de diapazon cu o protuberantd”, care
servea la impins citeii. Incuietoarea se fixa pe usa cu doui cuie solide de

"% Idem, Fisa de obiect nr. 15, intocmita de Petru Cazacu.
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lemn. A fost achizitionatd din
Gemenea — Stulpicani, judetul
Suceava'®.

Plecand de la descrierile
pieselor de mai sus, putem face o
clasificare ~a  sistemelor de
inchidere. O prima categorie ar fi
aceea a sistemelor de asigurare din
interiorul locuintei. Aceste sisteme
(zavorul de lemn, foraibarul,
carligul, batul in usd) erau folosite Fig. 6. incuietoare de lemn din
pe timpul noptii. La casele vechi Gemenea — Stulpicani — jud. Suceava
usa se deschidea pe dinauntru, fata
de acum, cand usa se deschide pe afard. Usa era incuiatd numai atunci cand
ferestrele erau bine asigurate cu zabrelele incastrate in tocul geamului.

O alta categorie este cea a sistemelor de inchidere pe dinafara.
Cel mai rudimentar era acela reprezentat de asezarea batului in usa.
Acesta era folosit atunci cand locatarii nu erau acasd, dar parasirea
locuintei avea loc pe o perioada scurtd de timp. Se presupunea ca
proprietarii sunt in imediata apropiere (in gradina, la o vecina, la un
priveghi etc.). Asezarea batului in usa reprezintd de fapt un sistem de
comunicare, faptul ca atare transmitdnd musafirului ca proprietarul nu
este 1n locuintd, dar si cd revenirea se face iIntr-un timp relativ scurt.
Acest sistem avertizeazd Incd de la poartd asupra faptului ca locatarul nu
este momentan in gospodarie si ca intoarcerea se poate produce in orice
moment. Batul in usd era de fapt un toiag, element cu valoare
apotropaica, el reprezentand un substituit al stdpanului casei. De obicei,
batul era asezat de persoanele mai in varsta care nu se deplasau mult in
afara casei §i care 1si sprijineau batranetile pe toiag, acest tovards al
batranetii lor. Tovardsia indelungatd ,batran-toiag” are semnificatie
simbioticd. Putem spune cd toiagul preia cu toatd Increderea din
atributiile stapanului. Asezand batul in usa, batranul lasd un paznic
credincios locuintei sale. Toiagul este considerat si o arma de aparare, cu
atat mai mult justificAndu-se rolul de stdpan al casei. Pe langa acest bat
(toiag) care se aseza in usd, In cea de-a doua categorie de sisteme de
inchidere, clasificdm si incuietorile propriu-zise care asigurau locuinta pe
timpul lipsei stdpanului pe o perioadd relativ mare de timp. Aceste
incuietori erau asigurate prin nvartirea cheii Tn usa.

' Idem, Fisa analitica de evident nr. 17264, intocmiti de Rodica Ropot.
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De obicei, documentele nu precizeazd daca incuietorile erau
facute numai de mesteri, lucru pe care noi il banuim, sau chiar de
proprietar. Presupunem cad au existat mesteri lemnari care faceau si
incuietori, acestia fiind persoane cunoscute si de incredere.

Disparitia treptatd a incuietorilor de lemn are printre cauze si
generalizarea feroneriei. Inca din constructia locuintelor mai noi, odaile
sunt facute mai mari, geamurile la fel, deci sistemul de inchidere trebuia
sd fie mai trainic $i mai sigur.

Gardurile construite in jurul curtii vin ca o completare a
ansamblului arhitectonic specific zonei etnografice. Confectionarea lor
are atat importantd functionald, cat si estetica. Aparitia gardurilor si a
portilor in jurul locuintei ,se leagd de preocuparile stravechi, de
restrangere a circulatiei interioare si de aparare spre exterior.”
Imprejmuirile din jurul gospodariilor traditionale erau confectionate din
lemn, trestie, piatra si lut. Cele mai frecvente au fost cele din lemn,
intalnite atat in zonele inalte, cat si in cele joase. In zonele montane a fost
folosit lemnul de conifere, iar in cele de deal lemnul de foioase. Luand in
considerare sortimentele forestiere utilizate se disting garduri din nuiele,
din razlogi si laturi, din scanduri i grinzisoare.

Portile gardurilor, portiunea de intrare si iesire in interiorul curtii,
au evoluat de la forme simple pana la constructii monumentale, mult mai
complicate'.

Un sistem de poarta exemplificat in lucrarea noastra este si cel din
fig. 7, schitd facutd in urma unei ample cercetari de teren pe Valea
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Fig. 7. Sistem de poartad din Cilinesti — Valea Bistritei

' Valer Butura, Etnografia poporului romdn, Cluj Napoca, 1978, p. 75.
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Bistritei (deceniul VI al secolului trecut), din colectivul respectiv facand
parte si etnografi ai muzeului iesean. Cercetarea a fost organizatd de
Academia Romani, sub conducerea lui Romulus Vuia'®. Aceastd schiti
contureazad o poartd de lemn, bine ancoratd in doi stalpi solizi, Infipti in
pamant, ciopliti in patru fete, care le-au oferit mesterilor tarani
posibilitatea de a-si arata iscusinta in arta lemnului. Poarta era accesibila
prin manevrarea fiecarui leat in parte, cel de inchidere fiind unul
rudimentar.

Un alt tip de poarta, ancoratda, de asemenea, in doi stalpi solizi,
este cea care se asigura prin inchiderea cu broascd de lemn (fig. 8).

Gospodariile  vechi
au avut porti frumoase,
acestea fiind acum inlocuite
cu alte tipuri, majoritatea
comune, confectionate din
scanduri si grinzisoare sau
fier forjat. = Materialele
industriale de constructii au
influentat ~ foarte = mult
infatisarea satului  vechi,
incepand de la locuinte si
terminand cu portile.

De multe ori acolo
unde a fost Inlocuitd usa
masivd de lemn din
gospoddrie cu alta mai
noud, cea veche a fost
montatd de la locuintd la anexa sau la addposturile sezoniere. Cercetarile
de teren pe care le intreprindem In perioada actual, nu mai ofera decat
arareori posibilitatea depistarii unor obiecte care sa intregeasca subiectul
pe care l-am abordat.

Fig. 8. Poarta cu broasca de lemn din
Cilinesti — Valea Bistritei

1 Emilia Pavel, Din istoricul Muzeului Etnografic al Moldovei, in AM.E.M., 1, 2001,
p. 21.
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Abstract

The construction of some of the old dwellings included as a last step the
mounting of doors and windows. The door itself had both a utilitarian role and a
protective one, defending against robbery.

The closing of the door was done in a very simple manner, either by drawing a
rope, or using a wooden handle. Yet, there are many closing systems used for assurance.
One category of assurance systems inside the house include: the wooden bolt, latch,
hook, stick in the door, assurance methods during the night time. Another category
refers to closing from the outside and its specific methods: the stick in the door, when
the owner is somewhere in the neighborhood, as well as the locks which were assured
by switching the key in the door.

The traditional closing systems were gradually replaced by ironmongery items.
Wooden locks could still be encountered nowadays in auxiliary structures of the
farmyard or in temporary shelters.
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UN INSTRUMENT MUZICAL DIN PATRIMONIUL
MUZEULUI TEHNIC: VIELA

Lenuta CHIRITA
Vasile MUNTEANU

Chiar 1n deschiderea valoroasei expozitii permanente
Jinregistrarea si redarea sunetului”, din cadrul Muzeului Stiintei si
Tehnicii Iasi, este etalatd o vield, unul dintre cele mai interesante
instrumente de muzicd mecanica ale colectiei. Desi nu intra in categoria
automatelor muzicale clasice, manuirea ei presupunidnd indeméanare si
serioase cunostinte muzicale, viela capteazd deopotrivd atentia
specialistilor 1n istoria tehnicii si a etnografilor, prin modul in care a fost
realizata, prin decor si provenienta.

Originea vielei este europeand, cu toate ca principiul de
functionare al instrumentelor cu coarde actionate prin frecare vine din
Orient. A facut parte din viata multor categorii sociale, fiind de-a lungul
timpului un instrument al
bisericilor si manastirilor,
apoi al nobililor, al
trubadurilor, al taranilor
sau al comediantilor,
fiind redescoperita astazi
in special in Franta.

Primele marturii
ale existentei vielei (in
forma sa veche numitd
organistrum),  dateaza
din jurul anului 1100.
Astfel, gasim informatii
intr-un text redactat intr-o Fig. 1. Cavalerii Apocalipsei cantand la organistrum
manastire benedictind (Frontonul catedralei Santiago de Compostella)
din Baviere (Franta) si
pe frontonul din piatrd al catedralelor spaniole din Soria si Santiago de
Compostella (fig. 1).

Stramosul vielei, organistrum, era un instrument la care cantau
doua persoane: una invartea cu ajutorul manivelei o roatd cu rol de arcus
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si cealaltd manuia clapele mobile care actionau in general trei corzi
vibrante. Acest tip de instrument, utilizat in interpretarea muzicii sacre
pentru acompaniamentul cantecelelor liturgice, s-a raspandit in secolul al
XlI-lea in Spania si Europa de Nord.

Incepand din secolul al XIII-lea, viela capata forma rectangulara,
de mai mici dimensiuni, fiind cunoscuta sub denumirea de synfonia sau
chifonie (fig. 2). Era mai comodd si putea fi manuitd de un singur
cantaret. Repertoriul era foarte elaborat, insa spre sfarsitul secolului orga
se impune tot mai mult Tn acompanierea cantecelor religioase devenind
nelipsitd in biserici. Synfonia 1si schimba statutul social, ajungind
instrumentul muzical al trubadurilor si vagabonzilor pentru ca in secolul
al XIV-lea sa dispara definitiv.

In perioada Renasterii, viela suferd o serie de transformari
T tehnologice. Se trece de la forma

: rectangulard la forma ovala trilobata.
Lutierii folosesc corpul lautei pe care
monteaza mecanismul vielei.
Numarul de coarde creste de la trei la
cinci sau sase, combinand cele trei
elemente muzicale: melodia, armonia
si ritmul. Stilul pastoral in muzica si
literatura face ca  instrumente
populare ca cimpoiul si viela sa
ajungd la moda in randul nobilimii,

acestea
raspunzand gusturilor culturale si estetice ale
timpului. Odatd cu epoca barocd, acest
instrument capatd decoratiuni rafinate. Mari
compozitori ca Lully, Vivaldi, Chedevile,
Corette, Mozart compun special pentru viela.

Revolutia francezd din anul 1789,
schimba statutul vielei, care este iarasi
vulgarizat, devenind instrument al poporului.
Se fac tot mai mult auziti cintaretii ambulanti
cu vielele lor, care strabat satele si orasele
(fig. 3), taranii adoptand si ei acest instrument.

In secolul al XIX-lea, are loc o
reconsiderare progresiva a acestui instrument,
mai ales in centrul Frantei. Revenirea dureaza
pana la inceputul secolului al XX-lea, cand viela este detronata din nou in

Fig. 2. Cantareti la Synfonie

Fig. 3. Cantareata la viela,
sec. al XVIII-lea
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favoarea acordeonului, mai bine adaptat pentru ariile in voga atunci. Pana
la mijlocul secolului al XX-lea viela a ramas un instrument de traditie
locala, mai ales in Franta, Italia, Spania, Ungaria, Germania, Bielorusia,
Bulgaria.

Incepand cu anii 1960 viela revine timid, mai ales datoritd
tinerilor. Muzicieni si lutieri au facut sa reinvie acest instrument, dandu-i
0 noud perspectiva. Astazi este prezentda in numeroase grupuri folclorice,
grupuri de muzica veche si traditionald care participd la festivaluri de
vield in Europa, Statele Unite si Canada.

Viela nu este un instrument simplu. Pentru a céanta trebuie
invartitd o manivela care la randul ei roteste n jurul unui ax un cilindru
din lemn (roata vielei) montat in corpul vielei. Roata, pe care se
impregneaza colofoniu, actioneazd prin frecare asupra corzilor vielei
producand sunetul. Una sau doud corzi melodice numite ,,chanterelles”
sunt trecute prin mecanismul claviaturii. Pentru a varia indltimea
sunetului, cantaretul apasa clapele din lemn ale claviaturii asemenea unui
violonist. Acompaniamentul este realizat de doud sau mai multe corzi
plasate in afara claviaturii, care emit sunete la unison ca un zumzait de
bondar (boudron). Una dintre corzi, numita ,,trompette” este prevazuta cu
un mic suport (numit ,,chien”) care, atunci cand se accelereaza rapid
invartirea rotii, loveste viela si da ritm melodiei (fig. 4).

Fig. 4. Partile componente ale vielei
. manivela

. catel (chien)

. coarda melodie (chanterelle)
. coarda percutie (trompette)

. clapa

. cutia claviaturii

. capul vielei

. cui de acordaj

. corpul vielei

O 003N N W —
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Viela este un instrument tehnic complicat si instabil deoarece este
sensibil la o multitudine de influente (temperaturd, umiditate, acordaj,
starea rotii §i a mecanismului). Nu existd doud instrumente identice si
fiecare cere un reglaj continuu. De aceea, de multe ori, cantaretii la viela
sunt si constructori.

Studiile si cercetdrile privind intrebuintarea instrumentelor
muzicale populare de catre romani, cuprind arareori referiri la viela,
laconice si uneori imprecise. Constantin Stamate confunda terminologic
viela cu lauta; important este insa ca el, pe la 1868, relateaza ca acest
instrument era iesit ,,din moda”, inlocuit fiind de scripca sau vioara'.
Autor al unor texte care si astdzi sunt de referintd pentru muzicologia
romaneasca, Teodor T. Burada aminteste si viela ,,care pana astdzi se
vede in mana locuitorilor saraci din Transilvania cerand mild, si pe care
ei o numesc din necunostintd organ si cateodata si lautd™*. Cu un alt
prilej, facand descrierea si istoricul aceluiasi instrument, 1l considera
,cazut; el este mijlocul de hrand al sirmanilor savoiarzi si anvernati™.
Aceasta asociere, intre saraci si vield a continuat si in literatura de
specialitate a secolului al XX-lea, adaugandu-se insd o noud zonad de
raspandire a instrumentului: ,,Stim doar cd pe vremuri el a fost
intrebuintat in partea de miazdnoapte a Moldovei si prin Ardeal de catre
cersetori...”.

Viela care face obiectul interesului nostru provine din aceasta
ultima zona, din Nordul Moldovei. Ion Chelcea, fondatorul si directorul
de atunci al Muzeului Etnografic al Moldovei, a cumparat-o, in 1956, de
la Toader Lesanciuc, din Moldova-Sulita, pentru suma de 30 lei. Din
pacate, in scurt timp, Ion Chelcea a fost indepértat de la conducerea
muzeului iesean. Asa se explicd, poate, putindtatea informatiilor ce
insotesc achizitia.

Si totusi, consultdnd hartiile Intocmite fugar la 1incheierea
tranzactiei, Intdlnim cateva indicii pretioase. Pe spatele chitantei de
mand, lon Chelcea nota: ,,Lerla facutd de Tanase Cosmeci, pe la 1760 de
mani. Era muzicant, cinta din vioard™. Pe baza acestei insemnari,
obiectul a fost inscris in registrul de evidentd, avand ca datare anul 1760;
informatia a fost apoi preluatd mecanic, generatii de-a randul de

' Apud Tiberiu Alexandru, Instrumentele muzicale ale poporului romdn, Bucuresti,
1956, p. 125.

2 Teodor. T. Burada, Almanah musical, lasi, 1877, p. 77.

3 Idem, Opere, vol. II, Bucuresti, 1975, p. 174.

* Tiberiu Alexandru, op. cit., p. 125.

5 Arhiva Complexului Muzeal National ,,Moldova” Iasi, dosar 1, 1956.
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specialisti folosind-o la intocmirea fiselor de evidentd, de conservare si
restaurare, in materiale promotionale sau de popularizare, chiar si dupa
transferarea piesei, in 1970, catre Muzeul Politehnic. Abia recent, intr-un
catalog de colectie al mijloacelor de inregistrare-redare a sunetului,
aceastd vield este consideratd ca apartindnd secolului al XIX-lea®. Alte
documente care sa ateste activitatea unui Tanase Cosmeci, lautar si lutier,
in jurul anului amintit, nu avem pand in momentul de fatd. Nici

Fig. 5: Viela, Muzeul Stiintei si Tehnicii, lasi

cercetarea obiectului care 1i este atribuit, nu ne oferd amanunte in plus
asupra timpului cand a fost confectionat. Atat prin forma, cat si prin
elementele componente, viela este asemdnatoare cu alte exemplare,
descrise sau pastrate, care au facut cariera in Occident.

Decorul piesei 1i confera insa valoare si particularitati de exceptie,
justificand interesul etnografic. Ca motiv ornamental predomina un vechi
simbol de largd circulatie, rozeta, reprezentatd in cazul nostru cu sase
petale, in trei ipostaze diferite, frecvente in vechea artd romaneasca a
lemnului. Motivele solare, situate in partile laterale ale gatului vielei si
sub axul manivelei, sunt insotite de motivul crucii, cutia si capacul
claviaturii fiind perforate prin traforare iar extremitatile acesteia traforate
si Incrustate pe margini. Cele trei cordare, din corn de cerb, sunt si ele
ornamentate prin incizare.

6 Lenuta Chiritd, Camelia Cristofor, Inregistrarea §i redarea sunetului, Iasi, 2003, p. 4.
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Fig. 6. Viela, Muzeul Stiintei si Tehnicii, lasi, detalii

Operatiunile de restaurare, desfasurate in 1994, care au presupus
si dezmembrarea piesei, nu au adus nici ele elemente pentru o noud
incadrare temporala’. In aceste conditii, propunem o noui datare a vielei,
folosind criteriile etnologice, in ciuda preciziei relative pe care acestea le
oferd. S-a demonstrat indeajuns cd memoria populard nu poate retine
caracteristicile precise ale unor personaje, evenimente istorice sau
intampldri din viata comunitatii; faptele 1si pierd contururile, se
dezistoricizeaza®. Mecanismele oralititii nu permit, in cele mai multe din
cazuri, nici retinerea unor date istorice cruciale’. Potrivit »legil” care
guverneaza productiile folclorice, memoria populard are un caracter
anistoric, fiind incapabila sa retind individualititi i evenimente, fard a le

’ Radu Tunaru, Dosar de restaurare, lasi, 1994.
8 Mircea Eliade, Drumuri spre centru, Bucuresti, 1991, p. 400-403.
? Petru Caraman, Opere, vol. 1, Bucuresti, 1987, p. 35, 159.
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transforma in arhetipuri, dezgolindu-le de toate particularitatile personale
si istorice'’. Este complet neverosimil ca in amintirea locuitorilor din
Moldova-Sulita sa fi staruit timp de doud veacuri, data precisa a fabricarii
unui instrument muzical. Chiar admitand existenta istorica a personajului
Tanase Cosmeci, identificat cu modelul lautarului exemplar, deopotriva
lutier, fapt obisnuit dealtfel in zona'', nu putem atribui vielei in discutie
vechimea vehiculatd in prezent. Mai degraba optim pentru primele
decenii ale celui de-a doua jumatati a secolului al XIX-lea, perioadd din
care ar fi putut proveni informatii orale directe ultimului detindtor.
Asadar, un secol diferenta fatd de precedenta datare, 1760, care ar putea
proveni dintr-o greseald de redactare (plata si eliberarea chitantei se
faceau in fata primariei. In ziua respectiva s-au ficut multe achizitii), fie
din dorinta ofertantului de a spori atractivitatea si pretul obiectului,
marindu-i varsta.

Un alt argument, de naturd lingvistica, pledeaza tot pentru o
datare mai recentd a vielei, ulterioara anului 1760. Tiberiu Alexandru
considera in lucrarea sa Instrumentele muzicale ale poporului roman, ca
denumirea populard a vielei, /ira, ar proveni din rusescul ,,Kolesnaia
lira”'?. Acest instrument era cunoscut insi in Bucovina, la Moldova-
Sulita, sub numele de lerha sau lerla, evident mai apropiate de termenii
germani care desemneaza viela: drehleier, leier. Cuvintele de sorginte
germanad au patruns si au circulat, evident, mai cu seama dupd ocuparea
Bucovinei de catre austrieci, in 1775.

Ocupand incd un loc modest in sfera preocuparilor muzeografilor,
cercetarile asupra obiectelor de patrimoniu aflate in expunere sau in
depozite, pot aduce modificari si completdri importante, uneori noi
deschideri, nebanuite pana in prezent. Pentru cazul nostru, curiozitatea
sporeste privind doud piese, semanand pana la identitate cu viela
analizatd mai sus. Una se afld la Muzeul National din Niirnberg,
detindtorii necunoscandu-i originea §i intrebandu-se dacd nu cumva
aceasta s-ar situa in spatiul elvetian; cea de-a doua, nedatata, se afla in
posesia Muzeului de Istorie din Basel. Exemple suficiente pentru noi
semne de intrebare privind provenienta, autorii, aria de circulatie a unor
asemenea obiecte

' Mircea Eliade, Eseuri, Bucuresti, 1991, p. 43.

""" Gheorghe Iordache, Ocupatii traditionale pe teritoriul Romdniei, vol. IV, Craiova,
1996, p. 245.

2 Tiberiu Alexandru, op. cit., p. 125.

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



306 Lenuta CHIRITA, Vasile MUNTEANU

Fig. 7. Viela, Muzeul National din Fig. 8. Viela, Muzeului de Istorie din
Niirnberg, detaliu Basel, detaliu

Abstract

In the present study the authors consider a music instrument of the collection of
"Stefan Procopiu" Science and Technique Museum, the viella, which is very interesting
for both ethnographers and specialists from the history of technique. Following a short
history of the viella, the authors analyze its spread on the Romanian space, its origin and
the supposed author, trying a new dating of the object, taking into account ethnological
and linguistic criteria. Moreover, the study points out the ornamental similarities of this
viella and other items in the collections of museums in Germany and Switzerland, while

future research can bring further evidence on the completion of this subject.
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CERAMICA ARDELENEASCA iN PATRIMONIUL MUZEULUI
ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI

Ovidiu FOCSA

La baza formarii colectiei Muzeului Etnografic al Moldovei, in
anul 1943, au stat obiectele provenite din donatii. Pentru inceputurile
renumitei institutii iesene formarea colectiei a constituit elementul de
baza pe care s-a fundamentat ulterior Intreaga sa activitate. Colectia este
rezultatul unei munci sustinute din partea celui caruia ii datoram
organizarea muzeului, lon Chelcea. Colectarea obiectelor etnografice s-a
facut in mod riguros, pe baza unor criterii bine stabilite, reusind sd dea o
dimensiune stiintifici noii institutii. In plin rizboi mondial, profesorul
Chelcea obtinea, in urma unei cereri adresate Ministerului Educatiei
Nationale, suma de 300000 lei, drept unic capital pentru infiintarea unui
muzeu etnografic la Jasi. In urma publicitatii pe care a ficut-o in presa
vremii, legistul si colectionarul Iuliu Pascu, de la Consiliul Legislativ din
Bucuresti, a comunicat Universitdtii iesene disponibilitatea sa de a dona
muzeului o colectie intreagd de obiecte etnografice, in numar de
aproximativ 400, In mare parte textile de interior, port popular, icoane si
ceramicd. Conform actului de donatie nr. 1280 din 4 mai 1943, Iuliu
Pascu, pasionat de obiecte de artd populard, doneazd muzeului intreaga sa
colectie cu singura conditie ca, in dreptul fiecarui obiect, sa fie trecutd
mentiunea ,,Darul Maria si Iuliu Pascu”, donatie ce a rdmas pand astizi
cea mai numeroasd din patrimoniul muzeului. Astfel se pun bazele de
facto ale Muzeului Etnografic al Moldovei, Iuliu Pascu inscriindu-se ca
primul mare donator al muzeului.

Ca arie de provenientd acestea acopera o zona foarte mare ce se
intinde din Moldova si pand in Ardeal. Colectia are o valoare
sentimentala pentru inceputurile zbuciumate ale institutiei iesene, care, la
data de 28 februarie 1943, isi inaugura prima expozitie, ce cuprindea, pe
langa obiecte adunate din sudul Moldovei, de pe valea Cuejdului, si pe
cele din colectia mentionata.

Ca o recunoastere a gestului magistratului-colectionar in anul
2001 muzeul a organizat expozitia temporard ,,Donatia Iuliu Pascu”.
Aceasta a reunit o parte dintre cele mai valoroase piese prezente in
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donatie, care, timp de aproape 60 de ani, nu au facut obiectul nici unei
expozitii, existand, e adevarat, si motive obiective, cel mai important
fiind provenienta marii majoritati a pieselor — din zone etnografice ce nu
apartin Moldovei istorice, deci nerespectand conditia de baza pentru a
putea fi expuse intr-un muzeu etnografic circumscris acestei provincii.

Pasiunea lui Iuliu Pascu pentru etnografie, ale carui metode si
concepte abia incepeau sa fie enuntate in primele decenii ale secolului al
XX-lea, este legata de faptul cd acesta a organizat si condus Congresul
Industriei Casnice ce a avut loc la Bucuresti in anul 1921; de asemenea, a
fost invitat, conform actului numarul 18 din 25 septembrie 1921, sa
organizeze ,,Expozitia agricola si de industrie casnica” ce s-a desfasurat
la Iasi in perioada 15 septembrie — 31 octombrie 1923. Astfel, dupa cum
este stipulat in buletinul amintitei expozitii, ,,D-1 dr. Iuliu Pascu,
organizatorul sectiunii pentru industrie casnica de la Targul de mostre din
Bucuresti (1921) si autorul unei meritoase lucrari pe aceasta tema, ne-a
oferit colaborarea d-sale pentru a organiza adunarea obiectelor de
industrie casnicd din Moldova, Basarabia si Bucovina si aranjarea lor in
Pavilionul special”’. In acest mod, Iuliu Pascu se dovedeste un atent
cunoscator al fenomenului popular, scopul pentru care s-a implicat in
organizarea unor astfel de expozitii fiind acela al ,reinvierii vechii
noastre industrii casnice”.

Privitd prin prisma acestor detalii, studiul acestei colectii
particulare devine mai interesant, chiar daca trebuie avut in vedere
caracterul sdu eclectic, in sensul ca obiectele de fatd au fost achizitionate
dupa criterii strict personale, mai mult sau mai putin stiintifice. Totusi,
diversitatea si valoarea lor obliga la o abordare specific muzeografic, mai
ales cd Inceputurile muzeologiei au stat sub semnul colectiilor
particulare, obiectele fiind selectate dupad alte principii decat cele
acceptate de muzeologia actuala, astfel ca utilizarea conceptului de
,muzeu in muzeu” ni se pare a fi cel mai potrivit.

Ceramica fiind consideratd drept una dintre cele mai complexe
fenomene culturale, nu putea scdpa colectionarului, astfel ca, in
drumurile sale prin Ardeal, Iuliu Pascu a colectionat ceramica de
provenienta saseascd, romaneasca §i ungureasca. Zona geografica in care
aceasta a fost produsd se suprapune cu aproximatie partii centrale a
Transilvaniei, mai precis zonei ce apare pe hartd sub forma unui triunghi
ale carui laturi se intersecteaza la Bistrita In nord, unde s-a produs olarie

' Buletinul expozitiei agricole si de industrie casnici a Moldovei intregite”, Tasi, 15
septembrie — 31 octombrie 1923.
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de tip sasesc in secolele XVIII — XIX, apoi la Sibiu si Brasov in sud,
unde s-a pdstrat acelasi tip de ceramica. Situatia este explicabila prin
prisma grupdrii in aceste orase a sasilor care, Impreund cu ungurii, au
imitat ceramica boema si slovacd producand o oldrie de o mare
frumusete. La randul lor romanii, impulsionati de aceste creatii, au
realizat si ei o ceramica ce purta amprenta multiplelor influente venite
dinspre puternicele centre de ceramica saseascd. Acest lucru a fost posibil
datorita faptului cd Transilvania a fost de-a lungul vremurilor spatiul
unor contacte etnoculturale si lingvistice diverse, vizibile si In cazul
legéturii dintre comunitatea religioasa a habanilor si centrele locale de
olarit’. Habanii au fost o comunitate de olari de origine slovaci, care
fiind discriminati pe probleme religioase, au fost izgoniti in Transilvania
in secolul al XVII-lea, stabilindu-se la Vintul de Jos in 1621°. Acestia s-au
facut remarcati prin realizarea unei ceramici care, atit prin forma, cat si
prin decor, se apropia de cea bizantind, exceland in prepararea smaltului
opac pe baza de cositor.

De altfel, secolele al XVIIl-lea si al XIX-lea, cu toate
transformarile pe care le-au cunoscut, si-au pus amprenta asupra culturii
si civilizatiei traditionale a satului romanesc, inclusiv asupra producerii
unei ceramici superioare din punct de vedere stilistic. In acest sens,
asistam la o schimbare a raportului producerii acesteia intre comunitatile
rurale si cele urbane. Astfel, orasele si targurile dobandesc un ascendent
tehnologic asupra comunitatilor rurale, care au pastrat economia
autarhica de tip traditional®, producdnd mai mult o ceramicd nesmaltuita
de traditie greco-romand, folosita cu predilectie In gospodarie, situandu-se,
in acest fel, mai aproape de traditia ceramicii neolitice autohtone. Insa,
treptat, olarii de aici au preluat si din experienta mestesugareasca urbana,
unde sasii i1 aduceau propria oldrie luxoasa pe Dunare si Tisa, pana in
centrul Ardealului, In timp ce nobilii unguri apelaserd la serviciile
olarilor habani pentru a lucra o ceramica smaltuita de factura deosebita
sub raport estetic. In acest sens, Lucian Blaga afirma ci ,,originalitatea
unui popor nu se manifestd numai in creatiile ce-1 apartin exclusiv, ci si
in modul cum asimileazi motivele de larga circulatie™.

2 Barbu Slatineanu, Paul H. Stahl, Paul Petrescu, Arta populara in R.P.R. Ceramica,
Bucuresti, 1958, p. 18.

3 Magda Bunta, Az erdelly haban keramia, Kriterion, Bukarest, 1973, p. 32.

* Ligia Fulga, Contacte culturale in ceramica transilvaneand a secolelor XVIII si XIX,
Brasov, 1985, p. 11.

> Lucian Blaga, Trilogia culturii, Bucuresti, 1944, p. 119.
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Rezultatul acestor contacte dintre comunitdtile romanesti din
Transilvania i populatiile mai Indepartate (sasi, habani, unguri) a fost
asimilarea unei tehnici de lucru deosebite, utilizindu-se o pastd de buna
calitate, o ardere oxidanta, completa si un simt estetic deosebit, bazat pe
0 cromatica bine pusa in valoare. In Transilvania, ceramica sdseasca,
grupatd pe centre, in orage mari, unde olarii erau organizati in bresle, cele
de la Bragov si Sibiu fiind printre cele mai cunoscute, cu Indatoriri si
drepturi foarte bine stabilite, se dezvoltd foarte mult pana la mijlocul
secolului al XIX-lea, dupa care decade pand la disparitie, in cele mai
multe din cazuri. Aici se realizau vase cu un caracter preponderent
decorativ, in care cana, farfuria §i cana mare erau printre cele mai
intdlnite forme. Ele se caracterizau prin eleganta, fiind nalte, cu trupul
zvelt, umarul si buza usor inél‘gateé, forma si elementul de decor
apropiindu-se de cele ale oalelor de traditie romano-bizantina.

Colectia ,,Pascu” cuprinde un numar de 88 de piese ceramice,
intrate in patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovei la data de 22 mai
1943; majoritatea obiectelor sunt din categoria canilor sau a canceelor si
farfuriilor.

Analizand morfologic aceastd colectie, putem remarca forma
deosebitd a canceelor, realizate dintr-o argila find, arsda oxidant si
angobatd cu pastd alba, peste care se afla pictat decorul. Ca forma,
domind canceele de marime mijlocie care au derivat din tipul haban, cu
forma pantecoasa, ,la care de obicei doua sferturi cuprind partea
pantecoasi, un sfert partea gatuitd si un sfert gura™’. De asemenea, au un
maner puternic ce leaga gura de pantece, iar fundul lor este foarte mic, de
aici si stabilitatea precara pe care o au, concluzia fiind aceea ca ele au
fost folosite exclusiv In ornamentarea interioarelor tardnesti, fara a fi
utilizate in gospodarie. Acest tip de cancee a fost foarte raspandit, avand
o mare cautare in mediile populare traditionale. In marea majoritate a
caselor transilvanene, ,,odaia curatd”, se Infatiseazd ca o adevarata
expozitie, grinda si blidarele fiind impodobite cu asemenea obiecte.

Strachinele donate de familia Pascu, sunt realizate in aceeasi
tehnica ca si canceele, ele avand functie decorativa si mai putin una
practica. Ca forma, sunt largi, cu fund neted, margine inalta, de care
aveau prinse uneori torti; pe spate sunt prevazute cu un orificiu de care se
atarnau in cui.

6 Barbu Slitineanu s.a., op .cit., p. 71.
7 Ibidem, p. 212.
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In cadrul colectiei se afld si un ulcior smaltuit, cu gatul lung si
subtire, pantece bilobat, avand o toarta prinsa de gat si pantece. Faptul ca
existd un singur obiect de acest gen este explicabil, populatia de origine
sdseascd intrebuintand destul de rar ulciorul, aici fiind foarte raspandita
sub diverse forme, plosca.

Decorul acestor obiecte este exclusiv realizat prin pictare, pe
vasele angobate in prealabil cu lut alb, desi in zona de provenienta a
pieselor apar si alte tehnici de ornamentare: imbranarea, reliefarea,
stantarea si zgrafitajul. Aceste ornamente se traseaza fie cu pana, paiul
ori cu pensula. Registrul motivelor pictate este caracteristic fiecarui
centru in parte. Astfel, pe fondul alb-gilbui al vasului, apar pictate in
nuante de brun, galben, verde si albastru-cobalt, motive fitomorfe
stravechi: ,,pomul vietii” reprezentat sub forma unui pom cu coroani
dubla, acesta apropiindu-se destul de mult de forma naturald; de
asemenea, sunt prezente si peisaje florale compuse din flori si frunze (fig.
1), ce apar separat sau sub forma unor buchete, toate tratate Intr-un mod
realist; de regula, aceste motive sunt pictate in partea centrald a
obiectului, marginile fiind impodobite cu ornamente stilizate sub forma
unor braie sau a unor rozete.

Un loc aparte in ornamentarea acestei ceramici il ocupd motivele
avimorfe (fig. 2 ) si zoomorfe, reminiscente ale ceramicii pictate
bizantine. Cel mai des motiv Intalnit este pasdrea, mult
supradimensionatd in raport cu dimensiunile obiectului, mesterul
acordand o atentie deosebita detaliilor, in asa fel Incat celelalte motive
prezente in registrul ornamental trec pe plan secundar. Pasdrea este
totdeauna prezentatd Intr-o pozitie aproape verticald, cu capul in sus,
imagine ce reprezinta ,,0 reminiscenta simplificatd pana la desemantizare
a pasarii, pazitoarea apei vii, miraculoase, ce intretine legendarul pom al
vietii®. Cele doua motive apar de regula impreund, realizand un tablou
care prin realismul sau se apropie tot mult de natura.

Existd in colectie si un canceu, care, alaturi de motivele
mentionate, are si motive idiografice (fig. 3), ce fac referire la anul in
care a fost executatd piesa respectiva. Astfel de motive erau destul de des
intalnite, multe obiecte avand insemne de breasla sau de mester, ele fiind
utilizate cu precddere in cazul unor comenzi mai mari, aceasta fiind o
marca de identificare a profesiei.

Centrele de provenienta a obiectelor din colectie, desi sunt situate
la distante mari unele de altele, au produs acelasi tip de ceramica,

8 Horst Klusch, Pomul vietii in ceramica transilvaneand, in S.C.E, 1978, p. 133-134.
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mergand chiar pana la detaliile cele mai mici, astfel ca localizarea lor este
mult ingreunata. Totusi in urma cercetarilor, am identificat obiecte din
Tohanul Vechi, sat asezat pe apa Barsei, unde lucrau olarii sasi, realizand
farfurii decorate pe margini cu motive de tipul frunzei de salcam si
adeseori cu buza ondulata; apoi, din Fagaras, Noul Roméan, unde se
realizau ,strachini adanci, cu margini verticale, element specific
romanesc™. Decoratia vaselor era ficuti cu albastru de cobalt, un
albastru inchis pe fondul alb-galbui si acoperit cu un strat subtire de
smalt. Dupd cum aratd aceste vase, se pare cd pentru oldria saseascd din
Brasov, importantd a fost influenta extrem orientald venitd, prin Olanda,
de la Delft si de la olarii boemi”.

Ceramica din zona Sibiului avea forme specifice, canceele fiind
cu gatul lung, decorul viu realizat formand o policromie interesanta, in
nuante de albastru, verde, galben, maro pe angoba alba, cu usoara tenta
trandafirie. In acest caz formele sunt mai zvelte, usor alungite fati de cele
produse in Tara Barsei. Pe vasele produse aici apar des reprezentari
naturaliste cu pasari, cerbi, pomi stilizati s.a.

In cazul centrului de la Bistrita, putem spune ci inglobeazi forme
si motive specifice ambelor centre prezentate anterior, acesta aparand ca
o simbioza a influentelor venite de la Sibiu si Brasov, cu o frecventa mai
mare a olariei realizata cu verde si brun.

Una din explicatiile pentru care se acorda o atentie deosebita
acestui tip de ceramicd smaltuitd in Transilvania, ar fi aceea a unei
practici sociale deosebite. Dupd cum preciza Barbu Slétineanu, in zond
existd asa numita traditie a ,,punerii mesei” de catre o pereche casatorita
de multd vreme. ,,Rostul praznicului era de a asigura sotilor si dupa
moarte unirea din timpul vietii [...]; fiecare oaspete aducea un vas de lut,
cat mai frumos, in care manca si pe care apoi il lasa gazdelor; acestea
strangeau laolalta toate vasele si le puneau in blidare sau pe polite, fara a
le mai lua vreodati jos si le foloseasca™"'.

Analiza acestei colectii de ceramicd, parte integrantd a primei
mari donatii din istoria Muzeului Etnografic al Moldovei, a permis
realizarea unei incursiuni asupra unor aspecte privitoare la cultura
materiald si spiritualda, la elemente de structurd sociala ce au marcat
Transilvania veacurilor al XVIII-lea si al XIX-lea.

? Barbu Slatineanu, op. cit., p. 197.
Idem, Ceramica roméneasca, Bucuresti, 1938, p. 142.
" Barbu Slatineanu s.a., op. cit., p. 34.
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Abstract

The heritage of the Ethnographic Museum of Moldavia includes a valuable
collection of Transylvanian pottery which was donated to the museum in 1943 by
magistrate Tuliu Pascu. The collection is made of 88 items and it is also sentimentally
precious as it marks the troubled beginnings of this institution of lasi. The collection
mainly includes cups and plates of various dimensions. They are made of a paste obtained
from fine clay, burnt in oxidizing atmosphere, with white engobes, and covered with a
very qualitative compact translucent layer of enamel. The decorative motifs, treated
realistically, with naturalness, are painted by straw or brush. Their register is varied,
showing phytomorphic representations, such as the "tree of life", floral landscapes, as well
as avimorphic and zoomorphic, and among these the most frequent is the bird, whose
meaning is very precisely determined. The describe pottery was produced exclusively in
Transylvania, in representative zones such as: The County of Barsa (The Old Tohan), The
County of Fagaras (The New Romanian), the surroundings of Sibiu and of Bistrita, old
centers of the Saxon ceramic ware in Romania.

Fig. 1. Canuta; fond alb; motive Fig. 2. Canceu; fond alb; ornament:
ornamentale: flori, frunze, tabla de pasare, Incadrata de doua ramuri cu
sah (la limita dintre gat si pantece), frunze si flori, linii circulare drepte;

Tohanul Nou — Brasov culori: cafeniu, verde, galben,

albastru, Ardeal
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Fig. 4. Farfurie smaltuitd cu margine
ondulata, decor geometric si floral,
Ardeal

Fig. 3. Canceu; fond alb; ornament:
pasare, flori, tabld de sah; datat
1868; culori: cafeniu, verde, galben
si albastru, Poiana Sibiului — Sibiu

Fig. 5. Farfurie mare smaltuitd, fond alb, Fig. 6. Castron cu doua torti, decor
ornamente florale de culoare albastra geometric, realizat pe fond alb, Ardeal
dispuse pe fond si pe margini, Ardeal
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VALORI ALE CULTURII POPULARE DIN ZONA
BOTOSANI AFLATE iN PATRIMONIUL MUZEULUI
ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI

Victoria SEMENDEAEYV

O privire generala asupra colectiilor din patrimoniul Muzeului
Etnografic din lasi provenite de pe raza judetului Botosani releva faptul
cd, In decursul timpului, s-au achizitionat piese de naturda diferita,
evidentiind principalele caracteristici etnografice ale acestei zone. In cele
ce urmeaza, ne vom referi in special la colectiile constituite in intervalul
anilor 1967-1972, perioada in care se preconiza infiintarea la lasi a unui
muzeu etnografic in aer liber.

Prin cercetari si achizitii complexe s-au adus materiale care
puteau ilustra aspecte dintre cele mai semnificative ale satului
botosanean. Colectiile cele mai cuprinzitoare privesc ocupatiile si
mestesugurile traditionale, cat si inventarul gospodaresc; precizam ca
numeroase obiecte de uz casnic din lemn s.a. provin din localitatile
Cosula, Oneaga, Ungureni si Cotul Miculinti, iar ceramica, in principal
din centrul Mihdileni. Aceste
colectii cuprind, de asemenea, si
piese de port traditional, precum si
o bogata zestre textila (stergare,
laicere si scoarte) provenite din
unele localitdti mai sus amintite,
precum si din Stiubieni, Petricani,
Crainiceni, Horodistea, Miorcani,
Crasnaleuca, Mitoc, Darabani s.a.

Referindu-ne la agricultura
ocupatia de bazd a locuitorilor din
zona, aceasta este reprezentata,
pentru lucrul pdmantului, prin
unelte de sdpat (unele cu
intrebuintare speciald, cum este de
pilda, lucratul viilor), apoi, unelte
pentru sfaramarea bulgarilor s§i netezirea solului inainte si dupa
insamantare (tdvalug de lemn din Tudora, numit in partea locului
,valatuc”), unelte de recoltat, de vanturat si selectionat semintele, precum

Fig. 1. Piva, Cosula
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si unelte pentru prelucrarea produselor agricole. Din aceastd ultima
categorie, interesante sunt pivele cu scaun pentru pisat porumb si grau,
construite dintr-o bucata intreagd de lemn, forma mai rar intalnitd in
Moldova (doud provin din Cosula) (fig. 1), altele au forma cilindrica,
fiind realizate din trunchiuri de copac scobiti in interior.

Un interes deosebit prezintd moara de vant de dimensiuni mai

(P —— reduse — folosind pietre de
47 ragnitd — achizitionatd din
localitatea Crainiceni (com.
Péltinig) si care in prezent este
in prima sala (rezervata
agriculturii) a expozitiei de
bazd a Muzeului Etnografic al
Moldovei (fig. 2). Mentionam,
de asemenea, uneltele folosite
pentru prelucrarea semintelor
oleaginoase, cum sunt de pilda,
ciocanul de pisat saimanta de la
piua actionata cu piciorul, cat si
teascul de ulei cu grinda de la
Tudora.

Deosebit de interesante sunt unele unelte folosite pentru strangerea,
claditul si prelucrarea fanului, cum sunt, de exemplu, furcile de strans
fanul, carligul de scos fan, dar, mai ales, braiul pentru tocat fanul.

Piesele ce reprezintd viticultura botosdneand sunt pe mdsura
importantei pe care aceasti ramuri a agriculturii o detine in zona. In afara
faptului ca, prin dimensiunile si masivitatea lor, principalele unelte
reflectd posibilitatea folosirii acestora pentru prelucrarea unor mari
cantitati de struguri, colectia de teascuri pentru vin provenitd din judetul
Botosani este una dintre cele mai valoroase din patrimoniul muzeului si
sub aspect tipologic. Privitd in ansamblu, colectia de teascuri cuprinde
piese care amintesc nu numai de tipurile de prese pentru vin cunoscute in
general, ci i de cele pentru stors ceara sau uleiul din diferite alte parti ale
Moldovei. Astfel, de la Oneaga de pilda, s-a achizitionat un teasc pentru
vin cu pene orizontale, forma identica cu cel folosit la Tansa pentru stors
uleiul. Din Cotul Miculinti (com. Cotusca), a fost achizitionat un
interesant teasc pentru struguri, cu grinda si surub, forma ce aminteste, de
asemenea, de aceea a teascurilor de ulei construite pe aceleasi principii,
raspandite pe teritoriul Moldovei (de exemplu la Ruginoasa, Belcesti,
jud. lasi) sau chiar la Tudora in jud. Botosani, precum si in alte parti ale

F ot

"
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Fig. 2. Moar4, Crainiceni
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tarii. Din Cosula provine un teasc cu surub de fier, forma in general
raspandita in Moldova, dar care impresioneazd prin masivitatea mesei,
cat si prin dimensiunile mari ale ciubarului pentru struguri.

O alta ocupatie cu o pondere deosebitd in economia judetului
Botosani a fost albinaritul. In legituri cu aceasti indeletnicire s-au
achizitionat un numar mare de stupi primitivi (stiubeie), fie confectionati
din nuiele impletite i unse cu lut, fie din trunchiuri de copac scobiti in
interior, ori chiar din scanduri, uneori cu capacul confectionat din
ceramicd ,,captar”’. Pentru scos mierea din faguri din acest judet, in care
centrifuga capdtase deja o larga raspandire — s-a achizitionat din Cotul
Miculinti o centrifugd in forma de butoi confectionata din lemn. Mai
mentionam si teascurile de stors ceara provenite din Cosula si Oneaga,
care, fatd de exemplarele cunoscute in general pentru aceasta categorie de
piese, se disting atdt prin dimensiunile mari ale scaunului, cat si a
lopetilor intre care se presa saculetul cu ceara, dovedind si prin aceasta
importanta ce a avut-o apicultura in gospodaria tardneascd. Colectia
obiectelor de albinarit cuprinde si alte unelte marunte.

Pescuitul, ocupatie practicata si In prezent in satele din judetul
Botosani, este, de asemenea, reprezentat in aceste colectii prin diferite
unelte: ostie, cos impletit din nuiele, ciorpac si crasnic (Stefanesti).

Inventarul uneltelor apartindnd mestesugurilor traditionale este
foarte variat, reflectind de fapt diversitatea indeletnicirilor specializate
practicate in aceastd zona prin valorificarea materiilor prime aflate din
abundenta: lemn, papura, stuf, fibre textile vegetale si animale, argila. Pe
langa varietatea uneltelor cu forme evident diferite chiar de la centru la
centru, este de mentionat si diversitatea lor tipologica. Dintre localitatile
din care s-au achizitionat un numar mai mare de unelte mestesugaresti,
dam ca exemplu Ungurenii, aici fiind ilustrate in cadrul mestesugului
prelucrarii  lemnului: rotdritul, butnaritul, fieraritul, dulgheritul,
impletiturile din nuiele si papurd etc. De asemenea, satele Cosula si
Oneaga de unde provin si numeroase unelte folosite n industria casnica
textild, la fel si Cotul Miculinti.

In ceea ce priveste prelucrarea argilei, in judetul Botosani au
functionat numeroase ateliere de olarie In care s-a lucrat ceramica rosie
nesmaltuitd §i smaltuitd, cat i ceramicd neagra, unele centre, cum sunt
Fundul Hertii si Lisna, fiind specializate chiar in producerea acestei olarii.
Puternicul centru de productie ceramica de la Mihaileni, care a cunoscut
diferite forme de organizare a muncii, de la micile ateliere mestesugaresti
la forme cu organizare superioard, s-a constituit n timp, intr-o veritabild
scoala de formare a numerosi mestesugari care au contribuit apoi la
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raspandirea olaritului in diferite localitati din Moldova si chiar in alte zone
ale tarii. Muzeul Etnografic din Iasi poseda o bogatd colectie de ceramica
provenitd din centrul Mihdileni, interesantd prin formele sale variate,
smaltul de buna calitate, ornamentatia policromd de largd inspiratie
vegetald, ce mai pastreazad in decor si elemente de veche traditie, cum sunt,
de pilda, valul, spirala in formd de ,,S” (culbec), triunghiul etc., motive
decorative ce se Intalnesc si in productia olarilor plecati in alte localitati
mai apropiate sau mai indepartate din Moldova (fig. 3 si 4).

Fig. 3. Oala, Mihaileni Fig. 4. Strachina, Mihaileni

Unele centre de oldrie se remarcd si prin vasele de provizii de
mare capacitate, cum a fost de pilda centrul ceramic de la Tudora, unde s-au
confectionat oale de mari proportii, ce atingeau capacitatea de 30 1 sau
chiar mai mult si care, pentru a putea fi realizate, necesitau de obicei
munca a doi mesteri olari.

Dintre piesele de mobilier traditional, mentiondm in special
prezenta meselor joase rotunde, cu picioarele frumos arcuite, insotite si
de scaunele, iar din categoria obiectelor de uz casnic, cele mai numeroase
sunt cosarcile impletite din nuiele pentru pastrat linguri. Atrage atentia si
o larga paleta de unelte folosite pentru prelucrarea fibrelor textile.

Colectia de textile de interior provenitd din satele mentionate (si
din perioada amintitd) cuprinde: tesaturi din canepd, in, bumbac,
borangic, indeosebi stergare pentru ornamentarea interiorului,
impodobite cu motive alese in tesdtura, precum si cu cusaturi, cele mai
multe in cruciulite, folosind motive geometrice, florale stilizate,
antropomorfe (hora), avi- si zoomorfe. O mentiune speciala meritd
colectia tesaturilor de 1and — laicere si scoarte provenite aproape din toate
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localitatile amintite pand acum, colectie care se impune prin varietatea
motivelor si a compozitiilor ornamentale, cat si prin realizarea cromatica.
Pornind de la cele mai simple motive geometrice — linia (varsta), patratul,
rombul, triunghiul, folosite separat sau in diverse combinatii, apoi motive
vegetale, zoomorfe si avimorfe, cat si cele antropomorfe, schematic sau
naturalist redate.

Laicerele si scoartele a caror ornamentatie se bazeaza pe folosirea
elementelor geometrice sunt interesante prin modul de compunere a
decorului in ansamblu, atat din punct de vedere grafic cat si cromatic.
Foarte raspandite sunt ldicerele cu motive denumite ,,in tablie”, ,,in
dame” sau ,,In pave”, sau ,scara matei”’, bazate pe folosirea unui unic
element decorativ, patratul, dispus in siruri oblice divers colorate.

Semnalam si prezenta motivelor raspandite sub denumirea de ,,roti”
(roata), avand la origine acelasi element geometric, patratul, compus insa in
forma de romb. Nu lipseste nici motivul crucii.
In ce priveste motivul stelar, atat de raspandit in
Moldova, in legatura cu judetul Botosani este de
mentionat denumirea de ,fofeaza morii”,
denumire generatd de multime morilor de vant a
caror palete se profilau pe panta domoald a
dealurilor botosanene asemenea celor din zona
Vasluiului ce poarti aceeasi denumire. In partile
Harlaului, pe dealurile cu podgorii care la fel au
inspirat creatia populard, acest ornament poarta
insa denumirea de ,,frunza de vie”.

In privinta altor scoarte si liicere de
lana cu un decor alcatuit pe baza folosirii unor
motive de natura diferitd, se poate face
aprecierea cd ele redau aspecte din viata
cotidiana a satului, imortalizdnd prin tesatura
bogatiile diferite ale zonei: flori, pomisori,
vita de vie, apoi vietatile din jurui casei, cum
sunt de pilda sirurile de gaste, rate, curcani si
curci sau alte pasari care, de obicei, populeaza
lumea satelor, fiind semnalatd chiar si
prezenta ciorilor.

Figura umana este redata in diferite
ipostaze, fie sub forma horei in care fetele
poartd fustd clopot (fig. 5), apoi calaretul, o Fig. 5. Scoartd
atentie deosebitd acordandu-se reprezentarii in
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mod diferit a calului, care este de obicei foarte viu colorat, amintind de
frumosii caiuti din seara Anului Nou.

. 1 Unele dintre scenele zugravite pe

> .- aceste tesaturi amintesc si de diferite
perioade din istoria poporului roman; cum

B o o prezenta turcilor si a husarilor s-a facut

St simtitd §i in viata oamenilor de pe aceste
: locuri, ei nu lipsesc nici de pe scoartele din
aceasta zona.

Frecvent apare si motivul ,,palmute”
(fig. 6), intdlnit cu aceeasi denumire si pe
scoartele din zona Vasluiului.

In legaturi cu piesele de port
traditional, semnalam si prezenta costumelor
(femeiesc si barbatesc) confectionate din
lana tigaie (Cosula, Boscoteni), costume
care, dupa cum se stie, sunt specifice zonei
lasilor.

Privite in general, colectiile la care
ne-am referit, prin bogatia pieselor (peste
500 de obiecte), prin valoarea documentara
si artisticd a acestora, contribuie la cunoasterea modului de viata a satului
botosanean, a inclinatiilor tehnice §i estetice a catorva generatii, oferind
totodatd numeroase argumente pentru a ilustra acea calitate de seama a
culturii populare romanesti — unitatea in varietate.

Fig. 6. Scoarta

Abstract

Between 1967 and 1972, period when the possibility of founding in Iasi an
open-air museum was taken into consideration, complex researches and acquisitions
carried out on the territory of the county of Botosani, various materials were purchased,
describing the most significant aspects of the Botosanean village. The collections which
entered the heritage of the Ethnographic Museum in Iasi, illustrate through their items
the traditional occupations and handicrafts of the inhabitants of this zone of Romania,
and include various objects of domestic inventory, furniture articles, numerous wooden
objects of domestic usage, folk costumes, ceramic ware etc. A particularly interesting
item is the wind mill, of rather small dimensions (with mill stones), purchased from
Crainiceni village, Paltin commune, and which has been installed in the first room —
illustrating agriculture - of the permanent exhibition of the museum.
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Un manuscris! Gasit intr-un pod, sau scos dintr-un cufar vechi.
Este suficienta doar ideea, pentru a starni fascinatia impatimitilor de
lecturd, indiferent de varstd. De altfel, o tema suficient exploatatd in
literatura.

Cu mai multi ani in urma, prietenul nostru Aurel Hargau, ne
poftea adesea in camaruta lui din casa parinteascd, facidndu-ne partasi la
tot soiul de ,mistere”. Intr-o dupa amiaza de vara, scotocind indelung in
dulapul intesat cu lunete astronomice, vechi aparate de fotografiat,
galene, acte de familie, portrete si alte curiozitdti, a scos un caiet fara
scoarte, ingdlbenit (de vreme! am evaluat noi dintr-o privire) si peste care
se asterneau randuri ciudat caligrafiate. Am spicuit atunci in premiera din
insemnadrile lui Costica Hargau, unchiul necunoscut al prietenului nostru,
pastrat in memoria familiei prin acest caiet i doua fotografii din tinerete.

Lectura, facuta pentru amuzamentul unor adolescenti, s-a rezumat
la picanteriile din text. De curdnd, intr-una din rarele noastre revederi,
numai intdmplarea a facut sa ,,redescoperim” manuscrisul. L-am solicitat
si I-am primit fara ezitari si conditii.

Amintirile din copilarie ale lui Costica Hargau isi gasesc, fara
nici un dubiu, locul in paginile Anuarului Muzeului Etnografic al
Moldovei. In fond, ni se dezvaluie in fatd Romania veche, reflectatd in
ochii unui copil de la Oniceni, de pe Valea Moldovei. Obignuiti cu
relatarile oamenilor politici, scriitorilor, avem acum §i marturia unui mic
si neinsemnat martor al epocii. Redactate foarte devreme, pe cand efectua
stagiul militar, Amintirile sunt vii si precise. Un incredibil sir de peripetii
pe care le-a strabatut personajul nostru, prins, fard optiune, in vartejul
realitatilor s1 evenimentelor care au marcat cumpana dintre modernitate si
contemporaneitate.

Costica Hargau a scris pentru sine, cinstit, fard sa-si mascheze
scaderile, fara sa-si amplifice rolul. A scris fard pretentia sau intentia de a
face literaturd. Dacd ar fi fost asa, am fi avut o Incercare, mai putin
reusitd, dupd modelele trasate de Ch. Dickens, M. Twain sau Hector
Malot. A parcurs copildria si adolescenta in conditii extreme si la
intensitate maximad, pierzandu-si tatdl, Intrerupand studiile dupa numai
cinci ani, fiind, pe rand, copil de casd, comisionar, ucenic, baiat de
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pravilie. Insi, acest traseu sinuos nu il particularizeazi. Destine
asemandtoare au avut, in acele vremuri, nenumarati tineri de varsta lui.
Pe unii 1i regdsim mentionati chiar In paginile care urmeazd. Aparent,
patrundem intr-o lume dominatd de ,,jupani”, ridicoli dupa Caragiale,
despotici dupa Costica Hargau. Jupanii insd, spunem noi, avand confortul
perspectivei temporale, nu erau altceva decat burghezia mica, pe spatele
careia s-a cladit modernitatea romaneasca.

In cuvinte putine, uneori subintelegindu-se, autorul reuseste o
surprinzatoare configurare a unor personaje emblematice: notari, primari,
samsari, macelari, dame, ofiteri etc. Spre sfarsitul perioadei descrise,
copilul de tarani devine de nerecunoscut; adaptat perfect la viata
cotidiand bucuresteand; insusindu-si modul de gandire capitalist. Graitor
este reflexul de a-si incheia Amintirile cu o amanuntita condica de
venituri si cheltuieli.

Nealteratd i-a ramas curiozitatea, fascinatia covarsitoare in fata
istoriei, fie c@ se afla la Probota, la Ménastirea Argesului sau in Parcul
Carol.

in perloada de pregatire a materialului pentru tipar, am fécut
cateva scurte i incomplete '
investigatii asupra vietii de
dupda Amintiri a lui Costica
Hargau. Practic, mi s-a
confirmat banuiala. Drumurile
individuale erau strict marcate
de la bun 1inceput, abaterile
fiind rare. Ucenicia din tinerete
a echivalat cu orice diploma de
absolvent al wunei scoli de " L
meserii. Stapanind de timpuriu arta de a servi, Costlca Hargau a atlns
limita de sus a ocupatiei pe care viata i-a impus-o0, in restaurantele din
trenurile internationale, iar apoi in trenul regal al Romaniei. Dupa
»eliberare”, ne-a servit, poate, pe multi dintre noi, in bufetul gérii din
Bucuresti.

Vasile Munteanu
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Costici HARGAU

Era in toamna anului 1910. Eu
eram in ogradd si ma jucam cu niste
baieti de seama mea cand, deodata, vad
doi domni la poartd. Cine erau? Era
domnul profesor loan Bélan si cu un alt
domn. Mama, cum i-a vazut, a stiut de
ce au venit. Au venit ca sd ma inscrie pe
mine la scoala. Numaidecat m-a luat, m-a
spalat, caci eram murdar de praf si m-a
primenit. Apoi m-a prezentat domnului
profesor. Domnul profesor m-a inscris si
a plecat, eu raméanand in casd dus pe
ganduri. Tata m-a indemnat sa nu fac si
eu ca ceilalti doi frati mai mari ai mei.
Caci ei nu isi dadeau deloc silinta de a invata. Se ascundeau prin case
pardsite, prin rapi si veneau acasd odata cu ceilalti baieti. Tata, nestiind
ce faceau ei, se pomenea cu amenzi peste amenzi.

Eu, pand sa ma duc la scoald, stiam sa socotesc pand la 100 la
perfectie, caci ma Invatase tata si cu fratii mei.

In ziua de 1 septembrie 1910, m-am dus la scoald. Scoala era
situatd 1n casa lui mosu loan. Acolo, cum am ajuns , am intrat cu toti
baietii de scoald. Dupa ce am intrat $i ne-am asezat in banci, mi-a venit
sd plang. Domnul profesor m-a vazut si m-a intrebat de ce plang. lar eu,
plecand capul in jos, nu am raspuns nimic. Imi venea foarte greu la
inceput, dar cu timpul m-am obisnuit. Mai tarziu, facand cunostinta cu
niste baieti foarte buni, colegi ai mei ca: Grigoriu, Vasile Anton,
Curelariu, Anton, lorgu si altii, ne potriveam de minune. Cu timpul am
devenit cei mai buni scolari. Tot timpul in clasda eram la un loc si ne
intrebam Intre noi despre lectii. Mai tarziu eu am trecut in linia I de
banci, intre fete.

Cand veneam acasa de la scoald, mancam si pe urmd ma apucam
de cetit. Tata, in timpul acela, era bolnav. $i asa ca tot timpul ceteam, mai
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invatdndu-ma si tata unde nu stiam. Cu timpul am devenit un bun cetitor.
Tatii 11 placea grozav de mult s ma asculte cum ceteam. De aceea m-a si
scutit de orice treaba. Ceream carti de povesti de la domnul profesor si
ceteam uneori pana noaptea tarziu, langa tata, pana cand adormeam cetind.
Odata, venind acasa iarna pe

un ger cumplit, mi-au Inghetat

degetele tot cazand in zapada. Cand

am ajuns acasd mainele imi erau

inghetate. Tata, cum m-a vazut, m-a

Secetaral comssiani luat si mi-a infasurat mainile in foi
de varza acra. Am stat agsa panad a
doua zi. Si asa ca mi-a trecut. Si asa

"

v I I A SN
Jnf!f“.‘(‘ﬁ!t Eltyq f{/‘.-‘xé.'r';f:'

{ AL Sy

: litye D52 s-au strecurat doi ani de zile.
Tl i1t nees? Jescst Cand intr-o iarnd, tata a
a4 e, fu Ciirid Letasn murit. Dupa aceea eu am urmat la
Y,/ 5;’7.'.??-’:';/ D1 aeam Jevdiinic scoala inca trei ani de zile. Cand am
i garda-An SHiniBond fost in clasa a Ill-a, am facut o
& Foriani it dtned 924 escursiune la Costesti. lar cand
M e 79557 eram in clasa a IV-a am facut o
g ,%{ /, VP escursiune cu trei scoli impreuna la
" 1524 :/) 7925, Lespezi si la Manastirea Probota. In
R - Lespezi am vizitat Fabrica de
Lolea. ItowZis sticlarie. Am vazut cum se fabrica
sticlele, geamurile etc. Peste noapte
@ij) teetteey “/“:‘t'““*--—v- - am tras in comuna Probota 1% un
/;/ carciumar, situat chiar langa
o T manistire. A doua zi cind ne-am
S92 = S92 sculat, ne-am spalat si Tmpreund cu

domnii  profesori am  vizitat

mandstirea. Mandstirea e veche de
pe timpul lui Stefan cel Mare. Acolo sunt inmormantati Petru Rares si
mama lui Stefan cel Mare. Manastirea este de jur imprejur imprejmuita
cu niste ziduri colosal de groase si Tnalte; deasupra lor vantul depozitand
cu timpul praf si fel de fel de seminte, au crescut deasupra porumb, grau,
dovleci, iarba si multe altele. lar prin ziduri sunt facute gauri pe unde se
baga gura tunului in timp de razboi. Poarta este de fer si Invelita printr-o
cimasa de tabla de otel. Ea este ciuruiti de gloante. Induntru, cind am
intrat in curtea manastirii, am vazut mandastirea pe din afard. Ea este
zugravita cu fel de fel de sfinti. In timpul luptelor ce s-au dat cu turcii,
sfintii au fost batjocoriti si ciuruiti de gloantele turcilor. Ear induntru am
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vizitat mormintele lui Petru Rares si a mamei lui Stefan cel Mare. Dupa
aceea am mai vizitat niste locuri istorice §i pe urmd ne-am inapoiat
indarat. Escursiunea asta am facut-o prin luna mai.

Intr-o zi, venind de la scoala, gisesc la poarta casei noastre niste
trasuri pline cu bagaje si cu niste lazi de scule. Cand intru mama Tmi
spune ca au venit niste boieri. Cine erau acesti boieri? Erau niste ingineri
care venisera ca sa masoare mosia comunei noastre. La noi in casa am
bagat pe un inginer, Vasile Stan. In fiecare zi, cum veneam de la scoal,
ma trimitea cucoana inginerului ca sa le cumpar zahar, paine, carne,
cafea, orez si tot ce aveau nevoie. Targuielile le faiceam din comuna
Draguseni. Cand veneam acasa imi dadea bacsis si mancam fel de fel de
mancare pe care mi-o dideau dumnealor. Intr-un scurt timp, mi-am strans
prin economie o suma bunicicd de bani. Pe de altd parte, fratii mei
castigau iardsi cu cdruta, care le transporta uneltele si sculele pe camp.
Iar si cu chiria pe care ne-o platea, destul de bine ne-a mers in vara aceea.
Pe toamnd, cand veneam cu vitele de la pascut, Tmi spune mama ca
boierii vor sa plece. Cum am auzit, parca mi-a trecut un fior prin inima.
Iar a doua zi au si plecat. Atat de rau mi-a parut, ca am plans toatd ziua si
nici nu am mancat deloc, ci am plecat pe campuri, cici ma invatasem cu
dumnealor si asa cd imi parea grozav de rau cand au plecat.

A mai trecut un an de zile. Eu intrasem in clasa a V-a. In luna ...
anul 191... am dat egsamenul, am esit al doilea. Tot in acest an, prin luna
....... , ne-am pomenit iarasi cu boierii. De aci Tnainte iar a Inceput viata cea
cu un an in urma. Pe la inceputul lunii iulie, eu veneam cu vitele de la pascut
intr-o seard frumoasa. Veneam prin fata casei lui Vasile Murariu, unde stitea
domnul inginer loan Negoescu. Cum treceam eu asa cu vitele prin fata casei,
in balcon stateau la masa boierii. Cum m-au vazut, mi-au spus sd vin pe
urma pe la dumnealor. Dupa ce duc vitele acasa, ma duc sa vad de ce ma
cheama. Cand am ajuns, coconita m-a chemat 1n casa si acolo m-a intrebat
daca vreau sa merg cu ei la Bucuresti. Eu cand am auzit asa ceva, le-am spus
ca vreau sa merg, dar numai daca vrea mama. Ducandu-ma acasa, 1i spun
mamei toatd chestia §i mama a spus ca sa vada. A doua zi m-am dus cu
mama la Forasti, la Primarie si mi-am scos acte de buna purtare in comuna.
Dupa aceea, ma duc eu cu vitele la pascut. Nu stau doua ceasuri cu vitele si
vad ca vine sora mea Profira si Tmi spune cd ma cheama boierii. Eu, cum am
auzit, am stiut de ce ma cheama si numaidecat imi iau ramas bun de la
Profira si plec acasa. Acasd, cum ajung, boierii 1si faceau bagajul sa plece.
Cum m-au vazut, mi-au spus sa ma pregatesc si eu. Atunci imediat mi-am
facut o legaturica si am fost gata. Dupd asta am incarcat tot bagajul greu,
adica sculele, in cdruta noastra, iar boierii $i cu mine ne-am asezat in doud
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trasuri §i in acea zi, in ziua de 3 iulie, am plecat de acasa. Anul 1915 (7),
iulie 3. Cand am ajuns 1n Falticeni, ne-am urcat in tren. Stdnd in tren, vine
cucoana mare si imi da un pui fript i o paine ca sd am pe drum. Pe urma
vine fratele Gheorghe si Imi spune sa fiu cuminte si ascultator. Dar deodata
aud semnalul de plecare si cu lacrimi n ochi imi iau rdmas bun de la badita
Gheorghe si trenul s-a pus in migcare.

Am plecat pe la ora patru dupa amiaza si pe la ora 10 seara am ajuns
la Buhusi, in judetul Neamt. Acolo am tras la domnul notar Popovici. In
prima zi ajuns imi era foarte urat, dar pe urma m-am obignuit. Aici tradiam
foarte bine, toatd seara ma jucam cu copiii domnului notar. Dimineata
faceam piata, la pranz mai ajutam la servit iar pe urma spalam vasele cu
servitoarea domnului notar. Era o tiganca foarte frumoasd. O chema Aristita.
Avea vreo 3-4 amanti si veneau in fiecare seard la ea. Domnul notar mi-a
spus ca daca 11 spun cand ei sunt la ea, imi da 5 lei bacsis. Eu dormeam pe
prispd afara, cand deodata vad trei insi sarind gardul si intrand la Aristita.
Ma duc si 1i spun domnului Popovici. Domnul Popovici se duce si 1i prinde
pe toti in bucatdrie. I-a batut pe toti si pe ei i pe ea.

In fiecare joi si duminica seara plecam impreuni la cinematograf
cu boierii.

In Buhusi am stat o luni §i ceva. Apoi, isprivind mosia de
masurat, am plecat de acolo. Cucoanele au plecat la vie la Valea Mare,
judetul Muscel. lar eu cu domnul inginer loan Negoescu am plecat la o
mosie din judetul Tecuci. Ajungand in Bacdu, am dormit in timpul noptii
la un hotel. lar a doua zi am plecat la Adjud.

Acolo ajungand, am luat o tradsurd si am plecat la Dorofei,
comuna Vultureni, judetul Tecuci. Eu cum stiteam pe caprd, aveam in
mana o umbreld si un baston sistematic care servea si la scaun pe camp.
Stand pe scard am adormit si scap umbrela din mana si o fac praf caii si
rotile trasurii. Peste putin timp scap si bastonul, dar el nu s-a rupt. Seara,
pe la ora 7-8, am ajuns la Vultureni. Acolo am tras la domnul agronom
Nenita. A doua zi plecdm sa ne cautdm casa in satul Dorofei.

Satul Dorofei era situat numai intre rapi, de te mancau lupii ziua
mare. $i era un sat mic de 12 case si avea o singurd fantana. Acolo gasim
casa la un om, Stefan Bulmaga. Dupa ce ne-am aranjat in casa, a doua zi
domnul inginer a plecat la mdsurat. Mie mi-a spus sa-i frig un pui si sa i-1
duc pe camp unde lucra. Iar eu mancam la omul acela. Mai tarziu si-a
angajat o bucatareasd care ii gitea mancare. Aici de asemenea trdiam
perfect de bine. Dimineata, cum ma sculam, 1i faiceam cafea, iar pe urma,
dupa ce pleca la camp, faceam curdtenie in casd si pe urma la vremea
pranzului i duceam mancare pe camp. lar pe urma, pana seara cand
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venea acasd, eram liber. Seara 1i preparam un pui fript, cdci puii fi
cumparam din sat cu 50-60, 70 de bani un pui bun. Pe urma ma trimetea
la domnul Nenita sa-i aduc jurnalul. Atat Tmi venea mai greu, prin faptul
ca seara, cum insera, cum ieseau lupii din padure, caci erau vreo trei-patru
stani pe acolo si Tmi era tare frica.

Intr-o zi, venind domnul Nenitd pe la noi, domnul inginer imi
spune sa fac doud cafele. Eu pun ibricul la spirt si fac. Cand sa torn in
cesti, vars ibricul tot pe picioarele mele si fug afara tipand. Domnul
inginer sare $i ma prinde si ma panseaza. Am stat pansat doud saptamani.
Dupa aceea m-am facut bine.

Aici, in satul Dorofei, am stat o lund si jumatate. Dupd ce a
ispravit mosia de masurat, am plecat la Bucuresti. De la Dorofei pana la
Adjud am plecat cu trasura, iar de la Adjud domnul inginer a plecat cu
acceleratul la Bucuresti iar eu am plecat cu personalul. Seara, cand am
ajuns in Gara de Nord, domnul inginer §i cucoana ma asteptau in gara.
Am luat o trdsurd si am venit in strada Leonida, unde domnul inginer
locuia. A doua zi m-am dus in piatd la Fagddau cu o vecina, madam
Vasiliu. lar pe urma mai invatasem si eu putin strazile.

In Bucuresti imi plicea grozav si traiam iarasi bine. Intr-o zi m-a
trimis domnul inginer la o spalatorie sa-i scot niste rufe. Si venind inspre
casd pe strada general Lahovari, pe linia tramvaiului electric ma
surprinde un tramvai i ma tranteste jos. M-a tarat cam vreun metru sau
doi metri si apoi a oprit vagonul. Eu eram apucat de salvare si aga am
scapat. Nu am patit nimic, decat cd m-am speriat $i m-am lovit putin la
cap si la mana dreaptd. Cand ma trimetea undeva, ma urcam in tramvai si
nu plateam, caci eram mic si ma pitulam dupd lume. Iar dacd ma vedea
incasatorul, il Intrebam repede cd unde merge tramvaiul acesta?, iar el
imi spunea. Atunci eu ziceam ca am gresit tramvaiul, ca trebuia sa iau pe
numadrul cutare si ma dadeam jos fara sa platesc si asa mai departe, pana
imi faceam interesul. Duminica ma duceam la cinematograf. Aici stateam
la iesire si cand lumea iesea afard, eu intram printre oameni si in
invalmaseala aia nu ma vedea controlorul.

In Bucuresti am stat pana in siptiméana mare a Pastilor. In timpul
acesta, domnul inginer plecase la Curtea de Arges cu cucoana, caci il
concentrase, cdci era cdpitan in rezerva. Era la Divizionul de munte
Curtea de Arges. Dumnealui sta la Curtea de Arges, iar cucoana la
Corbeni, intr-o comuna tot in judetul Arges. Sta la primarul Gheorghe
Ierbasu. In Vinerea Mare, vine ordonanta domnului cipitan la Bucuresti,
ca sd ma ia si pe mine la Curtea de Arges. Si in sambata Pagtilor am
plecat. Atat Tmi parea de bine ca plec, incat cand am plecat imi uitasem si
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palaria. Mi-a adus-o cucoana mare pana la poartd. La ora 7 am plecat din
Gara de Nord si la ora 12 am ajuns la Curtea de Arges. Aici, cand am
ajuns, ne-am dus la domnul capitan. Domnul capitan mi-a dat 5 lei ca sa
mananc i mi-a spus cd la ora 4 trebuie sa plec la Corbeni. Eu i-am
sdrutat mana si am plecat s mananc.

Dar mie nu-mi ardea de mancare, c¢i imi ardea sia vad cat de
curand Manastirea Argesului. Si mergand, intrebam oamenii incotro vine
manastirea. Caci manastirea vine cu vreo doi kilometri afara de centrul
oragului. Am tot mers pe unde mi-au aratat oamenii §i in sfargit am ajuns
la manastire.

In curtea mandstirii, cAnd am intrat, am vézut Palatul Regal, unde
trage M.S. Regele cand vine in vizita. In fata palatului sunt doud tunuri
capturate din Razboiul de la 1877, de la turci. Palatul este facut din
caramida rosie si nu e tencuit. In curtea mandstirii erau straturi cu fel de
fel de flori, dar era oprit ca si rupi flori sau sa calci pe iarba. In curtea
manastirii sunt cateva cruci mari infipte In pamant, vechi si scrie pe ele
cu litere latine. Cand intri In manastire, intri intai intr-un fel de balcon
unde se deschid portile pe scripete. Cand am intrat, caci era voie de la ora
unu jumatate la ora patru sd viziteze oricine manastirea, se ficea in
fiecare zi slujpi. Am ramas incremenit. Asa era de frumos. In mijloc
manastirea are doi stalpi colosal de mari de la postament pana sus la turla
cea mai Tnaltd. Amandoi sunt incolaciti de jur imprejur cu dungi de aur.
Cum intri, in partea dreaptd, pe un postament de marmora sunt asezate
mormintele M.S. Regelui Carol I i al M.S. Regina Elisabeta. Apoi m-am
uitat peste tot in manastire, ca sa nu pierd nimic din vedere. Pe langa
mijlocul manastirii este cite o bucata de panza de catifea, cam cat ai
acoperi un mormant de mare si pe ele scrie: aici odihneste Neagoie
Basarab, care a facut ménastirea, apoi Doamna Despina sotia lui si copii
lor. Mormintele M.S. Regelui si al M.S. Regina sunt impodobite cu niste
coroane de flori de o frumusete rara. lar pe ele sunt niste panglici de
matase unde scrie cu aur: Aci odihneste robul lui Dumnezeu Regele Carol
1 si roaba lui Dumnezeu Regina Elisabeta. Am stat inauntru ca vreo doua
ceasuri. Apoi am iesit. Pe la stresinile manastirii sunt de jur imprejur
niste porumbei facuti din bronz, iar cind bate vantul ei suna fel de fel de
glasuri, unul mai subtire, altul mai gros si iti face impresia ca e o muzica.
Am stat acolo la manastire pana la ora trei si jumatate. Pe urma am plecat
la gard ca sa iau trenul inspre Corbeni.

De la Curtea de Arges pana sus la Cumpana este un tren mic al
Societdtii Dragos Voda si trenul acesta te duce gratis pana acolo si
indarat. Ma urc in el si plec la Corbeni. La Corbeni am ajuns pe la ora
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sapte seara. M-am dat jos din el si am intrebat niste oameni unde sta
domnul primar Gheorghe Ierbasu. Cand am ajuns acolo, la domnul
primar, tocmai rosea oudle. Sarbatorile Pastilor le-am petrecut foarte
bine. Toatd ziua ma dadeam in dulap (pe scranciob).

Acolo in Corbeni, cea mai mare parte din locuitori sunt nevlegi sau
gusati, au niste guse mari ca niste pungi de le tin cu mana cand merg. Ei nu
pot nici a vorbi, nici a auzi. La grajd avea domnul primar un bdiat nevleg
de vreo 14-15 ani, ca slugd. Acuma eu ma Imprietenisem cu el. Cand eram
liberi ma dddeam 1n scranciob cu el in felul urmator: puneam o piatrd mare
pe un scaun de al scranciobului si o legam bine ca sa nu cadd. Apoi o
ridicam amandoi sus de tot. Pe urma ne suiam unul din noi pe scaunul de
jos si celalalt facea vant scranciobului si asa ne distram de minune.

Dupi ce a trecut ca o lund de zile, ma invitasem acolo. Intr-una
din zile ma trimite cucoana la Curtea de Arges ca sa cumpar niste lucruri
de acolo. Ma duc la statie ca sa iau trenul. Dar cand sa ma sui in el, ma da
jos un cheferist si Tmi spune cd nu e voie sd merg cu trenul acela, ca era
incdrcat cu lemne de la munte. Dar eu astept pand pleaca si ma agat de el
si merg pana la statia urmatoare. Acolo ma vede cheferistul acela si imi
da doud palme. Dar dupa ce pleaca iar trenul, iar ma urc pe o scara.
Cheferistul iardsi m-a vazut si vine frumos pe deasupra vagoanelor si imi
ia paldria din cap si mi-o aruncd jos. Atunci eu, cand am vazut asa ceva,
am sdrit jos din tren ca sd-mi iau palaria. Paldria ramase mult in urma si
mi-o luase niste baieti tigani. Dar cand au vazut cd am sarit, mi-au dat-o.
De acolo am luat-o pe jos pe linia trenului, pand la Curtea de Arges. Aici
am ajuns tarziu, caci erau vreo 12 kilometri de acolo si pana la Curtea de
Arges. Cand am ajuns nu am putut face targuielile atunci, ci le-am facut a
doua zi. Pe urma, a doua zi, am plecat iar la Corbeni.

Am stat la Corbeni vreo lund si jumatate. De aici am plecat iar la
Bucuresti. La Bucuresti am stat ca o lund i pe urma am plecat la vii la
Valea Mare. In timpul dsta eu ma fotografiasem si o trimesesem acasa. Dar
cand ajung la Valea Mare, primesc vestea cd fotografia a pierdut-o
aducand-o acasa de la posta. La vie o duceam foarte bine. Via era a fratelui
domnului inginer. In fiecare zi ma duceam la Pitesti ca sa fac targuieli, cici
Pitestiul era aproape, 2 kilometri departare. Cand veneam acasa, mancam
si pe urma plecam cu baietii doamnei Nicu si ne jucam in vie. Acolo
mancam struguri, mere, pere, piersici, caise si tot felul de fructe. Inainte de
a veni la vie, am stat si la Curtea de Arges o luna de zile. Acolo am vizitat
si Cetatea [...] Este o cetate veche, de pe timpul lui Vlad Tepes. Dar este
daramata, numai doud ziduri se mai gasesc. lar imprejurul cetatii s-a facut
un parc frumos cu banci, cu straturi de flori si multe altele.
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Intr-o zi, pe seard, eu spilam vasele si scap o farfurie din mana.
Eu ma aplec repede sa o prind, dar in timpul asta ea s-a spart si eu am dat
cu mana dreaptd in cioburile farfuriei si mi-am tdiat vana de la mana.
Numaidecat am cerut ajutor, caci sdngele Tmi curgea siroi si m-a legat. A
doua zi m-am dus la spital si la spital m-a spalat la rana si fiindca taietura
era gravd, m-a cusut la rand. $i am stat pansat doud saptdmani de zile.
Dupa aceea m-am facut bine.

La vie am stat pana cand s-a sunat mobilizarea — 14 august 1916.
Dupa ce s-a sunat mobilizarea, s-a schimbat cu totul viata. Pe domnul
inginer si pe domnul Nicu ii concentrase. Toatd ziua veneau refugiati
dinspre Campulung si Rucar, unde era mai periculos. Era o jale sa-i
privesti. Carutele erau incdrcate cu ce au putut lua mai bun din casd i mai
usor. Copiii mureau de frig si de foame. Intruna din zile am plecat cu totii
de la vie. La Pitesti ne-am despartit. Domnul inginer cu cucoana au plecat
inspre Moldova, iar cucoana mare §i cu sora cucoanei i cu mine am plecat
inspre Bucuresti. Cat a fost de trista despartirea aceea! De la Pitesti si pana
la Bucuresti am facut cu trenul 16 zile. Caci era lipsa de masini. Si apoi
erau intrebuintate la transportul armatei, a munitiilor si a proviziilor.

Dupa ce am ajuns la Bucuresti, peste trei zile au intrat si germanii
(nemtii) Tn Bucuresti. Dupa ce au intrat, chiar in prima zi au dat ordin ca
toti locuitorii care posedd asupra lor arme, revolvere, pistoale, sabii,
pumnale, baionete si tot ce poate servi ca arma, sa fie duse si predate la
primaria Capitalei. Chiar in prima zi cum au venit, am simtit lipsa de
paine si alimente 1n oras. Pe urma s-au infiintat cartele pentru paine si
carne. Trebuia sa stai cate doua-trei ceasuri la rand pana cand sa apuci o
paine. Ma sculam pe la ora doud din noapte si stam in frig la brutarie
pana apucam o paine.

Intruna din nopti, m-au prins patrulele germane si m-au trimis la
corvoada la Chitila, pentru a desfunda liniile de zdpada. Dupd ce am
desfundat liniile cu mai multi oameni, care tot ca i mine erau prinsi de
patrule, ne-au pus sd suim o masind de treierat in doud vagoane mari. Ne-am
inhdmat toti la ea, caci altfel nu puteam si pe urma au inceput sa ne bata
ca pe boi ungurii. Cu mare greutate am urcat-o in vagoane. Pe urma am
gasit sub zapada, pe o linie moartd, vreo 50 de sticle cu bere, de pe
timpul refugiatilor. Le-am baut cu totii. Seara, cand sa plecam, ne-am dus
ca sa dam sculele in primire la magazie. Eu, cadnd am intrat, am aruncat
sculele de la usa fara sa pot observa cd un neamt statea ascuns dupd usa.
Dupa ce le-am aruncat, m-am pomenit prins de spate de neamtul care sta
ascuns. M-a dus de o parte si acolo m-a batut. Dupa ce am scdpat din
mana lui, ne-am urcat in tren sa venim la Bucuresti. Noi ne urcasem intr-un
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vagon de marfa si, stand in picioare, am adormit si am cazut cu capul de
peretele vagonului si mi-am spart capul. Numaidecat m-au legat niste
oameni, caci sangele curgea siroi.

Cand am ajuns in Bucuresti si m-am dus acasd, eram mort de
oboseald si flamand ca un lup si cu capul spart. Cand m-au vazut,
cucoanele m-au Intrebat unde am fost si eu le-am spus tot ce-am patit.
Stand eu asa, peste cateva zile ma facusem prieten cu un baiat care sta
vizavi de noi si era bagat la bodega Roseti, din bulevardul Roseti. Ma
duceam cu el seara pe la toate cinematografele din Bucuresti si in toate
partile. In scurt timp m-am invitat o haimana. Pe cucoane nu le mai
ascultam deloc.

Intr-una din zile, ma intilnesc cu Gheorghe, cici asa il chema si
ma duc cu el la bodegd. Acolo intram in pivnita si sa bem. Eu, neobisnuit
cu bautura, m-am imbatat rdu de tot. Venind acasd cu Gheorghe,
mergeam pe sapte carari. Cand am ajuns 1n dreptul bisericii Fagadau, am
cazut jos. Nemaiputand merge, m-am culcat in curtea bisericii. Acolo au
dat peste mine niste copii, care ma cunosteau si s-au dus si au spus la
cucoane ca eu dorm 1n curtea bisericii si ca sunt bolnav. De acolo m-au
adus niste oameni pe sus si m-au culcat pe un covor in curte. Apoi a venit
un sergent de strada si sta la poartd oprind intrarea si iesirea oricui din
casd, cici lumea spunea ci sunt bolnav de tifos exantematic. In casi
tocmai erau trei cucoane strdine invitate la masa si nu au putut pleca
decat pe la ora opt seara. Pe mine ma dusese sergentul la spitalul de
copii. Acolo m-am culcat intr-un pat si dupa ce m-am trezit, am fugit. A
doua zi, eu am vrut sa plec si sa intru ucenic la un frizer, dar nu m-au
lasat cucoanele sa plec.

Peste cateva zile, ma trimit la domnul prefect Dumitru Receanu,
ca sa-1 fac niste treaba. Acolo am stat o zi intreagd. A doua zi a plecat si
cucoana mare acolo. Peste trei zile vine ordonanta domnului prefect la
noi. Acasa eram numai eu singur. Ordonanta ma intreaba cd nu cumva a
luat cucoana mare sau eu o pereche de ghete de la domnul prefect? Eu i-am
spus ca nu stiu nimic despre asta. A doua zi vine iarasi si ma ia acolo. Eu
nu stiam nimic. Pe mine ma ameninta ordonanta cu bataia, cd spunea ca
eu le-am furat, sau cucoana mare. In cele din urmi s-a stabilit ci le-a
furat chiar ordonanta si cu feciorul din casa.

Eu in timpul dsta am avut o ceartd cu cucoanele 1n privinta asta si
am plecat de la ele. Am fost indemnat de Gheorghe. Dupa ce am plecat,
m-am dus la Gheorghe in Bulevardul Domnitei, colt cu Calea Mosilor.
Caci cucoana lui sta la Costescu, antreprenorul de pompe funebre. Aici
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am stat ascuns in pivnitd vreo 4-5 zile. Dupd aceea am vrut sa-mi caut un
serviciu oarecare.

Negasind nici un serviciu in timpul acesta, m-am rugat de un
domn pe care il cunosteam, domnul Frant, ca sd-mi caute el un serviciu.
El m-a béagat la un atelier de instalatii, pe strada Romana, la Vilhelm
Seches. Aici am intrat numai de nevoie, caci nu aveam ce face. O
duceam foarte rau. Toatd ziua munceam din greu. Cand ma duceam la
lucru cu lucratorii, luam 1n spinare lada cu scule, bidonul de benzina si
sarma de desfundat. De unde plecam si pana unde ne duceam, nu stiteam
deloc. Cand ajungeam, eram mort de oboseald. Acolo, cum ajungeam,
ajutam la lucru lucratorilor. Cand veneam acasa, imi dadea sa mananc,
dar ne dadea mancare foarte putina. Aici eram cu un baiat, Vasile Anton.
El era mai vechi cu mult ca mine, el avea trei ani. Cu el o duceam mai
bine, cdci era baiat bun. Peste vreo trei luni a mai venit un baiat,
Visarion. Dar el nu a stat mult si a plecat si a intrat la alt atelier, Carol
Vender, strada Primaverii.

Intr-o zi ma duc eu si cu un lucrator, Ioan Petrescu, la lucru la
Leaganul Sf. Ecaterina, Soseaua Chiselef. Acolo am avut mult timp de
lucru. O duceam mai bine, caci mai imi dadea méancare maicile alea de
acolo. Noi aveam sculele inchise intr-o camera separati. Intr-o zi am
pierdut cheia de la camerd si nu aveam cu ce sa intram. Lucratorul s-a
necdjit pe mine si m-a luat la bataie. Eu l-am injurat si am fugit. Cand
m-am dus acasa, el ii spusese mesterului i mesterul m-a luat la bataie.

Intr-o zi ne-am dus la lucru la Sanatoriul de tuberculosi Filaret.
Am avut de lucru o luna de zile la niste baraci de carton. Aici ma duceam
la bucatarie si-i dadeam sefului 2-3 lei si mancam foarte bine. La
sanatoriu eram cand au plecat nemtii din Bucuresti. Dupa ce am ispravit
lucrul, am venit la atelier. Peste putin timp, ne-am dus la lucru la o casa
mare, din parcul Filipescu. Aici, Intr-o zi, lucrand in bucatarie, am gasit o
bucata de paine si am mancat-o. Servitoarea m-a spus bucatarului si
bucitarul i-a spus mesterului. Mesterul era un om foarte rau si cum am
ajuns acasd m-a luat la bataie. Multe intamplari de felul asta mi s-au
intamplat mie aici.

Cu Vasile faceam fel de fel de snoave. Duminica, cand nu lucram,
ne jucam si ne distram in fel de fel de chipuri. Intr-o zi, venind de la
lucru, am gasit intr-un maidan vreo 50 de cartuse pline. Le-am luat si
acasd le-am golit de praf si cand eram singuri ficeam din el pocnitori.
Odata, avand de lucru la domnul ministru Ionel Bréatianu, am pus un
cartus in menghina si 1-am lovit cu un ciocan de a rasunat toata casa.
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Mesterul unde eram avea clienti foarte buni: Ionel Bratianu,
Vintila Bréatianu, Printul Stirbei, domnul Niculescu Dorobant, domnul
general Viitoianu, Mita Biciclista si multe alte case de asemenea mari. In
timpul verii am avut mult de lucru la Scoala Evanghelica, din strada
Luterana. Aici o duceam bine in privinta mancarii, caci ne didea de la
bucataria scolii.

Eu in timpul asta ma invatasem haimana. Seara, cand plecam de
la lucru, nu veneam de-a dreptul acasd, ci ma duceam pe la toate
cinematografele din oras. Dar nu plateam nici un ban, caci ma furisam
printre oameni la iesire. In ziua de Criciun am petrecut foarte bine, iar in
ziua de Anul Nou ne facusem carti de vizita si ne-am dus pe la clientii
nostri. Am castigat in timpul acela vreo suta de lei. Dupd ce au trecut
toate sarbatorile, ne-am apucat iarasi de lucru.

Dar am scipat ceva din vedere. In ziua de Pasti, nu am dus-o
tocmai asa bine. Chiar in ziua de Pasti am lucrat la o pompa la un
antreprenor de pompe funebre (dricar) pe Soseaua Filantropia. De aici am
plecat pe la ora 10 dimineata. Cand am ajuns acasd, am mancat §i pe
urmd am plecat la Teatrul Liric. Eu eram foarte prost imbracat in timpul
acela, cu toate ca vorbisem cu mesterul, cand am intrat la el, sa-mi faca si
haine, dar nu mi-a facut. Eram imbracat in niste haine de ale mele si
incéltat cu niste sandale de lemn si fara ciorapi. La teatru a jucat artistul
Cigolicu cu trupa lui piesa Voievodul Tiganilor. A fost foarte frumos.

Acum, sa revin la ce am lasat. Dupa ce au trecut toate sarbatorile
Craciunului, Anul Nou, Boboteaza, caci eu am stat vreo zece luni aici, din
luna martie si pana pe la 5 ianuarie, ne-am apucat iarasi de lucru. Intr-o zi
lucram la garajul Leonida din Bulevardul Lascar Catargiu. Lucram la un
doctor care sta acolo in curte. Lucram la un calorifer caruia ii plesnisera
tevile pe care comunica apa. Eu gasisem jos in carbuni, langa calorifer, un
manometru. L-am luat si 1-am bagat in lada de scule, nestiind cd o sa fie de
trebuinta. L-am luat cu intentia de a-1 desface si sd vad cum e facut si ce
mecanism are. Lucrul I-am ispravit pe la 12. Dupd masa, am plecat in alta
parte. Seara, cand am venit acasd, mesterul m-a intrebat de nu am luat eu
un manometru, cdci se plansese mecanicul caloriferului ca nu gaseste
manometrul. Eu am spus ca nu am gasit nici un manometru. Atunci el m-a
cautat in cufar si l-a gasit. Atunci am mancat o bataie sfanta cu moartea si
pe urma m-a gonit.

Neavand unde sd ma duc, m-am culcat in pivnita tot acolo, dar fara
sa stie el. A doua zi m-am sculat $i m-am facut ca vin de pe strada, intru in
curte si ma rog de mester sd ma ierte, dar el nu vrea deloc, noroc ca i-a
spus cucoana §i asa m-a iertat. A doua zi, pe seard, ma trimite la mama
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cucoanei, in strada Impacarii, cu un pachet. Dar eu nu m-am dus direct
acolo, ci am intrat la cinematograful Volta Busesti. Aici am stat pand la ora
zece si jumatate. De aici am plecat in strada Impacarii. Dar cdnd am ajuns,
era tarziu si toti ai casei se culcasera. Bat la poartd si dau pachetul
batranului, iar el m-a Intrebat ca de ce vin asa tarziu. Eu i-am spus cd acum
m-a trimis. Cand am ajuns acasd era ceasul doisprezece noaptea. Si aici toti
erau culcati si portile incuiate. Am sarit peste poartd, dar zgomotul pe care
l-am facut m-a dat de gol, caci a auzit mesterul. A doua zi m-a Intrebat ca
de ce am venit asa de tarziu. Eu am spus ca nu i-am gasit acasa si ca i-am
asteptat pand ce au venit. Dar el a mers cu mine acolo si i-a Intrebat daca e
adevarat sau nu. Cand a vazut ca nu e adevarat, mi-a spus ca sa nu mai vin
pe acasa, sa ma duc unde oi vrea.

Eu atunci, neavand ce face, voiam sa plec acasa, dar nu aveam bani
de tren, cdci Seches nu mi-a dat nimic cand am plecat. M-am dus la
Visarion. El lucra pe strada Primaverii, la Carol Vender. Cand m-a vazut,
m-a intrebat ca ce este cu mine. Eu i-am spus lui afacerea. El mi-a spus ca
sa fac ce oi putea si de dormit pot dormi la el. Toatd ziua ce ficeam? Ma
duceam prin Gara de Nord si caram la cate cineva bagajul in oras. Seara
ma duceam cu Visarion la cinematograf, caci pe timpul acela juca Mdna
care nimiceste. Apoi veneam acasa la el si ne culcam. El statea in strada
Donici si avea o odaie separatd. Dar nu faceam foc, ci ne incidlzeam
amandoi in pat. Asa am dus-o timp de doud sdptamani de zile.

In Gara de Nord nu mai puteam face nimic, cici mai luase la ochi
agentii. Asa cd acum faceam altceva. Stiteam pe la pravalii in piatd si
asteptam sa ma cheme cineva ca si-i fac un serviciu.

Intr-o zi, ma intilnesc cu un lucritor care lucra la Seches si il rog sa
imi gaseascd un serviciu. El mi-a gasit serviciu la Ion Craciun, din strada
Sfintii Voievozi, tot instalator. Aici am stat numai trei zile, caci imi dddea
numai 2.50 pe zi, ceea ce insemna cd nu pot lua nici o paine. Am plecat de
acolo. Intr-o zi mi intalnesc cu alt lucrator, Costica Stefanescu, si ma rog
de el sa-mi caute un serviciu. El m-a bagat la o pravilie, loan Ionescu
(Traian), din strada Pomul Verde. Aici, cum am intrat, in ziua de 24
ianuarie, anul 1919, nu m-am tocmit, ci am stat aga pana cand, pe toamna,
a venit mama pe la mine. Si atunci m-am tocmit.

Aici era bine, dar era cucoana foarte rea. Ea era unguroaica. Ziua
ma punea sd-i fac curdtenie prin casd. Avea trei camere mobilate sus care,
de asemenea, tot eu le curdtam. Aici am stat trei ani si trei luni de zile. Dar
nu m-am ales cu nimic, fiindcd imi platea foarte putin. Cand 1i spuneam ca
plec, el ma incanta cu fel de fel de mofturi si aga ca eu stiteam. Toatd ziua
munceam. Dimineata deschideam pravalia, ficeam curatenie prin pravalie,
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apoi dupa ce se scula si jupanul, ma duceam la brutarie. Stateam la rand
pana luam paine. Apoi mergeam de luam carne, zarzavat si multe altele.
Apoi ma apucam de alte treburi. Tot ce era bine aici, era in privinta
mancarii si a dormitului.

Intr-o zi, jupanul a plecat la tard ca si aduci cartofi si varzi. In
timpul asta 1i venise un frate din America. Dupa ce a venit de la tara, a
plecat cu el in Transilvania. Dupd ce a venit, intr-o zi ma trimite ca sa iau
de la un jidan din Bulevardul Basarab zece kilograme de untdelemn. in
ziua aceea tocmai plouase si se facuse noroi. Cum veneam cu damigeana
de untdelemn 1n spinare, tocmai cand sa urc de pe strada pe trotuar in fata
pravaliei lui Coman Median, am alunecat si am spart damigeana cu
untdelemn. In doui minute tot santul era plin de untdelemn. Cand am
vazut asa ceva, m-am dus aiurea in loc s ma duc acasa. O iau pe strada
Scérlatescu si ies In Basarab. Din Basarab am mers si am iesit la Capul
Podului. Aici am luat-o pe Soseaua Jianu si m-am oprit in fata garajului
Leonida. Tocmai atunci lucrdtorii luau leafa. Ce multumit eram daca eram
si eu 1n categoria lor, ma gandeam.

Toata ziua am umblat asa ca un disperat. Pe seard, cam pe la ora
opt, ma duc pe strada Pomul Verde, unde stiteam. Acolo era un garaj de
automobile si in fata lui era un autocamion. Ma urc in el si de acolo
priveam Inspre pravalie. Vad cad din cand in cand jupanul iesea afara si se
uita in toate partile. Pe la orele zece, vad cd vrea sa Inchida pravalia. A stat
afara ca un sfert de ora si se uita, mai intreba pe cate cineva daca nu m-a
vazut. Dupa ce a Inchis pravalia, m-am dat jos din autocamion si m-am dus
la pravalie cu intentia sa sar peste poarta si s ma culc intr-o magazie.

Tocmai atunci trece o cucoana care ma cunostea si ma intreaba ca ce
e cu mine de stau pe-afara. Eu atunci i-am spus tot ce am patit. Ei i s-a facut
mild de mine si m-a luat la ea acasa. Cucoana aceea era nevasta lui domn
Horel, era proprietireasa si stitea a treia casd de pravélia unde eram eu.
Acolo cum ajung, imi da sd mananc, caci in ziua aceea nu mancasem nimic.
Dupd ce am mancat, mi-a Intins un pat de campanie si m-am culcat in
bucatarie. A doua zi era duminica, caci intdmplarea mi se intamplase
sambatd. Cucoana ma invatd sa ma duc la pravalie si sd md rog sa nu-mi
faca nimic, caci o sa platesc eu damigeana, oprindu-mi-o din leafa. Cand am
iesit din casd, tocmai incepuse sd ningd. Eu am stat afard ca sd ma ningd, ca
un sfert de ord, ca sa le faca impresie ca vin de undeva de departe, caci nu
trebuia sa spun ci am dormit la madam Horel. Imi iau inima in dinti si plec.
Tocmai cand sd intru 1n pravalie, jupanul vorbea despre mine cu un chiriag
pe care 1l aveam cu camera mobilatd. $i cum am intrat pe usa, am auzit cand
ii spunea lui ca de ce nu am venit acasa. Cand m-a vazut, nu mi-a facut
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nimic. Eu le-am spus tot ce am patit si de frica nu am venit acasa. lar cand
am luat leafa, mi-a oprit 120 de lei pentru untdelemn si 30 de lei pentru
damigeana. Total 150 lei. In timpul acela era mult pentru mine 150 de lei,
caci leafa mea era de 400 lei pe an. A trecut si asta.

La Craciun mi-a dat drumul sa ma plimb. Caci atunci era plimbarea
mea, la Pasti si la Craciun. Incolo nu vedeam nici o plimbare. Si nici nu-mi
dadea voie ca sa port bani la mine. Nu aveam voie sa port nici 50 de bani.
Daca castigam vreun bacsis, 1l dddeam lui si el mi-I scria in registru, iar la
leafa mi-i restituia.

Prin luna ianuarie, ziua 24, mi se implinise anul. Eu cerusem leafa
si voiam sa plec. Facusem socoteala $i mi-au ramas in anul acela 180 de
lei, toti banii mei. El m-a Intrebat daca nu vreau sd mai stau. lar eu i-am
spus ca vreau sa plec acasa. Atunci el m-a Incantat cd sa mai stau, ca imi
mireste leafa si ca in altd parte e mult mai riu si nu-mi plateste. In fine,
mi-a Ingirat multe. Eu eram cam prost si m-am luat dupa el. Caci daca nu
ma luam dupa el, in altd parte imi puteam gasi serviciu cu mult mai bun ca
la el si platit mai bine. In fine, am rdmas si pe al doilea an.

In vara acelui an a plecat cucoana lui jupanul acasi in
Transilvania. Caci ea era unguroaica din Brasov. Cand a venit de acasa, a
adus cu ea si pe o nepoatd a ei de vreo 16 ani. O chema Mita. A adus-o
cu intentia sa o creasca si sd o mdrite ei. Tot In vara acelui an au facut si
nunta, cdci jupanul cu cucoana nu erau cununati si in vara aceea s-au
cununat. Dupa asta mi-am Inchipuit eu ca ce oameni rai trebuie sa fie, ca
mie nu mi-au facut nici macar o pereche de ghete sau un costum de
haine. Dar la alti oameni din mahala le-au facut tot felul de cadouri. Dupa
putin timp, am avut iardsi o nuntd, caci a cununat jupanul pe un zugrav,
Petre Marcu. Nici atunci nu mi-a facut nimic. Dacd se intdmpla de
spargeam ceva, mi-l punea la socoteala cat nu facea acel lucru.

Cucoana iardsi era de o rautate! Ma punea sa frec scandurile pe
jos cu moloz, de imi crapau mainile. Avea sus trei camere mobilate, o
sald lunga si alte patru odai, unde locuiau niste chiriasi, doud antreuri si
sala de consumatie. Toate astea trebuia sa le frec eu singur cu moloz,
odata pe fiecare sdptamand. Apoi ma duceam la piata si veneam cu marfa
intr-un carut cu doud roti. In pravilie, de asemenea, serveam. Apoi se
cerea si fie curitenie. In fiecare zi spilam pe jos, spilam geamurile,
stergeam galantarele de praf si multe altele. Dupa ce a adus pe nepoata ei
din Transilvania, Tmi venea putin mai usor, caci imi mai ajuta si ea. Dar,
in privinta mancarii, trdiam foarte bine. Libertate iardsi nu aveam deloc
in cursul anului, decat la Pasti si la Craciun. In tot timpul cat am fost la
Traian, a venit mama o data si fratele Gheorghe de doua ori.
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In primul an, dupi ce a venit nepoata cucoanei, Mita, nu am avut
nici o relatie cu ea. Dar dupa un an de zile, am Inceput s ma dau pe
langa ea. Si in adevar ca am reusit de minune. Mancam ce-mi placea,
luam ce-mi placea fata de ea. Caci pe ea o pusese la casd si eu vindeam in
pravalie. De multe ori stapanii plecau amandoi de acasa si noi ramaneam
singuri la pravalie. Atunci era o viatd pentru mine si pentru ea. Mita a
fost prima fiintd pe care am iubit-o eu in viata mea. Dupa ce ma
amorezasem de ea, gandurile mele erau Tmprastiate, nu-mi mai era
gandul la treaba.

Jupanul a observat asta i mi-a spus cd eu nu mai am gandul la
treabd, caci am inceput sd beau. El nu stia care este cauza. Si de aici
inainte, cAnd ma duceam sa scot bauturi din pivnitd, nu ma lasa singur, ci
trimetea §i pe Mita dupd mine, ca sa nu beau. Dar asta nu ma impiedica
pe mine ca sd nu beau. Aldturi de pivnita de bauturi mai avea si altd
pivnitd, unde erau lemnele, varza, castravetii i multe altele. Eu cand ma
duceam sa scot bauturi, aveam grija sa deschid foraibaru de la usa care
despartea pivnitele si apoi cand scoteam in fiecare dupd masa lemne, ma
furigam la bauturi si Tmi faceam gustul, fara sa afle cineva smecheria.

Jupanul avea obicei de juca carti. Seara stitea pana tarziu jucand
carti cu musteriii. Cucoana se culca si In pravilie rdmaneam numai
jupanul si cu mine. Atunci eu eram mai tare in pravalie! Jupanul juca
carti si se imbata, iar eu vindeam in pravalie si incasam si banii. De trait
trdiam cum nici nu se putea mai bine, dar de bani nu ma atingeam. Si nici
nu m-am atins cat am stat acolo, cu toate cd imi era in putintd. El mai
avea niste case 1n strada Banu Manta. Acolo avea cismea in curte si
venea toatd mahalaua de lua apa. Mai in fiecare luna stam, vreo patru-
cinci zile, pe acolo pentru ca sa plateascd apa acei ce luau.

Intr-o zi, venind eu de acolo la pravilie, gisesc scandal in
pravalie. Ce se intdmplase? Venisera niste macelari beti si ceruserd o
jumatate kilogram de vin si un sifon. Dupa ce li s-au servit, ei au cautat
motiv cd vinul nu e bun. Si au inceput sd dea cu paharele pe jos, sa injure
si asa mai departe. Jupanul le-a tras observatii In privinta asta si ei au
sarit la el sa-1 batd. Tocmai atunci am intrat §i eu in pravalie. Cum am
vazut ce este, m-am furisat dupa tejghea si am luat o maciuca pe care o
tineam acolo intotdeauna si am lovit peste mana pe unul care scosese
cutitul de la brau. Cand l-am lovit peste mana, cutitul i-a sarit jos. Atunci,
am sdarit cu jupanul la ei si cu ajutorul unor clienti care venisera atunci in
pravalie, am reusit sa-i biruim. [-am batut si i-am dat afara din pravalie.
Dupa aceea, a avut judecata cu ei jupanul.
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Cu multe greutiti am ficut acolo trei ani de zile. In timpul asta lui
ii venise o nepoatd in Bucuresti, ca sd intre in serviciu. Dar negasind
serviciul pe care il cauta, a intrat chelneritd la plicintaria Bristol din
strada Academiei. Aici o bagase un frate al ei, Alexandru, céci el era mai
demult timp acolo. Pe ea o chema Lenuta Ivan. Era de 18 ani si de o
frumusete rara. La placintarie a stat vreo 10 luni si in timpul asta a
castigat vreo 15000 mii de lei. Pe urmi a plecat acasa. In timp ce ea era
la placintirie, jupanul fusese o luni la bii la Govora. In timpul asta eu
singur eram 1n pravdlie si vindeam, cédci cucoana si cu Mita nu stiau
carte. Dar cu toate astea, in fiecare zi aveam cearta cu cucoana. Dupa ce a
venit jupanul de la bai, eu i-am spus cd nu mai stau. Dar el imi zicea ca sa
nu ma uit la cucoana ce zice si sa stau inainte, ca tocmai acum are nevoie
de mine, caci lemne nu-si luase, nici varza, nici castraveti, in fine, nu-si
facuse nici o pregitire pentru iarna, cici fusese la bai. In fine, am stat.
Dupa ce ne-am aprovizionat pentru iarnd, jupanul a plecat la tara ca sa
aduca cartofi si varza. A fost in vreo trei-patru randuri si statu cite patru-
cinci zile pe rand. In timpul acesta, eu tot singur rimisesem la pravilie.
Dupa ce a venit iarna, fiindca eram aprovizionati, o duceam mai bine.

In primavara acelui an, dupi ce plecase nepoata lui jupanul acasa,
cucoana a prins-o pe Mita ca scrie scrisori de dragoste unui sofer de la un
garaj din apropiere. Numaidecat cum a prins-o, a batut-o si intr-una din
zile m-a trimis pe mine sa-i cumpar bilet de tren si a trimis-o acasa. Dupa
ce a trimis-o acasa pe Mita, eu Implinisem trei ani §i voiam cu orice pret sa
plec. Dar jupanul mi-a spus ci si stau barem pana dupa Sfintele Pasti. In
fine, am mai stat trei luni dupa ce a plecat Mita si pe urma am plecat si eu.
Poate cd nu plecam nici acum, dar nu mai puteam sta singur fara de Mita,
cici md invitasem cu ea si imi paru foarte riu cind a plecat. Intr-o zi de
luni, am luat socoteala si am plecat.

Am plecat si eu de acolo cu 1800 de lei in trei ani si trei luni.
Vorbisem, cu o luna Tnainte de a pleca, cu un samsar batran, Mosoiu, ca
sa-mi caute un serviciu bun. Asa cd atunci cand am plecat de la Traian,
domnul Mosoiu m-a asteptat la o pravalie pe strada Eminescu, unde
vorbisem ca sa ne intdlnim. Acolo imi spune el cd mi-a gasit un loc foarte
bun la Ciresoaia, in strada Buzesti.

i zicea la pravilia aceea Ciresoaia, fiindca stipanul de acolo fusese
in razboi la Ciresoaia, regiunea Targu Ocna. Acolo s-au dat niste lupte
crancene. In pravilie avea vreo treizeci de tablouri reprezentand luptele de
la Ciresoaia. Isi scosese si niste reclame: Pofftiti la Ciresoaia. lati reclama:
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Ciresoaia, loc istoric
Care a contribuit

La marirea Romdniei,
Este firma pravaliei.

Caci la Ciresoaia sus

A luptat cu avdnt nespus
Si Georgescu, aci patron
Pentru tara, pentru tron.

In rasboi Nitd-i zicea
Si ca comandant avea
Pe Virgil Ambitiosul,
Badulescu zis batosul.

Sus la Ciresoaia-n munte
Au fost lupte aprigi, crunte
Cota saptesutesapte

A fost luata-ntr-o noapte.

Dar la Ciresoaia aci
Lupte aprigi n-or mai fi
Si asaltul poti a-1 da
Trecator, chiar dumneata.

Comanddnd o baterie,
Nu de foc, ca-n batalie
Ci de vinuri renumite,

Si fripturi la gratar fripte.

Vin nou de Dealu Mare,
Pelinas, cum altul n-are
Vin la sticle infundate
De o rara calitate.

Reesling, Tocai si Sabli,

Tati le gasesti aci.

La fripturi, nu fac reclama
De la geam, pe toti va cheama
Antricoate, mititei,

Musgchi, rinichi si orice vrei
Pregatite excelent

Si servite la moment.

De patron, va veti convinge
Orice concurentda-nvinge
Caci Georgescu, zis Costica
Are §i bodega mica

Din Buzesti de la tramvai,
Si electric i cu cai.

In Buzesti 21

Nu stiu de s-o gasi vreo unu
Care vin bun vrea sa bea
Sa nu afle firma mea

La Ciresoaia.

Aici, cum am ajuns, am intrat in pravalie si domnul Lazar, patronul,
m-a chemat sus intr-o cabind si mi-a spus daca vreau sa fiu la el in pravilie,
bine, sa fiu ascultitor, cinstit si si nu ma bag cu nimeni. In privinta lefii,
m-am tocmit cu 400 lei lunar, spalat, mancat si dormit, iar daca vreau sa stau
un an, sa fac contract. Si la sfarsitul anului imi da o prima de 600 lei. Am
facut contract pe un an de zile i am intrat in serviciu.

Atunci, pe timpul acela, afacerea mergea cat se poate de bine.
Tineam deschis pani la ora trei noaptea. In pravilie erau patru baieti: eu,
un baiat Leonida Costea, Ioan Filip si un baiat mic, Nicolae. Noi faceam
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cu schimbul, care stam pana la inchidere. Dormeam 3-4 ore dupd masa.
Din toti baietii, md aveam mai bine cu Leonida. El era un baiat foarte
asezat si supus. Cu el ma aveam ca un frate. El era mai mare decat mine,
era din Transilvania, din judetul Tarnava Mica. De castigat, castigam
foarte bine. In scurt timp am ficut cunostinti cu clienti mai de seami si am
capatat increderea jupanului. Cucoana, de asemenea, era foarte buna.

Aici, la Ciresoaia aveam pravilia, salonul si trei cabine separate. In
cabine se faceau chefuri cu dame. Veneau fel de fel de persoane, veneau
boieri, ofiteri, artigti $i asa mai departe. Cabina cea mare era deasupra
pivnitei. Eu facusem o gaurd printr-un perete si ascultam si priveam tot
induntru. La bucatarie erau patru insi, bucatareasa si trei randasi. Era o fata
Aneta. Cu ea md invarteam in fiecare seara la cabind, dupa inchidere. Si
asa s-au strecurat sapte luni de zile. Am intrat in iarna. La sarbatorile
Craciunului, am fost la plimbare cu Leonida.

Mai inainte de Sarbatori, venise un frate al meu din Hotin. EI trasese
la domnul maior, 1n strada Leonida. A doua zi, a venit cucoana mare la
Ciresoaia, ca sa ma cheme la domnul maior, caci de cand plecasem de patru
ani de la ei, nu mai fusesem pe acolo. Eu tocmai vopseam in salon, caci il
inchiriasem pentru iarnd, caci pand acum fusese gradina, cand a venit
cucoana mare sa ma cheme. A doua zi, m-am dus. Toti ai casei erau curiosi
cum am trdit eu de cand am plecat de la ei. Erau foarte bucurosi cd m-au
vazut. Eu eram bine Imbricat, caci tocmai atunci imi ficusem costum de
haine si o pereche de ghete si o palarie. Fratele Ion a stat vreo trei zile in
Bucuresti. El avea serviciu in Hotin, ca politist. La sdrbatorile Craciunului,
am fost cu Leonida pe la domnul maior si de acolo am plecat cu Profira toti
trei la plimbare. Am fost la Cinema Doamnei. La o cofetdrie ne-am
fotografiat impreund si apoi am mers la Varful cu Dor, in Calea Victoriei,
unde era bagat loan Filip, caci el plecase de la Ciresoaia. Acolo am mancat
sandviciuri §i am baut bere. Pe urma am plecat acasa la domnul maior, ca sa
o conducem pe Profira. De acolo, cand am plecat de la domnul maior, noi
am luat o trdsurd amandoi, ce tocmai adusese pe un domn la domnul maior.

Cand am ajuns la Ciregoaia, era lumina la galantare. Noi am crezut
ca e jupanul acolo, dar nu era. Am intrat 1n curte §i pe urma ne-am pus pe
chef 1n bucatarie. Acolo erau toti de la bucatarie, cu nigte neamuri de-a lor.
Chefuiau cu lautari. Cand ne-au vazut, nu mai puteau de bucurie. Ne-am
prins si noi printre ei. Pe urma, iar am plecat in oras. Leonida a plecat la
Scoala de Arte si Meserii, cdci avea niste baieti din satul lui acolo, iar eu
am plecat la un cinematograf. Dupa ce au trecut Sarbatorile Craciunului si
am ajuns la Anul Nou, iarasi a fost bine de noi, céci era ziua cucoanei, ca o
chema Vasilica.
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Dupa Anul Nou 1923, Leonida s-a imbolnavit si a plecat la Spitalul
Filantropia, iar in locul lui a venit un alt baiat, Alexandru Vonica. Asta
fusese pe la tramvai ca Incasator, mai fusese inainte si pe la pravalii, dar
era cam haimana. Dupa ce a plecat Leonida la spital, ii ducea mancare
Niculae acela micu in fiecare zi. A stat el in spital doud sdptimani. Intr-o zi
imi scrie el mie o carte postald si ma roagd sa-i duc eu cateva carti cu
povesti, caci 1i foarte urat in spital. A doua zi m-am dus si i-am dus, dar nu
am putut intra la el, cd nu era voie. [-am dat cartile unei femei de acolo si i
le-a dus. Si ea mi-a adus un bilet de la Leonida, in care Tmi scria ca le-a
primit si imi multumeste. I-am dat femeii 5 lei bacsis si am plecat. Intr-o
zi, ducandu-se Niculae la el cu mancare, a venit cu mancarea indarat si
spune cd lui Leonida ii e foarte rdu. Atunci am plecat eu la el cu niste
dulceata si niste prajituri. Dar nici pe acestea nu le-a primit.

A doua zi, cand se duce Niculae iar la el, vine indarat si ne spune
ca Leonida a murit. Cand am auzit, parcd ma lovise cineva in cap. Trei zile
nu am mancat nimic, numai am plans dupa el, tare rdu mi-a parut cand am
auzit ca a murit. De asemenea si stapanilor le-a parut foarte rau dupa el.
Cucoana, mai ales, a plans dupa el. Acuma trebuia sd-1 inmormantam. La
noi, la Ciresoaia, era un chelner, Manole Ion. El a alergat foarte mult
atunci cand a murit Leonida. I-a aranjat actele de Tnmorméantare si groapa
de veci. A treia zi, ne-am dus cu Manole si cu bucatareasa ca sa asistam la
inmormantarea lui. Cand am ajuns la spital, el era pus in cogciug. Cand l-am
vazut era vanat la fata, iar la gat era taiat pana jos, caci ii facusera autopsie
ca sa vada de ce a murit. Si ne-a spus doctorul ca a murit fiindcad avea o
bucata de carne crescutd langa inima. L-am luat si l-am urcat in dric si pe
urma l-am fotografiat cu tot cu dric si noi pe langa dric. Dupa aceea l-am
dus si l-am inmormantat la cimitirul Sfanta Vineri. Cu Alexandru nu ma
aveam asa bine ca cu Leonida.

Cu Alexandru ma cam certam de multe ori. Cand am ajuns la
Sarbatorile Pastilor, caci pe Leonida il inmormantasem la 24 ianuarie
1923, m-am dus la domnul maior si am luat-o pe Profira si ne-am plimbat.
Am fost cu ea pe la cinematograf, prin parcul Carol I (Expozitiei) si prin
Muzeul Militar de acolo, unde am vazut fel de fel de lucruri din timpul
razboiului. I-am aratat toate tunurile care au fost capturate din razboi. [-am
aratat si tunul acela mare de tot, calibrul 42. El e montat pe linii si are 24
de roti, iar fiecare roata are dinam electric. Pe teava lui poate intra un om
cat de gros sa fie si se iese pe dincolo. Pe urma am plecat acasa. Dupa ce
am dus-o0 acasa, am mancat si am plecat la Ciresoaia.
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Am stat la Ciresoaia pand am implinit anul. Atunci mi-am luat
socoteala si am depus banii la Casa de Economii in Bucuresti. Dupa asta
m-am tocmit cu luna, cu 600 lei pe luna. Tot atat avea si Alexandru.

Intr-o seara, pe la ora 11, fiind numai eu cu Alexandru in pravilie,
nu stiu din ce ne-am luat la cearta si pe urma la bataie. L-am batut eu pe el
foarte rau si pe urma el i s-a plans lui jupanul. Domnul Lazar a spus ca
bine i-am facut, dar nu trebuie sa ma bat cu el in pravalie. Alexandru, daca
a vazut ca jupanul tot cu mine a tinut, s-a repezit cu cutitul la mine. Dar
noroc ca am intrat in bucatarie, caci altfel ma taia.

La noi in privilie venea un tigan lautar. Asta bea numai tuica. El
pe fiecare zi bea trei kilograme de tuica. Atat era de betiv! Noi rddeam de
el, 11 puneam sare sau piper in tuicd, sau ii dddeam zeama de varza in loc
de tuica, 1i ascundeam vioara sau tocul, sau 1i aruncam cate un iepure de
carton in tocul viorii. Atunci era un haz cu el! Cauta vioara pe sub mese
sau prin cuier. Uneori ii atirnam hartii de haini si le dideam foc. In fine,
glumeam cu el. Intr-o seara veni el beat. Eu am vrut si-1 lovesc cu o bucata
de seu de la gratar. El canta in salon. Dar cand am vrut sa arunc, el s-a
miscat putin din loc i am lovit un client. Chiar in ziua aceea venise un
chelner. Chelnerul &sta i-a spus jupanului. Clientul n-avea nici o pretentie,
caci 1l cunosteam si 1i cerusem scuze. Dar jupanul, cand a auzit, m-a
chemat in pravalie si fatd de clienti, m-a luat l-a bataie. Eu atunci m-am
certat cu el si a doua zi am plecat.

Ducandu-ma eu in oras, ma intalnesc cu domnul Mosoiu, samsarul,
care ma bagase la Ciresoaia si 11 spui ca am plecat. El mi-a spus ca Tmi
gaseste loc.

Si m-a bagat la unul Teodor Florescu, din strada Berzei. Aici nu
prea-mi plicea, cici ma invitasem la Ciresoaia. Cucoana era foarte rea. In
timpul ce eu am plecat de la Ciresoaia, a plecat domnul Lazar cu cucoana
la bai, la Constanta si a rdmas la pravalie domnul Costica Georgescu,
cumnatul lui domnul Lazar. Peste cateva zile a plecat de acolo si
Alexandru. Eu aici o duceam bine, dar nu prea. In privinta méancarii era
bine si a bauturii, cdci numai eu scoteam bauturi. Dar cucoana era prea
nervoasd. Treaba mergea i aici binisor. Dimineata faiceam curatenie prin
pravalie, scoteam bautura, puneam butoiul de bere la aparat, iar in vremea
pranzului serveam la masa, cici avea si restaurant. Imi ieseau in fiecare zi
30-40 de lei, caci aici manca lume mai saraca.

In timpul acesta, se amorezaseri de mine doua fete. Si-mi
trimeteau amandoua scrisori. Eu seara nu puteam pleca la ele. Dar dupa ce
inchideam, pe la ora 10-11, saream gardul si plecam la ele. Dar domnul
Florescu a observat asta si intr-o zi imi spune cd dacd vreau sa ma duc
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undeva, sa-i spun lui. Ca el Imi da drumul, dar sd nu mai sar gardul
noaptea si s plec fara stirea lui. Mie nu-mi venea sd-i spun cand vreau sa
plec, dar mai aveam eu noroc cand ma trimitea seara cu marfa la vreun
client. Imi ficeam drum si pe la ele. Una stitea pe strada Transilvaniei, iar
una pe strada Alexandru cel Bun. Amandoua erau tinere si frumoase, dar
mai mult imi placea cea din strada Alexandru cel Bun.

Intr-o zi, cade firma pe care scria Restaurant si sparge un geam.
Si-am platit eu geamul, fiindca eu asezasem firma 1n ziua aceea si vantul
a trantit-o in geam. In ziua aceea, dupa ce am pus geamul, a venit fata din
strada Alexandru cel Bun si imi cere mie 600 de lei, ca sd cumpere o
pereche de ghete, pana i-a leafa si pe urma mi-i da indarat. Dar eu am
observat ca ea vrea sa ma tragd pe sfoara si i-am spus cd nu am bani, ca
am spart un geam si l-am platit scump. Si asa am scapat de ea.

Intr-o zi, ma trimite domnul Florescu s duc cantarul si greutitile
la marcat. Le-am pus intr-o trasurd si am plecat. M-am dus la Biroul de
masuri §i greutdti si acolo nu mi le-a primit. Am plecat la Judecétoria
Ocolului Galben, din strada Clementei, ca sa scot niste acte. De acolo am
plecat in altd parte. Si-asa m-am plimbat cu trdsura in ziua aceea pana la
ora unu. Dar treaba tot am facut-o. Cand am venit, domnul Florescu nu
mi-a zis nimic, dar cucoana m-a certat si eu i-am raspuns, $i asa ne-am
certat in parte.

La noi venecau intotdeauna la masa niste mesteri zidari cu
bicicletele. Eu, mai 1n fiecare seara, ma plimbam cu bicicletele lor. intr-o
seard, eu le cer bicicleta, s ma plimb cu ea. Ei mi-au admis. M-am
plimbat cu ea pe acolo prin apropriere si in timpul dsta se sldbeste
surubul de la ghidon. Dar eu nu am stiut nimic. Cand ma intorceam acasa
si voiam sa trec Calea Plevnei, iatd cd vine un tramvai cu cai. Eu am vrut
sa ma feresc, dar ghidonul nu mai mergea cum trebuie din cauza
surubului. Si asa cd da tramvaiul peste mine. Eu am fost aruncat de linii
la doi metri, iar bicicleta a ramas in picioarele cailor. Au célcat-o caii in
picioare si a trecut si tramvaiul peste ea. Cand m-am sculat si am vazut in
ce hal e bicicleta, m-am luat cu mainile de par. Roata din fata, furca,
ghidonul, erau facute praf. Trecuse fier prin fier. Numaidecat, am luat-o
in spinare si am dus-o la pravalie. Eu le-am spus la mesteri sd nu spuie
lui jupanul nimic, ca o platesc eu. Dar ei i-au spus. A doua zi am dat-o la
reparat $i m-a costat reparatia 1480 de lei.

Tot 1n seara aceea mi-am rupt pantalonii in genunchi, cand am
cazut. Tot in seara aceea, m-am dus in pivnita ca sa scot un kilogram de
vin si nu stiu cum am fost eu zdpacit, ca l-am scos amestecat cu tuica.
Jupanul, cum a vazut asa, m-a certat si a spus sa plec de la el. Chiar in
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seara aceea am plecat si in timpul noptii am dormit la hotel. A doua zi am
luat lucrurile, caci bani numai 200 de lei mi-a mai ramas din leafa, caci
mi-a oprit ca sa platesc bicicleta. Aici am stat doua luni.

Dupa ce am plecat de la domnul Florescu, m-am dus in oras.
Trecand prin fata pravaliei Ciresoaia, ma vede domnul Zaharia, care avea
pravalie langa Ciresoaia. El vorbise cu domnul Lazar ca daca ma vede,
sd-mi spuie cd sd vin indarat la Ciresoaia. M-am dus, caci ma vazuse
Zaharia si imi spusese si am vorbit cu domnul Lazar si chiar in ziua aceea
mi-am adus bagajul la Ciresoaia. In ziua aceea era duminici si eu am
plecat la plimbare cu Profira. Ne-am dus pe la cimitirul Sfanta Vineri si
am vazut mormantul lui Leonida Costea. De acolo am fost la un
cinematograf si pe urma am dus-o acasa. lar a doua zi, luni, am intrat iar
in serviciu la Ciresoaia.

Si la Ciresoaia am stat pand am plecat militar, in ziva de 1
februarie, anul 1924. Imi luasem socoteala cu cinci zile inainte, ca si ma
odihnesc si eu. In ultima zi am fost la cinematograf, la Marconi si a jucat
Biblia, adica Crearea Lumii de la Adam si Eva. A fost de o frumusete
rard. lar in ziua de 3 februarie, anul 1924, am plecat militar.

Cand am plecat, la toti le-a parut rau dupd mine. Bucatareasa si cu
cucoana inca au si plans.

Aceste randuri imi reamintesc de copildrie. Scrise de mine insumi
pe cand eram in garda la Ministerul de Finante.

Sl Yogin B~
Abaidd Vetsgo:
% /m - 2Y15y. Lo S,
%é;ﬁmﬁt #3029 f,é,w a@ A
Y @mm
Fonfore Lt Fotiss
fﬂ‘év&’/nr: ﬂ%%ﬂ%/&\

Loy it
[

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro



AMINTIRI DIN COPILARIE

345

&

‘. . relérul comisiunii,
: / ;z" DN - 3

s

Lol o fllecF e | Wity s wenve= - o

B }A.a/‘}%ﬂ’d?’! ' »ﬁkmbjm 8

it Aol Tt o il A
. | e Ll

W&M@.&éy 77
A "J i :

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro

2 L / A ; AN
: - 3 /
& RS : L C ’
R " %
' : 4 i
17219, -  Eminesca™ 5. A. ) m/ -ﬁ", v. _— e T




346

Costica HARGAU

1

6600 :

gﬁﬂf ,&
£)

/w/ﬁi»mum ’?,&m«

- B Y5

A{)’M t‘,&mﬂz ALOAUT = =

L5

(
@mﬁ 4. ;/wif /a-amc(

HM}MM~—~=

F65050

"

gov

757

o dgTo D -

%}/ Lttt /‘é',?(«f

m{m W

RO

Y

1 5947:

s UV.?’VL‘[W} g

.Wﬂx-c ,/fu R 1Y o
@')JWA A‘ ov._Jf t?mgg_,

AR Fo~

__ §60=
|

' m“{ A i/Azwa A féff i

bs?a :

/ "‘-M/';f'{zw

=530

ooy

/(/ H Mé ey 6“ fZW ..... y "

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro




AMINTIRI DIN COPILARIE

347

Iy 799 = eV 77" % :

_@@&@MMLM Yovo

-600’

Wé/@%&m WM’Z 30

fmilgwm Mﬂj"i-;/ e 9#1,@[:

_MJGQ:
J%@% ﬁm

;J@mywj thMWJ”

BMMXM_JMLTMMgQQ@““

s B

http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro

] i"".'_'.-.M,/g/rW@% =

Mol i Lo~ o0

W

6%



IN MEMORIAM

FULGERATOAREA DISPARITIE A LUCIEI BERDAN

Foarte putine sunt evenimentele
nefericite ale vietii mele care realmente m-au
siderat. Ultimul dintre ele este fulgeratoarea
disparitie a D-nei Lucia Berdan. Cercetétor
stiintific la Institutul de Filologie romana
,»A. Philippide” din lasi si profesor asociat la
Facultatea de Litere a Universitatii ,,Al. L.
Cuza”, etnologul Lucia Berdan implinise 61
de ani pe 30 iulie 2003. Dintre ei, 37 i-a
consacrat cercetarii etnologiei in Institut,
precum si ,,chinuitoarei munci de teren”. A
publicat trei carti de autor si a colaborat la
mai multe volume colective. A tradus (impreund cu fiica ei, loana
Cristina Berdan), pentru prima data in limba roména, trei lucrari clasice
ale etnologului A. Van Gennep si o excelenta carte a lui Arthur Weigoll
despre Supravietuiri pagdne in crestinism. A mai ingrijit aparitia la
prodigioasa Editura Polirom a doua texte clasice de etnologie
romaneasca. Este autoarea a cca. 200 de articole si studii de specialitate
si participantd la peste 70 de sesiuni, simpozioane si colocvii de
specialitate [vezi bibliografia selectiva anexata).

Imi amintesc perfect seara in care m-a sunat pentru prima dati
cu scopul declarat de a ma felicita pentru textele introductive scrise la
cele trei carti ale lui Marcel Mauss. N-o cunosteam. Mi-a vorbit mult la
prima ntalnire fatd catre fatd si am inteles imediat ca sunt multe pasiuni
care ne leagd: simbolistica sociald si religioasa, ritualurilor magico-
religioase, miturile si scrierile lui Eliade si Culianu. De atunci a inceput
colaborarea mea cu D-na Lucia Berdan. Faceam schimb de carti si
discutam indelung despre convergenta specialititilor noastre. In mod
firesc, eu am invitat-o la Simpozionul comemorativ ,Jloan Petru
Culianu”, iar Domnia Sa m-a onorat cu prefatarea admirabilului volum
al lui Arthur Weigoll, Supravietuiri pagane in crestinism (din nefericire
inca nepublicat).
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Profesoara Lucia Berdan a fost o specialistd recunoscutd si o
foarte buna oratoare. M-am convins de acest adevar in mai multe randuri,
atunci cand am invitat-o in direct la emisiunea mea de la TV Bit. Retin
insd Tn mod cu totul special fascinatia (magica?) pe care a exercitat-o
asupra unui amfiteatru plin cu studenti ai Facultatii de Filozofie. Le-a
vorbit despre magia ritualurilor de trecere, subiect pe care urma sa-l
dezvolte si In cursul masterului de Antropologie sociala si etnologie.
Avea charisma si putere de daruire. Omul de la catedra sporea daruindu-se
(dupa celebra vorba a lui Steinhardt), uitand parca de toate si lasandu-se
stdpanitd de misterele lumilor nevazute.

Desi etnolog de formatie clasica (uneori, poate mult prea clasica)
— i-a avut ca maestri declarati pe Al. Dima si N. 1. Popa —, Lucia Berdan
avea o sensibilitate speciald catre interdisciplinaritate si schimbarea de
orientare in etnologie. In ultimul interviu (publicat cu ocazia implinirii a
60 de ani 1n revista Rastimp, nr. 1, 2003, p. 25-26), folclorista Lucia
Berdan nu (mai) paria pe folcloristica, deoarece ,,... nu mai este
prioritara §i generald”, ci pe ,hermeneutica cercetdrii etnologice”,
domeniu pe care urma sa-1 aprofundeze in anii urmadtori. Referinta
precisa era la scrierile lui Mircea Eliade, Ioan Petru Culianu, Vasile
Lovinescu si ... Ion Creangd. De marele scriitor humulestean, Lucia
Berdan s-a simtit apropiata prin bunicul matern de la Varatic (Neamt).

Chipul batranului ii aparea frecvent in momentele grele ale vietii,
reprogsandu-i parcd prea multd ravna — intru ,,pochie” (aici cu sensul de
»invataturd”. Sa fi fost aceasta aparitie repetatd un semn al mult prea
timpuriei calatorii in lumea de dincolo? Nu stiu. Sunt sigur insa ca, prins
de urgentele momentului, am ldsat o prea mare (si vinovata) tacere sa se
adune intre noi. N-am sunat-o cateva saptamani, fiind absolut convins ca
D-na Lucia Berdan lucreaza spornic, cu maxima ei devotiune, la cartea
despre balada populara si la volumul de Memorii. Nici in cele mai negre
vise nu mi-o puteam imagina bolind. Energia, forta si pasiunea ei
devenisera bine cunoscute. Cred cd nimeni, dar absolut nimeni, nu a
banuit fatala apropiere a mortii (nici chiar prietena noastrd Silvia
Chitimia, cea care i-a sondat in mod special viitorul!).

Intr-una din primele seri ale zilei lui decembrie 2003 i-am
telefonat cu gandul de a o invita la o seratd cu toti profesorii masterului
de Antropologie sociala si etnologie. Gandisem eu ca 6 decembrie ar fi
fost o zi potrivitd pentru a ne revedea. Mi-a raspuns la telefon o voce
subtire, vlaguitd, ca de pdpusa obositd. N-am recunoscut-o. S-a
recomandat si din putine cuvinte am inteles gravitatea situatiei. Luni
dimineata, la 82, am intélnit-o (impreuna cu sotul, profesorul Berdan) in
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fata Spitalului ,,Sfantul Spiridon”. Era o umbra a omului pe care-l stiam.
Slabita, galbend, cu buzele stranse si vocea ascutitd, avea totusi puterea si
demnitatea de a se lupta cu demonii bolii. Imi stiteau pe limba unele
formule de exorcizare, dar nu doream sa intrec masura. Chiar si asa,
speranta mea era cd D-na Lucia Berdan va invinge raul. N-a fost sa fie.
Omul a murit, dar profesorul si specialistul rdmén. Prin cartile scrise i In
amintirea studentilor, colegilor si prietenilor.

Lectia vietii Luciei Berdan cred cd poate fi rezumata prin
urmatoarea formuld: sa ai curajul de a indrazni la inefabila esenta a
culturii! ,,Un cercetdtor etnolog are nevoie toata viata de mult curaj:
curajul de a porni la un drum pandit de pericole; curajul de a-si apara
propriile pareri, in ciuda a saltului acelora care nu au avut si nu au decat
»curajul” de a murdari; curajul de a ramane ei insisi si de a nu fi toatd
viata porta-vocea unor maestri autodeclarati; curajul de a spune lucrurilor
pe nume la momentul potrivit, asumandu-si riscurile; curajul de a-si
apara domeniul in permanenta asaltat de intrusi; curajul de a-si asuma
greselile, ca si realizdrile; curajul de a face loc, la timpul potrivit, noilor
chemati sa continue aceastd nobila (si din pacate, atit de hulitd) munca de
etnolog” (ultimul interviu).

In decembrie 2003, Lucia Berdan a ficut loc pentru totdeauna
noilor chemati. Un loc onorat de numele ei. La vechii romani, Lucius (de
la lucio, lucere) era specialistul in a face lumina. Lucia Berdan, avand ca
arhetip pe martira Lucia din timpul imparatului Diocletian, va continua si
dincolo de mormant sa ne lumineze cu invataturile sale.

Dumnezeu s-o odihneasca in pace!

Nicu Gavriluta
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Lucia Berdan — Bibliografie selectiva

Volume de autor:

Balade din Moldova. Cercetare monografica (cu un capitol de
etnomuzicologie de Viorel Birleanu si Florin Bucescu), in C.A.F., VI, Iasi, 1986;

Fetele destinului. Incursiune in etnologia romdneasca a riturilor de trecere,
Editura Universitatii, lasi, 1999;

Totemism romdnesc. Structuri mitice arhetipale in obiceiuri, ceremonialuri,
credinte, basme, Editura Universitatii, lasi, 2001;

Cdntecul popular epic in context etnofolcloric moldovenesc (sub tipar).

Coautor la:

Dictionarul literaturii romdne de la origini pana la 1900, vol. 1, Editura
Academiei, Bucuresti, 1979;

Descantece din Moldova. Texte inedite. Cercetare monografica (in colaborare
cu Lucia Cires), in C.A.F., I, lasi, 1982;

Dictionarul general al literaturii romadne, Editura Academiei, Bucuresti (sub
tipar).

Studii si articole:

Consideratii etnologice asupra unor obiceiuri ale vietii de familie. Rituri de
trecere-rituri de inceput, n ,,Studii si articole”, Baia Mare, 1989;

«Moartea ritualica» §i «a doua nasterey, 1n ,Traditia romaneasca”,
Céampulung Moldovenesc, an. I, nr. 3, nov.-dec. 1992, p. 17-21;

Violenta sacra — practica magica de intemeiere, in ,,Echidistante”, lasi, nr. 6-7,
un.-iul. 1993, p. 29-30;

Consideratii preliminare la varianta bistriteano-nasaudeana a ,, Mioritei”, in
,Minerva”, Bistrita-Nasaud, an. V, 1994, nr. 35, p. 6;

Pseudovariante clasice ale ,, Mioritei”, in ,,Asachi”, Piatra Neamt, an. IV,
1994, nr. 66, p. 9;

Mioritologie contemporand, in ,,Cronica”, lasi, nr. 14-15, 31 iulie 1994, p. 7,

Masca-simbol in structura obiceiurilor familiale, in ,,Asachi”, an. IV, nr. 69, p.
6 sinr. 70, p. 6-7;

«Vinzarea simbolica» — o straveche practica magica in riturile de trecere, in
,,Datini”, Bucuresti, nr. 3-4 (8-9), 1995, p. 32-33;

Rit si spectacol in jocul Ursilor din Darmanesti, in ,,Asachi”, an. V, 1995, nr.
82, p.4-5sinr. 83, p. 12;

«Pasarea suflet» in obiceiurile de nastere, n ,,Studii $i comunicari”, Sibiu, tom.
IX, 1995, p. 61-68;

Miorita. Mit si destin, In ,Revista de lingvistica si stiinta literara”, Chisinau,
nr. 1 (163), ian.-febr. 1996, p. 67-71:

Elena Niculita-Voronca, folclorista si scriitoare, studiu introductiv la Datinele
si credintele poporului romdn, editie ingrijitd de Victor Durnea, vol. I, Editura Polirom,
lasi, 1998, p. 9-19.
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CRONICA

ANIVERSARE

Muzeul Etnografic al Moldovei a implinit 60 de ani de la infiintare. Un
eveniment care trebuia marcat agsa cum se cuvine, prin sarbatoare, printr-un moment de
bilant, dar si ca prilej de aduceri aminte. Aldturi de colegii din Complex, de fostii
angajati ai muzeului, de colaboratorii si prietenii nostri fideli, am asistat la actiunile si
manifestarile dedicate acestei aniversari.

Expozitia retrospectiva ,,Muzeul Etnografic al Moldovei — 60 de ani”, a cautat
sd aducd In prim plan oamenii muzeului, personalitati de ieri si de astazi care, prin
daruire, talent §i migala au contribuit la fundarea si dezvoltarea institutiei, conferindu-i
distinctie si valoare unanim recunoscuta.

Practic, impresionantul patrimoniu de care dispunem reuneste cite ceva din
fiinta celor care l-au adunat, selectat, pastrat si expus.

Fiecare din cele 12000 de obiecte din colectie isi are povestea lui. Asadar,
douasprezece mii de povesti! Daca mai aruncadm, chiar o privire sumara, peste aceastd
istorie a Muzeului Etnografic al Moldovei, sinuoasa si condensatd, putem conchide
impacati: muzeul nostru are o varstd matusalemica!

Lansare de carte
Maria AGAPI, Ceramica neagra. Poiana Deleni
Sala de ceramica a Muzeului Etnografic — 13 februarie 2003

Relativ putini sunt oamenii care se mai incumeta sa cerceteze si sa scrie despre
fenomenul artistic popular. Extrem de putini sunt aceia care, oarecum din afara
domeniului, au curajul de a cerceta o tema sau o localitate si, finit coronat opus, de a
edita o carte. Acest curaj a fost liber asumat vreme de aproape 30 de ani de doamna
Maria Agapi, profesoara la Scoala
Normala ,,Vasile Lupu” din Iasi.
Pentru  Muzeul Etnografic al
Moldovei a fost o onoare si
gazduiasca lansarea cartii Ceramica
neagrd. Poiana Deleni, cu atat mai
mult cu cat despre accasta a fost
invitat sd vorbeascd profesorul
universitar doctor Ion H. Ciubotaru,
unul din cei mai remarcabili etnografi
contemporani din Romania. In stilul
sobru si precis care-l caracterizeaza,
profesorul Ciubotaru a subliniat noutatea demersului, importanta deosebitd a catorva
capitole din lucrare si mai ales valoarea exceptionald a fotografiilor-document inserate
in partea a doua a cartii. Maria Agapi a vorbit despre greutatea unei astfel de cercetari,
dar si despre pasiunea pe care a pus-o in finalizarea ei intr-o carte de tinutd. Concisa si
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emotionatd, autoarea a impresionat audienta, prezentarea cartii fiind una aproape
materna, cartea aceasta aparand ca un rod al unei dragoste deosebite fatd de meleagurile
natale. De fatd a fost prezent si autorul fotografiilor, artistul fotograf loan-Matei Agapi,
acesta avand inspiratia de a prezenta un film documentar despre olarul Toader Nica.

Credem ca lucrarea doamnei Agapi umple un gol, contributia Domniei Sale
fiind una substantiala in ceea ce priveste cercetarea acestui centru ceramic.

Seara muzeala

NIPTIRA (SPALAREA PICIOARELOR)
Sala ,,H. Coanda” — 20 aprilie 2003

In traditia Bisericii Ortodoxe sunt procesiunile. Din vechime existd obiceiul
rememorarii In Saptdmana Patimilor, Joia Mare, a spalarii picioarelor apostolilor de
catre Mantuitorul lisus Hristos.

Rédmasa acum doar in traditia manastirilor, procesiunea se desfasura in trecut in
toate centrele eparhiale (episcopii). Marturii despre aceasta sunt consemnate in
documente din secolele XVII-XIX. La procesiuni participau si domnitorii tarii. Vasul
folosit la spalare purta numele procesiunii: ,,niptird” (termen grec) sau ,,umivalnitd”
(termen slav); termeni sunt echivalenti si au fost asimilati cultului in perioade diferite, in
timpul slujirii clerului grec sau slav in Biserica.

Din documente reiese ca in sec. XIX si Manastirea Galata detinea inca doua
umivalnite donate manastirii de fosti domnitori ai tarii.

La manifestarea NIPTIRA (SPALAREA PICIOARELOR), din aprilie 2003, a
fost prezentat un bogat material documentar, pe suport video, prin care s-a prezentat
procesiunea spalarii picioarelor la Ierusalim (anul 2000) si Manastirea Sihastria (anul
1998).

Colaborator avizat la manifestare a fost invitatul special, parintele profesor
Gheorghe Popa, prodecan al Facultatii de Teologie Ortodoxa din lasi.

Manifestarea muzeald a facut parte din cadrul manifestarilor prilejuite de zilele
aniversare (60 ani) ale Muzeului Etnografic al Moldovei.

Expozitie temporara
IZVOARELE LUMINII
Sala ,,0. Tafrali”, 20 aprilie — 20 mai 2003

In cadrul manifestarilor prilejuite de zilele aniversare (60 ani) ale Muzeului
Etnografic al Moldovei se incadreaza si expozitia lzvoarele luminii.

Aceastd expozitie poartd numele ciclului de expozitii anuale, organizate in
perioada pascala, intitulat generic lzvoarele luminii.

Tema expozitiei din acest an a fost Perioada Triodului.

Partenerul traditional al muzeului la organizarea acestor expozitii este
Mitropolia Moldovei $i Bucovinei.

Expozitia a prezentat obiecte de cult (icoane, vase, carti etc.) din patrimoniul
Muzeului Etnografic al Moldovei si din patrimoniul Mitropoliei Moldovei si Bucovinei
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aflat in detinerea Manastirii Secu (Neamt), Manéstirea Golia (Iasi) si Biserica Sfintii 40
de Mucenici (Tasi).

Piesele etnografice (marame, naframute, oud incondeiate etc.) constiruie o
categorie importantd de exponate si au ilustrat ideea particii vii a cultului an
comunitatea sateasca traditionala.

Manifestare interactiva
OUA INCONDEIATE
Palatul Culturii, 19 — 20 aprilie 2003

in zilele premergitoare marii sarbatori a Pastelui, mai precis in ,,Duminica
Floriilor”, Muzeul Etnografic al
Moldovei a organizat o manifestare
interactivd intratd deja in calendarul
manifestarilor anuale ale muzeului,
numita sugestiv ,,Oua incondeiate”, la
care au participat creatoare populare din
Bucovina. Dintre acestea amintim pe:
Aurica Aneci, Aurelia Ciuverca,
Vasilena Darie din Vatra Moldovitei,
Liliana Nichitean din Moldovita, Elene
Torac, Paraschiva Lisciuc, Dorina Cepil
si Paula Omania din Brodina, Ileana
Hotopila din Ulma.

Scopul acestei actiuni a fost acela de a promova si populariza vechiul obicei a
incondeierii oudlor de Pasti, ce capata in zilele ce preced marea sarbatoare a crestinatatii
semnificatii deosebite pentru crestinii de pretutindeni, fiind un simbol al inceputului
tuturor lucrurilor, al originii, regenerdarii si permanentei vietii. Obiceiul a fost pastrat si
perpetuat in timp, el fiind specific intregii arii balcanice si est-europene.

Cu aceastd ocazie, vizitatorii
ce au trecut pragul manifestarii, au
putut deopotrivi sd admire atit
incondeiatul oualor, sau ,,inchistrirea”
lor, realizate demonstrativ de catre
creatorii populari, dar sd parcurga si
primii pasi in deprinderea acestui
mestesug, manifestarea avand astfel,
un caracter interactiv. Datd fiind
caracteristica acestei actiuni, pe
parcursul celor douda zile de
desfasurare, holul central al Palatului a
fost invadat de public, format in
general din elevi, curiosi si dornici de a deprinde primii pasi In manuirea chisitei.
Succesul editiei de anul acesta ne demonstreaza faptul ca publicul este receptiv, stiind sa
pretuiasca valorile traditionale romanesti.
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Seara muzeala

IN MEMORIAM GHEORGHE BODOR
Sala ,,H. Coanda” — 23 aprilie 2003

De sarbatoarea Sf. Gheorghe, muzeografii de la
Muzeul Etnografic al Moldovei au tinut si comemoreze
personalitatea etnografului Gheorghe Bodor, fost director al
muzeului si al Complexului Muzeal in anii 60-70 ai veacului
trecut. Atmosfera specifica unor astfel de momente a fost
augmentata si de faptul cd seara muzeald a avut loc in
timpul Saptamanii Patimilor.

in primitoarea sald H. Coandd, au venit membrii ai
familiei, prieteni apropiati, cunoscuti si fosti colegi de
breasla. Despre cel disparut dintre noi in iulie 2002 au vorbit
profesorul Ion Arhip, inginerul Constantin Ostap,
muzeografa Maria Hatmanu si profesor universitar doctor
Vasile Adascalitei. Din perspective diferite, vorbitorii au
creionat in cuvinte insufletite un portret viu celui caruia
muzeografia etnograficd ieseand si Complexul Muzeal din lasi, ca institutie, 1i datoreaza
multe. Emotionante au fost clipele in care sotia raposatului, d-na Elena Bodor, a
zugravit chipul celui comemorat. In final, dupa ce muzeograful Marcel Lutic a punctat
cateva repere ale relatiei speciale pe care a avut-o cu Gheorghe Bodor, clasa de vioara
de la Liceul de arta din lasi, clasd condusa de inimoasa profesoard Nina Munteanu, a
interpretat cateva piese muzicale adecvate unui astfel de moment.

Mai mentionam s§i faptul cd organizatorii serii muzeale au editat un pliant
special consacrat acestui eveniment, pliant in care pot fi regésite principalele coordonate
ale vietii si activitatii celui comemorat, o scurtd bibliografie, cateva fragmente dintr-o
ineditd corespondenta a raposatului cu reputatul etnolog Ion Diaconu, precum si cateva
evocdari semnate de Ion Arhip. Dumitru Vacariu, Constantin Ostap si Cornel Mocanu.
(In acest pliant, la pagina 3, s-au strecurat citeva randuri care pot fi interpretate
tendentios; precizdm ca ,prietenia aparte” invocatd de autorul materialului se referd
expres la Gheorghe Bodor si la Petru Cazacu).

Cei care au gandit aceastd comemorare au implinit un act de echitate fata de
memoria unui distins etnograf, dovedind incd o data ca muzeografii etnografi ieseni isi
respectd antecesorii i le pretuiesc munca de o viata.

Expozitie temporara
JOE BENSEN’S RODEO
Palatul Culturii, 10 iunie — 10 iulie 2003

Colectia de fotografii a lui Joe Benson, reprezentand o cronicad dinamica a celui
mai american dintre ,sporturi” gi-a gasit locul in mijlocul verii intr-o expozitie
temporara (10 iunie-10 decembrie 2003) in Palatul Culturii din lasi. Gandita de cétre
specialistii etnografi ca o succesiune de momente ale carei caracteristici statice (element
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propriu stop-cadrului) au fost depésite de secunda plind de dinamism surprinsd de
artistul fotograf, expozitia a reusit sa ilustreze etapele unui rodeo american.

Structurati pe grupuri de imagini, intitulate metaforic , inceputurile”,
»Lupta”, ,,Zborul”, ,,Caderea” si ,,Speranta”, organizatorii: Ambasada Statelor Unite
ale Americii, Muzeul Etnografic al Moldovei, Little Texas au reusit sa infaseze
publicului iesean, mai mult sau mai putin cunoscitor, dimensiunea si dinamismul
celei mai cunoscute dintre traditiile nord-americane.

CERCETARI DE TEREN

Traditia recenta a Muzeul Etnografic al Moldovei impune ca, anual,
specialistii institutiei sd participe la cercetdrile de teren colective, organizate in
diferite zone. Anul acesta in atentia noastra s-a situat Valea Telejnei, o mica unitate
geograficd si etnograﬁca situata la o distantd de circa 20 km de orasul Vaslui.

: Investigatiile  desfasurate  in
Zapodeni, Bereasa, Ciofeni, Telejna,
Butucaria au avut in vedere tipurile de
agezari, vechiul tip de proprietate
(comunitati razasesti puternice),
modalititile de organizare a gospodariilor.
Pentru documentarea arhitecturii populare
din zond au fost cautate cu insistentd
constructiile cele mai vechi, cu peretii din
barne orizontale, dar si casele realizate
prin tehnica ceamurului, sau ,,pe furci”,
e predominante de pe la sfarsitul sec. al

XIX-lea. Nu au scapat din vedere nici bisericutele din lemn, prezente in fiecare sat.

Ancheta etnografica, avand o
durata de aproape o luna, s-a concentrat
deopotriva si asupra celorlalte segmente
ale vietii traditionale din satele
investigate: ocupatii, industrie casnica,
mestesuguri, interioare tardnesti, port
popular, obiceiuri.

Alaturi de un volum
considerabil de materiale foto, video si
casete audio, care urmeazia a fi
transcrise si informatia clasificata,
muzeul si-a Tmbogatit cu acest prilej
colectia, printr-o serie de obiecte
valoroase, donate sau achizitionate.
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TARGUL MESTERILOR POPULARI DIN MOLDOVA
editiile a [ll-a sia IV-a
Palatul Culturii, 12-14 octombrie 2002 si 2003

Dupa cum anticipam 1n alta ,,cronica” (cf.
AM.EM., II, 2002, p. 377), Targul din Vinerea
Mare de la Iasi a devenit deja o manifestare de
traditie a mesterilor populari din Roméania (muzeul
iesean mentinand, deocamdatd, titulatura ,,din
Moldova”, ratiunile acestui usor regionalism fiind
pe deplin explicabile!). Editia a III-a, cea din 2002,
a continuat pe linia primelor doud, plusurile si
minusurile fiind de aceeasi naturd cu cele
consemnate 1n ,,cronica” citatd mai sus; amintim
totusi participarea mesterului Toader Buznea, un
vasluian naturalizat In Ramnicul Vélcea, precum si
prezenta unei fanfare deosebite din Cordareni, jud.
Botosani, aceasta, alaturi de aceea de la Chetris,
jud. lasi, asigurdnd un fond sonor adecvat unei
asemenea manifestdri; mai precizdm ca a Ill-a
editie, in ciuda unei vremi mohorate, a insemnat o
reusitdi in plan financiar pentru majoritatea
megsterilor prezenti la lasi.

Editia a IV-a a prilejuit destule emotii si greutdti, din pacate acestea
inmultindu-se de la o editie la alta. Cu toate acestea, Targul din capitala Moldovei
ramane o prioritate pentru multi dintre
mesterii  populari  din  Romania,
atmosfera ce se creeazd in cele trei
zile fiind una de autentica sarbatoare
si  bucurie. Echipa de tineri
muzeografi ieseni, ajutatd consistent
de conducerea Complexului Muzeal
National ,,Moldova”, precum si de
alte  compartimente din  cadrul
Complexului (Serviciile Marketing si
Administrativ, in primul rand!), a
reusit performanta rard ca in numai
cativa ani sa stabileascd nu numai o buna colaborare cu mesterii si creatorii populari,
dar si o comunicare afectiva deosebitd, atat mesterii, cat si organizatorii, simtindu-se ca
o familie. Rod al acestei colaborari aparte, la cea de-a [V-a editie, s-a nascut i Asociatia
Mesterilor Populari din Moldova, aceasta propunandu-si, In stransa legatura cu Muzeul
Etnografic, sa angajeze proiecte i programe de descoperire, promovare si incurajare a
reprezentantilor creatiei populare artistice din Moldova.

Organizatorii targului din Vinerea Mare trag nadejde ca editia a V-a va pastra
tot ceea ce s-a acumulat pozitiv padnd acum, iar greutdtile si necazurile, oarecum
inerente, sa poata fi trecute, ca si pdnd acum, cu detasare!
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ABREVIERI

— Anuarul Arhivei de Folclor, Cluj-Napoca

— Arhiva de Folclor a Academiei Roméne, Cluj-Napoca

— Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei, lasi

— Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei, lasi

— Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca
— Acta Moldaviae Meridionalis, Vaslui

— Arhiva Nationala a Republicii Moldova

— Arhivele Statului Iasi

— Biblioteca Academiei Roméane

— Bibliografia Romaneasca Veche

— Caietele Arhivei de Folclor, Tasi

— Catalogul documentelor moldovenesti din Arhiva istorica centrala a statului
— Catalogul documentelor turcesti din Arhiva istorica centrala a statului
— Documente privind istoria Romaniei

— Directia Judeteand a Arhivelor Nationale

— Directia Judeteana a Arhivelor Nationale Iasi

— Documenta Romaniae Historica

— Revista de Etnografie si Folclor

— Revista de folclor

— Revista muzeelor

— Revista muzeelor si monumentelor

— Studii si comunicari de etnologie, Sibiu

— Studii si comunicari de istoria artei
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ABREVIERI UTILIZATE
iN STUDIUL PROFESORULUI PETRU CARAMAN

A.F. = Arhiva de folclor personala. O parte din aceasta colectie s-a pierdut in perioada
celui de al doilea razboi mondial. Documentele salvate se afla acum in cadrul
Institutului de Filologie Romana ,,AL Philippide” lasi, Arhiva de Folclor a
Moldovei si Bucovinei (A.F.M.B.), Fondul Petru Caraman.

AdanacseB, HPC = Alecsandr Nicolaevici Afanasiev, Narodniie ruskie skazki, 1957.

Alecsandri, PPR = Vasile Alecsandri, Poezii populare ale romdnilor, adunate si
intocmite de..., Bucuresti, Tip. lucratorilor asociati, 1866.

Ballagi, UDWb = Mor Ballagi, Ungarisches und deutsches Worterbuch, Pesta, 1873.

Bartos, ND = FrantiSek BartoS, Nase deti, Praha, 1888. (Vezi si Narodni pisné
moravske, V Praze, 1901).

Biachtold-Stiubli, HWb. DA = Hanns Bichtold-Staubli, Handworterbuch des
deutschen Aberglanbens, ed. E. Hoffmann-Krayer, 1927-1936.

Bianchi-Kieffer, DTF = T.X. Bianchi et J.D. Kieffer, Dictionnaire turc-francaise,
Paris, 1850.

Bratulescu, ,,Bul. Com. Mon. Ist.” = V. Bréitulescu, Elemente profane in pictura
religioasa — Sf. Ilie si caruta cu caii de foc. Extras din ,,Buletinul Comisiei
monumentelor istorice”, XX VIII.

Bruchmann, ED = C.F.H. Bruchmann, Epitheta deorum quae apud poetas graecos
leguntur, collegit, disposint, edidit, Lipsiae, 1893.

Cic., Philippica = M. Tulii Ciceronis, Opera ad optimas editiones collata, Biponti,
1781.

CIL = Corpus Inscriptionum Latinarum, 1862 s.u.

Youa., BHCG. = V. Ciolacov, Balgarski narodeni Sbornik, Bolgrad, 1872.

Ja6., BHII = Mariana Dabeva, Balgarski narodni pesni, Sofia, 1938.

Hans, TCKBSA = V1. L. Dal’, Tolkovii slovar’ jivogo veliko russkogo iazika, vol. I-1V,
Moscova, 1861-1867.

Damé, NDFR = Fr. Damé, Nouveau dictionnaire fran¢ais-roumain, Bucuresti, 1900.

Aéovep, XEKO = Deffner’s Archiv fiir mittel und neugriechische Philologie, Athen,
1880

"Hritg, AEI" = A. Epite, Lexikon elleno-gallikon tes laloumenes ellenikes glosses (etoi
Katharenouses demodous), en Athenais, 19009.

Eustath. = Eustathion, Parekbolai eis ten '‘Omerou "Odysseian, Basileae, 1559.

Cep., PBA = N. Gerov, Racinik na balgarskii iazik, Plovdiv, 1895.

Grimm, DM = J. Grimm, Deutsche Mythologie, Berlin, 1875.

Grossmann, Wb. SDS = Rudolf Grossmann, Worterbuch der spanischen und
deutschen Sprache, vol. 1-2, Leipzig, 1930, 1941.

Hatzf.-Darm., DGLF = Adolphe Hatzfeld et Arséne Darmesteter avec le concours de
Antoine Thomas, Dictionnaire genéral de la langue frangaise, du comm. du
XVIIE siécle jusqu’a nos jours, Paris, f.a.

Hom., Carm. = Homeri Carmina, Paris, Firmin Didot.

Hor., Carm. = Q. Horatius Flaccus, Carmina, Paris, Ed. Sommer, 1898.

Hor., Epist. = Q. Horatius Flaccus, Satire si epistole. Trad. Eugen Lovinescu,
Bucuresti, Ed. Ancora, f.a.
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Hor., Sat. = Q. Horatius Flaccus, Satirae. Texte latin publié par E. Sommer, Paris,
1898.

Hrinc., SUM = Boris Hrincenko, Slovar ukrainskoi movi, u Kiivi, 1909.

H. St. Thes. GL = H. Stephanus, Thesaurus graecae linguae ab Henrico Stephano
constructus, Parisis, 1572.

Janezi¢, SNS = A. Janezi¢, Slovensko-nemski slovar (ed. IV), Klagenfurt, 1908.

Janusz, DSPF = W. Janusz, Doktadny Stownik polsko-francuski, Lwow, 1908.

Keaex., MHC = Evghenii Jelehovski, Malorusko-nimetkii slovar’, Lvov, 1886.

Jungmann, SCN=1. Jungmann, Slovnik cesko-nimetkii, vol. 1-5, Praga, 1835.

Kap. Byk, CHII = Vuk St. Karadzi¢, Srpske norodne piesme, Beograd, 1895.

Kap. Byk, CPj. = Vuk St. Karadzi¢, Srpski Riecnik, Belgrade, 1898.

Karl., SGP = Jan Karlowicz, Stownik gwar polskih, I-IV, Krakéw, 1900-1911.

Kretschmer, HLD = Paul Kretschmer, Der heutige lesbische Dialekt verglichen mit
den iibrigen nordgriechischen Mundarten. Mit einer karte, Wien, Holder, 1905.

Kusar, NB = M. Kusar, Narodna blago, in Izdanye norodnog etnografskog muzeja,
Split, 1934.

haoyp. = ,,Laographia”, Deltion tes hellenikes laographikes hetaireias, en Athenais, t.
II-VIL

Linde, SJP = M. Samuel Bogumit Linde, Stownik jezyka polskiego, Lwow, 1857.

Littré, DLF = E. Littré, Dictionnaire de la Langue Frangaise, par..., Librairie
Hachette, Paris, 1889.

Mapunos, KC = D. Marinov, Jiva Starina, Kniga III, Russe, 1892.

MapunoB, HB = D. Marinov, Narodna vera i religiozni narodni obiciai. (Sbornik za
narodni umotvoreniia i narodopisi izdava Balgarskata Akademia na naukita, v
Sofia), Kniga XXVIII, Sofia, 1914.

Ant. Pal. = Anthologia Graeca Epigrammatum Palatina cum Planudea, Ed. Hugo
Stadtmueller, Lipsiae, 1899.

Mikl. LPGL = Franz Miklosich, Lexikon paleosloveniko-graeko-latinum,
Vindobonae, 1862-1865.

Moraes de Silva, DLP = Antonio de Moraes Silva, Diccionario da Lingua
Portugueza — nona edigao revista e ampliceda, vol. I-11, Lisboa, f.a.

Orelli = 1. C. Orellius, Inscriptarum latinarum selectarum amplissima collectio ad
illustrandam Romanae Antiquitatis, Turici, vol. I-111, 1828, 1856.

Ov. Met. = Publii Ovidii Nasonis, Metamorphoses, Leipzig, 1853.

Pamfile, MR = Tudor Pamfile, Mitologie romdneasca: 1 Dusmani si prieteni ai
omului, Bucuresti, Socec-Sfetea, 1916; II Comorile, Bucuresti, Socec-Sfetea,
1916; 11 Pamantul. Dupa credingele poporului romdn, Bucuresti, Cultura
Nationala, 1924.

P. Papah. BA = Pericle Papahagi, Basme aromdne si glosar, Bucuresti, Editura
Academiei, 1905.

P. Papah. LPA = Pericle Papahagi, Din literatura poporana a aromdnilor, Colectiune
formatd si randuita de..., in Materialuri folcloristice, vol. 11, Bucuresti, Tip.
Corpului didactic, 1900, colectie Ingrijita de Gr. Tocilescu.

Passov, PCGR = Arnoldus Passov, Tragoudia Romaiika (Popularia Carmina
Graeciae Recentioris), Leipzig, 1860.

Pauly-Wiss., RECA = Pauly-Wissowa, Real Enciclopddie der Klassischen
Altertumswissenschaft, Stuttgart, 1919.
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Petrocchi, NDULI = Petrocchi, Novo dizionario universale della lingua italiana, 1-11,
Milano, 1931.

Pinh.-Dor., DPF = Pinheiro Antonio, A Doria, Dicionario francés-portugues /
portugues-frances, por..., Porto, 1939,

Hoitng, 'Exh. = N. G. Polites, Eklogai apo ta tragoudia tou ellenikon laou, Athenai,
1925.

Preller, GM = Ludwig Preller, Gviechische Mythologie, Berlin, Ed. Carol Robert,
1894.

Roscher, ALGRM = W. H. Roscher, Ausfiihrliches Lexikon der Griechischen und
Rémischen Mythologie, Leipzig-Berlin, I (1884) — VI (1937).

Sachs-Vill,, EFDWb = Karl Sachs und Césaire Villatte, Enzyklopddisches Franzosisch-
Deutsches und Deutsch-Franzdsisches Worterbuch, Berlin-Schonberg, fa.
Slaby-Grossmann, Wb. SDS = Prof. dr. Rodolfo Slaby y Dr. Rodolfo Grossmann,

Diccionario de las lenguas Espanola y Alemana, Leipzig, 1932-1941.
Co6.HY = Sbornik za narodni umotvoreniia nauka,Knijniva [I-XXI, Sofia.
Caageiikos, BII = Petko R. Slaveikov, Balgarski pritci i posloviti, Sofia, 1954.
Sez =, Sezatoarea”. Revistad de folclor, Falticeni, 1892-1929.
Terentius, Phorm. = Publius Terentius Afer, Phormio, Ed. Diatzko, 1884.
Tepemenko, BPH = A. Terescenko, Bit russkago naroda, 1848.
Ymaxkos, TCPSI = D. N. Usakov, Talkovyj slovar’ russkogo iazika, Moskva, T. I-1V,

1935-1940.
BArayog AET = Agg. Vlahos, Leg. ellenogal, Athenai, 1909.
Youssouf, DTF = R. Youssouf, Dictionnaire turc-fran¢aise, vol. I-1I,

Constantinopole, 1888.
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