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STUDII

SALUTUL IN PRACTICA ETICHETEI TRADITIONALE.
FORMULAREA PROBLEMELOR DE CERCETARE

Varvara BUZILA®

Abstract

The author analyses the greeting from a semiotic perspective, interpreting it
as an act of communication, of great complexity. The greeting is presented as a part of
the traditional etiquette, taking the form of a dialogue or a rite and implies several
languages of communication. She argues that the verbal greeting is correlated both to
the cosmic time and to the specific of the actions performed by the persons that are
involved in the communication relationship. The greeting through gestures is
correlated to space criteria and takes into consideration both the entire body of the
person and distinct parts of it. The diverse forms of kissing: the hands, the lips, the
forehead or the crown, are related to social statutes, group relationships and life
situations, developing various functions. The greeting, in general, updates social
relationships, enhances the social cohesion and asserts the system of values of that
community. The study brings into the scientific environment various categories of
sources, formulates certain research topics that can be further investigated.

Keywords: act of communication, verbal greeting, gesture greeting, kissing
the hand, kiss of peace, kiss of forgiveness.

Cuvinte-cheie: act de comunicare, salut verbal, salut gestual, sarutul manii,
sarutul pacii, sarutul iertarii.

1. Preliminarii™

Salutul este o formad universald a culturii. Cunoscut de toate
comunitatile umane, salutul este parte a comunicdrii, dar si parte a
etichetei. Ambele ipostaze sunt prodigioase pentru cercetare, noi, insa, ne
vom concentra la elucidarea problematicii ce rezulta din analiza salutului
in cadrul etichetei traditionale. Justificarea acestei alegeri tine de bogatia
in manifestari factologice a acestui domeniu, deocamdatd insuficient

* Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald, Chisiniu — Republica Moldova.

** Studiul a fost publicat initial in ,,Buletin Stiintific. Revistd de Etnografie, Stiintele
Naturii i Muzeologie”. Seria Etnografie, Chisindu, vol. 17,2012, p. 24-41. Apare si in
AMEM in virtutea protocolului de colaborare incheiat in anul 2006 intre cele doua
muzee, protocol care prevede, printre altele, si (re)publicarea celor mai valoroase
studii in propriile reviste de specialitate.
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elucidat. Salutul in particular, ca si eticheta in general, sunt mecanisme
complexe ce articuleazd viata societatilor. Cercetarea acestor mecanisme
este actuald, deoarece ele oferd conexiuni cu diferite structuri esentiale
pentru cunoasterea unei comunitati sau a societatii in ansamblu.

Salutul este o forma culturald de mare capacitate simbolica.
El poate consta doar in formule verbale (salutul verbal), dar intruneste si
expresii gestuale (salutul gestual) sau un ansamblu de fapte culturale
(salutul bazat pe mai multe limbaje, atunci cand la primele doua se mai
addugd cel al mimicii, al sarutului, al obiectelor simbolice sau al
pozitiilor corpului). El poate fi inteles ca o conventie, un rit prin care se
intrd in contact cu un alt om sau cu un grup de oameni cu scopul de a
anticipa/deschide comunicarea, echilibrand starea de spirit a
interlocutorilor la ea. In acelasi timp, salutul este un mecanism prin care se
tatoneaza sistemul de valori asumat de comunitate. Vazut in ansamblul
componentelor sale, salutul constd din expresii verbale consacrate, utilizate
la inceputul si la sfarsitul comunicarii: sarut, datul mainii, imbratisari,
bateri pe umar, reverente, dar si manipularea paldriei/caciulii, inclinarea
corpului, inchinarea s§i ingenuncherea omului. Prin salut se exprima
atitudinea fata de cel/cei cui 1i este adresat salutul respectiv si se verifica
cunoasterea statutelor sociale ale celor antrenati 1n relatia de comunicare.

Culturile traditionale, inclusiv cea romaneasca, cercetatd de noi, isi
gestioneaza mult mai atent resursele simbolice ale salutului decat cele
moderne. Din acest considerent ele continud sa fie atractive pentru studiu,
oferind un larg spatiu de analizd problemelor privind particularitatile
culturii, dar si mecanismelor care intermediaza functionalitatea sistemelor
ei. Despre traditia salutului la roméani s-au publicat cateva studii de referinta
ce ne-au facilitat, in buna masura, elaborarea prezentei lucrari. Ele sunt
dedicate, cu precadere, aspectelor lingvistice, 1dsandu-ne posibilitatea sa le
abordam pe cele rdmase n conul de umbra, in incercarea, pe deplin
justificatd, de a recupera intregul reprezentat de fenomenul salutului ca
parte a etichetei traditionale. George Caragata este primul cercetator care a
studiat in mod tematic domeniul salutului verbal in spatiul cultural
romanesc, definindu-l, conturandu-i dimensiunile lexicale si aratandu-i
particularititile functionale'. La o distantdi de patru decenii, Marica
Pietreanu a luat 1n discutie domeniul, conturandu-i rosturile sociale’, ca mai

' George Caragati, Formele de salutare in limba romdnd, in ,Buletinul Institutului de
Filologie Romana «A. Philippide»”, lasi, vol. VI, 1939, p. 60-61.

2 Marica Pietreanu, De ce si cum se saluta oamenii?, in ,,Almanahul civilizatiei”,
vol. II, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1970, p. 171-175.
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tarziu sd contribuie la dezvoltarea lui prin doud lucrdri de importanta
majord’. Dupd aproape alte doud decenii, Constantin-Ioan Mladin, intr-un
studiu comparativ romano-francez, reactualizeaza problematica, insistand
asupra aspectelor comune si a celor particulare din ambele limbi, operand
si clasificari ale salutului verbal®. Mai recent, intr-o scurtd lucrare, Cristina
Cojocari semnaleazd in termeni generici interesul pentru aceasta tema,
precizand functiile salutului verbal si tipurile lui’.

In literatura de specialitate existd descrieri si judeciti valoroase cu
referire la salut, vazute din multiple unghiuri de vedere, fapte care
faciliteaza abordarea salutului in totalitatea exprimdrilor sale, ca un
ansamblu de limbaje ce antreneazd expresii simbolice, sincretice in
corelarea lor sistemicd. Documente din secolul al XIX-lea, contributii ale
cercetdtorilor contemporani in relevarea diverselor aspecte ale culturii
traditionale, precum Petru Caraman®, Silvia Ciubotaru’, Ion H. Ciubotaru®,
Nicolae Baiesu’, Ofelia Vaduva'® sau Vasile Placintd'' ne-au stimulat sa
construim acest proiect de cercetare. Din economie de spatiu vom apela la
aceste contributii la momentul oportun. Apreciem din start cd ele sunt
destul de multe, incat prin ponderea lor impun necesitatea demararii unei
cercetari de amploare in domeniu. Lucrarea noastrd isi propune s-0
prospecteze, formuland problemele esentiale ce reies din cercetarea
specificului salutului in ansamblul manifestarilor sale.

3 1dem, Salutul in limba romand. Studiu sociolingvistic, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1984; Idem, Fapte de limba si stil in formulele de salut, in ,,Limba si
Literatura Romana” (in continuare LLR), Bucuresti, an XV, nr. 4, 1986, p. 9-12.

* Constantin-Toan Mladin, Contributions a [’étude des formules de salutations en
roumain et en frangais. Remarques de nature stylistique et pragmatique, en ,,Annales
Universitatis Apulensis”. Series Philologica, Alba Iulia, tom III, nr. 4, 2003, p. 191-197.
> Cristina Cojocari, Semiotica §i pragmatica salutului, in LLR, an XVIII, nr. 3-4,
2008, p. 20-22.

® Petru Caraman, Colindatul la romdni, slavi si la alte popoare, Bucuresti, Editura
Minerva, 1983; Idem, Descolindatul in Orientul si Sud-Estul Europei, lasi, Editura
Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 1997.

7 Silvia Ciubotaru, Obiceiuri nuptiale din Moldova, lasi, Editura Universitatii
,,Alexandru Ioan Cuza”, 2009.

¥ Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare (in special
volumele 1II si IIT), Iasi, Editura Presa Buna, 2002, respectiv 2005.

? Nicolae Biiesu, Sarbdatori domnesti (inchinate Maicii Domnului si Méntuitorului). Studiu,
culegere de texte etnografice si folclorice, Chisinau, Editura Cartea Moldovei, 2004.

12 Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedici, 1997.

"' Vasile Placinta, Slobozia Mare prin fereastra istoriei, Galati, Editura pentru
Literatura si Arta ,,Geneze”, 1996.
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Un alt punct de referintd este existenta unei bibliografii
transnationale cuprinzdtoare privind eticheta traditionala si salutul, fapt
ce faciliteaza cercetarea noastra din punct de vedere metodologic. Vom
recurge la metodele adecvate relevarii specificului salutului aplicate de
antecesorii nostri in domeniu din alte tari. Salutul a fost abordat din
diverse perspective: a bunelor maniere (aici avem, de altfel, cea mai
numeroasa listd de lucrari), a comunicarii verbale' si non-verbale', a
etichetei tradi‘gionale14 si a simbolismului corporal'®, fiecare perspectiva
decupand si punand in valoare anumite aspecte ale acestui fenomen sau
integrandu-1 in sisteme adiacente.

Salutul este un dialog mai scurt sau mai de durata, bazat fie pe
limbajul verbal, fie pe mai multe limbaje ale culturii. In acest sens,
A. K. Baiburin si A. L. Toporkov sustin ca ,.eticheta este intotdeauna un
dialog, chiar si in cazul cand participantii la el sunt despartiti de spatiu si
timp”'®. Dialogul, ca tip de comunicare, continud aceiasi autori, are un
scenariu general acceptat. Incepe de la anumite formule, se desfasoara
dupa anumite reguli si se incheie cu formule consacrate. Comunicarea in
cadrul lui este mereu codificatd, pentru a se putea savarsi transmiterea
mesajului, articuland diferentele, respectand prestigiile, evitand blocajele
informationale. Salutul predispune la comunicare, reglementeaza
diferentele, sincronizeaza canalele emititorului si receptorului'’.

Obiectivele vizate de prezenta lucrare ar fi urmatoarele:
conturarea domeniului de cercetare, identificarea surselor si aprecierea
ponderii acestora in construirea proiectului de cercetare, formularea
problemelor principale care l-ar face relevant in sistemul culturii

' . N. ®opmanosckas, Peuesoti smukem u kymsmypa o6uenus, Moscova, 1989;
B. E. Slnbmues, Peub u smuxem, Moscova, 1993.

13 Jean Cousnier, A. Brossard, ,,Communication nonverbale, co-texte ou context?”,
en La communication nonverbale. Jean Cousnier (coord.), Neuchatel-Paris, Delachaux
et Niestle, 1984.

4B X. Bbaraxuukos, Adwieckuti smuxem, Hanpuuk, 1978; 111. 1. Uana Unan, Ouepku
06 abxaszxkom emuxeme, Cyxymu, 1984; Idem, Omuuueckue cmepeomunsi nogedenus,
Jlenunrpan, 1985; Idem, Omuxem y napooos Ilepeoneri Azuu, Moscova, 1988;
A. K. Baitoypun, A. JI. Toniopkos, ¥V ucmorxos smuxema. dmuoepaguueckue ouepxu,
Jlenunrpan, Hayka, 1990; A. A. Huxkumienko, Tpaduyuonmuwviii 3mukem HApooo8
Poccuu. XIX — nauano XX 66., Moscova, Crapsiii can, 1999, p. 137.

' Ray Lee Birdwhistell, Introduction to Kinesics: An Annotation System for Analysis
of Body Motion and Gesture, Washington, Foreing Service Institute, 1952; Idem,
Kinesics and Context, Philadelphia, University of Pennsylvania Press, 1970.

1 A. K. BaitGypusn, A. JI. Toropkos, op. cit., p. 6.

7 Ibidem.
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traditionale, elucidarea strategiilor verbale si non-verbale ca mijloc de
comunicare, dar si de articulare a relatiilor dintre grupurile ce compun
societatea traditionala, ca mod de vizualizare a sistemului de valori
general acceptat.

2. Salutul verbal

In contextul intensificirii comunicarii internationale, inclusiv a
celei etnice, pe de o parte, si a dezvoltdrii comunicarii ca parte a
globalizarii, inclusiv a stiintelor comunicarii, pe de altd parte, studierea
salutului ca parte a etichetei capatd tot mai multd actualitate. Sporeste
interesul pentru domeniu si in Republica Moldova, urmare a conectarii
majoritatii grupurilor care formeazad societatea moldoveneasca la
comunicarea internationald, proces de o amploare nemaicunoscutd anterior.
Aceasta conexiune presupune o reactualizare si o reevaluare a experientei
acumulate de catre societate In materie de etichetd si, in special, de salut.
Efortul este unul dublu orientat. Pentru a-i cunoagte pe Ceilalti si a putea
comunica cu Ei, oamenii din societatea noastra Incearca sa-si insuseasca
comportamentele consacrate ale Celuilalt si, in cadrul acestui proces, fac un
examen al etichetei si al salutului specifice societatii din care fac parte.

Salutul verbal poartd coloritul limbii in care este rostit si
reprezintd un capitol important al culturii nationale. Inventarul destul de
bogat si reprezentativ, ca diversitate a formulelor verbale, creeaza
dificultiti in clasificarea salutului'®. Cercetitorii au operat clasificari si
tipologii in functie de problematica asumata, fapt ce ne indeamnd sa
derulam cercetarea noastra in aceeasi directie.

Salutul formeazd un cod al comunicarii. Dupa suportul
transmiterii, vom delimita doud forme ale salutului verbal: salutul scris,
obligatoriu in genul epistolar, la care nu ne vom opri in prezenta lucrare'’,
st salutul verbal sau oral, mult mai vechi ca practica sociala decat primul
si destul de dezvoltat. Dupa complexitate, salutul verbal (oral) Intruneste
doua forme: scurta si dezvoltatd. Forma scurtd, numita de unii cercetatori

'® Dificultiti de altfel sesizate pe o durata extinsi de timp. A se vedea in special Nyrop
Christoph, ,,La politesse. Ses forme set ses formules”, en Linguistique et historique et
histoire des moeurs. Mélanges posthumes. Traduction par E. Philipot, Paris, Librairie
E. Droz, 1934, p. 16; Constantin-loan Mladin, op. cit., p. 192.

' Acesta oferd un camp generos de cercetare si meritd o lucrare aparte. Datoritd
faptului ca scrisorile sunt, de cele mai multe ori, datate, se poate afla din ele cum s-a
schimbat specificul salutului in diferite perioade si ce incarcatura semantica se include
in formulele lui.
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si salutul propriu-zis, a fost si continua sa fie aplicata n grupurile sociale
mici, precum familia, colectivul de munca, vecinatatea, dar si in altele
mai mari, precum este comunitatea sateascd, scoala in care invatd sau
hotelul in care locuiesc. Prin aceasta formuld oamenii actioneaza ca si
cum ar confirma apartenenta lor la respectivul grup, subsemnand, in acest
mod, si la sistemul de valori promovat de colectivitatea respectiva.

Analizand diverse tipuri verbale de salut, practicate de mai multe
popoare, vom observa cd cele mai vechi si cele mai frecvente tin sa
sincronizeze momentul intalnirii comunicantilor cu cel al timpului cosmic.
Ca si reprezentantii altor traditii culturale, roménii se saluta, cel mai
frecvent, invocand si cadrul temporal al dialogului: ,,Bund dimineata!”,
,»Bund ziua!”, ,Buna seara!” Raspunsul este unul de egalitate sau de
simetrie: ,,Bund dimineata!”, ,,Bund ziua!”, ,,Bund seara!” si nu implica
neaparat continuarea comunicarii, mai ales pentru oamenii care 1si continua
drumul si relatia lor s-a limitat la confirmarea apartenentei interlocutorilor
la un spatiu comun. Scurt, dar eficient, oamenii practica aceastd norma ca
pe o necesitate. In debutul micului dialog fiecare ins opereazi un exercitiu
semiotic total, apreciind varsta, statutul social si, in consecintd, alegerea
celei mai potrivite formule sugeratd de practica colectiva a grupului din
care fac parte cei doi participanti la dialog. De reguld, in satele Moldovei
toti stiu ca oamenii trebuie sd se salute atunci cand se intilnesc. Satele n
care oamenii au incetat sd se salute din diferite considerente oferd
simptome de anomalii ale vietii sociale. De altfel, si strainul intrat in spatiul
unei comunitati rurale aderd la limbajul acceptat al strategiilor salutare.
Aceste formule, cele mai simple, dar si cele mai generale, pot antrena In
relatii specifice foarte multi oameni, credndu-le in acest mod confortul
comunicarii, afirmandu-le sentimentul de siguranta.

Batranii din sate, purtatori ai unei mentalitti arhaice, simt
responsabilitatea de a actualiza formele mai vechi ale relatiilor
interumane si obignuiesc sa raspunda asimetric la aceste formule de salut.
Un prim raspuns la salutul simplu este ,,Multumim dumitale!” sau
»2Mantanim!” Un manuscris de la 1884 precizeazd in acest sens:
,La intrarea in locuintd moldovenii se salutd cu «Bund ziua!» Omului i se
raspunde «Multumim dumitale!» La plecare spun: «Ramaneti sdnatosi!»,
i se raspunde «Mergi sanitos!»”*’. In acest dialog existd, in aparentd, un

0 Ygan An[umupckuit], Mecmeuxo [anuewmovr din 5.111.1884, in ,,Onucanue
HaCeNeHHBIX TyHKTOB beccapabckoit ryOeprunm”, ApxuB Omecckoro oOImecTBa
UCTOpUM W JpeBHOCTeH, PykommcHblil otnen, LleHTpanbHas HaywHas OuOmmorexa,
Axkanemuun Hayk Ykpaunsl, @oun V, nr. 672, p. 28.
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echilibru, dar, vazut din perspectiva semioticd, el apare mult mai nuantat.
Petru Caraman aratd ca verbul a multumi, cu intreaga sa familie:
multumire, mulfumita, multumit, mulfumitor..., are ca origine urarea ,,La
multi ani!”*' Mai apoi demonstreazi cum a avut loc evolutia acestei
sintagme: ,,La inceput, urarea suna scurt: multi ani! <multi anni! De la o
vreme, expresia izolandu-se Incepe a fi simtitd ca un singur cuvant sub
formele successive multsani, multsan, din care se naste mai intai verbul a
multsani, asa cum suna el pana azi in vorbirea dialectald 1n cele mai multe
regiuni ale tarii, iar din forma aceasta, grin asimilarea lui 7 la m si a lui a
la u, rezultd a mulfumi, forma literara” 2, Interpretand acest dialog ,,Buna
ziua!/Multumim!” trebuie sa intelegem cd omului i se ureaza un timp bun,
iar, si mai exact, salutul vine sa califice, sa confere timpului in care se
produce comunicarea o anumitd calitate beneficd: ,,Sa va fie bund
dimineata/ziua,/seara!” Ori: ,,Bund vreme!” ,,Ceas bun!” Adica prin salut
este cuprins in discutie un anumit segment temporal. lar oamenii in etate,
pastratori ai semnificatiilor, oferd prin raspuns mult mai mult: ei ureaza
multi ani Tn schimbul acestui segment ingust de timp.

Impartirea culturald a zilei si noptii in anumite segmente de
timp, care se regasesc si in salut, constituie o problemd importanta
pentru cercetare. La inceputul secolului al XX-lea, Alexei Mateevici a
acordat atentie acestei probleme si, dupa ce ardta cum se imparte ziua si
noaptea, cercetatorul preciza ca aceasta impdrtire se respecta si in salut.
Péana la amiaza, moldovenii se salutd cu ,,Buna dimineata!”, apoi ,,Buna
ziua!”, iar pana la apus ,,Bund vremea!”, dupa care ,,Buna seara!”® Aici
e cazul sd aratam o diferentd in perceperea timpului. Oamenii din sate
sunt foarte matinali, ocupatiile facandu-i sid fie astfel. Pentru ei
dimineata ncepe dupa ora 1, adica la prima ora a zilei, si tine cel mai
mult ca durata. Pentru alte categorii de locuitori, dimineata incepe mult
mai tarziu, odatd cu ora la care pornesc sd circule autobuzele si
troleibuzele in oras, sau ora la care isi incep programele posturile de
radio si de televiziune. Fatd de schema de acum 100 de ani descrisd de
Alexei Mateevici s-a micsorat durata adresarii ,,Bund dimineata!”, in
prezent fiind utilizatd pana la ora 9.00 in sate sau pana la ora 10.00 in
orage. A fost eclipsatd evident si formula ,,Bund vremea”, utilizarea ei
fiind mai lejera, in diferite contexte temporale.

2! Petru Caraman, Colindatul la romani..., p. 383.

*2 Ibidem: ,,Contaminarea celor doud cuvinte ale expresiei mulfi ani intr-unul singur
este atestatd pana astazi In multam, intrebuintat indeosebi in Ardeal...”

B Alexei MareeBud, ,,O4epK MOJIABCKUX PEITHTHO3HO-OBITOBBIX Tpagunuii”, in
Opere, vol. 11, Chisinau, Editura Stiinta, 1993, p. 139.
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In comunititile rurale un grup important al formulelor de salut
trimit catre incurajarea activitdtii ce o savarseste cel salutat, invocand si
ajutorul Divinitatii: ,,Doamne ajutd!”, urare care se adreseaza catre oamenii
surpringi la lucru. Raspunsul este pe masura urarii: ,Multumim! Da
Doamne!” (descifrarea semnificatiei frazei: Multumim pentru salut si da
Doamne ajutorul de care avem nevoie!). In a doua jumitate a secolului al
XX-lea, formula traditionald a inceput a fi Inlocuitd cu ,,Spor la munca!”
(Sa aveti spor la munca!)/,,Multumim!” Femeilor care tes li se ureaza: ,,Sa
creasca rostul mare!”, iar cand barbatii sapd fantana sau o curata (in centrul
si sudul Moldovei), ranesc (la nord), de obicei in ziua de Imprastiatul
Rusaliilor, se saluti cu ,,Jzvor bun!” In sfarsit, oaspetele intrat in casi va
spune ,,Pofta buna!” ori ,,Pofta mare!” oamenilor aflati la masa.

In sate, mai ales cand oamenii se intalnesc adeseori, se obisnuieste
eludarea formelor generale de salut si se recurge la expresii acceptate la
nivel comunitar, ce denotd o mai puternicd angajare comunicativa:
»La muncd?”’ (cu sensul: V& duceti la munca?)/,La munca!”,
,»Mai odihniti?”’/,,Odihnim!” Ori: ,,La apa?” (Mergeti la apa?)/ ,,La apa!”,
»opre casda?”’/,,Da, spre casd!” Precizam faptul ca discutd astfel numai
oamenii apropiati care stiu rostul activitatilor accentuate in salut. Tot din
categoria formulelor scurte fac parte si expresiile ,,Inchiniciune!”/
,,Am onoarea!”, ,Noroc!”/, Noroc!”, ,,Salut!”/,,Salut!” — utilizate mai
frecvent de catre cei tineri in raport cu interlocutorii de aceeasi varsta.

Aceste structuri verbale s-au cristalizat in practica lingvistica
datorita recurentei lor, semn cd raspundeau anumitor necesitati, fiind
promovate prin acelasi instrumentar comunicativ. Inventarierea si
cercetarea etnologica a acestui fond lexical presupune o perspectiva
larga ce cuprinde aparitia, uzanta si evolutia lor. George Caragata
surprindea parcursul acestui proces: ,,Formulele sunt cuvinte sau
constructii care, printr-o intrebuintare, prea des repetatd in conditii
asemandtoare, si-au pierdut aproape orice continut afectiv, devenind
simple semne sau simboluri ale starilor sufletesti respective. Formulele
de salutare nu sunt altceva decat simbolurile care stabilesc relatiile
dintre om si om potrivit starilor acestora. Altfel spus, ele sunt semnele
contactului social dintre indivizi”**.

Desi simplu, la prima vedere, si, aparent, neinsemnat, in cazul
cand nu are loc din vina unuia dintre participantii la relatie se produce o
stare de disconfort, uneori special provocata, pentru a se demonstra o

** George Caragati, op. cit., p. 60-61.
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anume atitudine de dizgratie. Ignorarea omului, in loc de recunoasterea
prestigiului lui prin salut, afecteaza pe cei vizati. Pentru a depasi criza se
recurge la solutii barbatesti: ,,Buna ziua caciula, ca stipanul n-are gura!”
Sau: ,,Cum ti-1 bund ziua, asa ti-1 $si multamita!” (Cum ai zis buna ziua,
asa si ti-am multumit!). Dupa care se astepta sfarsitul conflictului si
revenirea la relatia normala. Indemnul tatilui adresat fiului la finalul unei
ludri de atitudine tinteste limita dincolo de care nu trebuie sd treaca:
,unde te duci, lasa macar loc de buna ziua dupa tine!”?

Cand actul comunicarii este de durata, formulele de salut sunt parte
a unui comportament ce presupune si un salut la final. In acest caz,
formulele de ramas bun pot fi simetrice fatd de cele de inceput: ,,Bund
ziua!”/,,Ziua buna!”; ,,Buna seara!”/,,Seara buna!” Dar ele pot inregistra si
un larg spectru al unor formule specifice bunului rdmas rostite de cel care
pleaca: ,,Ramaneti sdndtosi!”, ,,Mai ramaneti sdndtosi!”, ,,Mai raméaneti cu
bine!”, ,,Sandtosi v-am gasit, sanatosi va las!”, ,,Bun radmas!” Existd si
destule formule adresate de cei care raman: ,,Cale batuta!”, ,,Drum bun!”,
,,Buna cale!” Aceste replici, consacrate de traditie, reglementeaza relatiile
dintre interlocutori, echilibrandu-le pe aceeasi unda a trairilor.

Cu rol de bun ramas, batranii bolnavi folosesc formulele iertarii. La
despartire, bolnavul nestiind daca se va mai intdlni cu cel cu care discuta,
isi cere iertare: ,,Te rog de ma iartd!” I se raspunde: ,,Domnul sa te ierte!”,
apoi cere a doua oara si a treia, primind acelasi raspuns. Acest scenariu se
repeta la Lasata Secului/Lasata de Sec, inainte de Postul Mare de dinaintea
Pastelui, cind oamenii isi iau iertare de la apropiati. In aria sudici a
Moldovei, printre alte denumiri ale obiceiului, precum FocureleleZ6,
Focurelul”’, Olaria®, Ulilica®, practica este cunoscutd si cu numele de
Terticiunea®. n aceasta zi, dupa ce se pregitesc cu bucate, persoanele cu
statut social mic vin la cei cu statut Tnalt (finii la nasi, feciorii si fiicele la
parinti), aducand colaci si alte bucate. De la casd pana la poartd se aprind
noud focurele din vreascuri si tulpini de plante, iar la poartd are loc
iertdciunea finului cu nasul, fiului cu tatal, fiicei cu mama. Finul spune:
,lertaciune bund, nasule!” I se raspunde: ,,Asa trebuie, finule!” Ori, cand

 Inf. Mihail Tonu, n. 1922, com. Dangeni, r. Ocnita, inreg. 1984.

%% Inf. Maria Chiper, n. 1920; Ana Malachi, n. 1928, Caslita Prut, r. Cahul, inreg. 1992.
" Inf. Elena Oca, n. 1951, com. Gotesti, r. Cantemir.

2 Inf. Maria Cotonoi, n. 1949; Tudor Botin, n. 1951, s. Cartal, r. Reni, Ucraina.

2 Inf. Ana Tornea, n. 1939, com. Giurgiulesti, r. Cahul, inreg. 2010.

30 Inf. Polixenia Balacci, n. 1927, com. Cuza Voda, r. Cahul; Elena Bilinel, n. 1947,
s. Frecatei, r. Reni, Ucraina.
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inchind colacul, finul spune: ,,Tine, nasule, si ma iartd!”, la care nasul
raspunde: ,,Sa fii iertat de mine si de Dumnezeu!” Ori: ,,Sa te ierte
Dumnezeu! Eu te-am iertat”. Un schimb de replici asemanatoare are loc
intre oamenii care pleaca la biserica sa se impartageasca sau sa participe la
serviciul divin in Noaptea Invierii. Astfel ca iertirile practicate in
perioadele de renovare a timpului sacru sau in situatii de criza ale vietii vin
sa dezamorseze tensiunile psihologice acumulate, sa reactualizeze relatiile
de rudenie si sa le asigure durabilitate.

In comportamentele de eticheta ale credinciosilor si militarilor s-au
incetatenit formule specifice activitatii acestora, la care nu vom face
referinta aici, ele avand adresanti mult mai concreti. Totodata subliniem ca
anumite forme de salut au fost preluate de catre civili din uzul militar si ele
sunt astazi acceptate. Vom reactualiza aici salutul ce si-1 adreseaza barbatii
razesi: ,,Buna ziua, capitane loane”/,,Buna ziua, capitane Vasile!”, nsotita
de ridicarea palariei de pe cap si inclinarea putin inainte. Prin acest salut
specific, razesii isi reactualizeaza originea sociald. Sunt variate formule de
despartire adecvate anumitor ocazii: ,,Armatd usoard!” (li se doreste
premilitarilor), ,,Drum bun!” (calatorilor), ,,Sa va fie de bine!” (nanasilor,
mirilor, socrilor, celor investiti cu o anumita functie), ,,Casa de piatra!”
(mirilor), ,,Adio!” (celor de la care se ia ultima oara ramas bun).

Prin definitie, salutul trebuie sa aibd conotatii pozitive, si
incurajeze omul, sd-i mobilizeze afectivitatea in sens pozitiv. Deloc
intdmplator, sinonimele lui vechi, pastrate inca in limbajul comunitatilor
rurale, sunt urmatoarele: ,,A da binete” pentru inceputul comunicarii si
,Bun ramas” pentru incheierea ei. Si, totusi, cdnd oamenii se supard,
formulele de final capatd semnificatii usor peiorative sau chiar negative:
,,Drum bun, cale batuta!”, ,,Cale sprancenata!”, ,,Du-te invartindu-te!”, ,,Sa
vii cand te-oi chema eu!” Aceste expresii sunt mult mai putine la numar si
foarte rar folosite. Ca functie, ele se apropie de blestem si de descolindat™'.

In perioada sarbitorilor pascale, incepand cu Pastele si incheind cu
Iniltarea (Ispasul), formulele de salut cu referinti la timpul cosmic sunt
inlocuite de credinciosii ortodocsi din comunititile rurale cu ,,Hristos a
inviat!”/,,Adevarat a inviat!” (,,Cu adevarat a inviat!”). Aceste formulari se
respectd mai ales in zilele de Pasti si in cele urmatoare. In ziua de Iniltare
(Ispas) lumea se saluta cu ,Hristos s-a 1naltat!”’/,,Adevérat s-a indltat!”
O conotatie aparte contine salutul traditional de prin partile Maramuresului.
Astfel, romanii maramureseni cand se intalnesc spun ,,Laudam pe lisus”, in

3! Petru Caraman, Descolindatul in Orientul..., p. 74-81, 402-409 s.a.
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loc de cunoscutele formule de salut ,,Bund dimineata/ziua/seara!”, si se
raspunde cu formula ,In veci fie ldudat!”

Salutul practicat in sfera cotidianului, chiar daca intrd sub
incidenta ritului format de eticheta, totusi este mai putin riguros decat cel
din cadrul obiceiurilor si ceremoniilor. Literatura obiceiurilor
demonstreaza incetatenirea unor formule de salut in cadrul anumitor
obiceiuri. Vom observa formulele de preamdrire generalizate in arii
transnationale cuprinzatoare. La Craciun, cand flacdii umbld cu
colindatul, debutul dialogului cu gazdele cuprinde cerinta de a colinda:
»E voie sd colinddm?/ Sa colinddm?/ Cinstiti gospodari, primiti
colindatorii?” In localititile din cotul Dundrii s-au pastrat formule
dezvoltate: ,,— Buna vreme, gazda!/ Seara ce-a inserat!/ La dumneavoastra
n-am colindat./ Sa colindim ori ba?"** La fel s-au incetdtenit anumite
formule in comunicarea cetei flacailor cu gazdele la Sfantul Vasile, de
Anul Nou. ,,Primiti Plugusorul?”’/,,Primiti capra?”, ,,Sa haim?” Aceste
formule sunt adresate inainte de a Incepe prezentarea colindelor,
uraturilor §i reprezentarilor teatralizate. Arareori salutul este inclus In
chiar textul colindei, precum: ,,Buna seara, gospodari/ Florile dalbe”, ceea
ce poate Insemna o insertie tardiva in textul mai vechi al colindei.

Altfel, mai firesc, apar formulele de salut in cadrul conacariei, la
nuntd: ,,Buna vremea si bine v-am gasit,/ Hord mandrad si frumoasa!/
Unde-i stolnicul de casid,/ Inainte sa ne iasd/ S ne-ntrebe ce umblam,/
Ce cautim?”*® sau ,,Buna sara, cucoand mireasd!/ Si bine te gasesc
sanatoasa/ Si mai mult voioasa!™* sau ,Buna vremi, buna vremi,/
cinstiti meseni™ sau, in sfarsit, ,,— Ajungd-vi voie buna,/ Domnule nun
mare/ Si doamna nuna mare,/ Se-nchina bucatarecasa noastra™®. | ,Gazda
boieri!” solicita trimisii mirelui si ai nasului cand vin la casa miresei.

Finalul textelor de Craciun si Anul Nou includ urarile si formulele
de salut: ,,La multi ani cu sanatati,/ Ca-i mai bund decat toati!”™’ Uneori,
urarea e simpla: ,,S:?lna'ltate!”3 8, »Multi ani cu sanatati!”™ 9, »Sa va sie (fie)

32 Nicolae Baiesu, op. cit., p. 194.

33 Oratie de luat mireasa (Conociria)”, in vol. Folclor din stepa Balfilor, Chisindu,
Editura Stiinta, 1986, p. 62.

* Ibidem, p. 64.

% Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 528.

% Ibidem, p. 538.

37 Tatiana Galusca, Ioan R. Nicola, Folclor romdn din Basarabia. Editie ingrijitd de
Grigore Botezatu si Tudor Colac, Chisinau, I.E.P. Stiinta, 1999, p. 26.

¥ Ibidem, p. 31, 38, 39.

3 Ibidem, p. 33, 42.
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boieri di bini!”*® Formula de incheiere a obiceiului Ldzdrelul este: ,lar la
anul cand venim,/ Lazare,/ Sanatosi sa va gasim,/ Lazare™!.

Exista perioade temporale cand oamenii nu se saluti. In perioada
cat Tn gospodarie este un om raposat nu se salutd pana cand acesta este
inmormantat. Oamenii vin sd-si ia rdmas bun de la cel decedat, dar cand
intrd nu rostesc formulele consacrate ale salutului. Ce dimineata, zi ori
seard bund pot fi cand a murit cineva dintre apropiati?! Dar salutul
gestual — datul mainii — este practicat de catre barbati numai intre ei.
Femeile se apropie de rudele raposatului si exprima regretul pierderii
celui apropiat prin cuvinte. Si n aceasta situatie se observa diferentele
comportamentale barbatesc/femeiesc, de altfel generale in diferite
culturi, chiar daca sunt manifestate la nivel de detaliu in mod diferit.

Reusita comunicarii depinde de felul in care s-a realizat salutul
si cum se incheie comunicarea. Salutul este in relatie directd cu
formulele de bun-ramas sau, altfel spus, ceea ce Incepe salutul trebuie sa
incheie formulele de bun ramas. Deci, neaparat trebuie sa le vedem
intr-o relatie de echilibru.

Vom retine ca salutul este adresat si elementelor din natura,
in special apei, ca putere regeneratoare. Acest lucru se intdmpla
in cadrul practicilor magice, cadnd omul invoca puterea si bundvointa
acestui element: ,Bunda dimineata, Buna dimineata,/ Apa
curgatoare!/ — Multumesc, Marita, ﬂoare!”42, »— Buna dimineata, api
lini!/ — Multumesc, fati batran?*. »— Bund dimineata,/ Apa de mir,/ Cu
spumi de vin,/ Cu marginea de fir...”** Adresarea accentueazi, incd o
datd, cadrul temporal al savarsirii practicii, cu dimineata fiind asociate
schimbarea 1n bine, trecerea intr-o alta stare.

De remarcat este si faptul ca formulele de binete si de bun-ramas
sunt foarte vechi. Ele au patruns, spre exemplu, si in antroponime.
Astfel, in recensdmintele populatiei de la 1772, 1773 si 1774 gasim
oameni cu nume de Buniziua, Bunicali®.

“ Ibidem, p. 45.

! Ibidem.

*2 Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 367.

® Ibidem, p. 371.

* Ibidem, p. 383; Simion Florea Marian, Descdntece populare romdne. Vrdji, farmece
si desfaceri, Bucuresti, Editura Coresi, 1996, p. 25 (,,Buna dimineata,/ Raul lui
Iordan...”) si 26 (inclusiv ,,Buna dimineata, lina fantana!”).

* Moldova in epoca feudalismului, vol. VII, partea a II-a. Recensdamintele populatiei
Moldovei din anii 1772-1773 si 1774, Chisinau, Editura Stiinta, 1975. Exemple din
Ocolul Ichelului: Ionitd Bunaziua, Ion si Panainte Bunacali (p. 435, 437 si 466).
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Forma dezvoltatd a salutului verbal include diverse adresari si
precizdri de mare importantd pentru nuantarea raporturilor si eficientizarea
comunicarii. Atat in cazul salutului de la Inceputul comunicarii, cat si in cel
al ramasului bun, un rol important 1i revine si adresarii care adevereste
statutul social al interlocutorilor sau il enunti cu valoare de rol. In acest
sens pronumele personale ofera un cadmp larg de creatie in particularizarea
adresdrilor romanesti. Si aici trebuie sd amintim vechile norme, inca
valabile in comunitatea traditionala, cand cei mai mici (copiii, nepotii,
feciorii si fiicele etc.) se adreseaza cétre parinti, bunici, nanasi, unchesi, dar
si fata de alti oameni maturi, cu dumneavoastra, ‘neavoastrd, ‘'mneavostra
ori chiar mata. Maturii cu statut egal 1si spuneau mata, matale sau
dumneata etc. Intr-un manuscris de la 1884 din Basarabia, autorul
precizeaza: ,,Adresarea tu este utilizatd doar in raport cu minorii, sotii se
numesc intre ei mata™*. In relatia copii-maturi, formele de adresare mata si
dumneavoastra se pastreaza pana in prezent, in timp ce adresarile intre soti
au suportat schimbari dupa al Doilea Razboi Mondial. Acum predomina
adresarea fu, iar pentru maturii din afara familiei au ramas formulele de
politete de mai 1nainte: mata, dumneata, dumneavoastra, aplicate In functie
de statutul social al celor care discuta.

O sursd deosebit de generoasd in strategii ale politetii o
constituie povestile romanesti. Valoarea lor este multipld. Arta
povestitului, care sta la baza perpetuarii povestilor, este foarte aproape
de retorica salutului. Ambele au instrumente verbale si de strategii
comunicative similare, ceea ce a favorizat pastrarea in povesti a unui
fond bogat de expresii salutare din perioade diferite. Acest fond merita
sa fie cercetat din perspectiva arheologiei lingvistice pentru a putea
observa in ce mod s-au stratificat si corclat aceste structuri verbale
conventionale. Este importanta, sub acest raport, si valoarea educativa a
povestilor. Citind si ascultand povesti, copilul asimileaza treptat aceasta
experientd comportamentald, insusindu-i mecanismele. Povestile impun
practicarea salutului in cele mai dificile conditii, egalandu-1 cu pretul
vietii (,,Balaurul 1i raspunde mamei flacdului: «— Daca nu-mi dadeai
buna ziua, te prapadeam aici pe loc!»”*") sau il impune drept conditia de
baza pentru atingerea scopului propus: ,,Baiatul, la sfatul sihastrului, a
salutat toate jivinele padurii, inclusiv balaurul, ca sa treaca spre taramul

“TO[?] A. C., Cenro Hadoywuma, in ,,Onncanne HaCeIEHHBIX yHKTOB...”, nr. 688, p. 6.
*" Plugul de aur. Parabole si povesti nuvelistice. Selectie si comentarii de Grigore
Botezatu, Chisinau, Editura Literatura Artistica, 1985, p. 63.
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fari de moarte™. Este remarcabild plasticitatea acestor interventii

verbale din povesti si dozarea lor benefica: ,,Cu bine te-am intalnit, mai
frate, cu bine te las!”, ,,Mergi cu sanatate, fie-ti drumul cu folos!”,
,Mergi cu bine si sd te intorci cu bucurie!”, ,,Fii sandtos si umblad in
plin!”, ,,Sa fiti fericiti, sd mergeti la locul cu norocul, la a voastra casa,
sa traiti intr-insa de la mici tinerete pana la mari batranete™.

Salutul, ca o structura verbald rituala, are capacitatea de a
modela puternic situatiile comunicationale pentru a facilita realizarea
comunicirii. In limba romana, ca si in practica altor limbi, se face recurs
la statutul de ruda provizorie. Omul intrat intr-o comunitate straina,
cunoscator al strategiilor comunicative, se va adresa localnicilor cu
formule din lexicul relatiilor de rudenie; ,,Buna ziua frate/sord!” ,,Buna
cumetre/cumatra!”, ,,Ceas bun vere/unchesule!” El este acceptat fiindca
exercitd un rol oferit strdinului intr-un context ritual. E utilizat unul din
procedeele de preamadrire atit de frecvente 1n contextul obiceiurilor.
Noi-venitii la nuntd cereau de la poartd: ,,Bund ziua, boieri
dumneavoastra,/ Boieri mari lumesti, boieri pamantesti” ori ,,Avem
boieri la gazda!™ Prin toate acest formule se face interlocutorilor un
avans de atitudine pentru a li se echilibra statutul.

3. Datul mainii

Privit in ansamblul manifestarilor sale, salutul este un rit si poate fi
inteles ca un comportament simbolic tipic, aplicat in situatii tipice.
Particularitatile lingvistice ale salutului, definitorii pentru fiecare traditie,
sunt completate prin salutul gestual, pozitiile corporale si utilizarea
obiectelor simbolice. Putini autori remarca aceste comportamente in
descrierile etnografice si folclorice, chiar daca ele sunt indispensabile
tuturor obiceiurilor, ceremoniilor, dar si altor acte comunicative. Vasile
Placinta ofera cateva detalii privind formele de politete intalnite in satul
Slobozia Mare: ,,Oamenii cand se salutd, isi scot caciula din cap, dau
méinile unul altuia si spun: «Noroc!», «Bund ziua» etc.”™"

# Luceafirul de Seara si Luceafarul de Zi”, in Grigore Botezatu, Apa tineretilor.
Povesti, Chisinau, Editura Cartea Moldovei, 2004, p. 37.

* Ibidem, passim. Si in practica ceremoniald s-au cristalizat forme dezvoltate ale
bunului ramas de felul: ,,Cu bine!.. si fara mine./ Dac-as fi si eu/ Nu v-ar sede rau”
(inf. Irina Buzila, n. 1922, com. Trebujeni, r. Orhei).

%0 Folclor al ceremonialului nuntii”’, in vol. Crestomatie de folclor moldovenesc,
Chisinau, Lumina, 1989, p. 76, 78, 81-82.

*! Vasile Placinta, op. cit., p. 289.
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Datul mainii, in cadrul salutului, este un gest de origine
europeand, raspandit in perioada moderna si pe celelalte continente.
El inregistreaza particularitati istorice si etnice diferite, discutate pe larg
in literatura de specialitate, fapt ce argumenteaza necesitatea de a-i releva
particularitatile si in traditia romaneascd. De reguld, barbatii se salutd
intinzdnd mana dreaptd si strangand-o reciproc pe a interlocutorului.
Pentru comunitatea traditionala, datul mainii era un gest de zile mari.
In prezent, acest tip de salut este mult mai uzual, inclusiv in zilele
obignuite, dar isi mai pastreaza functia de a remarca pe cel ce a lipsit o
vreme oarecare din comunitate sau pe cel care intra in ea.

In cadrul unui segment important al nuntii, gestul care ii
privilegiaza traditional pe barbati devine un mecanism comportamental
general pentru toti nuntasii, inclusiv pentru femei. In scenariul nuptial este
numit chiar ,,Datul mainii”, fapt ce arata cat este de important acest gest n
contextul obiceiului. Dupa ce alaiurile socrului mare/mirelui, ndnasului si
socrului mic/miresei se adund impreuna la casa socrului mic, toti nuntasii
intrd 1n casa si dau ména cu mirii, nasii, socrii care stau in picioare, avand
in fatd o masa. Mireasa avea mana dreaptd invelitd in naframitd/batistuta.
Obiectul ritual avea functia de a o feri de contactul direct cu oamenii in
aceasti perioadd de vulnerabilitate. In acest context ritual, prin datul mainii
se produce, simbolic, atat socializarea celor doi tineri, cat si solidarizarea
colectivului unit din cateva grupuri.

Vizualizarea mainii In timpul comunicdrii este unul dintre cele mai
vechi gesturi de comunicare. Ea demonstreazd ca omul nu are nimic
periculos pentru celdlalt in mana, n-are arma. Este cu ména goala, are
intentii de a comunica. Flacaii, barbatii tineri si cei mai in varsta obisnuiesc
sa-si Tnsoteasca salutul verbal scurt cu ridicarea mainii drepte, indreptate cu
palma 1n sus, fara ca ea sa fie ridicatd mai sus de nivelul ochilor. Ridicarea
mainii in semn de salut este practicatd si atunci cand participantii la
comunicare se afld la o distantd mai mare si nu e cazul sa strige formulele
de binete. De reguld, datul mainii Insoteste salutul verbal. Dar exista o
perioada cand datul mainii este singura forma de salut — 1n zilele de jelire,
de doliu, cand in gospodarie este un decedat si nu se permite a se rosti
salutul verbal. Barbatii sunt cei care se saluta astfel.

4. Sarutul mainii

Un loc aparte in strategiile salutare ii revine sarutului mainii.
Acest comportament mimico-gestual este strict normat de moralitatea
sateasca si, in special, de cea a inrudirii. El va respecta criteriile spatiale,
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dar va valoriza atent atdt omul in intregime, cat si anumite parti ale
corpului sau. Spre deosebire de salutul verbal, sarutul mainii comporta
mai multe semnificatii, subliniazd si mai mult diferenta dintre cei doi
participanti la actul comunicativ.

Izvoarele veacurilor trecute ne permit sd urmarim cum respectau
acest gest comunitatile in diferite perioade. Cea mai veche informatie este
din anul 1849. Preotul Alexei Smerecinschi remarca salutul practicat de
moldovenii de dincolo de Nistru. Cel mic saruta mana celui mai mare pe
ambele parti, adica de deasupra si apoi podul palmei, dupd care aducea
doui degete la frunte, in semn de adanc respect. In ospetie se urmireste ca
cel mai mare macar cu un an sa nu stea mai jos decat cel mic. Cel mic nu-i
trece drumul celui mai mare, iar daca, din greseald, se intampla cumva
acest lucru, cel mic revine imediat®>.

Preotilor, in primul rand, li se adreseaza acest gest evlavios.
Astfel, in comunitatile traditionale ,,se considera pacat s nu saruti mana
preotului la intalnire, oriunde se intdmpla, uneori chiar 1l opresc pentru a
obtine binecuvantarea lui””®. Si in prezent gestul si-a pastrat destinatarul,
incét el raméne unul dintre constantele etichetei traditionale.

Intr-un manuscris din anul 1884 despre satul Taraclia, este
aratat, prin mai multe exemple, rolul dominant al tatdlui in familie. Lui 1
se acordd toatd cinstea si respectul din partea sotiei si a copiilor.
Barbatul se adreseaza catre sotie familiar, iar ea este foarte respectuoasa
si 11 spune intotdeauna mata. Cand se felicita la sarbdtorile mari, sotia
saruta mana barbatului, iar copiii saruta mainile p:erin‘gilor5 :,

Documentele de altddata atesta cel mai des acest comportament
ca fiind al femeilor. La 1891 1l remarca P. Usov: ,.La Incheierea
pranzului, dar si a oricdrei alte mese, dupa ce se roagd, sotia aproape
intotdeauna sdrutd prima ména sotului”>. Femeile obisnuiau sa utilizeze
acest gest 1n relatiile de grup. Autorul manuscrisului din Hancesti
subliniazd ca femeia mai tandra sarutd mana celei mai In varsta chiar
daca ele nu sunt rude. In unele sate sirutul mainii de catre fete era un

52 Anexceit CwMmepeunHcuil, [ eoepaguueckoe u Imuoepapuueckoe ceederue 0 10HCHOU
yacmu banmckazo Vezoa u owcumensix onoui Monoasanax, in ,,Apxus Pycckoro
reorpaguueckoro obmectBa”, Cankr-IletepOypr, 1848, XXX. 32, nr. 138, p. 1086.

3 ®enop benmaposcknii, Tapaknus, ceno Bendepckozo yesda, 22 mas 1884, in
,,OIINCaHNe HaceJICHHBIX MMyHKTOB...”, nr. 674, p. 4 (avers).

>4 Ibidem, p. 9 (revers).

S YcoB, Pycckue pymuinsl, in ,,HoBs”, Moscova, 1891, 7. XXXVIIL, nr. 9-10, p. 87.

*% Wpan Slu[umupckuii], op. cit., p. 28.
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ceremonial verificat in permanenta: ,,Dupa ce primesc impartasania si
ies din biserica, fetele sarutd mana batranelor si batranilor opriti in doua
randuri dinaintea bisericii’ (informatie din anul 1884).

Respectarea cu strictete a comportamentului era urmaritd in
cadrul obiceiurilor. Astfel, ,,la petit, daca se inteleg, mirele i mireasa se
inchina de trei ori, sarutd icoana, apoi sarutd mana mamei, mana tatei si
a starostelui” i numai dupd toate acestea ei isi schimbau inelele, semn
cd s-au inteles™. Din descrierea medicului german J. H. Zaker deducem
ca sarutul mainii putea face parte din comportamentele dinaintea mortii,
avand semnificatia iertdrii: ,,Muribunda dori sa sarute mainile celor de
fata, le cere iertare... Indata dupa aceasta muri™”’,

Mult mai tarziu, sarutul propriu-zis al mainii a inceput a fi
inlocuit cu formula ,,Sarut mana”, ceea ce a dublat simbolismul ei. In
perioada interbelicad acest comportament se afirma deja in practica
sociala. ,«Sarut mana» se spune ndnasului, nanasei, unui mos,
parintilor, preotului”®. Dar, dupa al Doilea Rizboi Mondial, s-a revenit
la sdrutul mainii propriu-zis, chiar daca era practicat in special de cétre
batrani in relatie cu preotul sau, la sarbatori, de catre cei mai tineri In
relatie cu batranii: ,,Cei tineri sarutd mana parintilor de cate ori se
intdlnesc n conditii mai deosebite, la marile sarbatori, dupa despartiri
indelungate. La fel sirutd mana ninasilor, bunicilor®'. La orice plecare
sau revenire sarutau mana celui mai In varstd sau a celui cu un statut
mai Tnalt, ca o reactualizare a relatiilor de rudenie.

Contextul etnic al acestor comportamente este si el relevant.
Pana prin anii 90 ai secolului al XX-lea, in comunitétile bulgare din
Republica Moldova putea fi vazut, ca reminiscentd, un sarut mai
deosebit al mainii. Copiii sdrutau mana nanagei (cea care i-a botezat ori
i-a cununat pdrintii) intr-o succesiune gestuald: o datd — deasupra
mainii, a doua oara — se atinge cu fruntea de acelasi loc al ménii si, a
treia oard, sarutd iar. Acesta era cel mai raspandit sarut respectat de
copiii din mediul rural®.

> ®enop Beanaposckwit, op. cit., p. 19.

¥ Ibidem, p. 14 (revers).

* Neagu Djuvara, Intre Orient si Occident. Tarile Romdne la inceputul epocii
moderne (1800-1848), Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 251.

% Boris Malski, Olanesti. Monografie sociald a unui sat de pe Nistru, vol. 1, Cetatea
Alba, 1939, p. 304.

®'Inf. Elena Perebinos, n. 1950, directoarea gradinitei de copii, s. Sadac, r. Cantemir.
2 Inf. Ana Pagur, n. 1955, s. Vladimirovca, r. Cantemir.
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Sarutul mainii se inscrie in strategiile de operare cu inaltimea
omului, cu bratul, cu mimica si cu buzele. Omul care sdrutd mana se
apleaca si 1si diminueaza voluntar propria indltime, oferind celuilalt
posibilitatea sd3 domine. Sadrutul are semnificatii multiple care pot fi
relevate Intr-un context mai larg de abordare, care va lua in considerare
toate manifestdrile lui rituale.

5. Sarutul pe fata in cadrul salutului

Sarutul specific culturii noastre este un gest ce-si trage originea
din culturile europene. Nu vom analiza sarutul ca manifestare a dragostei,
ci numai sarutul ca parte a salutului, a etichetei. In acceptia cunoscutilor
cercetatori ai etichetei traditionale A. K. Baiburin si A. L. Toporcov,
sarutul pe gurd tine de simturile gustative si nu este caracteristic
japonezilor, chinezilor, nefiind cunoscut popoarelor Americii, Africii,
Oceaniei, Australiei®. Fiind practicat ca forma a salutului de citre toate
popoarele europene, acestea si-au format si anumite preferinte
comportamentale mai mult sau mai putin specifice, incat in literatura de
specialitate se discuta despre faptul ca francezii, polonezii, rusii si sarbii
se sarutd in cadrul salutului de trei ori pe obraz, iar italienii i romanii se
sarutd de doua ori, — cate o data pe fiecare obraz. Dar, dincolo de aceste
forme general acceptate, amintim cd anumite deprinderi manifestate la
nivel local, ce vin s nuanteze informatiile generale, dezvaluie specificul
etichetei traditionale 1n spatiul nostru cultural.

Intai de toate, trebuie si remarcim faptul ci in societatea
traditionala sarutul, ca salut, era practicat pe gura, pe obraz, pe frunte sau
pe crestet. In descrieri cel mai frecvent este amintit sirutul pe guri:
,La marile sarbatori, cum e Craciunul, Boboteaza, Pastele, Sfantul
Gheorghe, cand se intdlnesc la bisericd, femeile cele mai tinere sarutd
mana celor mai 1n varsta, apoi ambele se saruta pe gurd. Dupa care spun:
«Te rog sa ma ierti!»/ «Domnul si te ierte! Eu te-am iertat!»”** Rudele, la
sarbatorile de peste an, dar si la nunti, cumetrii, la hramuri, cand se
intalnesc se sarutd pe gura, o singura datd. Femeie cu femeie, barbat cu

% A. K. BaitGypun, A. JI. Tonopkos, op. cit., p. 49, 50. Autorii sustin ci sarutul este
legat de simturile gustative. Una din ipotezele aparitiei sarutului este hranirea
pruncului cu gura mamei, incat poate fi considerat o varianta culturald a hranirii din
gurd in gura. Cu alte cuvinte, este reflexul sugerii pieptului.

% Inf. Anastasia Simon, n. 1918, s. Catileni, r. Nisporeni, inreg. 1988 (V. Buzild);
Maria Ivagcu, n. 1903, s. Bujor, r. Hancesti, inreg. 1989 (V. Buzild); Fiodora Caliman,
n. 1922, s. Iurceni, r. Nisporeni, inreg. 1989 (V. Buzila).
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barbat®. Este important si amintim aici si sarutul pacii din Noaptea
Invierii, cand preotul anunti vestea mult asteptata de credinciosi ,,Hristos
a Inviat!” Acestia raspund cu ,,Adevirat a inviat!” si se saruti pe gurd®.

Sarutul cu rol de salut apare destul de frecvent in scenariul nuntii
traditionale. Fetele, cand veneau la nuntd, se sdrutau cu mireasa o data
pe gurd®’. in unele localitati se obisnuia ca mirii sa se sarute in public.
La nunta, cand parintii fetei dau mireasa mirelui, se spune: ,,«lat-o, am
nascut-o, am crescut-o, am pazit-o de foc si de apa. De-acum incolo,
cum vei pazi-o, asa vei avea-o». Si i-o da in mand. Mireasa atunci saruta
mana dreaptd a mirelui, iar el o sarutd pe gura”®®. In timpul desfasurarii
Iertaciunii, alaiul nuptial inconjura masa de trei ori, timp in care se canta
cantecul ,,De trei ori pe dupa masa”, iar mireasa saruta icoana si jemna
de pe masi, apoi pe parinti, ludndu-si rimas bun de la ei®. Nunta oferea
si alte situatii pentru demonstrarea atitudinilor. La nunta veche din satul
Bolduresti, cand se inchinau paharele dulci, dupad ce nuntasii juruiau
bani si alte daruri oferite celor doi miri, poftitii trebuiau sa se sarute cat
timp le canta muzica’. Acest context trebuia si-i pregiteasci pe miri
pentru noua etapd din viata lor.

In povesti, sarutul dintre tineri este egal cu legamantul cisniciei:
»3-au sdrutat pe fatd ca trebuia sa-i fie parte, adicd sotie pana la moarte” .
Din considerente educationale, povestitorul nu precizeaza cu exactitate
modul in care se sdruta tinerii, ci 1l localizeaza la modul general pe fata:
,Atunci el a iesit, si cum s-au vazut, s-au strans in brate, s-au sarutat pe
fata, ca trebuia zana dupa aceasta sa-i fie parte, adica sotie pana la moarte.

Do e o . o o )
Dimineata, s-au pornit sa meargd la cununie, sa se lege dupa obicei” "

% Inf. Elena Perebinos; Cristina Danus, n. 1913, s. Danuteni, r. Ungheni, inreg. 1989;
Valentina Bounegru, n. 1923, s. Boscana, r. Criuleni; Efimia Ratd, n. 1946,
invatatoare, s. Sipoteni, r. Strageni, inreg. 2002.

% A. K. Baiibypun, A. JI. Tonopkos, op. cit., p. 57-59.

 Inf. Teleman Anastasia lui Timofei, n. 1932, lurceni, r. Nisporeni; Ecaterina
Popescu, n. 1934, s. Valea Trestieni, r. Nisporeni, inreg. 1987; Nadejda Lupu, n. 1937,
com. Manta, r. Cahul; Chirica Teletin, n. 1940, com. Vileni, r. Cahul.

5 Inf. Maria Burca, n. 1893, Cilarasi, inreg. 1949; Pelaghia Chitanu, n. 1929, com.
Copéceni, r. Telenesti; Valentina Harea, n. 1923, com. Horesti, r. Falesti; Maria
Bumbas, n. 1955, com. Radenii Vechi, r. Ungheni.

5 Tnf, Olimpiada 1. Pargari, n. 1920, com. Bulboci, r. Soroca; Petru I. Carcheleanu,
n. 1927, Dochia si Dumitru Dilicula, n. 1919, com. Cuza Voda, r. Cahul.

7 Inf. Maria Ciocanu, n. 1948, satul Bolduresti, r. Nisporeni (Sef Sectie Etnografie,
Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturala din Chisindu).

! Povestea Jon cel Sarac, in Grigore Botezatu, Apa tineretilor..., p. 39.

72 Povestile Baiatul §i zdna, Ion cel Sarac si Zana lacului, in Ibidem, p. 70.
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Acelasi procedeu este utilizat si in cazul cand protagonistii sarutului
sunt flacdi: ,,S-au strans améandoi 1n brate, s-au sarutat pe fatd si s-au
despartit cu ziua bund””. Dar si cand acestia sunt frate si sora: ,,Cand
s-au vazut, de bucurie mare s-au strins in brate, s-au sarutat pe
fata...””" Datele de care dispunem in prezent nu relevd foarte clar
multe aspecte ale acestui tip de sdrut. Sunt necesare noi investigatii
pentru a determina comportamentele tipice generate de acest gest.

Sarutul, ca forma a salutului, este practicat destul de frecvent
de diferite grupuri de varstd, dupa rigori incetitenite pe parcursul
secolelor. In societatea traditionald, moasa, cea care ajuta copiii sa se
nascd, era foarte respectatd, fiind numitd bunicd/baba atat de catre
femeile care au niscut, ct si de copiii acestora. In virtutea traditiei
locului, femeile o celebrau a treia zi dupa Pasti (in localitatile din
nordul Republicii Moldova), a doua zi dupa Sfantul Vasile, adica la
Vasilica (in cele din centru), si la Sfantul Ion Botezatorul (in cele din
sud). Indiferent de timpul sarbatoririi, scenariul obiceiului era
asemanator. Femeile venite la sarbatoare 1i sdrutau mana moasei si
dupa aceea se sarutau pe obraz. Apoi 1i inchinau colacii si celelalte
daruri”. ,La Ziua babei, moasa se pregiteste ca pentru o cumitrie.
Invita femeile si acestea vin aducdnd mancare si bauturd. In prag,
femeile o sarutd pe obraji, 1i sdrutd mainile de trei ori (pe dosul palmei,
pe palmai si iar pe dosul palmei). Ii doresc sa facd mancare pe la nunti,
cumatrii. Stau la masd, apoi ies in sat §i viziteazd alte moase.
Se intdlnesc, se sdrutd, se veselesc”’®,

Sarutul cu rol de salut/ramas bun este practicat si in cadrul
obiceiurilor de Tnmormantare. Oamenii veniti sa-si ia rdmas bun de la
raposat sarutd, mai intdi, iconita de pe mainile acestuia, iar rudele
sarutd si pe cel mort. Sarutul de pe urma, dat mortului la cimitir,
inainte de a fi Ingropat, numit si sarutul iertarii, s-a pastrat pana in
prezent. El apare si in contextul bocetelor: ,,Da-mi, maicutd, o
sarutare/ Si te du cu iertare, of!””’

3 Ibidem, p. 20.

™ Ibidem, p. 53.

” Inf. Lidia Alexe, n. 1951, com. Cornesti, r. Ungheni; Anghelita Zaporojan, n. 1923,
com. Piatra, r. Orhei; Maria Pojovan, n. 1942, com Dascova, r. Orhei; Efimia Rata.

76 Inf. Valentina Crucirescu, n. 1946, com. Filipeni, r. Leova; Olimpia Popescu,
n. 1943, com. Tartaul, r. Cantemir.

" Folclor din Cdmpia Sorocii. Alcatuitori: Gr. Botezatu, I. Buruiand, N. Baiesu,
E. Junghietu, L. Curuci, A. Hancu, Chisinau, Editura Stiinta, 1989, p. 77.



httpA://paIatuIcuIturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
SALUTUL IN PRACTICA ETICHETEI TRADITIONALE... 31

Sarutul pe crestet vine sd marcheze existenta unei distante mari
intre cei doi care comunica: ,,Dupa micul dejun, barbatii oaspeti si fetele
i-au sdrutat «cucoanei Elena» mana, iar ea, ca rdspuns, i-a sdrutat pe
crestet pe unii bérba;i”m. Dar poate insemna §i o anume protectie.
In acest sens, copiii erau sirutati de nasi, bunici, unchi sau matusi pe
frunte sau pe crestet, concomitent cu adresarea urarii ,,Sa cresti mare!”"”’

Dintre toate aceste tipuri de sarut, cel al mainii si al gurii, fiind
destinate reglementarii relatiilor dintre oamenii maturi, in Postul Mare
erau interzise™.

Pentru a intelege rosturile salutului manifestat prin sarut este
important sa analizam gestul Intr-un context mult mai larg, urmarind ce
categorii de varsta recurg mai frecvent la el si in ce conditii. Sarutul pe
obraz este practicat, asa cum era de asteptat, intre tineri, in special intre
cei din mediul urban si mai putin intre cei din mediul rural. Se saruta,
cand se intdlnesc ori se despart, liceenii si elevii din clasele superioare,
studentii, prietenii, colegii — ceea ce acum trei decenii nu constituia o
practica sociala des Intdlnitd. Treptat, acest comportament a devenit
firesc si pentru intelectualii de diferite varste, care, atunci cand se revad
dupa o perioadd mai indelungata, 1si manifestd bucuria reintalnirii prin
sarut. Sarutul din cadrul salutului este unul simbolic, In sensul ca
oamenii 1si apropie usor buzele de obrazul celuilalt sau numai obrazul.

6. Concluzii

Salutul, vazut in totalitatea expresiilor sale, are multiple
implicatii in principalele structuri ale culturii traditionale, atat in cele
ce tin de formele -culturii, precum sunt obiceiurile, riturile,
ceremoniile, practicile magice, dar si In situatiile de comunicare din
sfera cotidianului, cat si in cele care 1i asigurd continuturile, precum
sunt datinile, povestile, proverbele si zicatorile s.a. Ca produs al
experientei sociale, salutul 151 angajeazd tot instrumentarul semiotic
pentru a fi cat mai adecvat si a relationa toate grupurile de varsta, toate
situatiile tipice si toate necesitdtile functionale, uniformizandu-le in
paradigmele sale. Facand parte din comportamentul social normativ,

" 1. A. Kpywesan, Beccapabus. I'eozpaghuueckuii, ucmopuueckuii, Cmamucmudeckuii,
IKOHOMUYECKUU, JMHOSPADUUECKULL, TUMEPAMYPHBILL U CNpasouHblLil cOOpHUK, Moscova,
1903, p. 370.

” Inf. Eugenia I. Ciubuc, n. 1919, Hadarauti, r. Ocnita, 1986 (inreg. V. Buzild);
Fiodora V. Florea, n. 1911, analfabeta, Varzaresti, r. Nisporeni, Inreg. 1993.

% Inf. Elena Oca.
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salutul are ca prima functie conectarea oamenilor intr-o relatie de
comunicare, consideratd ca normd sociald, pentru reactualizarea
relatiilor sociale, inclusiv la nivelul cotidianului.

In toate manifestirile sale (verbale, gestuale, pozitionale si
obiectuale), salutul este o formd de comunicare normativa,
conventionald, simbolica, stereotipizatd, fara de care e imposibil a
mentine echilibrul vietii in comunitdtile umane. Varietatea formelor de
salut este mare, date fiind functiile sale importante.

Se poate considera ca salutul este un schimb de informatii egale
ca valoare. Depinde numai cine incepe primul acest dialog. Conform
uzantelor romanesti, initiaza dialogul cel cu statutul social mai mic sau
cel care vine de afara in incintd, ori invers, cel care pleaca din incinta
etc. La primul nivel al analizei, acest echilibru exista intotdeauna si el a
fost remarcat de cétre cercetdtorii precedenti. Dar, examinand continutul
semantic al formulelor utilizate in mentinerea dialogului, se poate
observa In anumite situatii o prevalare, o mai mare pondere a celui care
raspunde salutului fatd de semnificatia celui care a inceput.
E un indice al continuitdtii acestei comunicari in viitoarele intalniri.

Salutul verbal este raportat la criterii temporale, pe cand cele
gestuale, pozitionale si obiectuale sunt corelate criteriilor spatiale,
percepute semnificativ. Dacd 1n salutul verbal sunt valorizate timpul
cosmic si activitatile omului, salutul non-verbal pune accent pe
proxemicd, pe semiotizarea parametrilor spatiali si pe a anumitor parti
ale corpului uman.

Salutul pune in valoare prioritatile societatii, tendintele vectoriale
ce se manifesta 1n diferite situatii sau etape istorice. Cunoagterea modului
in care interactioneaza acesti factori poate oferi solutii pentru modelarea
lor. Relatia directa a salutului si a etichetei cu sistemul de valori specific
societatii poate sugera noi perspective de percepere a schimbarilor
dinamice ce au loc 1n prezent in sfera etichetei. Abordarea acestor
schimbari devine relevanta in contextul cunoasterii intregului sistem al
etichetei traditionale.

Cercetarea diverselor forme de manifestare a salutului a
demonstrat cd domeniul ramane a fi prodigios pentru studiu si necesita
noi abordari, din diverse perspective, pentru a-i releva functiile si
semnificatiile ce le dezvolta. Elaborarea unor astfel de exegeze devine
necesard in contextul promovdrii discursului stiintific referitor la
eticheta traditionald, dar si pentru a duce studiul culturii traditionale la
cote superioare.
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Abstract

The curse containing bookplates (ex-libris) of the Country of Moldavia are
related to a cult, their source is biblical, Christian theology, and they were inspired by
the materials read by the writers and other readers. As only the church had the right to
curse, we have discovered among the books with curses of the Country of Moldavia,
only one secular curse until 1780. Owning books was the most frequent reason
entitling authors to add at the general imprecation their own cursing. The analysis of
the curses written on old books and their contents shows that the invoked threats and
punishments are mainly spiritual (poena spiritualis) and less physical or earthly.
The rhetoric follows an upward scale of gravity and it consists of anathemas and
curses of the divine power (God, The Father, The Son and The Holy Spirit, Virgin
Mary, different Saints and martyrs and priests from the Christian Pantheon) and it
comes from the common sanction of the ecumenical synod and the patriarchy papers
from the first millennium of the Church. The Judgment Day was often invoked in the
ex-libris curses; the notes sometimes described the principles of Divine justice.
As some characters in the history of the Church carried a curse, the writers threatened the
possible wrong-doers with a similar fate to the one of the cursed biblical characters:
Cain, Datan, Aviron, Judas, who sold Jesus and Aria who was excommunicated from the
Synod of Nicaea. A punishment coming from the pagan times was the eternal rest of
those who did not rot, who could not return to eternal Nature. Repeating the curse
increased the imagined torments of the one who was guilty of any offence brought to the
book. As the purpose of the church punishments was not death but the correction of the
sinner, in case someone brought back a stolen book, the curse was removed. At the end
of the curse there was even mentioned a reward for bringing back the book or even
mentioning the guilty person. All these features make the difference between the
bookplate curses and the verbal, secular curses.

Keywords: bookplate (ex-libris), old books, the country of Moldavia, curse,
Christian pantheon.
Cuvinte-cheie: ex-libris, carti vechi, Tara Moldovei, blestem, panteon crestin.

Blestemele care completeazd insemnarile facute pe cartile
vechi constituie o preocupare mai veche a noastra, iar intdmplarea
face ca primul studiu cu acest subiect sd fie publicat chiar in

Biblioteca Facultatii de Economie si Administrarea Afacerilor din cadrul
Universitatii ,,Al. I. Cuza”, lasi — Romania.
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»Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei”. Cu acel prilej am
analizat blestemul ca modalitate de protectie spirituald a cartilor
vechi pana la mijlocul secolului al XVIII-lea. Am infatisat atunci
cateva motive generatoare de imprecatii, precum nerespectarea
pastrarii cartilor acolo unde au fost asezate de la inceput de catre
ctitori, prin danie, in biserici §i manastiri, ori in familie, furtul,
schimbul si contestarea daniei. Ne-am referit apoi la categoriile de
raufacatori ce 1si insuseau cartile sau doar frumoasele lor podoabe si
la locurile in care cartile furate puteau fi duse'. Ulterior, am
continuat cercetarea examinand blestemele ca sursa de informatii
istorice’ si am inclus o parte a rezultatelor in editia a doua, revizuta
si addugita, a lucrarii noastre Carte si tipar in Tara Moldover’.

In acest nou material vom extinde cercetarea blestemelor
cuprinse in ex-libris-urile facute, deopotriva, de cititorii si de scriitorii
cartilor vechi din Tara Moldovei, de aceastd datd punctul de vedere
aplicat fiind cel al teologiei crestine. Procedam astfel din cauza ca
ortodoxia reprezintd componenta culturald definitorie a culturii
roménesti®, fie ea cultd sau populard. Din acest motiv, ne vom opri mai
intai asupra expresiilor folosite in retorica blestemului si vom defini
notiunile de blestem, afurisenie/afurisit, anatema/maranatha. Dupa
stabilirea cadrului teorctic, vom face un inventar al formulelor de
blestem in care aceste notiuni sunt folosite si vom trece in revista
divinitdtile invocate 1n apararea pretioaselor odoare reprezentate de
carti. Limita cronologica superioara a fost dusa pana la anul 1780, iar
temeiul documentar este reprezentat, fireste, pe de o parte, de
insemnarile de pe carti, iar pe de alta, de lucrari de istorie a bisericii,
a cartii si dictionare, pe care le vom indica la locul potrivit.

In viata religioasa si sociald din trecut, blestemul a avut un rol
nespus de mare si un efect moralizator pe care putini dintre noi, cei de
astazi, 1l percepem. De aceea, spre a intelege mai bine rolul siu in viata
sufleteascd a generatiilor trecute, trditoare intr-o atmosferd de o
religiozitate adanca, vom defini felurile si rostul blestemului sau

"asi, nr. VIII, 2008, p. 93-118.

? In volumul colectiv Bibliotecile intr-o lume in schimbare. Lucrari prezentate la
Conferinta Internationala de Biblioteconomie si Stiinta Informarii, Brasov, 2009,
p- 255-260.

3 lasi, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2010, p. 136-155.

* A se vedea Gheorghe Chivu, Scrisul religios, componentd definitorie a culturii vechi
romdnesti, in ,,Text si discurs religios”, lasi, nr. 4/2012, p. 19-35.
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afuriseniei. Blestemul inseamna atat ,.chemarea urgiei divine pe capul
cuiva si vorba prin care se ureaza rau si nefericire; soarta rea de care nu
se poate scdpa cineva, <cat $i> vorbe prin care cineva se scoate din
turma credinciosilor™, aceasti din urmd acceptiune avand-o, cu
precadere, blestemul in insemnarile de pe cartile vechi. De multe ori,
pentru aceasta notiune se foloseste si termenul de afurisenie.

La finele secolului al XIX-lea, Bogdan Petriceicu Hagdeu ardta
ca in epoca veche ,numai Biserica afurisea, fiind aceasta o penalitate
canonicd”, iar ,afurisirea” este un termen popular, in vreme ce anatema
este unul cult. Diferenta este una de sens, nu doar de intrebuintare,
deoarece ,,a afurisi” inseamna a-l1 izola, a-1 desparti pe un pacdtos de
comunitatea dreptcredinciosilor, in vreme ce ,,a anatematisa va sa zica
<...> a-l scoate pentru totdeauna din sanul Bisericei, si incd a-l da, a-1
inchina lui Antichrist. <...> Vorba curat poporana, trecuta la romani din
greaca prin mijlocire latina, este bldstem, care insa a capdtat un inteles
mai intins, desi totusi se intrebuinteaza uneori in texte juridice ca sinonim
cu afurisenie. <...> In vechile zapise se mai intireste punandu-se alituri
intr-un mod pleonastic, unul sau mai multi sinonimi: anatema, proclet,
triclet etc.”

Blestemele scrise pe cartile vechi cuprind amenintéri si chiar
pedepse pentru cei care ar cdlca vointa posesorului, dar, spre
deosebire de blestemele orale, au un caracter predominant cult,
referintele §i trimiterile catre Sfanta Scripturda si alte carti ale
Bisericii  fiind covérsitoare7. in plus, cartile fiind, la 1inceput,
manuscrise lucrate in mediile monastice, la comanda domnilor tarii,
insemnarile facute pe ele urmeaza regulile diplomaticii de cancelarie,
unde blestemul — numit sanctio, face parte dintre formulele care
asigurd executarea stipulatiilor actului si 1si are originea 1in
formularul bisericesc. Din aceasta cauza, amenintarile si pedepsele
din blesteme sunt in primul rand de ordin spiritual (poena spiritualis)

> Lazar Saineanu, Dictionar universal al limbei romdne, Craiova, Editura Scrisul
Romanesc, [1929], p. 67-68.

6 Bogdan Petriceicu Hasdeu, Etimologicum magnum romaniae, Bucuresti, ,,Socec”,
tom I, col. 473-478. Vezi si Lazar Saineanu, op. cit., p. 11-12.

7 Pentru intelegerea modului in care s-a trecut de la blestemul magic pur la blestemul
contaminat cu motive religioase, vezi studiul lui Petru Caraman, Blestemul ca
expresie folclorica a unui complex afect negativ, editat postum de Ion H. Ciubotaru,
in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei”, lasi, Casa Editoriala Demiurg,
nr. III, 2003, p. 17-74 (in special partea a doua a acestui valoros material: Simbioza
elementului magic cu cel religios, in blestemele pur populare, p. 35-74).
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si mai putin de ordin fizic sau pdmantean. Poena spiritualis consta
din anateme si blesteme ale puterii divine (Dumnezeu Tatal, Fiul si
Duhul Sfant, Maica Domnului, diferiti sfinti, mucenici §i parinti ai
Bisericii) si provine din sanctiunea obisnuita a sinoadelor ecumenice
si a actelor patriarhale din primul mileniu al Bisericii.

Poena spiritualis are doua parti: prima constd din rugdmintea
emitentului adresatd urmasului ca sd respecte conditiile actului, si a
doua, cea care pedepseste prin blestem pe cel care va calca acele
clauze. Indemnul de a respecta stipulatiile actului este urmat, in caz de
executare, de o rasplata venitd de la Dumnezeu, iar in caz de
neexecutare — si aici vine §i partea a doua a formulei, care e si esenta
el — de blestemul puterii dumnezeiesti, reprezentatd prin Domnul
Dumnezeu, purtatorii de blestem cei mai invocati fiind: Cain, Iuda,
Arie si evreii care l-au rastignit pe Domnul lisus Christos®. Cei care
blestema cheama in ajutor o multime de personaje divine. Cercetand
circulatia cartii vechi romanesti din tinuturile satmarene, Doru
Radosav considera cd in insemndrile din aceasta zond ,,panteonul
sacralitdtii este organizat pe opt niveluri: Sfanta Treime; Sfanta Maria;
Sfintii Apostoli; Sfintii Mucenici; Cuviosii Carturari; Sfintii Ierarhi;
Ceata ingereascd; Cei 318 Sfinti Parinti de la Niceea™’.

Facand o istorie a blestemului cuprins in documentele si cartile
romanesti vechi, Dan Horia Mazilu completa aceasta piramida:

— la varf, Dumnezeu-Tatal ori Dumnezeu-Fiul pot fi invocati si
in afara Trinitatii;

— In zona mediana, prin includerea Evanghelistilor si a Celor
doisprezece patriarhi din lerusalim;

— la bazd, unde temelia o asigurda intregul ciclu sanctoral:
,Toti sfintii care au bineplicut lui Dumnezeu, in veac™'".

In continuare, vom face un inventar cuprinzitor al
formulelor de blestem folosite in Tara Moldovei pana la anul 1780 de
catre cititorii, scriitorii $i posesorii de carti pentru a-si impune
respectarea conditiilor fixate pentru stapanirea si folosirea lor si a-i
descuraja astfel pe cei care ar fi fost tentati sd nu le respecte. Vom

¥ Damian P. Bogdan, Diplomatica slavo-romdna din secolele XIV si XV, Bucuresti,
Imprimeria Nationala, 1938, p. 111-114.

° Doru Radosav, Carte si societate in Nord-Vestul Transilvaniei (sec. XVII-XIX),
Oradea, Fundatia Culturala ,,Cele Trei Crisuri”, 1995, p. 225-226. Apud Dan Horia
Mazilu, O istorie a blestemului, lasi, Editura Polirom, 2001, p. 338.

19 Dan Horia Mazilu, loc. cit.
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analiza tipologia pedepselor intr-o abordare ascendentd a gravitatii,
precum si divinitatile a caror urgie era invocatd. Precizam si faptul
ca, la fel ca In diplomatica de cancelarie, §i in insemnarile de pe carti
asa-numitele nomina sacra (nume sfinte, privitoare la entitdtile
divine, cultul si administratia bisericeascd) din blesteme au fost
scrise prescurtat, sub titla (semnul orizontal pus deasupra unui
cuvant prescurtat sau a unui numar). Explicatia era cunoscutd de
catre toti scriitorii si cititorii evului mediu: ,,Ceea ce este sfant si lui
Dumnezeu placut se scrie sub titld; iar ceea ce lui Dumnezeu ii este
neplacut, decazut, se scrie in intregime, in rand, si niciodata nu se
acopera cu titla”''. Insa, din ratiuni ce tin de usurinta lecturii, vom
elimina semnele de intregire si vom scrie nomina sacra complet,
forma originald putand fi verificatd de catre cei interesati in sursele
bibliografice pe care le vom indica de fiecare datd; desigur, vom
pastra forma arhaicad a textelor asa cum au fost scrise ele de autorii
lor. De asemenea, vom folosi urmatoarele semne de punctuatie
pentru a marca interventiile noastre in textele vechi: () pentru
intregirea cuvintelor, <> aratd intregiri in cazul rupturilor si a
omisiunilor; <...> marcheaza insemnarile incomplete; [] indica ceea
ce este de prisos in text.

Pe o scara ascendentd a gravitdtii poena spiritualis, autorii
insemnadrilor ii prevesteau, mai Inti, celui care nu ar fi tinut seama de
prescriptiile cu privire la buna pastrare a cartilor, respectarea daniei ori a
stapanirii asupra lor sau ar fi fost ispitit sa le fure, ,,sa fie neiertat”
(cu urmatoarele variante):

—,.sa fie neiertat in veci”;

— .54 fie subt neiertat canon’,;

—,,sa fie supt neblagoslovenie si neiertat canon”;

— ,,sa fiia supt raspundere canunului Sfintilor Parinti §i neiertat
de Maica Domnului nostru Isus Hristos si sfintii toti”'%.

In limba greacd veche, cuvantul kavév desemna o unealtd din
lemn intrebuintatd de meseriasi la lustruirea lemnului, cu ajutorul céreia
indreptau ce era stramb, adanciturile ori proeminentele de pe obiect,
dandu-i astfel o forma regulati. ,,in limbajul dreptului bisericesc, canon

""" Documente privind istoria romdnilor. Introducere, vol. 1, Bucuresti, Editura
Academiei Roméne, 1956, p. 296.

2 Joan Caprosu, Elena Chiaburu, /nsemndri de pe manuscrise si cdrti vechi din Tara
Moldovei. Un corpus, vol. 1 (1429-1750), lasi, Casa Editoriala Demiurg, 2008, p. 131,
289-290 si vol. I1 (1751-1795), lasi, Casa Editorialda Demiurg, 2008, p. 46.
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inseamnd orice norma care a fost datd din partea autoritdtii competente
pentru ca afacerile bisericesti sa fie netezite astfel ca In viata
bisericeascd sd nu fie nimic In dezordine, ci ca totul sd curgd in albia
regulatd. Acest cuvant in limba slava a fost tradus cu npasuro™", dar
limba rusd mai are si cuvantul kauyn, ce inseamnd ajun, veghere, astfel
incat sensul canonului in blestemele de pe carti este: ,,Pedeapsa
religioasa datd unui pacitos pentru ispasirea pacatelor”',

Potrivit credintei crestine, iertarea este un concept
fundamental, pacatosul ce a sdvarsit o faptd reprobabila, fiind un
datornic pe care Dumnezeu, prin iertarea lui, il absolva de datorie'.
Din aceasta cauza, neiertarea prezisd cu caracter de generalitate in
imprecatiile de mai sus, capatd si mai multa greutate daca este pusa in
aplicare de anumite divinitati:

—,,8a nu-l iarte Dumnedzeu’;

— ,,sa fiia neiertat de Domnul Hristos”;

—,,sa fie neiertat de Dumnezeu’;

— ,.fi-va neiertat de Domnul nostru Isus Hristos si de toti sfintii ci
sd cinstesc preste an’;

—,,sa cada pe capul lui si sa fie neiertat de Domnul”;

—,,8d n-aiba iertare de la Hristos™;

— ,,sa fie neiertat si afurisat de Domnul Dumnezau si de Maica
Sfintii sale si de toti Sfintii si neiertat pintru ace [uda”;

— ,,sa fie neiertat de Domnul Dumnezau §i de Maica Precista si
de Preacurata Precista”;

—,,sa fie neiertat de Domnul Dumnezeu Isus Hristos si de Maica
Precista si de tot sfintii”,

— ,,sa fie neiertat de Domnul nostru lisus Hristos si de Precurata
sa Maica si de trii sute 18 Sfinti Parinti de la Nicheia’;

— ,, sa fii neiertat de tofi sfe(ntii), neiertat”;

— ,,sa fie neiertat si afurisit precum scrie mai innapoi de la cei
Svinti Parinti”™'® |

¥ Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, vol. 1, partea I,
Arad, Tipografia Diecezana, 1930, p. 2.

'“ August Scriban, Dictionaru limbii romdnesti (Etimologii, intelesuri, exemple,
citatiuni, arhaizme, neologizme, provincializme), lasi, Institutul de Arte Grafice ,,Presa
Buna”, 1939, p. 224-225, sub voce.

5 Vocabular de teologie biblicd, publicat sub conducerea lui Xavier Leon-Dufour s. a.,
Bucuresti, Editura Arhiespiscopiei Romano-Catolice, 2001, p. 260-261, sub voce.

'S Toan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 85, 145, 254, 347, 522; vol. 1I,
p. 61,63, 133, 194, 200, 208.
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Invocarea graduald a urgiei divine presupunea ca cel care ar fi
ofensat in vreun fel cartea sa fie blestemat atit timp cat va trai
pe pamant:

—,,54 fie blastamat™;

—,,sa fie supt blastam”;

— ,,sa fie si acela tot supt blastam
viata vesnica:

—,,sa fie in veci blastamat™;

—,,sa fie blestemat in vecii vecilor’;

— ,,sa fie blestemat in acest veac si in viitor sa fie anathema”;

— ,,blastamat purure de Svinta Biserica a lui Hristos™'®,

Daca in exemplele de mai sus, blestemul este unul simplu, in
alte cazuri el putea fi mare sau rau:

— ,,s¢ fie supt mare blestam’;

—,,sa hie supt mare blastam, ca sa hie legat de 318 Oteti”;

— ,pre unul ca acela il blastam rau in ispisohul cel vechi, precum
sa vede aice la scandura™"’.

Repetarea maledictiei complica si sporea caznele care 1l
amenintau pe facatorul de rele:

—,,s4 fie blestemat, de trei ori blestemat’;

—,,sa fie blestemat §i de trei ori blestemat si anatema’;

—,,5a fie de trei ori blestemat §i proclet si anatema”,;

— ,,sa fie supt tot blestemul Sfintii Bisarici, afurisiti si anatema,
maranata in veac™.

La fel ca in cazul neiertdrii, chinurile provocate prin blestem
deveneau si mai Infricogdtoare dacd acesta venea din partea fiintelor
ceregti. In ordinea ierarhiei panteonului crestin deja enuntata, scriitorii
si cititorii cartilor cereau ca individul care se facea vinovat de célcarea
dispozitiilor privitoare la carte:

— .54 fie blastimat de Domnul nostru Isus Hristos”;

—,,sa fie blestemat de Domnul Sfdantul Isus Hristos”;

—,,sa fie supt blestemul lui Dumnezeu’;

—,,sa fii blastdmat de Domnul Hristos §i de toti sfintii”;

— ,,sa fie blastamat de Domnul Hristos si de Maica Precista’;

—,,sa fie blastamat de Domnul Dumnezeu §i Preacurata lui Maica”;

”17, sau si mai mult, in

7 Ibidem, vol. 11, p. 151, 335, 336.
'8 Ibidem, vol. 1, p. 115, 184, 527.
¥ Ibidem, p. 407-408, 504.

2 Ibidem, p. 64, 98, 106-107, 180.
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— ,.,sa fii blastamat di Domnul Dumnezau, Isus Hristos, si di
Maica Precista’;

— ,.,sa fie blastamat de Domnul Dumnezeu §i de a lui Maica
Precurata Marie”;

—,,sa fie blastamat de Domnul Dumnezeu si de Maica Precista i
de toti sfintii”;

— ,,sa fiea blastamat de Domnul Hristos si de Precurata Maica
Svintii Sali $1 sd aiba pards la stragnicul giudeti pi toti svintii cat sunt
pomeniti aici”;

— ,,sa fie blastamat de Domnul nostru Isus Hristos si de Precurata
Maica sa si de cei 12 Apostoli”;

— ,,5a fie sub blestemul Sfintilor Apostoli si a purtatorilor de
Dumnezeu, parinti’’;

— ,,5a (fie) blastamat de Domnul nostru Isus Hristos si de
Precurata sa Maica si de Sfintii Slavitii 12 Apostoli si de 318 Sfinti
Parinti di la Soborul Nicheian”;

— ,,sa fie blestemat si nimicit de cei 4 Evanghelisti si de cei 318
Sfinti Parinti 1 de cei 12 Apostoli si sa aiba trai cu diavolii cei turbati”;

— ,,88-1 fii In cap blestemul Sfintilor Apostoli si sa sa discopere
furtisagul acestui nebun pacatos’;

— .54 fie blastam lui de Domnul nostru Isus Hristos si de Svintii
lerarsi loan Zlataust, Vasilie Marele, Grigorie Bogoslov’;

— ,,sa fie supt blastimul lui Dumnezeu si al Sfantului lerarh
Necolai si al Sfantului lerarh Vasilie cel Mare si al Sfintilor Angheli
si Arhangheli”;

—,,sa fie sub blestemul bisericii, a hramului Sfantului Dimitri”;

—,,sd fie suptu blastamu lui Sfantul Ilie”;

—,,sa fii suptu blestemul lui Sfeti Arhanghel”;

— .blastdmurile a Sfantului sa Proorocului Davidu asupra lui, $i
pe iasta lume <...insemnare incompleta>";

— 54 fie supt blastamul Sfantului Imparatului David™'.

Sanctiunea moralda dobandea si mai multd severitate prin
alaturarea blestemului cu neiertarea:

— .54 fie blestemat §i neiertat”;

—,,sa fie blestemat §i neiertat in veci, amin’;

—,,sa fie niertat si blastamat de Domnul Dumnezeu in veci, amin”;

! Ibidem, p. 181, 191, 196, 332, 355, 525, 535-536, 541; vol. 11, p. 29, 30, 38, 42, 108,
116, 136, 155-156, 172-173, 181, 191, 194, 196, 206.
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— .84 fie neiertat si blestemat de 318 Otet de la Nicheie si
cutremurul lui Cain”;

— ,,sa fie blastamat de Preasfanta Troitd, Dumnezaul nostru cel
adevarat (si de) Priacurata Fecioara, Maica lui Dumnezau si a tuturor
sfintilor, si de Sfantul Marele lerarh Nicolae, §i sa n-aiba iertdciune in
veci nesfarsifi, amin”>.

O expresie des folosita In insemnari, sinonima cu neiertarea, este
»8d fie legat”:

—,,sa fie blastamat si legat In vecii vecilor, amin”;

— ,,8a fie legat si neiertat de Domnul Hristos si de Maica
Preacesta si de 12 Apostoli si de 318 Sfinti Parinti din Nechia si de toti
sfintii, amin”;

— ,,8a fie blestemat si legat de 318 Parinti Sfinti de la Neachiia si
de Domnul Isus Hristos si de Maica Precista si de toti sfintii”;

— ,,5a fie anaftema, legat, blestemat de 318 Parinti Sfinti de la
saborul Nechii”;

— ,mai mult nu zic, numai sa fie legat de 318 [trei sute
optsprezece] Sfinti Parinti, cu toatd blagoslovenia lor, celui ce ar popri-o
si celui ce ar rapi-o cu talhdrie din mana copiilor miei”;

— 54 fii blastimat si legar de 361 (sic!) de Sfinti Parinti”*.

Precizam faptul ca expresia ,,sd fie legat” este de natura culta, in
Molitvenicul ortodox existand o rugaciune de dezlegare la blestem.

Dupa blestem, scara superioard a sanctiunilor spirituale aplicate
de Biserica continuad cu afurisenia, adica cu despartirea si izolarea
pacatosului de comunitatea credinciosilor, multe dintre insemnarile de
pe carti prezicandu-i celui care ar fi adus, in vreun fel, atingere
pretiosului obiect cd urmeaza ,,sd fii afurisit”:

—,,8d fie afurisit aici si pe cealalta lume”;

—,.5d fie afurisit de toti sfintii cati sunt™*.

Ca si blestemul, si afurisenia putea fi mare: daruind 12 Minee
(Buzau, 1698) manastirii Floresti, ctitoria sa, fostul mare hatman
Antiohie Jora ,,le-au dat cu afurisenie mari”>.

Calvarul era si mai infricosator daca afurisenia era facuta de
un personaj divin:

—,,sa fii afurisit di Maica Precurata’;

2 Ibidem, vol. 11, p. 27, 178.

3 Ibidem, vol. I, p. 540; vol. 11, p. 225-226.

** Ibidem, vol. I, p. 52, 457; vol. II, p. 41, 195.
3 Ibidem, vol. I, p. 363.
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—,,sa fie afurisit de Domnul Dumnezeu si de Maica Precurata si
de Sfintii Apostoli si de Sfantul si Facatorul de Minuni Spiridon, parte
lui sa fii cu Iuda”;

— ,,5a fie afurisit de Domnul Hristos si de trii sute 18 Otet si de
sfdnta manastire cari mai sus numita”;

— ,afurisit sa fii de cei 300 optusprazici Sfinti Parinti oteti” (sic!);

— ,,sa fie afurisit si de trei ori afurisit de Domnul Dumnezeu §i de
Preacurata si Purure Fecioara Maica lui Hristos si de Sfintii Primi
Apostoli Petru §i Paul §i de toti sfintii”;

— ,,sa fii aforisat di doisprizeci Apostoli

—,,sa fie afurisit de trei sute optsprezece Sfinti Parinti, amin”;

— 54 fie afurisit de Sfintii Parinti 318 wke gw <sl.: de la> Nikei”;

—,,sa fie afurisiti de 318 Sfenti Parinti da la Nicheia”;

— ,,sa fii afurisit de 318 Parinti de (la) Necheia si sa fii la un loc
cu Iuda si cu Are”;

— s fie afurisitu (de) 318 Sfinti de la Nechiia™.

Si in cazul afuriseniei, alaturarea a doua sau a mai multor
sanctiuni spirituale dd amploare gravitatii supliciului care il asteaptd pe
cel care ar nesocoti vointa stapanilor cartii:

—,,5a fie blestemat si afurisit”,;

—,,sa fie proclet si afurisit”;

—,,5a fie afurisit si blestemat in secolul prezent si pe viitor”;

—,,sa fie afurisit §i trecleat §i proclet si neiertat in veci’;

— .84 fie proca si furesi(t) in veci si giudecat hi inainte””.

Povara celui culpabil era si mai greu de dus daca pedepsele
multiple veneau de la Dumnezeu, de la Maica Domnului si de la
sfintii care aveau puterea de a-i judeca pe oameni:

— ,,sa fie afurisit si neiertat de Dumnezeu”,

—,,sa fie afurisit si blastamat de Domnul Dumnezau si de Maica
Precista’;

— ,,sa fie blastamat de Domnu Isus si de Precurata Maica Sa §i
afurisit de 318 Sfinti Parinti de la cetate Nechii”;

— ,,sa hie afurisit unul ca aceli si sub blastamul Svintelor Saboare
de la Nechiia si Sveati llie sa-l detune cu stragnicd moarte care are
Svintia sa puteare de la Dumnedzau data si parte lui sa fie cu Iuda”;

9926

% Ibidem, p. 164-165, 476, 484, 527, 550; vol. I1, p. 215.
T Ibidem, vol. I, p. 217, 476, 484; vol. 11, p. 203, 231, 239, 262, 406.
2 Ibidem, vol. I, p. 378, 421, 447, 517; vol. 11, p. 212.
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— ,,sa fie afurisit si anaftema de tofi sfinti(i) si mucenitii si de
Domnul Hristos §i Maica Precurata §i de Sfantul Sava sfintitul”;

— ,,8a hie afurisit si anatima si de Precista si de 12 Apostoli si de
318 Sfinti ce au fost la Niceea si parte sa aiba cu [uda”;

— ,,sa fie afurisit si blastamat de Domnul Dumnezeu §i de trei
sute 18 Parinti”;

— ,,sa fii afurisit si blastamat de Domnul Hristos si Maica
Precista si de Sfintii Parinti §i de toti arhiereii, §i de prioti;

— ,,5a fié afurisit si blastdmat di 300 [sute] de Oteti de ingeri,
acelor din Necheia si safantii (sic!) Parinti”;

— ,,sa fie afurisit si blestemat de Domnul nostru lisus Hristos §i
de toate Sfintele Soboari i fata Domnului la a doao venire sa nu o
vaza”;

— ,sa fie afurisit si blasti(mat) de 3718 Sfinti Parinti §i de
Precurata-i Maica lui Hristos Dumnezeu”;

—,,sa fie blastamat si afurisit de Dumnezau si de Maica Precista
si de cei 318 Sfinti Parinti’;

—,,sa fii blastamat si afurisit de Domnul Dumnezeu §i de cei trei
sute optsprezdaci Sfinti Parinti, amin”;

— ,,sa fie supt blestemul si afurisenia Sfintilor Parinti si cu tot
desavarsit sa fie anatema”;

— ,,sa fie afurisitu de 300 si 18 Otet §i de Maica Precista sa
fie blastimat™”.

Pedeapsa afuriseniei era §i mai inspdimantatoare cand era
asociata cu lipsirea celor care incdlcau normele stabilite, de ajutorul
Sfintei Treimi, numita in textele vechi ,,Sfanta Troita™:

— 81 fie despartit de Sfanta Troita, $i negru ca Iuda vanzatorul
di Hristos, afurisit si anaftimi i precopsala 1n casa lui sa nu fie in veci”;

— ,,s¢ fie neiertat de Domnul si Dumnezeul si Mantuitoriul
nostru Isus Hristos si de Precurata si Prenevinovata sa Maica si de
Sfintii Apostoli si de 318 Oteti cei de la Nichie si se fie despartit de
Sfanta Troita si se aiba bubele lui Ghiez si cutremurul lui Cain, fierul
se putrezasca, iar trupul aceluie om sa ste intreg in veci de veci”;

— ,,se fie neiertat de Domnul si Dumnezeul si Mantuitoriul
nostru Isus Hristos si de Precurata si Prenevinovata sa Maica si de
Sfintii Apostoli si de 318 Oteti cei de la Nichie si se fie despartit de

¥ Ibidem, vol. 1, p. 363, 375, 385, 502, 528, 566; vol. II, p. 50-51, 63, 202, 216, 255,
262,293,317, 323.
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Sfanta Troita si se aibd bubele lui Ghiez si cutremurul lui Cain;
fierul, arama se putrezasca, iar trupul aceluie om sa ste intreg in veci
de veci, amin”.

Dupa cum se observa din exemplele de mai sus, este foarte des
invocat 1n blestemele scrise pe carti cel dintdi Sinod Ecumenic,
desfasurat la Niceea in anul 325 d.H., in urma caruia marii teologi din
intreaga lume ortodoxd cunoscutd in acel moment au elaborat unul
dintre cele mai importante texte ale doctrinei crestine, Simbolul
credintei, cunoscut si sub numele de Crez. Referirile la acest moment
decisiv din istoria Bisericii Crestine se fac uneori la modul general
(Soborul de la Nicheia):

— ,,8a fie blestemat de Domnul Dumnezeu si de a sa Preacurata
Maica si de Sfantul Sobor al Nicheii”;

— ,,sa fie blastamat de Domn(ul) Hristos si de Maica Precista si
de Soboru Nechi(an)™".

Traditia a stabilit cd numarul participantilor la Conciliul de la
Niceea a fost de 318 episcopi locali, deveniti Sfinti Parinti ai Bisericii,
iar majoritatea celor care blesteama cunosc asta:

— ,,sa fie blastimat de Domnul Dumnezeu si de Maica Sfintii
sale si de 318 Oteti, iertare sa n-ai”’;

— ,,sub blestemul Sfintilor Apostoli si de Dumnezeu purtatori
318 Parinti, cei de la Nicheea’;

— ,,sa fie suptu (blestemul) celor trei sute 18 Sfinti Parinti de la
(Nicheia)”;

—,,sa fii suptu blastdmul celor trii suti optusptrezece Otefi” ;

— ,,sa fie supt blestemul acestor 3718 Sfinti Parinti cari s-au
adunat la Nicheia™;

—,,sa fie blastamat di cei 378 Sfinti Oteti cu tot neamul lui”;

— ,,sa fie blastamat de trei sute §i optsprezece Sfinti Parinti de la
Niceea $i Marele Mucenic jud<ecator... insemnare incompleta>";

»sd fie suptu blastaimul a i sute si optusprazece
Sfinti Parinti;

— ,,sa fie blastamat de Domnul Hristos si de cei (3)18 Parinti
Sfinti de la Nicheiia”,

— ,,sa fei blastamatu de Domnul Dumnezau Isus Hristos si de
Precurata Maica Sfentii Sali si de Sfintdi 2 Apostoli Mari, Petru si Pavel

3 Ibidem, vol. I, p. 366-367, 472; vol. 11, p. 22.
31 Ibidem, vol. 11, p. 39, 284.
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si de cei 9 Sfinti Apostoli si de Sfintii Parinti 318 de la Nicheia si de toti
sfintai; iertdciune sa nu aiba in veci”;

— ,,sa fie afurisiti §i blastamati de Domnul nostru Isus Hristos
si de Maica Sfintii Sale si de 318 Sfinti Parinti carei s-au adunat
la Niche”;

— ,,5a aiba blestemele celor 318 Purtatori de Dumnezeu Parinti
si a celorlalte Sfinte Sinoade. Pietrele si fierul se vor topi, iar el
nicidecum, si partea lui sa fie cu a tradatorului Tuda™?.

Am intalnit Tnsa si scriitori care nu isi amintesc cu exactitate si
mentioneaza alta suma a Parintilor Bisericii:

—,,sa fie afurisit si blastamat de tri sute Sfinti di la Nichia”;

—,,sa fie blestemat de trei sute Sfinti Parinti de la Soborul Nichei”,

— ,,sa fie afurisit si blestematu de trei sute de Sfinti Parinti de la
ec. Nicheia. Fierul sa rugineasca, piatra sa mucezeasca, iar trupul sa nu
putrezeasca. lar cine va vedi si spune, sa fei blagoslovitu si iertatu, si de
mine si de Dumnezeu”,;

— ,,sa fii blastdmati de Domnul Dumnezau si de Precurata a sa
Maica, de slavitii 12 Apostoli si di 300 Sfinti Parinti de la Saborul
Nichiei. Fierul, pietrile, sa rugineascd si sd putrezeascd, iar trupurile
acelora sa ste Intregi si dupa moarte nedezlegate. Procopsala in toata
viata lor sa nu vada si iertari sa nu afli”’;

— ,,sa fie afurisitu si blestematu de noi si de trei sute de Sfinti
parinti de la Eniciea (sic!). Fierul sd rugineascd si piatra si nu
putrezeasca, iar trupul acelui sd nu putrezeasca iar cu dansul, si
vedindoo (sic!) sa fie iertate si blagoslovite si de noi si de Dumnezeu, ca
asa iubeste Dumnezeu pre cei ce sa tem de elu, iartd si miluieste, in
vecii vecilor, amin”;

—,,sa fie blastamat de cei septe zeci si septe Oteti si de toti Sfintii
Apostoli si sa fie afurisit si neiertat”;

— .4 fii blastimat si legat de 361 de Sfinti Parinti”™>.

Urgia Parintilor Bisericii este, cateodata, invocatd printr-o
sintagma generalizatoare, fara legiturd cu Sinodul de la Niceea:

— ,,8a4 aiba blastamul cuvintelor Domnului Isus Hristos si a
Sfintilor Parinti”;

— ,,sa fie supt blestemul Sfinfilor Parinti ce cuprinde aceasta

sfanta carti”*,

32 Ibidem, vol. I, p. 167, 192, 375, 512; vol. I1, p. 79, 91, 95, 128, 173, 226, 248.
3 Ibidem, vol. I, p. 572; vol. I1, p. 73, 246, 253, 269, 279, 281.
3* Ibidem, vol. I, p. 1; vol. I, p. 203.
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Buni cunoscatori ai istoriei Bisericii, unii scriitori stiu ca de-a
lungul timpului au fost mai multe sinoade, si le mentioneaza pentru a
conferi forta blestemelor lor:

— ,,sa fie blastimat de Domnul Dumnezeu si de Precurata Maica
Sfintii sale si de 12 Apostoli si de cele 7 Saboara si de Sfintii Parinti
318 di la saborul Nichii”;

— ,,proclit si blestamat di cele Sapte Saboara’;

— ,,sa fie suptu blastamul celor 318 de Oteti din Nichee si
108 Oteti di alta data”;

—,,sa fie sub blestemul a foata Sfintele Soboare”™.

De multe ori, pentru invocarea maniei divine asupra cuiva erau
folositi doi termeni de origine slavond, anume proclet si triclet:

—,,sa fie proclet si triclet”;

— 84 fie proclet i triclet, anatema, maranata, de Domnul
Dumnezeu si de toti sfintii”;

— 84 fie treclet §i poclet (sic!) si anatema si neiartat de
Dumnezau si de Maica Precista si de toti sfintii”;

— ,,5a fie neiertat si treclet de Hristos si de Maica Sfintii Sale, de
12 Apostoli i de 318 Oteti Sfinti de la Nechie, si parte lui sa fie cu Tuda
in veci, amin”’;

— ,,5a fie neiertatu si trecletu de Hristos si de Maica Sfintii Sale,
de 12 Apostoli si de 318 Oteti Sfinti de la Nechie, si parte lui sa fie cu
Iuda in veci”;

— .84 fie proclet si triclet de mine si de Dumnezeu si de
Preacurata Maica a Domnului si de cei 318 Parinti care sunt si acum la
Niceea si sd fie asemenea lui Arie cu toti astronomii (sic!) sdi”;

— ,,8a fie trecleat §i procleat de trei sute si optuspradzeace de
Parenti cei in Nechei si 4 Evanghilesti si sd fie negru ca Dracul si
afuresit ca Iuda si sa fie neiertat in veci de veci”;

—,,sa fie afurisit §i anatima si treclet §i proclet”;

—,,sa fie de trei ori blestemat si proclet si anatema”;

—,,sa fie triclet si proclet si afurisit”;

—,,5a hie treclet si proclet si anaftima, si afurisit de trei sute si 18
Oteti, si afara de Lege crestiniasca”;

—,,sd fie proclet si afurisit de a o sute de Oteti 1 18 (sic!);

3 Ibidem, vol. 11, p. 191, 263, 286, 314.
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— ,,8a fie procletit si afurisit de 318 <...> Domnul Dumnezau si
de Maica Precurata Fecioara Mariia si de Sfantul Ioan Botezatoriul si de
318 Sfinti Parinti care au fost la Nicheia”;

— ,,sa fie afurisit §i treclet i proclet de 318 de Otegi”%.

Cuvantul proclet provine din sarbul proklet, luat din vechea
slavona proklentu, blestemat, derivat, la randul sau, din klenti — a blestema,
si avea un sens mai larg: afurisit, blestemat, sacrileg, nelegiuit, in vreme ce
triclet (tréclet), avand aceeasi provenientd din sarbul #ri-klet, luat tot din
vechea slava triklenti, insemna ,,de trei ori afurisit™’.

Cea mai grea formd de afurisenie bisericeasca este asa-zisa
anatemd. Pravila lui Matei Basarab explica: ,,Sfantul al patrulea
Sobor a toata lumea, pentru anatema graieste asa: «Nici un om
credincios crestin sd nu-si zicd anatema; (aceasta) se zice numai
ereticilor si cdlugarilor carea leapada chipul si nu vor sd se mai
intoarca»™*. Cuvantul inseamni ,dar” si isi are originea la vechii
greci, care denumeau astfel obiectul expus ca prinos zeilor; prin
extensie, notiunea desemneaza ceva inchinat diavolului si care trebuie
separat de credinciosi. Anatema este pedeapsa cea mai grea pe care
Biserica o aplicd In cazuri extreme, si anume atunci cand nu exista
nadejdea indreptarii, cand se savarsesc pacate impotriva Duhului Sfant
sau cand cineva se impotriveste cu indaratnicie Bisericii. In asemenea
cazuri se aplica recomandarea Mantuitorului cuprinsd in cuvintele:
»De nu va asculta nici de Biserica, sa-ti fie ca un pagan si vames”
(Matei, 18, 17).

Sensul fiind cel de lepadare categorica, pentru credinciosul ortodox
pedeapsa anatemei echivaleaza in ordinea civila cu condamnarea la moarte,
din cauzd ca, fiind lipsit de orice posibilitate de iertare si ,,predat
diavolului”, cel osandit nu mai are nici o mantuire. Credinciosii trebuie sa
se desparta de cel sanctionat, anatema concretizandu-se prin excluderea din
sanul Bisericii; ceil vinovati nu mai puteau primi Sfintele Taine (botezul,
cununia, cu toate consecintele lor: casatorie nelegitimd, copii considerati a
fi nascuti in afara casatoriei, deci lipsiti de dreptul de mostenire a averii,

3 Ibidem, vol. I, p. 150, 203, 207, 222, 252, 254, 367-369, 378-379, 446, 530; vol. 11,
p- 160, 171.

°7 August Scriban, op. cit., p. 1056, sub voce.

** Indreptarea Legii, 1652, glava 33. Apud lerom. Nicodim Sachelarie, Pravila
bisericeasca (Manual pentru duhovnicie), lagi, Editura ,,Credinta stramoseasca”, 2009,
p- 87-88, sub voce.
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excludere de la toate formele de convietuire sociald etc.), iar in cazul
mortii nu puteau fi inmormantati cu ritual crestin® .

[atd cum era exprimata anatema in Insemnarile de pe cartile din
Tara Moldovei:

— ,.,anaftima, anaftima, anaftima sa fie, sa fie, sd fie”;

—,,8d cada anatema $i blastemele celor 318 Sfinti si Purtatori de
Dumnezeu Parinti care au marturisit credinta la Niceia”;

— ,,8d fie anaftima si suptu blestemul lui Dumnezeu (si a) celor
318 Sfinti Parinti”;

— .84 fie anaftima si suptu afurisania Sfintilor Parinti 318 de la
soborul Nichei”;

— .50 sd fie anatema, anatema, anatema’;

— ,,sa fie blestemat si de trei ori blestemat, anathema, maranatha
de Domnul Dumnezeu si de Preacurata lui Maica si de toti sfintii”;

—,,5d fie anathema de 300 si 18 de Oteti”;

— .84 fie de trei ori anaftima §i proclit, anaftima sa fie, anaftima
sd fie, anaftima sa fie”,

—,,5d fie anafthema si de trei ori blastemat”;

— ,,sa fie afurisit si anatema, maranafta”;

—,,sa fie afurisit, anaftima’;

—,,sa fie blestemat si anathema, maranafta”;

— ,,sa fie blestemat si afurisit si anatima’;

— ,,s4 fie anatema si sa fie neiertat de Dumnezeu si de Maica
Precista si sa fie afurisit de Sfintii Oteti de la Nechia”;

—,,sa fie proclet si anatema”;

— ,,8a fie anaftima si blastamat de cei doisprezece (Apostoli) i de
318 Oteti de la Nicheia si de Precurata sa Maica, amin”;

—,,sa fie anetemaiat si afurisit de Domnul nostru Isus Hristos si
de Preacurata Maica Sa, Fecioara Maria, si de cei 12 Apostoli, de cei
318 Oteti si de Sfantul Neculai, si de Sfantul Marele Mucenic
Gheorghe, si de Sfantul Grigore Bogoslovu si de toti sﬁn‘gii”‘m.

% Joan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii. Editia a I1l-a
Lazar Saineanu, op. cit., p. 24; Dan Horia Mazilu, op. cit., p. 85-87; S. Relli, Icoane
din trecutul national-bisericesc al Bucovinei (1840-1880), in volumul Saptezeci de
ani de la infiintarea ,, Societatii pentru cultura §i limba romdna in Bucovina”
(1862-1932), Cernauti, Tipografia Mitropolitul Silvestru, 1932, p. 203-204; Ierom.
Nicodim Sachelarie, op. cit., p. 87-88, sub voce.

%% Joan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 64, 78, 86, 118, 150, 169, 173, 272,
510, 516, 561, 566; vol. 11, p. 185, 203, 215, 242, 256, 317, 327.
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Un scriitor cerea ca un eventual nesocotitor al vointei sale ,,sa fie
blastamat de Domnul Dumnedzau si de Maica Preacuratd, si de
12 Apostoli si de 318 Parinti de la Nicheia §i dat anathimii”*'. Expresia
»a da anatemei” are intelesul de a da pe cineva ca dar, insa nu lui
Dumnezeu, ci diavolului si a-1 ldsa fara mantuire®.

Un adaos la anathema este maranata: ,Sa fie afurisit si
anathema, maranafta i blastamat de Domnul Dumnezeu si de Précurata
Maica Sfintii sale, Precista, si de 318 Parinti din Nichie si de toti sfintii,
amin”®. Potrivit Noului Testament, ,,Maran Atha” are sensul ,,Domnul
este la judecata” sau ,,pana ce va veni Domnul” si este chemarea rostita
in Ziva de Ap0i44, dar unii scriitori, necunoscand sensul exact al
expresiei, au facut diverse combinatii lingvistice:

— ,,anatima, amaranafta”;

— ,,sa fie anaftema si maranaftema si afurisit in veci pana n-a
duce-o de unde a fi furat-o, sa fie si neiertat in veci”;

— ,,sa fie afurisit si anaftima, paranafta, proclet si treclet, in vecii
vecilor, amin”;

— ,,sa fie afurisat si anatema si maranada, in vecii vacului”;

— ,,sa fie afurisitu si anathima si aranathima si blastamat”;

— ,,sa fie afurisit de trei sute si 18 Oteti care au fost in Nichie si
sa fie trecliat si procliat, anaftima si aramafta”;

— ,,sa fii afurisit si anathema si maranathama de la Domnul
Dumnezeul nostru Isus Hristos si de la Maica Precista si de la tri sute
Oteti de la Nicheia”;

—,,sa fie proclet si treclet si mareanathema si sa fie afurisit”;

— ,,sa fie blestemat, anathema si arama in acest veac si in
cel viitor”;

— ,,8a fie afurisit aranatha si sa-i fie paras la driapta giudecata
Domnului Hristos, Marele Mucenic Gheorghie si sd aibd odihna Iudei,

furul de cele sfinte, amin”™®

* Ibidem, vol. 1, p. 426.

* Joan N. Floca, op. cit., p. 71.

» Joan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. 1, p. 164; vol. 11, p. 120.

* Dimitrie G. Boroianu, Dreptul bisericesc, vol. 11. Principii de drept. Organisatiunea
Bisericei romane, lasi, Tipografia Editoare ,,Dacia” P. Iliescu & D. Grossu, 1899,
p- 157-158; Vocabular de teologie biblica, p. 143, 434 si 436.

* Toan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 133, 307, 319, 333, 393, 525;
vol. I1, p. 42, 134, 254, 512.
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Anatema se regdseste exprimatd uneori prin sintagma ,,sa fie
lepadat de la...”:

— ,,sa fie lepadat de la Dumnezeul nostru lisus Hristos, de la
Preacurata Lui Maica si de la toti sfintii la infricosatul judet”;

— ,,sa fie blestemat si lepadat de la Domnul nostru lisus Hristos
si de la Preacurata Lui Maica i de la toti sfintii la infricosatul judet al
lui Hristos”;

— ,,sa fie proclet, blestemat si de trei ori blestemat, anatema,
maranata, de la Domnul si Dumnezeul nostru si de la Preacurata lui
Maica si de la toti sfintii §i sd fie lepadat de la Tatal §i de la Fiul si de
la Sfantul Duh la infricosatul Judet”;

—,,sa fie lepadat de fata lui Hristos si intr-on loc cu Tuda”;

— ,,sa fie afurisit §i lepadat de Liagia (sic!) Domnului Hristos si
partnii cu Iuda in veci de viaci”;

— ,,sa fie afurisit si lapadat da 318 Sfinti Parinti dan Nicde si de
alte sfinti saboara, amin”*.

Alteori, apostazia era enuntatd prin formula ,,sd fie instrdinat”:
,,S4 fie si el instreinat de fata Sfintai Troiti unde iaste hramul™*’,

Un dat fundamental, care nu este niciodatd pus la indoiala de
omul crestin este Judecata de Apoi, moment cand toti oamenii se vor
infatisa Tnaintea lui Dumnezeu pentru a da socoteald de faptele lor.
Scopul esential al functiei de Judecator suprem fiind inlaturarea
nedreptatii, atunci cand acestuia i se incredinteazd o cauza facandu-se
apel la razbunarea Lui, lucrul se face nu atat din simt de razbunare, cat
pentru a restaura dreptul incilcat®™. Prin urmare, nu intAmplitor gisim
invocatd Judecata divind, dreapta, ,nefatarnicd”, dar ,,cumplitd”,
»stragnica” si ,,infricosatd” in majoritatea blestemelor scrise pe carti:

— ,,am vrea cu un asemenea om <...> sa ne intdalnim la Judecata
de Apoi, unde nu exista fatarnicie”;

— ,,cu el voi avea judecatd inaintea Judecatii lui Hristos, cand
Hristos insusi va veni sd judece viii $i mortii”;

— ,,vom pofti giudecata cu el la stragnicul giudet”;

— ,,s4 fie blestemat si sub jurdmant si sd dea cuvant pentru
picatele noastre inaintea Infricosatei judecdti a lui Hristos”;

—,,sa fie neiertat de Domnul Dumnezau si de unul nascut a lui
Fiu si de Precurata Maica Sfintii sale si Pururea Fecioara Maria si de

* Ibidem, vol. I, p. 145-147, 289, 314; vol. II, p. 158, 258.
7 Ibidem, vol. I, p. 435.
B Vocabular de teologie biblica, p. 343-344, sub voce.
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12 ucinici si Apostoli ai Domnului si de 318 Oteti de la sdboru
Nichiei. Fierul, lemnu, sa putrezasca si sa se rasipasca, iar acela sa
fie neiertat si <...> si odihna cu intunecatul Tuda si cu trecletul Arie,
lar intru aceastd viata trecdtoare sd nu-l rabde pamantul <...>,
tremurul lui Cain si de mine incd sa fie neiertat §i sa aiba giudecata
la a doua vinire a giudecatorilor celor drepti ce va sa fie si cu
adevarat va fi™®.

Din blestemele insemndrilor de pe carti se poate afla si
mecanismul juridic al Judecitii divine. Inaintea declansirii Judecatii
de Apoi putea sa existe un reclamant:

—,,8d fie carte aceasta pdrdsa innainte Infricosatului judetu”;

— ,,8a-1 fie cartea aceasta parag inaintea stragnicului si dreptului
Giudecator titiorpsti (sic!)”;

— ,,5d aiba pdray la stragnicul giudet pi toti cati sa pomenesc aici™.

Observam cd in toate aceste cazuri denuntatorul fara-de-Legii
era de sorginte pdmanteana. Mult mai numeroase sunt situatiile in care
denuntul era imaginat de scriitorii blestemelor ca venind din partea unor
personaje ceresti. Insemndrile cercetate arita ci exista o ierarhie celesta,
iar Judecata era cu atat mai Infricosdtoare cu cat denuntitorul era mai
aproape de Dumnezeu:

—,,5d aiba parasy la stragnicul judet pe insusi Domnul Dumnezeu”;

—,,8d fie paras Domnul Hristos la giudecata ce nefatarnica”;

— 84 aiba paras pe insusi Domnul nostru Isus Hristos la
cumplita Judecata a Lui si blestem de la noi”;

— ,,8a fie treclet, proclet, anatima, sa aiba parasi pre Maica
Precista la Fiul Sfintii sale s1 pre toti parintii carelea le zac trupurile la
cartea svanta”;

—,,8d aiba pards pre Maica Precista la infricosatul giudet”;

—,,8a-1 fie parage insusi Maica Precista la stragnica giudecata”;

—,,8d fiia afurisit si parit (sic!) la Sfantul Giudet de tofi Sfintii si
de Maica Precista, amin”;

— ,,8a aiba pdrds la cumplita judecata pe insusi Domnul nostru
Isus Hristos §i pe Preacurata lui Maica si pe toti sfintii”;

—,,s4 fie blestemat si afurisit, anatema, maranata si sa aiba pdards
pe insusi Tatal si Fiul si Sfantul Duh §i pe Preacurata lui Maica si pe
toti sfintii 1a Judecata de Apoi”;

* Toan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 68, 113, 133, 161, 431; vol. II, p. 252.
0 Ibidem, vol. I, p. 196; vol. IL, p. 9, 76.
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— ,,sa fie blestemat si afurisit, anathema, maranafta de la Domnul
Dumnezeu si de la Preacurata Maica a sa si de la toti sfintii, sa aiba
pards pe Tatal si Fiul si Sfantul Duh la Judecata de Apoi”;

— ,,8a aiba parasi pe Tatal si pe Fiul si pe Sfantul Duh, care este
Dumnezeu intru Sfanta Treime slavit la stragnica judecatd a lui Hristos,
si sa fie blestemat si de trei ori blestemat, anatema, maranatha”;

— ,Sa-i fie parasul tuspatru Sfintii Evanghelisti la stragnicul
giudet a lui Hristos, si sa aiba parte cu luda si cu trecletul Arie”;

— ,,sa fie blestemat si neiertat de Domnul Dumnezeu, facatorul
cerului si al pamantului, s1 de Preacurata lui Maica, si sa aiba paras pe
Sfantul Nicolae’;

— ,,8a fie anaftima ca si Ariia si proclet ca Iuda cel ce au vandut
pre Hristos, si sa fie legat de 318 Parinti si de sapte sdboara, §i sa aiba
pdrds la judecata pe Sfetii Neculai”;

— ,,sa fie procleat si trecleat si afurisit de Dumnezeu si de Sfanta
Precestd si de Sfintii Ingeri si de toti sfintii si si-(i) fie para cu Sfintii
Arhangheli Mihai si Gavril si sa fie cu Iuda intr-u(n) loc”;

— ,,8a-1 fie paras Arhanghelul Gavriil la infricosata judecata a
lui Hristos”;

— ,,sa fie blastamat de Domnul Dumnedzeu si de Preacurata a lui
Maica si sa-i fie lui paras Arhanghelul Gavriil la infricatul giudetul lui
Hristos si de niste pacatosi ca noi sa fie neiertat in veaci”;

— ,,8a fie blestemat de Domnul Dumnezeu si de Preacurata a sa
Maicd si de 318 Sfinti Parinti de la Niceia, sa fie pdrds la stragnicul
judet Marele Mucenic Dimitrie”;

— ,,paras sa aiba la infricosatul giudet a lui Dumnezeu pi Sfdantul
lToan Botezatoriul”;

—,,8d aiba paras pi Sveti loan la strasnicul giudet”;

— ,,8a-i fie pardsi Sfintii Apostoli Petru si Pavel la stragnicul
giudet”;

—,,8a aiba parag pe Sfintii Apostoli Petru si Pavel”;

— ,parasi sa-i fie la strajnicul giudet a lui Dumnezdu Sfantul
Mucenic Gheorghie si Cuviosul Parintele Daniil”;

- ,,sa fie afurisit de Sfanta Troitd si sa fie pdras la stragnica
Judecati lui Dumnezeu Sfintii Ingeri Arhanghel(i) Mihail si Gavriil si
Sfanta Prepodobna Paraschevi si Sfanta Mare Mdacenita Ecaterina si
iertare sa nu afle”;
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— ,,sa-1 fie paras tofi sfintii, parintii, giudetul lui Hristos™".

Cateodata, ,,ancheta” divind putea fi condusa de Maica
Domnului, care este neinduratoare cu cei vinovati:

—,,8d fie supt giudecata Maicai Precurate Precisti, amin”;

— ,,8a-i fie potrivnica Sfanta Nascatoare de Dumnezeu in ziua
infricosatei judecati a lui Hristos”;

—,,8d-1 fie potrivnica Maica Domnului’;

—,,5a se giudece cu Vovedeniia Precistii’;

— ,,5a fie blastdmat de <318 Sfinti> Parinti de la Niceea si sa
aiba parte la strasnicul judet pe Sfanta Maica Preacurata $i pe Sfantul
Mare Mucenic Dimitrie, a carui este hramul”™?.

Acest din urma exemplu aratd cd de multe ori avocat ostil
devenea sfantul al carui hram il purta biserica la care se daruise cartea
pe care s-a scris imprecatia ce tinea loc si de contract (de vanzare,
cumpadrare sau de danie):

— ,,sa fie afurisdt si anaftema, proclet si treclet si maranafta.
Lemnele si hierul si pietrele si tote cate sunt sa putredzasca, dar trupul
unuia ca aceluia sa nu mai putredzasca in vecii veacului $i sa aiba parasi
la vreme giudetul(ui) pe Svetii Onofrei, a caruia este hramul aice”;

— ,,unii ca aceie, netematori de Dumnazau, sa aiba paras pe
Sfantul hramul acestii sfintii bisericii ce s-au numitu mai sus, inaintea
infricosatului judetu, si sa fie afurisit si dati anaftimii, maranaf{(timii) si
sa fie neiertati unii ca acei <...> (s1 de Maica Pre)cista si de trei suti si
optusprezeci Oteti de la Nicheia; hierul, pietrile si lemnile sa putrezasca
si s sa rasipasca, iar trupurile lor sa ste intregi, si sa aiba parte si cu
trecletul Arie, sa-i inghita pamantul de vii ca pre Datan §i Avironu, sa-i
lovasca cutremurul lui Cain si bubile lui Ghiez si in viata lor pre
pamantul acesta procopsald sa nu aiba”;

— .84 nu fie iertat de Sfantul §i cinstitul Hram si de Preacurata
lui Maica si de toti sfintii placuti lui Dumnezeu si de smerenia noastra
neiertat si sub blestem trimis”;

— ,,s8a-1 fie pardsi la stragnicul judet Sfintdi patru Evanghelisti si
Sfintdi Marii Mucenici Teodori, a carora este hramul’;

— pardsi sa-i fie la stragnicul giudet a lui Hristos Sfantul
Nicolai, hramul sfintii manastiri”,

SU Ibidem, vol. 1, p. 100, 113-114, 148, 161, 164, 172-173, 188, 198, 218, 220, 321,
385,421,431, 492, 513, 559; vol. II, p. 56, 72, 81, 91, 158, 295.
52 Ibidem, vol. 1, p. 21, 179, 329; vol. 1L, p. 115, 122.
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— ,,s1 fie supat (sic!) blestemul sfintii biserici ci si praznuiesti
hramul Blagovisteniilor”,

— ,,sa aiba a-si intreba cu hramul ei”>.

Fireste ca, la fel ca in orice proces pamantesc, vinovatul care ar
fi adus atingere cartii trebuia sa isi asume responsabilitatea pentru
faptele sale in fata justitiei providentiale:

»va da seama inaintea infricosatului si nefatarnicului
Judecator si Stantul Arhanghel Mihail sa-i fie paras la Infricosatul judet
al lui Hristos”;

—,,8d dea raspuns lui Dumnezeu in ziua Judecatii”;

— ,,5d dea raspuns inaintea groaznicei $i nepdrtinitoarei Judecéti
a lui Hristos™;

—,,54 aibd a da raspuns la stragnica judecatd a lui Hristos si sa
fie neiertat de toti sfintii si sd aiba parte cu [uda vanzatorul”;

— el sa dea raspuns naintea cumplitei si nefatarnicei judecati a
lui Hristos”;

— ,,acela va raspunde la A Doua venire a lui Hristos™*, care,
potrivit Simbolului credintei stabilit la Sinodul I de la Niceea, va judeca
intru glorie pe vii $i pe morti.

Céteva insemnari cu blestem reflectd credinta veche potrivit
careia, dincolo de responsabilitatea individuala, faptele noastre au si
o rasfrangere colectiva si temporala asupra familiei sau a poporului
din care facem parte. Din aceastd cauza, pedepsele pronuntate in
blesteme se repercuteazd in timp §i in spatiu asupra familiei si
bunurilor raufacatorului:

— ,,sa fie aceluia (paras) Arhistrategul Mihail la judecata lui
Dumnezeu, acum <...> sa fie neiertat in veci si sa fie blestemat, de trei
ori blestemat de 318 Parinti de la Nicheia, §i casa lui sa fie data
judecatii Gomorei si sufletul lui iadului celui cumplit, sa fie aruncat in
focul cel vesnic, unde sunt viermii cei neadormiti si sd scragneasca dintii
lui 1n Intunerecul cel din afard, amin, amin, amin’;

— ,,sa fie negru ca luda vanzatorul de Hristos si pricopsala in
casa lui s nu fie si sd fie feciorii lui intru pierzare cu tot neamul lor”>.

Referirea la nimicirea cetatilor Sodoma si Gomora prin ploaie de
pucioasa si de foc o aflam si 1n altd insemnare (,,acela sa fie blestemat,

>3 Ibidem, vol. 1, p. 132,413, 511, 535, 564; vol. II, p. 190.
> Ibidem, vol. 1, p. 83, 88, 110, 116, 141; vol. II, p. 253.
> Ibidem, vol. I, p. 82; vol. II, p. 74, 287.
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anatema; precum au ars Sodoma si Gomora asa sa arda si acestia”) si

reprezintd imaginile apocaliptice ale iadului in care pacétosii aveau un
sfarsit inspaimantitor’’ si pe care omul credincios al epocii cercetate
probabil le cunostea fie din lectura proprie a cartilor, fie din predicile
ascultate la biserica in zilele de sarbatoare.

In ceea ce priveste caznele care ii asteptau pe gresitii care nu
respectau cartea, una dintre ele era munca vesnica alaturi de diavol:

— ,,8a fie tovaras vrajmasului, adica al diavolului, sa traiasca cu
el in chinurile vesnice™;

— ,,8a fie prietin cu dusmanul, adica cu diavolul, sa traiasca cu
dansul in munca de véci”;

— ,,8a nu-l ierte Domnul si Mantuitorul nostru Isus Hristos la
infricosatul si nefatarnicul judetu al Sfantiei sale. Sa fie odihna cu
Satana intr-un locu §i cu ingerii lui, amin, amin, amin™®,

Cateodata, scriitorii, buni cunoscatori ai Apocalipsei, descriau
mai amdanuntit locul unde vor ajunge pacatosii, adica in iad, unde arde
focul vesnic si traiesc viermii cei neadormiti:

—,,sa-1 arda iadu, carnea sa trizeasca in trupul sau intreg”;

— datu §i inchiriatu focului de veci si afurisit de 300 de Sfinti
Parinti si sa fie al Satanii in veci de veci §i iaca focului, unde viermile
nu doarme si focul nu se stinge”™” .

Unele figuri din istoria Bisericii fiind purtatoare de blestem,
scriitorii 11 ameninta pe posibilii infractori cu o soarta asemanatoare
personajelor biblice damnate. Intre acestea, erau invocati cu
precadere Iuda vanzatorul lui Hristos, si Arie, cel excomunicat de
Sinodul de la Niceea:

—,,8a aiba parte cu luda’;

— ,,8a aiba parte cu luda Iscarioteanul in veacurile cele fara
de sfarsit”;

—,,sa fie afurisit §i sa aiba a petriace cu luda intr-un loc”;

— ,,5d fie risipit de mania lui Dumnezeu precum a fost risipit
Tuda tradatorul”;

% Ibidem, vol. I, p. 84.

37 Victor Kernbach, Dictionar de mitologie generald, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1989, p. 551, sub voce; Vocabular de teologie biblica, p. 106-107,
sub voce.

58 Joan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 90, 252, 546.

> Ibidem, vol. 1, p. 574; vol. 1, p. 46.
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— ,,sa fie supt blastamul lui Hristos si a Maica-Sa Precistei si a
celor 318 Oteti si a lui Sveti Neculai si sa aiba (parte) cu luda”;

— ,,sa fie supt blestemul Domnului Isus Hristos, sa fie la un loc
cu Iuda, cum si cel ce o ar afla-o Instrainata si n-ar adeveri-o”;

— ,,sa fii neiertat de nu l-ar coldci si sa aiba parte cu luda
vanzatorul $i pricopsald sa n-aib(a)”;

— ,,8a hie afurisit si triclet ca luda si de 318 Oteti 1 care sunt
in Nichei”;

— ,,sa fie proclet si de trei ori blestemat de Domnul Dumnezeu si
de 318 Parinti cei de la Niceea si de 12 Apostoli si sa aiba parte cu luda
si sd dea raspuns 1n ziua cumplitei judecdti a lui Hristos”;

—,,sa fiia blastdmat si neiertat in veci si negru ca luda vanzatorul
de Hristos si precopsala in casa lui sd nu fie n veci”;

— ,,8a fii haladuit di Domnul Hristos si dinpreuna cu Iuda n veci
si nisfarsiti, amin”;

— ,,sa fie afurisit s1 de mine si de Dumnezeu si de 318 Otet (i) de
la Nechie. Cheru, piatra, sd putrezeasca, iar sufletul celor sa miarga in
iad cu Iuda™®.

Reamintim faptul cd Sinodul de la Niceea a fost convocat de
imparatul Constantin cel Mare pentru a condamna parerile lui Arie (cca
250-336 d.H.), un preot foarte cunoscut din biserica alexandrina. Arie
era reclamat pentru opiniile sale cu privire la relatia dintre Dumnezeu si
Hristos, afirmand cd Fiul nu este divin: El era cea mai mare dintre
creaturi, dar nu era Dumnezeu®'. Din aceastd cauzi, Arie a intrat in
congstiinta crestinilor ortodocsi ca un personaj hulit, iar invocarea lui in
imprecatii era insotitd aproape intotdeauna de epitete ca ,,blestematul”,
,spurcatul” sau ,,afurisitul Arie”:

—,,5a aiba parte cu necuratul si blestematul Arie si cu partasii lui”;

—,,8d aiba parte cu de trei ori blestematul Arie”;

— ,,aiba parte cu Iuda si cu spurcatul Arie, si dat anaftemii”;

— ,,sa fie afurisiti §i anatema si blastdmat de 318 Parinti Sfinti
n(e) Bw HNuken 3ako nonowM <sl.: care au statornicit lege la
Nicheia>. Fierul, pietri sa rugeneasca, iar trupul lor sa ste intreg pana la
a doa venire a giudecatoriului celui stragnic, parte si lacasul lor sa fie la
un loc cu a (a)furisitului Arie, sa-i inghitd pamantul de veci ca pre

% Ibidem, vol. I, p. 63,96, 114, 116, 176, 208, 254, 443, 451, 542; vol. 11, p. 271, 287.
®! Jonathan Hill, Ghid al istoriei crestinismului, Oradea, Casa Cartii, 2008, p. 80-81.
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Daftan si Aviron, in veaci sa-i porunceasca parte paharului lor sa fie
foc si spuzd”™®.

Nenorocirea era si mai puternica daca raufiacatorul era
plasat, simultan, alaturi de Iuda si de Arie:

—,,5a aiba parte intr-un loc cu Iuda si cu trecletul Arie”;

— ,,84 hie trdcleat si procleat si anathema si blastamat de
Dumnedzau si sa aiba parte cu Arie §i cu loda carele au vandut pre
Hristos 1 au stragat: Sangele lui sa hie pre dansii si pre ficiorii lor si
sa-i hie para cu Maica Preacista si cu 318 Oteti ce au fost la sdbor
la Necheia”;

— ,,sa fie de trei ori blestemat si proclet si anathema si sa aiba
soarta cu Iuda si Arie si cu necredinciosii de la Domnul Dumnezeu,
sangele lui asupra lor si asupra copiilor lor”;

— ,,sa fie anaftema, maranatha, sa aiba parte cu luda si cu
procleatul Arie si sa fie blastamat si afurisit de totii sfintii in
veci, amin”’;

— ,,8a fie de trei ori blestemat si blestemat de 318 Parinti care au
fost la Nicheea, si sa aiba parte cu luda si cu de trei ori blestematul Arie”;

— ,,sa fie blestemat si de trei ori blestemat, anatema, maranatha si
sd fie partags lui luda Iscarioteanul si blestematului de trei ori Arie, $i sa
aiba paras pe Insusi Domnul nostru lisus Hristos la strasnica judecata”;

— ,,sa-1 fie judecata, pentru rugile Precistii, cu trecletul Arie si a
ludii §i blastamul, precum scrie in Pravila Sfintilor Parinti de la Nicheia,
sa fie in capul si In sufletul lui. Si carii ar vede-o instreinatd de la
manastire §i n-ar spune saborului sau egumenului, inca sa le fie plata cu
acestea, in vecii vecilor, amin”®.

in Vechiul Testament personaje damnate mai erau Cain,
Ghiezi, Core, Datan si Abiron. Istoria lui Cain si Abel inaugureaza
tema Dreptului care sufera. Cain, primul fiu nascut din Adam si Eva,
a fost ucigasul fratelui sau, iar uciderea lui Abel cel Drept reprezinta
crima suprema, care se extinde in lumea intreaga, din cauzd ca
pretutindeni existd nevinovati ce sunt dati mortii, iar sangele lor
varsat cheama razbunarea. Pentru fapta lui, Cain a fost condamnat de
Dumnezeu sa fie vesnic fugar si sa cutreiere lumea suspinand. Ghiezi
a fost sluga neascultatoare si iubitoare de arginti pe care prorocul
Elisei a condamnat-o sd se 1mbolndveascd de leprd (bubele lui

%2 Joan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 110, 186, 243, 395, 456.
83 Ibidem, p. 171, 177, 243, 284, 385, 411-412, 561, 580.
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Ghiezi). Core, Datan si Abiron sunt cunoscuti 1n istoria biblica prin
revolta impotriva lui Moise si a lui Aaron, In urma careia au fost
pedepsiti ca sd 1i Inghitd pdmantul de vii, impreuna cu familiile si cu
toatd agoniseala lor®. In functie de cultura teologica a scriitorilor,
blestemele care chemau in ajutor aceste personaje damnate puteau fi
mai cuprinzatoare $i mai lungi sau, dimpotriva, mai scurte:

— ,,54 fiea triamliat, proilet (sic!) si afurisitu si anaftima si dia trii
sutia 18 Ota ce au fost la Necheiea si sa-/ prinda cutremur lui Cainu §i
bubili lui Gedza si sa-l inghita Leamviaftam (sic!) ca pea Aviron §i se-§
aiba partia cu luda si cu Ariea s$i sd fie blastimat dea Domnul
Dumnezeul si dea Precurata Maica Precista si de loan Botezator si de tot
sfintii si acestea-i sa fiea paras innainte infricatului giudet, amin”;

— ,,a fie blastamat si neiertat de Domnul Dumnezeu si de Maica
Sfintii Sale si de 12 Apostoli si de 318 Parinti de la Necheia si sd aiba
parte cu trecletul Arie si sa aiba tremurul lui Cain si bubile lor <...>;

— ,,sa fie afurisit s1 anaftima si de cei 318 Oteti si sa aiba parte
cu Iuda §i sa-1 lovasca cutremurul lui Cain, bubile lui Gheze”;

— 84 fie blestemat si de trei ori blestemat de Domnul
Dumnezeu, facatorul cerului si al paimantului, si de Preacurata lui Maica
si de 318 Sfinti Parinti cei de la Niceea si de toti sfintii §i de noi sa fie
neiertat §i in acest veac si in cele viitoare $i sa aiba parte cu Arie cel de
trei ori blestemat si cu Evnomiie si cu Siver cel fara cap si cu alti eretici
si cu luda tradatorul lui Hristos si sa putrezeasca trupul sau cadt timp va
fi inca viu”,

— ,,5a fie blastdmat si afurisit de 12 Apostoli, de 318 Sfinti
Parinti de la Nechiia si sa tremure ca Caen si sa-l1 inghita pamdantul de
viu ca pre Daftan §i pre Aviron™;

— ,,sa fie afurisit de 318 Parinti de la Nicheia si de la anaftema
Averon (sic!) si de toti Sfintii Parinti cari au fost la Nicheia sabor”;

— ,,5a fie anaftima, sa fie blastdmat de Sfanta Troite si de Maica
Precista si de cei 12 Apostoli, de cei 318 de Otet sfinti di la sdborul din
Nichie si de tot sfintii, sa patimasca ca Iuda si ca Arie si ca Avisalon §i
ca Ham si de smerenie noastra inca sa fie neiertat unul ca acela”;

— ,,sa fie la un loc cu Iuda si cu iudeii care au strigat: ia-l, ia-l,
rastigneste-1, si sangele lui asupra lor. Si sa se afle la judecata cu cel de
trei ori blestemat cu Arie si Evnomie §i Dioscor si Sevir cel fara cap si

# Victor Kernbach, op. cit., p. 93, sub voce; Vocabular de teologie biblicd,
p- 106-107, sub voce; http://www.ebible.ro/biblia/romana/cornilescu/numeri/16/
(accesat la 4.X1.2013).
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sa stea la cumplita judecata a lui Hristos de gat cu cei carora le spune
Domnul: plecati de la mine, blestematilor, in focul vegnic pregatit
diavolului si ingerilor lui si si fie neiertat de noi”®.

Unii scriitori 1i menesc celui ce va indrazni sa fure sau sa rupa
cartea, neodihna eternd a celor ramasi neputreziti, o pedeapsa
maxima ramasa dintr-o vechime evident pagana®®:

— ,sa fie afurisit si blestemat si neiertat, iar dupa moarte
neputrezit”,

— ,,5a fie afurisit de trei sute 18 Sfinti Parinti de la Nichie.
Iar fierul sa rucineasca (sic!), iar trupul acelui sa nu mai putrezeasca’;

— ,,sa fii blestemat de Domnul Dumnezeu si de Preacurata sa
Maica si de Sfintii 12 Apostoli, de 318 Sfinti Parinti de la Nicheia, si
sd-1 gaseasca cutremurul lui Cain si bubele lui Ghiezi; hierul, pietrile sa
putrezasca, iar trupul acelui sa ste intreg si nedezlegat, iar cine o vor
afla si vor da-o, sd fie iertati si blagosloviti de Domnul nostru Isus
Hristos, in veci, amin”;

— ,,sa fie afurisiti de Domnul Dumnezeu ce-au facut ceriu si
pamantul si de Sfanta Precurata Fecioara Mariia, Maica Sfintiii sali si de
toti sfinti(i) si de 318 Oteti ce-au fost in Necheia. Herul, pietrile sa
putredasca si sa rasapasca, iar trupul aceluia sa stia intreg, nevatamat,
<sa> aiba parte cu Iuda si cu spurcatul Arie si dat anaftemii; lovasca-1
bubeli lui Gheiza si cutremurul lui Cain, sa-1 inghite pdmantul de viu ca
Tan (sic!) si Aviron”,;

— ,,5a fie blastamat de Domnul Hristos si de Maica Precurata,
Fecioara Maria si de 318 Sfinti Parinti din Nichia si parte lui sa fie cu
Iuda vanzator si trupul lui sa fie lacas diavolului si sa-1 lovasca
cutremurul lui Cain si bubele Ghiezii, hierul si piiatra sa putrezasca, iar
trupul aceluie sa ramdi intreg, amin”;

— ,,sa fie blestemat de Domnul si de trei sute optsprezece Otet
sd-1 loveasca cutremurul lui Cain si bubele lui Ghez si sa-l1 inghita
pamantul de viu ca pe Daftan si pe Aviron. Pietrele, arama, hierul sa
putrezeasca si sa (se) risipeasca, iar trupul aceluia sa ramdie intreg in
veci, amin’;

— ,,sa fie blastamat de Domnul Dumnezeu si de Maica Precista si
de Sfintii Apostoli si de 318 Sfinti Parinti de la Nicheia si de toti sfintii
afurisit si anaftema, fierul, pietrele, lemnele sa putrezeasca, iar trupul lui

% Joan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 91, 161-162, 471, 526, 535; vol. II,
p. 70, 75,197, 222.
% Dan Horia Mazilu, op. cit., p. 82.
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sa nu putrezeasca i sa aiba cutremurul lui Cain §i procopsald in viiata
sa nu vaza”;

— ,,sa fii afurisit si blastdmat si lepadat de Domnul Dumnezeu si
de Maica Precista si de 12 Apostoli si de trii sute Parinti de la Nicheea.
Fierul sa rugineascd, lemnile sa putrezeasca, pietrele sa sd rasipeasca,
iar trupul aceluie sa ste intreg si pricopsald sa n-aiba si iertare sa
nu afle”;

— ,,sa fie afurisit de Domnul Hristos si de 318 Parinti cari au
fostu la sabor la Nicheia. Lemnul si fierul sa putredasca, iard trupul
aceluia sa nu mai putredasca”;

— 84 fie supt blastamul Domnului nostru Isus Hristos si
Presfintii Nascdtoarii de Dumnezau si de 318 Otet de la Nechiia si
afurisiti. Fierul si piatra sd putrezasca, iar trupurile lor sa nu
putrezasca’;

— ,,sa fie afurisitu si anatema, sa fie blestematu si legatu de cele
trii sute 18 Parinti se foata materie ce neputrizitoare sa putredéscad, iara
trupul aceluie sa nu putrideasca’,;

— ,,sa fie blestemat si afurist de trei sute optsprezece Oteti de la
Nicheia. Fierul si chetrile sd putrezeasca, iar trupul acelui sa
nu putrezeasca”,

— ,sa fie afurisit si blastdimat de Domnul Dumnezau si de
Precurata lui Maica si de cei 12 Apostoli si ucenici si de 318 Parinti de
la Nichee. Fierul, pietrele sd putrezasca si sa se risipeasca, iar trupul
aceluie sa stea intreg §i neiertat. Si lacasul sa-i fie cu procletul Arie si
cu intunicatul Iuda, iar in viatd sd nu-l rabde Dumnezeu, ca Iuda si
Avi(sa)lom, de viu sa-l inghitd pamantul si sa-si castige sangur
zugrumare si spanzurare <...>, invrednicindu-se a fi ucenic lor”;

— ,,blestemat de Domnul Hristos si de Sfintii Apostoli, de Sfintii
318 Parinti si sa-1 lovasca bubele lui Gheezi si cutremurul Cain <...>,
petrile si cherul sa putrezasca, iar trupul lui sa ste (...) legat; iar dandu-o,
se fii iertat si blagoslovit in veci, amin™®’.

Potrivit Vechiului Testament, pentru a putea blestema trebuie
sd ai un drept asupra celui pe capul cidruia arunci imprecatia.
Acest drept este in primul rand al Creatorului, dar el poate sa derive si
dintr-o autoritate moral-spirituala®®. Asemenea autoritati puteau fi date
de calitatea de ierarh, de monah sau de preot:

7 Toan Caprosu, Elena Chiaburu, vol. I, p. 373-374, 453, 456, 524; vol. 11, p. 85-87,
151, 158-159, 222-223, 239, 323, 326.
% Dan Horia Mazilu, op. cit., p. 27 si 33.
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— ,,unul ca acela sa fie blestemat de Sfanta Troitd si de Maica
Precista si de 12 Apostoli si de cele 7 soboara de Parintei Sfinti si de toti
sfintii §i de parintele lonichie, episcopul de Roman si de mine, un
pdcatos si se fie neiertat si nedeslegat si de trei ori sa fie anaftema si
proclit in vecii vecilor, amin, amin, amin”;

— ,lar §i noi zicem sa fie blastdmati si afurisiti de Domnul
Dumnedzdu si de Precuratd Maica Sfintii Sale si de 12 Verhovnici
Apostoli si de septe Sfinte si a toatd lume Soboara si de toti sfintii, inca
si din darul arhierii noastre ce ne-u dat Domnul Dumnedzau iardsi sa
ramdie afurisiti si neiertati niceodandoara’;

—,,8d fie blastamat de Stanta Troita si de Maica Precista si de cei
12 Apostoli si de Sfintii Prooroci si de Sfintii Mucenici si de
Prepodobnici si de Precuviosi si de totd sfintii si de cei 318 de Oteta
Sfinti di Nichiia si de cei 70 de Apostoli si de toti sfintii. Hierul sa
putrezascd, pietrile sa putrezascd, pamantul sd sd topasca, iard trupul
aceluia sd saze intregu pan-la Sfantul judet si atunci sa aibad partas pre
Sfintii ingeri si sa fie in blastamul lui Arie si sa patimasca creparea ludii
si patima lui Avisalon si sa fie de trii ori procletu si sa aiba parte cu Tuda
si sd ramadia supt manie lui Dumnezeu §i de smerenie noastra inca sd fie
neiertat unul ca acela”;

— ,,sa fie blestemat de Sfanta Troitd si de Maica Preacista si de
cii 12 Apostoli si de ceale sfinte 7 saboard si de toti sfintii si sa
patimeasca ca Avesalom si sa fie ca Ariia §i de smereniia noastra inca
sd fie blestemat’;

— ,,84 fie blastamat de Domnul Dumnezeu si de Preacurata sa
Maica si afurisit §i anatima di trii sute 18 Sfinti Parinti cei din Necheia
si sa fie si de mine, preotul <...>, afurisit, neiertat in veci, amin”®.

Dreptul de stipéanire asupra cartilor era motivul cel mai
frecvent care 1i indreptitea pe scriitorii care indrdzneau sa adauge la
finalul imprecatiei generale si maledictia lor:

— ,,sa fie neiertat de Domnul Hristos si de Preacurata Maica
noastra <...>, de trii sute 18 Parintii Sfintii ce-au legat soboarele in
Necheia, neiertat si de noi’;,

— ,,8a fie neiertat de Dumnezau si de Maica Precista si de sfintii
Parinti 318, si de mine neiertat in veci, amin’;

— ,,sa nu fie iertat de Sfantul Ierarh Neculae si de mine, robul
lui Dumnezeu”;

% Joan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. 1, p. 328; vol. II, p. 24, 109, 221, 231.
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— ,,sa fie neiertat de noi §i de Dumnezeu in veci”;

— ,neiartat de Dumnazau si de noi”;

— ,,sa fie blastaimat de Domnul Hristos si de Maica Precista si de
318 Sfinti de la Nichei si de noi neiertati, in veci, amin”;

— ,,sa fie blastamat de Domnul Hristos si de Maica Precista si de
trii sute si 18 Sfinti ce au fostu in Necheie si de mine, de un pacatos, sa
fie blestematu, amin”;

—,,sa fie blastamat de Domnul Hristos si de Maica Precista si de
mine neiertat”,;

—,,sa fii blestemati de Domnul Dumnezau si de Maica Precista si
de Sfdnt a lui Hristos lerarh, Nicolae facator de minuni, si de cei 318
Parinti de la Nicheia §i de noi neiertati in veci, amin”;

— ,,sa fie blastdmati de Domnul Dumnezau si 318 (Sfinti Parinti
de la Nicheia si de toti) sfintii §i de mine, in veci, amin”;

— ,sa fie blastdimat de Domnul Hristos si 318 Oteti si de
pacatosul’;

— ,,5a fie blestemat de cele trei sute (sic!) Parinti de la soborul
Necheii si de mine, robul lui Dumnezeu”,

—,,5d fie blestemat despre mine, cum sa scrii in carte’;

— ,,sa fie neiertat si blastamat de Isus Hristos si Maica Vietii si
de 12 Apostoli si de 318 Otet Sfinti cari au fost la sfintele soboara, si de
noi inca sa fie neiertat”;

— ,,8d fie blastamat si afurisit de Sveati lon Botezatorul
Domnului Isus Hristos si de cei 3 sute de Oteti si de 4 Evanghelisti i de
mine, de un pdcatos’;

— ,,8a fie afurisitu si blastimatu de Dumnezeu si de 318 Sfinti
Parinti si de mine robul lui Dumnezeu’,;

—,,8d fie afurisito de Dumnezeu §i de noi caria am scris aice”;

—,,8d fie afurisit §i triclet $1 de Dansul si de noi, prostii”;

— ,.blastamat si anathema va ramane. Si atunci sa sa iarte, cand
l-oi ierta eu’”,;

— .84 fie blastamat de Sfanta Troite si de Maica Precista si de
cei 12 Apostoli si de 7 sdboard si de 318 Oteti Sfinti si de toti sfintii
si sd patimasca ca Avisalom si sa fiie ca Arie si sa crepe ca luda i de
smerenie noastrda inca sa fiia blastamat de 3 ori si hierul, lemnu,
piatra sd putredeascd si sd se topasca, iara trupul aceluia ba. Si sa
aiba parasu la dreptul giudetu pre Domnul Hristos si pre Maica
Precista si pre Prepodobna Paraschiva si dovadd pre Duhul Sfantu.
Anaftima, anaftima, anaftima sa fie, sa fie, sa fie, amin, amin, amin.
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Si de mine, mai micul tuturor <...> incd sa fiia afurisit, amin,
amin, amin”’;

— ,,8d fie anaftima §i afurisit, treclit si maranafta. Hierul, pietrele
sa putrediasca, iar trupul acelui s n-aiba iertare si sd-i fie parasi toti
sfinti(i) a careia este hramul §i de noi asijdere”;

— ,cine ar fura-o sau ar lua-o far de voie noastra, sa fie
blastamat de Domnul Dumnezeu si de Maica Sfintiei sale si de 318
Oteti de la Nicheea. Pietrele si fierul sa putrezascad iar cel ce ar
tagadui-o sa fie neiertat §i blastamat §i de mine in veci, amin. Si sa
aiba tremurul lui Cain si bubilor lor <...> si lacasu lor sa fie cu
trecletul Arie”;

— 50 blastamat §i de mine si de Dumnezeu si sa n-aiba iertare.
Hieru, arama, argintu, auru, piatra si toatd tdria pamantului sa
putrezeasca, iara trupul aceluia sa stea intreg. (Iarda dacd) cu voia noastra
de o va (lua) cineva, sa fie iertati si de noi si de Dumnezeu si de Sfintii
Parinti, amin’;

— ,,8a fie blastamat si de noi si de Sfanta Troiti, in veci, amin,
amin, amin. Si cine il va fura sa fii blagoslovit (sic!). Anatima sa fie cel
ce o a fura, anatima sa fie. Anatima sa fie. Anatima sd fie si de mine si
de tot saborul, amin, amin, amin”’’.

Anatema fiind o pedeapsa cu conotatii religioase, un mirean nu
putea sd anatemizeze pe alt mirean, din cauza ca nu avea cum sa dicteze
impotriva lui o pedeapsi bisericeasca’'. Imensa majoritate a scriitorilor
si cititorilor de carti cunosteau acest aspect, motiv pentru care nu am
intalnit decat foarte rar In insemndrile facute pe cartile vechi din Tara
Moldovei anateme invocate de mireni. Am gasit Tnsa un caz aparte de
blestem ce ar putea fi considerat o afurisenie profana. Blestemul
profan a fost folosit intotdeauna de catre domni in actele lor cu caracter
public, cu scopul de a asigura deciziilor lor stabilitatea si respectarea si
pe viitor, la impartirea dreptatii in judecdti sau la oranduirile lor cu
caracter social’?.

Este si cazul exemplului urmitor. In urma pradiciunilor la
care a fost supusd Tara Moldovei 1n anii 1716-1717 de catre trupele
austriece conduse de capitanul Ferent, o Liturghie arhiereasca
slavona (din secolul al XVII-lea) de la manastirca Bogdana a fost

7 Ibidem, vol. 1, p. 134-135, 419, 487, 536, 557, 561; vol. II, p. 5, 11, 54, 59, 70, 75,
83, 124, 162, 172, 303, 325, 332.

' Dan Horia Mazilu, op. cit., p. 90.

2S. Relli, op. cit., p. 203-204.
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furatda. Dupa ce a scdpat de navalitori, domnul a poruncit ca
invadatorul Ferent sa fie blestemat in toate bisericile din tara si a pus
sd se scrie pe cartea recuperata: ,,Jon Mihail Racovit voievoda, damu
stire pentru aceastd sfantd Liturghie, precum am cumparat-o de la
tatari, cantu (sic!) au pradatu tatarii tara, din fapta unui betivu
blastimatu de un ficior a unui Dumitrasco logofet, din neamul
Ceaurescu, anume Vasile, ce au fostu si stolnic. Care prada si robie
ce au facut de candu-i Moldova si pan acmu nu au fostu. Trebuie a-i
zice toti: fiiul pierzarii. Ce oricare preot ar cdnta sfdanta leturghie
pre aceasta sfanta carte, sa aiba a-l blastama la toate leturghiile.
Sa n-aibd parte cu Hristos, ce cu luda §i cu trecletul Arie §i cu toti
cei lepadati de Hristos. Si am dat-o la biserica domniei mele din
targu, din lesi, ce este facutd la Vamd, unde-i hramul Inviere
Sfantului §i Dreptului Lazadr, ca sa fie acole pan-sa va aseza lucrurile,
si agezandu-sa, iar sa mergd unde au fostu mai nainte, la manastire
Bogdanii. L(ea)t 7225 <1717> fevr(uarie) 13 den””.

Scopul pedepselor bisericesti nefiind moartea, ci indreptarea
pacatosului, in cazul in care un vinovat de furtul unei carti o
aducea inapoi, blestemele se incheiau uneori §i cu prevederea
unei recompense:

—,,sa fie blestemat de Domnul nostru Isus Hristos si de Precurata
Fecioara Marie si de toti svintii, iar cunoscandu-si gresala si dandu-o,
sd fie blagoslovit de Domnul nostru Isus Hristos”,

— ,,sa fii afurisit si blastamat di Domnul nostru Isus Hristos, iar
cine ar coldci-o sa-i blagoslovasca Domnul alu sali §i iertari pacatilor
sa-i daruiasca’;,

— ,,sa fie afurisit §i blestematu de trei sute de Sfinti Parinti de la
ec. Nicheia. Fierul sa rugineasca, piatra s mucezeasca, iar trupul sa nu
putrezeasca. lar cine va vedi §i spune, sa fei blagoslovitu si iertatu, si de
mine si de Dumnezeu”,;

— ,,sa fie blestemat si aforisit de Domnul a tot stapanitoriul
Isus Hristos cel adivarat Domnezau nostru si de Precurata Maica sa si
de 12 Slaviti Apostoli si de toate sfintile sdboard si de Sfinta
Prepodobna Parascheva, a cérie esti hramul si de Sfintii Arhierei (ai)
scaunilor pamantului acestuie al Moldovii, si de noi pacatosii neiertat

3 Joan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. 1, p. 412-413.
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sda fie in veci. lar cine ar gasi-o instreinata din a numita sfanta
biserica or la ci loc si s-ar osteni a o treimite sau a o aduce la numita
sfanta biserica, unde este inchinatd, unul ca acela sa fie pominit de
Domnul Dumnezeu la toate sfintile leturghii ce se vor sluji in sfanta
biserica aceasta si sa-i fie intr-agiutor in viiata sa §i Sfanta
Prepodobna Paraschiva, al carie esti hramul”"™.

Dreptul de a blestema avadu-l, cu precadere, Biserica, poena
temporalis este rar intdlnitd in ex-/ibris-uri. Formula cuprinde
amenintarea cu mania si o pedeapsd pamanteana ori fizica a scriitorului
asupra celui care ar célca stipulatiile scrise pe carte”>. Locul pe care il
ocupd putinele pedepse pamantene in economia ex-libris-urilor cu
blestem este intotdeauna dupd poena spiritualis’®. Cea mai des
invocata pedeapsa pamanteana este cea a muncii in zadar, a risipirii
agoniselii celui care ar aduce vreo ofensd cartii, dar sunt si altele care
insuflau frica:

— ,,sa fie blastamat de Domnul Dumnazau si de Maica Precista
si de toti svintii, parte sa aiba cu lIuda, pricopsala sa n-aiba in toata
viiata lui”,

— ,,5a fii blastamat si afurisit §i in foata viiata lui sa n-aiba
pricopsala”;

— ,,5a fie lepadat de Sfant Soboru si Isus Hristos si sa nu aiba
nici aceasta sfanta Leturghie”,;

—,,sa fii afurisit §i ca un talhar sa sa si pedepsasca’;

— ,,sa fie afurisit de 318 Sfinti cei din Nicheia si se intre dracul
intr-insu, sd zbiere ca magariu cand il manca lupii””’.

Din cele infatisate pana aici se constatd cd amenintarile si
pedepsele invocate in ex-libris-uri sunt in primul rdnd de ordin
spiritual si mai putin de ordin fizic sau pimantean. in insemnirile de
carte cu blestem din Tara Moldovei pana la anul 1780 am depistat o
singurd afurisenie profand, cea facutd in 1717 de domnul Mihai
Racovita. Retorica invocarii urgiei divine urmeaza o scard ascendenta

™ Ibidem, vol. 11, p. 169, 231, 246, 259.

7 Studiul de referintd asupra acestei categorii de blesteme ii apartine lui Petru
Caraman, Blestemul ca expresie folclorica a unui complex afect negativ, In special
partea Intai: Blestemul eminamente magic — de tipul arhaic, in loc. cit., p. 15-35.

’6 Damian P. Bogdan, op. cit., p. 114.

" Toan Caprosu, Elena Chiaburu, op. cit., vol. I, p. 519, 537; vol. IL, p. 52, 125, 172.
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a gravitatii, constdnd din anateme si blesteme ale puterii divine si
provine din sanctiunea obisnuita a sinoadelor ecumenice si a actelor
patriarhale din primul mileniu al Bisericii. Ex-libris-urile cu blestem
reflectd gradul de cultura al autorilor, imprecatiile cele mai
infricosdtoare fiind adevdrate mostre de cunoastere teologica.
Toate aceste particularitdti fac ca blestemele scrise pe cartile vechi
din Tara Moldovei sa fie diferite de blestemele populare, orale. Fiind
de natura culta, sursa lor este teologia biblica crestina, erau inspirate
de lecturile scriitorilor si cititorilor, iar autorii lor erau, intr-o
proportie covarsitoare, clerici.
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DOLIUL: CATEGORIIL, FORME DE MANIFESTARE,
VECHIME, SEMNIFICATII

Ion H. CTIUBOTARU"

,,Moartea este o camila neagra, care
ingenuncheazd in fata fiecarei porti”
(Proverb persan)

Résume

L’étude met en discussion une dimension essentielle des rites funébres, a savoir le
deuil. Connu par tous les peuples du monde et pratiqué depuis toujours jusqu’a nos jours,
ce phénomeéne ethnopsychologique enregistre des formes variées de manifestation, sur
lesquelles I’auteur s’arréte avec attention, en les considérant d’une vaste perspective
comparativiste. Les catégories de deuil analysées (blanc, noir, jaune, rouge) mettent en
évidence les états d’ame de personnes affectées par 1’événement funeste. Il s’agit de gestes
et reversements mélodiques du chagrin (surpris par la poésie des chants funébres), puis de
la tenue et des vétements des parents proches, des signes qui marquent la maison et la cour
du défunt et, non derniérement, I’endeuillement de tout le cortége funébre. La peur du
défunt, qui génére initialement toutes les étapes du deuil, se transforme graduellement dans
un sentiment de regret pour la personne disparue, que la famille place dans le panthéon des
grands-parents et des ancétres, a coté des autres esprits protecteurs.

Mots-clés: rites funcbres, deuil, catégories de deuil, hypostases du deuil.
Cuvinte-cheie: rituri funebre, doliu, categorii de doliu, ipostaze ale doliului.

Dimensiune esentiald a riturilor funebre, doliul are o vechime
impresionantd, fiind cunoscut si practicat de mai toate popoarele lumii.
El constda in exteriorizarea unor trdiri §i sentimente, generate de
pierderea unei fiinte apropiate. Tot ceea ce este semn al bucuriei de a
trai trebuie sa inceteze pentru un timp, in spirit de solidaritate cu cel
disparut. Cu alte cuvinte, doliul poate fi privit ca un mod de adaptare la
moarte a celor vii, un fel de comuniune temporara cu raposatul,
determinatd de un adanc sentiment de dragoste, convertit acum ntr-unul
de regret, de suparare profunda si chiar de teama.

Doliul nu este si nu trebuie privit ca un act strict personal,
dependent exclusiv de viata si preferintele individului, un mod particular

* Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.
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de comportare fata de fenomenul mortii. Este, mai curand, un act social.
Numai asa, privit prin prisma socialului, poate fi inteles si valorificat cu
justete, pus in adevarata lui lumina. Pentru ca tot ceea ce manifesta
participantii la ceremonialul inmormantrii, adica tot ceea ce exteriorizeaza
ei in vazul lumii (imbracaminte, coafura, podoabe etc.) — din timpul
funeraliilor si de dupa aceea —, totul capdtd sens numai in raport cu
comunitatea Tn cadrul careia a avut loc decesul. Aceastd comunitate isi
asumd un rol traditional de supraveghere si control, inregistrand ceea ce
se petrece sub ochii ei si apreciind, intr-un chip sau altul, orice
manifestare a indoliatilor.

La baza oricarei forme de manifestare a doliului stau doua
motivatii, ambele de natura afectiva: teama de mort $i dragostea fatd de cel
disparut. Este greu de spus daca una dintre aceste stari sufletesti ar putea fi
socotitd mai importantd decét cealalta. In societitile moderne ele coexisti si
se combind intr-o masurd mai mare sau mai micd. S-a vorbit mult despre
frica de mort si, uneori, aportul acesteia la constituirea doliului a fost
supralicitat. Are, Intr-adevar, un rol important n substratul efectiv al acestei
practici, insd viata a ardtat ca, din cele mai vechi timpuri, s-a Impletit si
completat cu sentimentul regretului dupa cel plecat pentru totdeauna.

Odata cu trecerea timpului si cu progresul civilizatiei, cel de al
doilea afect s-a accentuat, devenind determinantul central al doliului.
Acest sentiment ajunge sa dea sens si justificare eticd stravechiului
obicei. Regretul pricinuit de moartea unei fiinte dragi este foarte
puternic. El n-a putut lipsi niciodatd ca mobil esential in manifestarile
de doliu. Cu toate acestea, veacuri de-a randul a trebuit sd coexiste cu
teama de mort; incat astdzi, cu greu putem distinge in ce masurd o
anumitd manifestare din perioada doliului are ca substrat frica inspirata
de defunct ori dragostea fata de el.

Laudele panegirice adresate raposatului — in convorbirile dintre
participantii la funeralii, in povestirile lor despre cel decedat, in bocete
sau, mai tarziu, in discursurile funebre —, sunt, la origine, o forma de
expresie a fricii fatd de mort. Se Incearca astfel sa si-1 faca favorabil,
spre a fi la adapost de raul ce le-ar putea veni celor vii din partea lui.
Intre defunct si comunitatea parisiti se stabileste o relatie biunivoca.
Pe de o parte, situatia acestuia pe lumea cealalta atarna de felul cum au
loc riturile si gesturile funerare ce se savarsesc in beneficiul lui. Cu cat
acestea sunt mai frumoase, mai bogate, cu atdt 1i va fi asiguratad
»dincolo” o viatd buna, prosperd si invers. Pe de altd parte, linistea
supravietuitorilor depinde de modul cum si-au indeplinit indatoririle fata
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de semenul disparut. Daca nu l-au multumit pe deplin, spiritul lui poate
reveni in chip de strigoi, producandu-le tot soiul de neplaceri.

Chestiunea culorii de doliu, ca si cea a doliului in general,
considerat In complexul sau ansamblu de rituri si simboluri, nu a fost
dintru inceput o problema de gust, adica de preferintd estetica sau una
de puri etica sociald. Inainte de a fi devenit, in parte, si una si alta — in
cursul unei Indelungate evolutii —, doliul a avut o functie mitologica prin
excelenta. Aceasta a capdtat expresie in forme pur magice uneori, iar
alteori magico-religioase. Prefacerile s-au petrecut atunci cand omul
primitiv sau ruralii societatilor traditionale au incercat, cu hotarare, sa ia
o anumitd atitudine si, mai ales, anumite masuri profilactice, socotite de
ei foarte eficace, fatd de primejdiile iminente ce le veneau dintr-o lume
de adanc mister, si anume lumea mortii. Doliul, asadar, numai daca 1l
privim din aceasta perspectiva, indiferent sub ce aspecte s-ar manifesta
el, numai asa poate fi inteles si explicat just.

Durerea dupa cel disparut, a membrilor familiei, a rudelor si
prietenilor, se manifesta n variate chipuri, care diferd adesea de la un
popor la altul, ba chiar si de la o regiune la alta. O forma de
exteriorizare din cele mai frapante este culoarea de doliu: pe de o parte,
a ornamentatiei solemne, iar pe de alta, a vesmintelor purtate cu prilejul
inmormantarii $i o anumitd perioada dupd aceea. Culoarea indica si, In
acelasi timp, delimiteazd principalele categorii de doliu adoptate in
lume. Acestea sunt, de reguld, albul si negrul, carora li se alatura, intr-o
proportie mult mai micd dupd cum se va vedea, rosul si galbenul.

Despartirea definitiva de unul dintre membrii sai obligd familia
la un comportament special in raport cu situatia premergatoare
decesului. Locul producerii evenimentului funest, precum si cei ce au
intrat Tn contact cu morbidul, trebuie sa suporte un proces de izolare.
Astazi, precautiile se rezuma doar la faptul ca toti participantii la
inmormantare, atunci cand vin la praznic, trebuie sa se spele pe maini,
iar apa respectiva sd fie varsata intr-un loc ferit. De un tratament special
au parte doar gropnicerii, carora le este interzis sa stea la masa cu toata
lumea. Pentru ei, masa se asaza in incaperea in care s-a produs decesul,
ori li se duc bucatele la cimitir §i ospateaza langa mormant.

Odinioara insd, In societdtile primitive mai ales, fabuarea
inregistra forme extrem de severe si nu viza doar rudele apropiate ale
raposatului, ci pe toti cei care, intr-un fel sau altul, atingeau cadavrul.
Constrangerile la care erau supusi acestia, adesea de nesuportat, durau
vreme indelungatd. Persoanelor sacre sau preotilor din Polinezia, care
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atinsesera trupul defunctului, ,,nu le era ingdduit s pund mana pe
mancare, ci trebuia sa fie hraniti de altii”. La maori, daca cineva ajuta sa
fie dus un mort la groapa, ,,nu putea sa intre intr-o casa, nici sa se atinga
de vreo fiintd §i nici macar de vreun obiect, fard sd le pangareasca
definitiv’. In fine, in tinutul Mekeo, din Noua Guinee Britanica,
,vaduvul isi pierdea toate drepturile civile si era proscris, devenind
obiect de teama si oroare, ocolit de toatd lumea™'.

Cele doua culori de doliu — albul si negrul —, prezente in cadrul
riturilor funerare de pe mai multe meleaguri ale lumii, ni se infatiseaza
atat de contrastante, incat o explicatie logica pentru provenienta ambelor
din una si aceeasi imprejurare a mortii pare, la prima vedere, cu
neputintd de aflat. Au In comun insa faptul ca si una si alta sunt culori
ale neantului: ,,Intocmai culorii sale opuse negru, albul se poate situa la
cele doud extremitdti ale gamei cromatice. Fiind absolut (...) el
semnifica fie absenta, fie suma culorilor (...)”. Moartea care survine la
sfarsitul vietii, ,,la granita dintre vizibil §i invizibil, este un moment de
tranzitie”, iar ,,albul-candidus este culoarea celui care isi va schimba
condi;ia”z. La randul sau, ,,negrul este culoarea contrara albului”, dar, in
acelasi timp, egalul acestuia, deoarece si el ,,se poate situa la cele doua
extremitati ale gamei cromatice”, devenind astfel ,,absentd sau suma a
celorlalte culori, negare sau sinteza a lor’”. In traditia noastra folcloric,
vesmintele mortii, acest duh atat de temut, sunt cand albe, cand negre.

Culoarea neagra, ca expresie a doliului, este foarte raspandita.
Lumea anticd civilizata, de pe cele trei continente limitrofe din jurul
Mediteranei (grecii, romanii, evreii, egiptenii s.a.), a pastrat pand astazi,
chiar dacd nu in exclusivitate, traditia doliului negru. Cei ce l-au purtat
mai Intai nu s-au gandit la aspectul sub care li se infatisau spiritele
mortilor si duhurile de tot felul, ci la cadrul lumii lor, la lacasul unde
mergeau raposatii dupa savarsirea din viata.

Multa vreme si la multe popoare ale Antichitatii, acel loc era in
tainitele subpamantene. Fantezia primitivului a avut ca punct de plecare,
precum era si natural, imaginea concretd a mormantului; acel loc sinistru
unde era agsezat defunctul, peste care se punea pamantul greu. Spatiul

! James George Frazer, ,,Tabuuri privind persoanele in doliu”, in vol. Creanga de aur,
II. Traducere de Octavian Nistor. Note de Gabriela Duda, Bucuresti, Editura Minerva,
1980, p. 151-155.

2 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. 1, Bucuresti, Editura Artemis, 1994, p. 75.

* Ibidem, vol. 11, 1995, p. 334.
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dezolant al gropii, ca si tdrAna neagra, au impresionant desigur intr-un chip
deosebit. De la acest trist si lugubru lacas al mortului, supravietuitorii au
extins imaginea asupra celeilalte lumi, inchipuindu-si-o ca pe o imparatie
a intunericului. Firesc era deci ca urmasii celui plecat pe drumul fara
intoarcere sa faca tot ce era cu putintd pentru a-i prefigura lumea spre
care se indrepta.

Asa se explicd aparitia draperiilor si stofelor negre care inveleau, la
un moment dat, sicriul, catafalcul, carul mortuar, animalele de tractiune,
usa principald a casei etc. Aceeasi motivatie a avut-o si optiunea rudelor
apropiate sau a prietenilor pentru vesmintele negre de doliu sau macar
pentru anumite semne distinctive. Conceptia mitologica despre infétisarea
taramului ,,de dincolo” a fost a unei lumi subpamantene, un univers al
beznei de nepatruns. Zeitatea primordiald era ca o incarnatie divina de tipul
Hades — Pluton. Cu timpul, imensitatea celeilalte lumi s-a diferentiat, n
mintea ruralului traditional, impartindu-se 1n iad si rai: primul a continuat
sd ramana taramul Intunericului, al suferin‘gei“, iar celalalt al luminii, al
fericirii. Rudimente ale vechilor conceptii mitologice subzistd pana astazi.
Ca lumea cealalta era socotita una neagra rezulta si din basme, unde eroul,
cand revine pe pamant, spune ca urca spre lumea albd sau ,,draga lume”.

Culoarea neagra a doliului a fost asociata si cu practica arhaica a
ungerii cu noroi sau a presararii tardnei pe cap si pe corp. Savarsirea
unor astfel de gesturi avea o dubla finalitate. Mai intdi era o forma de
travestire, o incercare de a se face invizibil, cel putin o perioada de timp,
pentru a evita neplacerile ce ar fi putut veni din partea sufletului
nemultumit. Este functia pe care doliul negru avea s-o aiba inca multa
vreme. Pe de altd parte, actul ritual ce implica presararea taranii are
semnificatii si mai profunde. Acesta sugereaza ca urmasii defunctului se
solidarizau cu el, in sensul cd ii impartaseau soarta. Presararea taranii pe
cap, mai ales, era o forma de inhumare simbolicd ce s-a practicat din
cele mai vechi timpuri.

Simulacrul Tnmormantarii pe aceasta cale nu se savarsea doar in
cazul supravietuitorilor, ci §i al mortilor insisi, desigur numai atunci
cand nu li se putea face o inhumare aievea. Este edificator in acest sens

* De altfel, intre ideea de iad si numele lui Hades (Aides) existd o stransa legatura.
Petru Caraman atrage atentia ca denominatia acestei divinitati infernale — sub forma
Adov [dopog], Insemnénd casa lui Hades —, a trecut la slavi sub forma sgp sau 15,
devenita la romani iad, adica Infricosatorul tinut al mortii (Petru Caraman, Blestemul,
ca expresie folclorica a unui complex afect negativ, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic
al Moldovei”, lasi, Casa Editorialda Demiurg, nr. III, 2003, p. 66).
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conflictul tragic din piesa Antigona a lui Sofocle, care are la baza
tocmai acest gest ritualic. Fiica lui Oedip nesocoteste porunca tiranului
Creon, care osandise trupul lui Polinice sa fie prada fiarelor si pasarilor,
ca pe al unui tradator ce adusese osti dusmane asupra Tebei. Mahnita,
Antigona s-a furisat noaptea si ,,a presdrat tarana peste trupul
neinsufletit al fratelui ei, indeplinind in felul acesta ritualul
inmormantdrii™. Paznicii care au surprins-o i-au spus lui Creon:
»larand uscatd aduse-n maini,/ Si-apoi, dintr-un potir de-arama
ciocanit,/ Stropit-a de trei ori cu apa starvul lui”®. Necrutator, regele
Tebei hotdraste sa o ingroape de vie, ceea ce pe Antigona nu pare sa o fi
inspaimantat: ,,Vezi dar ca soarta ce-mi gatesti nu-1 nicidecum/ Un rau,
dar groaznic chinu-mi mi-ar fi fost sa-1 vad/ Pe-al maica-mi fecior cum
dupa moartea lui/ Ar fi rimas far’ de mormant. Fa dar ce vrei!””’

O foarte mare vechime are si doliul alb. Romanii il adopta inca
de pe vremea lui Tulius Cezar®, iar de la ei avea sa fie preluat si de greci.
Culoarea alba, ca semn de doliu, isi afld originea in credintele
primitivilor si chiar ale taranilor lumii civilizate ca spiritele mortilor,
duhurile in general — in formele pe care le iau cand se intorc pe pamant
din lumea lor —, apar Imbracate in alb. Majoritatea fiintelor
supranaturale, pani si cele mai temute’, sunt imaginate de popor purtand
haine albe. Deci sufletul raposatului, care intra in acelasi univers
spiritual, va apdrea si el Tmbracat in straie albe. La randul lor, rudele
apropiate ale celui plecat spre cealaltd jumatate a neamului, preocupate
sa-1 castige bunavointa, au utilizat aceeasi culoare de doliu, cel putin in
perioada dintre deces si praznicul de patruzeci de zile. Este intervalul de
timp in care cei apropiati, indeosebi membrii familiei, formeaza

> Anca Balaci, Mic dictionar mitologic greco-roman, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1966, p. 55.

® Sofocle, Antigona. In romaneste de George Florin, in vol. Tragicii greci. Antologie.
Studiu introductiv si comentarii de D. M. Pippidi, Bucuresti, Editura de Stat pentru
Literatura si Artd, 1958, p. 450.

7 Ibidem, p. 452.

¥ Ch. Dezobry, Th. Bachelet, M. E. Darsy, Dictionnaire général de biographie et
d’histoire, de mythologie, de géographie ancienne et moderne comparée des antiquités
et des institutions grecques, romaines, francaises et étrangeres, vol. 1, Paris, Librairie
Delagrave, 1888, p. 838-839.

° Bunica profesorului Caraman dinspre tatd (din satul Mandresti — Tecuci) spunea ci
ciuma ,,iara o babi haini s sluti, spaima lumii! Ie umbla noaptea pi la caséli oaminilor,
imbracati in alb (s.n.) di sus pani gios. Care cum o vidé, sti¢ ghini ci i s-o curmat hiru

A9

vietai” (Petru Caraman, op. cit., p. 51-52).
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impreund cu defunctul ,,0 comunitate aparte, care se afld undeva la
mijloc, intre viata si moarte”'’.

Culoarea albd cu valoare funerara infatisa, la un moment dat,
imaginea livida a cadavrului, trupul ramas fara Via‘gé“, dar si paloarea
spectrelor, a fantomelor. Aflati in uz la antici si la popoarele orientale'?,
raspanditd apoi in toatd Europa'’, atestatd si la australieni'®, culoarea
albd, ca expresie a doliului, are si in spatiul nostru etnocultural o
vechime deosebit de mare. Insusi apelativul ce se foloseste pentru mort
(dalbul de pribeag) pare sa trimita la vesmintele acestuia, care, panad de
curand, erau in exclusivitate albe.

Pe de alta parte, nu poate fi trecut cu vederea faptul ca albul este
culoarea puritatii imaculate, a castitatii feciorelnice, a initierii intr-o
existenta noud, este culoarea vietii i seninatatii, a luminii. Din aceasta
perspectiva, trebuie remarcat ca, inca din cele mai vechi timpuri, albul a
devenit semn de doliu, mai intai, in cadrul funeraliilor copiilor si ale
tinerilor nelumiti. Chiar $i mai tarziu, cand in tinuturile anglo-saxone
doliul negru era generalizat, ,]Ja inmormantarea unui copil sau a unei
tinere fete, albul lua locul negrului”'”. O astfel de situatie s-a incetitenit
de timpuriu si la noi, pastrandu-se cu aceeasi constantd pana astazi.

In cele mai multe zone ale Moldovei, dar si in alte regiuni ale
tarii, pierderea unei vieti omenesti este vestitd satului in cadrul unui
ritual special: femeia care i-a tinut lumanarea muribundului iese afara cu
lumina aprinsd §i inconjoard casa de trei ori bocind. La sfarsit, se
indreaptd incet spre poartd, ca si cum ar Insoti sufletul raposatului, iar in
mijlocul drumului il indeamna sa plece. Cele trei cercuri magice pe care
le traseaza, Intdrite §i prin puterea purificatoare a focului, urmaresc sa
izoleze casa 1n care s-a petrecut nenorocirea, astfel Incat morbidul sa nu
se extinda asupra altor membri ai comunitatii satesti.

Din momentul decesului si pand la incetarea perioadei de doliu,
familia raposatului si casa in care s-a produs evenimentul funest trebuie
izolate prin semne distincte. In realitate, intre lumea satului si familia

' Paul Sartori, Sitte und Branch, vol. 1, Leipzig, 1910, p. 124.

' Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I, p. 76.

2 Ibidem, p. 75-78.

3 Antonin Véclavik, Vyrocni obyceje a lidové uméni, Praha, Nakladatelstvi
Ceskoslovenské Aakademie Ved, 1959, p- 291-292.

' Georg Buschan, Sitten der Vilker, vol. 1, Stuttgart, Berlin, Leipzig, U.D.V., p. 204.
5 Bertram S. Puckle, Obiceiuri si ritualuri funerare. Originea si dezvoltarea lor.
Traducere de loana Aviadanei, lasi, Editura Dochia, 2006, p. 76.
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indoliatd se accentueaza raporturile de coeziune, in sensul cd toti sunt
interesati ca acel moment de cumpana sa fie depasit sub auspicii cat mai
putin pagubitoare. Cu toate acestea, intre cele doud entitati se produce o
rupturd, o separare temporard, dictatd de imprejurdrile particulare in
care se afla familia celui plecat in lumea umbrelor. La baza acestei
atitudini ambigue std feama de mort, alimentatd de credinta cd, dupa
deces, sufletul continud sd ramana in preajma celor vii, ca este atent la
tot ceea ce se petrece in jurul cadavrului, incat indiferenta sau
insuficienta participare afectiva a unora ar putea sa-1 supere, facandu-1
sd devind razbunator.

Doliul cunoaste variate forme de manifestare. Unele 1i privesc
nemijlocit pe membrii familiei (jelirea dezlantuitd, despletirea si
smulgerea parului, descoperirea capului etc.), altele au in vedere casa
defunctului, care — asa dupa cum am ardtat —, trebuie individualizata,
pentru a fi mereu in atentia celor interesati. Cele mai vechi insemnari
despre doliul moldovenilor dateazd de la 1640 si le datoram
misionarului italian Nicolo Barsi. El spune ca, in drum spre cimitir,
femeile merg despletite, bocind cu glas tare si smulgandu-si parul”'.
Cam la fel se petreceau lucrurile si n satele basarabene, unde, pe la
mijlocul celui de al doilea deceniu al veacului urmator, dupd cum ne
asigurd ofiterul suedez, de origine germand, Weismantel: fetele ,,se
despletesc si 1si smulg parul din cap”, In vreme ce barbatii ,,merg cu
capul descoperit sase sdptimani, fie frigul cat de mare”'’.

Plangerea zgomotoasd, smulgerea parului, precum si practici
mai violente chiar, ca forme de manifestare a doliului, sunt semnalate la
multe popoare. In Grecia antici, bunioars, ,,la moartea rudelor apropiate
si iubite, femeile 1si tdiau parul si se zgariau cu unghiile pe obraz, uneori
si pe gat, pana la sange'®. Moartea prietenilor ii determina pe evrei
,,8a-s1 manifeste supararea facandu-si taieturi pe corp si razandu-si parul
in asa fel incat sa-si dezgoleascd o parte a craniului””. Tot in semn de
doliu, ,,femeile arabe isi rupeau hainele §i isi zgariau fata si sanii cu
unghiile, se loveau si se invineteau”, iar vechii sciti ,,Isi faceau taieturi

' Caldatori strdaini despre tarile romdne, V. Volum ingrijit de Maria Holban,
M. M. Alexandrescu Dersca-Bulgaru, Paul Cernovodeanu, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1973, p. 77.

7 Ibidem, vol. VIII, 1983, p. 362-363.

18 Sir James George Frazer, ,,Doliul insangerat”, in vol. Folclorul in Vechiul Testament.
Traducere si adaptare Harry Kuller, Bucuresti, Editura Scripta, 1995, p. 359-360.

1 Ibidem, p. 257.
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pe brate, 1si zgariau fruntea si nasul, 1si mutilau urechile si 1si
strapungeau cu sageti mana stanga™’. Astfel de practici au continuat si
fie atestate, pe tot parcursul Evului Mediu si in perioada moderna, la
cele mai multe popoare europene.

Ernesto de Martino este de parere ca scopul autoflagelarilor, ca
manifestare a doliului, era acela de a-1 potoli pe raposat, de a-i arata ca
urmasii 1i impartasesc nemultumirea®', ca sunt intru totul alaturi de el. Pe
aceeasi linie, Salomon Reinach numeste gesturile respective rituri de
comuniune, incadrate de Arnold Van Gennep in seria celor de agregare™.

Dimitrie Cantemir observa cd la inmormantarea unui domnitor
,tot poporul, spre a-si arata jalea, umbld prin oras cu capul gol”, iar
feciorii de tarani, atunci cand ramaneau fara tata, erau obligati sa umble
descoperiti ,,timp de sase luni, chiar si-n mijlocul iernii (...), chiar daca ar
avea de facut un drum oricit de lung”®. Printul cirturar ne mai
furnizeazd o informatie deosebit de interesantd. Cand 1i murea fratele, o
fata de la tard isi tdia o suvitd de par, o atarna de crucea care era infipta in
mormant si, timp de un an, grijea si nu cad sau si fie luati de cineva®.
Acest ultim obicei despre care vorbeste Cantemir era cunoscut inca din
Antichitatea romana. Il consemneaza M. Tyrius in Oratii, Propertius in
Elegii, Ovidiu in Metamorfoze™ si altii. Ceea ce trebuie subliniat insa este
faptul ca gestul respectiv continua sa se infaptuiasca si astazi, putand fi
intalnit in mai multe asezari din Moldova meridionala.

La Nicoresti — Galati, spre exemplu, steagul mortului aminteste de
stalpii funerari de odinioara, pe care ii vazuse, probabil, si Cantemir. Era
»un lemn, cu o panglica neagra si un prosop”, la care ,,se lega par de la
cineva din familie”. In extremitatea nord-esticd a aceluiasi judet, steagul se

2% Ibidem, p. 259-260.

! Ernesto de Martino, Morte e pianto rituale nel mondo antico. Dal lamento pagano
al pianto di Maria, Torino, Einaudi, 1958, p. 213 s.u.

22 Arnold Van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu. Studiu introductiv de Nicolae Constantinescu. Postfatd de Lucia Berdan,
lasi, Editura Polirom, 1996, p. 153.

» Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei. Traducere dupi originalul latin de
Gh. Gutu. Introducere de Maria Holban. Comentariu istoric de N. Stoicescu. Studiu
cartografic de Vintila Mihailescu. Indice de Ioana Constantinescu. Cu o notd asupra
editiei de D. M. Pippidi, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1973, p. 241, 331.

** Ibidem, p. 331.

» Apud Dr. Vasilie Popp, Dissertatio Inauguralis Historico-Medica. De Funeribus
Plebejis Daco-Romanorum sive Hodiernorum Valachorum et Quibusdam Circa Ea
Abusibus. Perpetuo Respectu Habito Ad Veterum Romanorum Funera, Viennae,
1817, p. 224.
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face dintr-un ,harag di doi metri, invalit cu hartie”, pe care se leaga
,»prosop, batic si cati o ghitd di par di la fati, di la nori... Asta-i umbra
mortului” (Tepu — Galati). Intr-o alti zond, la confluenta Galatiului cu
Vasluiul, suvita de par apartinea rudei celei mai apropiate, pe linie
feminina, si se lega la stdlpul din cimitir sau la cruce: ,,Puné paru ceala
intr-o naframi albi, lichit de-o lumanari, leaga s-un ban in coltu naframii si
le-atarna tati-n varfu crucii. Atata umbri avé mortu!” (Malusteni — Vaslui).

Practicile din categoria celor enumerate mai sus sunt discutate
de Arnold Van Gennep sub genericul Sacrificiul parului. Analizandu-le,
etnologul francez constata cd, de fapt, este vorba de doua operatii
distincte: ,taierea parului si consacrarea sau sacrificarea lui. Or, a-ti taia
parul inseamnd a te separa de lumea anterioard”, pe cand ,,a consacra
parul inseamnd a te uni cu lumea sacra (...), cu cineva cu care te
inrudesti”®®. Aceeasi motivatic o regisim s§i in relatarea unei
interlocutoare din estul judetului Vaslui: ,,Daci legam o suviti di par la
steag sau la cruce insamni ci nu l-am lasat pi mort sdngur; st ciniva din
neam cu el. Cirili celea di par trebu si ramani acolo tat timpu, pani
si-plinesti anu. Cini le-o pus ari griji di eli”?’

Spre sfarsitul celui de-al doilea deceniu al veacului al XIX-lea,
doliul este comentat si de transilvaneanul Vasilie Popp, a carui teza de
doctorat, sustinutd la Viena, am amintit-o mai sus. El se referd intai la
bocete si actul bocirii, la vaietele si chiar la gesturile violente ce
insotesc pierderea unei fiinte apropiate, considerdnd cd exteriorizarea
acestor stari sufletesti reprezintd ,,manifestarea internd a doliului”.
Parintii Bisericii s-au opus trdirilor excesive, incercand sa le stavileasca
ori micar si le atenueze. Insusi Sfantul Ioan Gura de Aur le-a combatut,
aratand totusi o anumitd tolerantd: ,,Nu doliul 1l critic, spunea el, ci
maniera proastd in care se face. Realizez cd durerea e fireascd si cd e
nevoie de forme de manifestare a celor dinlauntru™®. In ceea ce priveste
etalarea externa a doliului, carturarul ardelean enumera practicile ce tin
de culoarea vesmintelor, renuntarea la podoabe si la acoperitorile
capului, despletirea parului la femei, lasarea barbii si a pletelor sa
creascd la barbati, evitarea petrecerilor etc. Tot in aceastd categorie
include el si perioada de doliu (stabilitd dupa varsta, grad de rudenie,
situatie sociald), pe care o compara cu cea a Antichitatii romane.

* Arnold Van Gennep, op. cit., p. 148.
" Inf. Ana I. Suman, 88 de ani, satul Corni, judetul Vaslui. Culeg. L.H.C., 2000.
% Dr. Vasilie Popp, op. cit., p. 222.
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Aspecte importante ale doliului din Moldova sunt remarcate si
de filologul latinist Gheorghe Saulescu. Pe la 1841, el cunostea bine
cultura populara traditionala din jumatatea esticd a judetului Vaslui.
Este primul invatat moldovean care vorbeste despre steagul funebru,
unul din elementele definitorii ale doliului alb: ,,Scot pe mort afara, pe
tarnat, si ridica deasupra lui, pe casa, un steag™’. Urmitoarele
informatii despre acest obiect ritual aveau sd apard dupa aproape un
secol. Constantin Burdescu — unul dintre colaboratorii profesorului
Petru Caraman —, nota in 1934 ca, in satul Calica, din fostul judet
Covurlui, ,,in fruntea ceremonialului funebru al unui flacdu merge
steagul, facut dintr-o prajina si un prosop™’.

Cinci ani mai tarziu, Constatin Brailoiu si Henri H. Stahl
descopereau, la Nereju — Vrancea, o altd ipostazd a steagului de
inmormantare: ,,Sus, la poarta de la intrare in curte, se punea o bucata
de pdnza alba, pe sub care aveau sa treaca toti cei ce insoteau
raposatul™'. Era un rit de purificare ce aminteste de practici
asemandtoare, savarsite impotriva unui duh al bolii §i al mortii din
mitologia slavd, numit Mora: ,,impotriva ei se ficea aratul ritual sau
toarcerea unei pdnze de izbdndd, pe sub care trebuia sa treacd tot
satul”*. Pe sub un prosop lung, »tanut di patru vornicei pi beti la poarta
cimitirului, trec tati cii care-o fost la inmormantarea unui flacau sau a
unei feti mari” (Lucacesti — Bacau).

Cercetarile sistematice facute ulterior, incepand cu deceniul opt al
secolului trecut, au ardtat ca steagul funebru nu se face doar la defunctii
nelumiti, ci la toti rdposatii, si este cunoscut, cu precadere, in judetele
Bacau si Galati. Sporadic, apare si n unele sate din lasi, Vaslui si Vrancea.
Iata cateva exemple: ,,S1 faci on steag dintr-o bucati di panzi sau on
steargari. il duci inaintea alaiului si la cimitir i-1 puni la cap” (Oncestii
Vechi — Bacau); ,,Steagu si faci la casa omului, dupa ci-o murit ciniva.

2 Gheorghe Saulescu, Arheologie, in ,,Spicuitorul moldo-roman”. Jurnal stientific,
literar si industrial, rediguit de o Sotietate de Literati, octom., noiem. si dekem., lasi,
la Institutul Albinei, 1841, p. 138. O varianta de steag funebru, asupra cireia vom
reveni, apare si in lucrarea Doctorului Vasilie Popp.

% Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB), Fondul ,Petru Caraman”,
Dosarul 598, p. 3.

*U'H. H. Stahl, Nerej. Un village d’une région archaique. Monographie sociologique,
vol. II. Les manifestations spirituelles, Bucarest, Institut de Sciences Sociales de
Roumanie, 1939, p. 301.

32 Antoaneta Olteanu, Dictionar de mitologie. Demoni, duhuri, spirite, Bucuresti,
Editura Paideia, 2004, p. 291.
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On bat, o panzi albi sau on steargari, o basma sau on taclit. Si tani trii zali
la poarti, 1l duci Tnaintea convoiului si-1 lasi inciptat 1angi cruce” (Valea
Seacd — Bacau); Steagul este ,,0 prajina in varful careia se leaga un prosop,
un fir de busuioc si o panglica neagrd. Este asezat la coltul casei. Dupa
inmormantare, se pune langa stalp” (Cotoroaia — Galati); ,,S1 lua un bat mai
lungut, si prindé di el un prosop, o casanci, on brau sau fular, dupa omu
cari iara mort. il lasa la biserici, acolo langi cruci” (Ivesti — Vaslui);
»Steagu si faci cand moari omu. Pune-o panzi albi pe-o prajani s-o asazi-n
poartl. Rdmani-acolo pani-n zdua-nmormantarii. Cand pleaci alaiu, steagu
mergi-n frunti. Ramani-n cimitir, 1angi cruci” (Biliesti — Vrancea).

Steagul alb indica indolierea casei sau a gospodariei defunctului.
Existd 1nsd si un alt semn de doliu, care se pune numai pe fatada
locuintei. Imediat dupa sdvarsirea cuiva din viata, la stalpul casei, sub
streasina din dreptul usii ori la cornisa dinspre rasarit, se leagd un
prosop sau o bucati de panzi, impreund cu un colac si o lumanare. In
mai multe asezari din zona Harlaului, aceste elemente alcatuiesc
pomineata sau panza sufletului>. 1 se spune astfel in virtutea credintei
ca — intre deces si Inhumare, alteori pand la praznicul de patruzeci de
zile —, sufletul se odihneste pe tesatura respectiva. In Vrancea, legitura
de la stalpul casei mai contine ,,1ana alba, zahar, bomboane, prajituri, un
sfert de pdine, o carafi cu vin, si se numeste casa sufletului’™*.
Denumirea este semnalata si in alte localitati din sudul Moldovei.

Termenul pomineata, identificat in patru-cinci asezari din
imprejurimile Harldului, nu este o aparitie izolatd. Spre sfarsitul
secolului al XIX-lea, Teodor T. Burada l-a intdlnit in partile
sud-estice ale tarii cu aceeasi functie. Roméanii din Dobrogea, spune
el, ,,astern deasupra acelui usor o pomineatd, adica o bucata de panza
alba, taiatd dintr-o framba (val), ca sa aibd pe ce sta sufletul”.
Apare, de asemenea, in Moldova meridionald, mai precis la Serbestii
Vechi — Galati, cu precizarea ca acolo pomineata nu denumeste
obiectul ritual in discutie, ci o bucatd de panza sau un pod, care se
asterne la rascruci’®, in drum spre cimitir.

* Inf. Dumitru A. Piseru, 78 de ani, satul Iosupeni — Cotnari, judetul Iasi. Culeg.
LH.C., 1995.

* H. H. Stahl, op. cit., p. 288.

35 Teodor T. Burada, ,,Datinile poporului roman la inmormantari”, in Opere, vol. III.
Folclor si etnografie. Editie criticd de Viorel Cosma, Bucuresti, Editura Muzicala,
1978, p. 34.

3% AFMB, Fondul ,,Petru Caraman”, Dosarul 614, p. 11.
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In schimb, forma pomineata $i, mai ales, pomneata este atestatd
pe arii Intinse, denumind un servet, o batista sau ,,0 fagie de panza alba,
avand legate la un capat un ban, iar la celdlalt o lumanare, care se pune
in ména mortului sau se di de pomand™’. Prin satele gorjene apare
denumirea de polmeata, folosita pentru ,,fasia de panza care este legata,
in semn de doliu, pe cruce. I se mai spune prosopul sufletului*®,
sintagma Intalnita §i in alte comunitati din Oltenia.

Ca sa stie lumea cd in gospodaria respectiva a murit cineva, in
satul Ialoveni, din fostul judet Lapusna, ,,se anind in stragina casei un
petic de panzia de bumbac, [numit] altifd™’. La fel procedeazi si
romanii din stanga Nistrului, unii dintre ei ajunsi dincolo de Bug si chiar
in nordul Caucazului. Cand le moare cineva din familie, ei continua sa
pund la streasind ,,un pod de panza alba ca semn de doliu”, pe care il
numesc altitd ori saltita™. In Bucovina, locuinta indoliata este numita
casa cu altita (Patrautii de Sus — Storojinet). Aceleasi semne de doliu se
foloseau si in satele din sudul Basarabiei, dupd cum rezultd din
raspunsurile la chestionarele profesorului Petru Caraman.

Imaginea casei indoliate si chiar a intregii gospodarii (incluzand
curtea, gridina, livada) apare frecvent si in poezia bocetelor. In virtutea
credintelor stravechi, ruralii satelor traditionale continud sd anime
intregul microcosmos gospodaresc, pe care il considerd afectat,
asemenea oricarui membru al familiei, de pierderea unei fiinte dragi:
,Hai, mamuci, pan-afari,/ S vez lumea cum si niarl./ Casa-i neagri ca
pamantu/ S1 doliu 1l bati vantu” (Boboiesti — Neamt). Sau: ,,Draga me
casi bogati,/ Cat ramai di suparati,/ Draga me casi cinstiti,/ Cat ramai tu
di scarbgiti” (Saru Bucovinei — Suceava); ,,Din pomant pani-n podeli,/ {i

3 Toan Oprea, Carmen-Gabriela Pamfil, Rodica Radu, Victoria Zastroiu, Noul
dictionar universal al limbii romdne, Bucuresti — Chisindu, Editura Litera
International, 2006, p. 1071. In mai multe sate din sud-vestul Republicii Moldova,
acest semn funebru este numit pomeneatd (vezi Varvara Buzila, Simboluri ale doliului
in Moldova, in ,Revista de Etnografie”, Chisindu, anul I, 2005, p. 103-104).

¥ Costion Nicolescu, Sufletul intre rai si iad. O viziune traditionald romdneascd
asupra judecatii particulare, Bucuresti, Editura Vremea, 2003, p. 64.

9 Petre V. Stefanuca, Folclor si tradifii populare, vol. 1. Alcituire, studiu introductiv,
bibliografie, comentarii si note de G. Botezatu si A. Hancu, Chisinau, Editura Stiinta, 1991,
p- 206. Cercetérile recente atestd ca in asezarile basarabene alfifa, ca simbol mortuar,
cunoagte o raspandire foarte mare. I se mai spune puntea din usa, panza din usd, peticul din
usd sau ndframa de deasupra usii (Varvara Buzila, lucr. cit., p. 103-106).

0 Nicolae Biiesu s.a., Folclor romdnesc de la est de Nistru, de Bug, din nordul Caucazului
(Texte inedite), vol. I, Chisindu, Academia de Stiinte a Moldovei, 2007, p. 463.
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plina casa di jele,/ Din pomant pani-n grindar,/ Ii plini casa de-amar”
(Galanesti — Suceava). Aceleasi sentimente de supdrare sunt puse si pe
seama livezii: ,,Ies, draguti, in gradini/ S-auz pomii cum suschini,/ C1 si
duci-a lor stapani,/ Cu crengili aplecati,/ De-atdtea lacrimi varsati”
(Mihoveni — Suceava). Jalea se generalizeaza in momentul despartirii de
cea pornitd pe drumul fard intoarcere: ,,Ramai, casd, sandtoasd,/ Ca
madicuta mea te lasa,/ Cantati-vd voi pereti,/ Cd de maica ramaneti,/
Canté-te si tu gradind,/ De maica rdmai straind,/ Canta-te ograda larga,/
Maicuta nu te mai calca” (Bradatel — Suceava).

Variantelor pomineata, pomineatd, pomneata sau polmeata li
se adaugd formele /omineata (Cuza Voda — GQGalati), lumineata
(Musata — Vaslui) si /lumneata (Isaccea — Tulcea), toate reprezentand
ipostaze ale doliului alb. Intr-adevar, atat in Moldova, cat si in
celelalte provincii, culoarea alba ca semn de doliu este foarte
raspanditd. O intdlnim, mai ales, in cadrul funeraliilor tinerilor
necasdtoriti, ceea ce nu inseamnd cd la alte categorii de decedati ar
lipsi cu desavarsire. Odinioard, oglinzile din odaia raposatului se
acopereau cu panza alba (Suharau — Botosani), deasupra usii era pus
un prosop lung (mai multe localitati), iar pe tocurile usii de afara se
intindeau perdele albe de sus pana jos (Motca — lagi). La Brosteni si
Dréaguseni — Suceava, incaperea defunctului nelumit era impodobita
cu alb in Intregime.

Daca murea o fata sau un flacau, catafalcul era acoperit cu pdnza
alba (Craiesti — Galati), pomul se facea dintr-un brad alb, impodobit cu
batiste albe (Hanganesti si Ghimes — Bacdu), deasupra nasiliei se
construia o cupola de pdnza (Poienile Oancei — Neamt), portretul
defunctului trebuia inconjurat cu o basma alba (Falciu — Vaslui), in
deget 1 se punea verigheta alba (Barlad — Vaslui), sicriul era dus de
patru tineri incingi cu basmale albe, in fruntea convoiului funebru
mergeau conocasii, care purtau la cite un umar prosoape albe, iar caii
acestora aveau la capitéle, in dreptul urechilor, batiste sau stergare albe
(tot sudul Moldovei, inclusiv spatiul basarabean). Materialele existente
in Fondul ,Petru Caraman” — din care am extras si o parte a
informatiilor de mai sus —, atestd practica doliului alb si intr-un
insemnat numar de localitati din zonele Arges, Braila, Buzau, Ilfov,
Mures, Salaj si Tulcea.

Intr-o epocd mai veche, defunctul era invesmantat in pdnza alba,
iar la cap 1 se punea un stergar alb (Perieni — lasi, Calimanesti — Vaslui).
Ulterior, a fost imbracat in straie albe de panza, cu ciorapi albi in
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picioare si fes alb pe cap (Glodu — Panaci si Ulma — Suceava). O alta etapa
a fost aceea a obligativitatii folosirii la Tnmormantare a hainelor de miri
(de asemenea albe) — practica in uz incd pe alocuri —, dupa care avea sa
urmeze perioada contemporand, cand singura preocupare era aceea ca
hainele sa fie noi, curate, ,purtate In timpul vietii numai la
sarbatorile mari” (VIadeni — Botosani) sau pastrate anume pentru
moarte (mai multe localitati).

Despre frecventa utilizare a doliului alb vorbesc si alte exemple.
La Faraoani — Bacdu, intre tesaturile de pret pastrate in lada de zestre,
un loc distinct il ocupau prosoapele de doliu. O batrana din localitatea
respectivd ne-a relatat urmatoarele: ,,Prosopu di doliu iara tasut anumi.
Lung di pisti un metru giumati si lat ca la patruzaci di santimi. Era tasut
din bumbac, cu vrasti — la cari li si mai spuni §1 poduri —, s1 avé modelili
facuti In cinci iti. Campu in doui iti si florili (vrastili) in cinci iti.
Il puneu pi cap si fimeili si domnisoarili, nu si cata varsta. Ori iarai
neam cu mortu ori nu, daci ti ducei la-nmormantari leagai steargari di
doliu. Cat videi cu ochi, suti si suti di fimeli, tati-aveu pi cap prosoapi di
doliu. Numa alb videi, alti culoari nu si purta la mort™"'. Imaculate erau,
de asemenea, straiele celor ce alcatuiau convoiul funebru si, indeosebi,
ale calatorului spre celalalt taram: ,,Cu haini albi m-am trezat si cu eli
am si ma duc dincolo™. Pentru batrani, portul traditional constituia o
veritabild marca de identitate.

Din cele mai vechi timpuri, rolul de cédpetenie in practicarea
doliului I-au avut femeile. Ele s-au manifestat prin tanguiri sfasietoare
ori plansete zgomotoase, si tot ele au continuat cu smulgerea parului,
baterea cu pumnii in piept, ruperea hainelor, zgarierea fetei si chiar
ranirea corpului. Intr-o alti etapd, dupa cum spune Bertram S. Puckle,
femeile din vechea Roma au fost cele dintai care au folosit vesmintele
albe la inmormantari®. Nu este exclus ca si strabunii nostri sa fi fost
inrauriti, in aceasta privinta, tot de romani, desi ar putea fi vorba si de
o orientare autohtond, stimulatd poate de populatiile cu care dacii
se invecinau.

Pana in secolul al XVI-lea, in Spania si Portugalia, hainele de
doliu ale inaltilor demnitari erau confectionate dintr-o tesatura de
culoare alba, ce semana foarte mult cu dimia. Cam in aceeasi
perioada, reginele din Franta purtau doliu alb dupa sotii lor, motiv

' Inf. Roza St. Antal, 82 de ani. Culeg. LH.C., 1995.
* Inf. Roza P. Ungureanu, 88 de ani, satul Lucacesti — Bacau. Culeg. I.H.C., 1995.
“ Bertram S. Puckle, op. cit., p. 77.
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pentru care contemporanii le-au numit reginele albe™. Tot regina albd
avea sa 1 sd spuna §i Mariei Stuart, care — sub evidenta influenta
franceza —, la moartea sotului sau (lordul Darnley)” a aparut imbracati
in straie imaculate.

Dar nu numai culoarea hainelor era definitorie pentru indoliati.
La fel de importante par sa fi fost si celelalte semne amintite mai sus,
prezente, dupd cum s-a vazut, pe spatii foarte intinse. Ne gandim, de
pilda, la barbatii care umblau descoperiti, lasdndu-si n acelasi timp
parul®® si barba si le creasc, ori la obiceiul femeilor de a purta pletele
pe umeri in tot intervalul consacrat jelirii raposatului. Gestul
despletirii parului, mai ales la moartea parintilor si a tinerilor
necasatoriti, are o vechime considerabila si este atestat pe tot cuprinsul
spatiului carpato-danubian. Apare, de asemenea, la majoritatea popoarelor
europene, incepand din Antichitatea greco-romana*’ pana in zilele noastre.

Intrebatd de ce isi despleteste parul la inmormantarile rudelor
apropiate, o interlocutoare din Réachiteni — Iasi a spus ca ,,s1 zaci ci treci
mortu mai usor pin vami”®, iar alta din Lucdcesti — Bacdu a invocat tot
beneficiul raposatului: ,,imblim displetiti, ca si-i cie lui drumu drept si
bun”®. Din ambele raspunsuri se degaja ideea cd defunctul trebuie si-si

# Ch. Dezobry, Th. Bachelet, M. E. Darsy, op. cit., p. 839.

* Bertram S. Puckle, op. cit., p. 77.

%6 Barbatii semiti (evreii, arabii s.a.) isi radeau o parte a parului de pe cap si se ungeau
cu noroi sau isi presdrau fdrdna ori cenusd, In semn de comuniune cu soarta
raposatului. Unele din aceste gesturi, cum ar fi punerea taranii pe cap sau dupa capul
rudelor apropiate, pot fi intdlnite si in ceremoniile funebre de la noi, chiar daca vechile
semnificatii s-au pierdut. Potrivit credintelor actuale, tardna, care li se pune pe cap sau
dupa géat rudelor defunctului, ar urmari ca acestea sa nu-1 viseze si, mai ales, sa-1 uite
repede. In realitate, este un simbol al inhumirii, dupa cum se poate vedea si din
analiza ritului Juramdntul cu brazda pe cap, facuta de Petru Caraman in volumul
Pamant si apa. Contributie etnologica la studiul simbolicei eminesciene, lasi, Editura
Junimea, 1984, p. 62-98.

Din motive lesne de inteles, gestul punerii cenusii pe cap, In cadrul obiceiurilor
de inmormantare, nu este cunoscut la noi. A patruns, in schimb, si s-a pastrat pana
astazi expresia A-gi pune cenusd pe cap care, aparent, nu ar avea nici un reflex
funebru, intrucat inseamna a-gi recunoaste vina sau greseala, a se smeri. Pe un alt plan
insa, a impartasi o opinie pe care initial ai respins-o, a-ti insusi parerea celuilalt este tot
una cu a-ti asuma soarta tristd a decedatului.

7 Anthony Rich, Dictionnaire des antiquités romaines et grecques accompagné de
2000 gravures d’apres [’antique. Traduit de ’anglais sous la direction de M. Chéruel,
Paris, Librairie de Firmin Didot fréres, 1873, p. 507.

* Inf. Aguda M. Dobos, 99 de ani. Culeg. I.LH.C., 1999.

¥ Vezi nota 42.
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vada de drumul sdu, sa nu se mai intoarcd. La fel par sd gandeasca si
taranii din satele maramuresene. Ocupandu-se de nunta mortului, Gail
Kligman observa ca impletitul parului (la mireasd) genereaza relatii de
convietuire familiala §i sociald, iar despletirea acestuia (in cazul
doliului) duce la intreruperea lor pentru totdeauna. Simbolistica
nodurilor este evidentd. Documentele etnologice pe care le cerceteaza, o
conduc pe Kligman la concluzia cd ,,parul despletit, barba nerasad ori
capul neacoperit ajutd ca obstacolele din calea mortului sa fie evitate™”.
Starea de doliu capata astfel inca o motivatie, care explica preocuparea
urmasilor de a se solidariza cu ,,dalbul calator”.

Cele expuse mai sus nu trebuie sd conduca la concluzia ca albul
ar fi devenit la noi, ca pe alte meleaguri ale lumii, culoarea de doliu
predominantd. Este, fard indoiala, o prezentd hotaratoare in cadrul
funeraliilor nelumitilor, continud sa insoteasca si celelalte decese, dar nu
elimind doliul negru care, in mediile urbane mai ales, pare sd fie
precumpanitor. De altfel, la nivelul mentalitatii traditionale, nu numai
de la noi, cele doud culori de doliu coexistd. Oamenii continua sa le
utilizeze pe amandoud, in virtutea unor randuieli indatinate, potrivit
carora una fard alta nu ar putea exista.

Doliul negru subzistd, in primul rand, la nivelul vestimentatiei
rudelor raposatului, in vreme ce culoarea alba este ilustratd de punti,
asternutul din sdlas, prosoapele sau bucdtile de panza de la podoabele
bisericesti, batistele cu lumaniri ce insotesc pomenile etc. In rest, albul
si negrul se impletesc. In mai multe sate, de pe intreg cuprinsul tarii,
casa defunctului este marcatd printr-o panzd neagra, adesea legatd sub
forma de fluture, peste care se pune un prosop, o naframa ori macar o
panglica alba.

Deasupra usii de afard se pune o bucatd de pdnza alba pentru
tineri (judetele Bacau, Galati si Vaslui) sau o broboada neagra pentru cei
casatoriti. In judetele Iasi, Neamt si Suceava, la defunctii necasatoriti,
peste panza neagra se pun panglici albe. Prin alte asezari, pe fata casei ,,se
intinde o panza mare neagra, peste care se pune una mai micd alba”
(Blagesti — Bacau); ,,O panza neagra si un prosop alb, unde std sufletul
trei zile” (Dealu Morii — Bacau); ,,La usa se pune o bucatd de panza alba
sau neagra” (Paraul Negru — Botosani); ,,O panza neagra deasupra usii si
o panza alba” (Corod — Galati); ,,Doud fasii de panza (una alba, alta

>0 Gail Kligman, Nunta mortului. Ritual, poeticd i culturd populard in Transilvania.
Traducere de Mircea Boari, Runa Petringenaru, Georgiana Farnoagd, West Paul
Barbu, lasi, Editura Polirom, 1998, p. 123.
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neagrd) care sunt sucite” (Manoaia — Neamt); ,,La cornu casei se punea
un batic alb. Amu si puni negru” (Vicovul de Jos — Suceava); ,,O panza
neagra si un prosop alb deasupra usii de afara” (Radacinesti — Vrancea).
La Ghioroiu — Valcea, pe peretele casei se pune ,,un petic de panza
neagra, de forma dreptunghiulara, pe care se scrie cu alb numele
mortului”®'. La romanii din Bulgaria, satul Cercovita, se lega la casi o
Jjalnica (bucatad de panza neagrd), peste care se punea o nosnd, adicd o
naframa alba ,,da nas”. I se spunea jalnica, deoarece ,,casa jeleaste omul
care a iesit din ea™.

Fatd de alb si negru, culorile de doliu ce apar la Tnmormantarile de
pe arii foarte intinse, galbenul, cu aceeasi functie, este mai putin utilizat,
chiar daca la obarsie a avut aceeasi motivatie. Pentru a se travesti, evitind
sa fie recunoscuti de raposat, ori sugerand ca 1si asuma soarta acestuia, unii
dintre cei ramasi in viatd si-au uns fata cu pamant negru, altii cu argild alba,
iar acestia din urma cu ocru-galben, imitand astfel paloarea de cearda a
cadavrului. La mai multe popoare ale Antichitatii, galbenul avea o
simbolisticd funerard, pe care o regasim, Intr-o oarecare masura, in traditiile
noastre folclorice. Vorbind despre doliu, Gheorghe Saulescu spune ca
»fetele 1si despletesc parul, se incununa cu flori galbene (s.n.) si incep
bocetele™”. Este foarte posibil ca acele cununi de flori si fi urmarit
indepartarea spiritelor potrivnice, deoarece culoarea galbend, dupa opinia
lui Arnold Van Gennep, are proprietatea de a alunga duhurile rele. La unele
populatii indiene, cadavrul ,,este spalat si vopsit cu galben, pentru a alunga
demonii care ar opri sufletul din drumul sau™*.

La romani, culoarea galbena — semnificand parerea de rau dupa
cei disparuti —, are adanci implicatii In cultul mortilor. Cand se
celebreaza Pagstele Blajinilor, ,,pentru cei morti fara lumanare sau morti
in razboi, se fac oud galbene. Se merge la cimitir si se dau de pomana
luni, dupa Duminica Tomii” (Ranghilesti — Botosani); ,,Trii zali-n sir si

>! Ton Ghinoiu (coord.), Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Roman, vol. 1. Oltenia, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001, p. 149.

2 Emil Tarcomnicu (coord.), Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele
Atlasului Etnografic Roman. Romanii din Bulgaria, vol. 1l. Valea Dunarii, Bucuresti,
Editura Etnologica, 2011, p. 113.

>3 Gheorghe Siulescu, op. cit., p. 138. Florile galbene, ca semne de doliu, apar si pe
mormintele letone: ,,Joliment fleurit I’enclos du tombeau,/ Avec des fleurs jeunes,/
Comment ne fleurir ait-il pas joliment,/ La dorment les jeunes, 1a dorment les vieux”
(Michel Jonval, La pensée de la mort dans les chansons populaires lettonnes, in ,,Studi
Baltici”, Firenze, vol. III, 1933, p. 39-43).

>* Arnold Van Gennep, op. cit., p. 135.
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dau di pomani oaul galbini pentru jali” (Nicoresti — Galati); ,,Pentru
morti, si dd di pomani oui galbini”’(Ciurea — lasi); Pastele Blajinilor
,»S€ sdrbatoreste cu oud galbene, la o sdptdmand dupa cele rosii”
(Padureni — Marasesti — Vrancea); ,,La o saptamana dupa Pasti, se fac
oud galbene pentru a da de pomana mortilor” (Pufesti — Vrancea)™.
Sarbatoarea Blajinilor sau Rohmanilor, cunoscutd in toate regiunile
tarii, este o punte nesfargitd peste generatii, deoarece atunci nu se
sarbatoresc doar mortii cunoscuti, pe linia ascendentd a unei familii,
ci intregul neam al stramosilor comuni.

In fine, vom spune citeva cuvinte si despre doliul rosu, desi,
aparent, se afld pe o pozitie diametral opusa fatd de celelalte trei
categorii, pe care le-am prezentat mai sus.

Intr-adevar, este greu de admis ci rosul — care simbolizeazi
sangele, viata clocotitoare, frumusetea, bucuria de a trdi —, ar putea
deveni culoare de doliu. Mai ales daca ne gandim ca indoliatii de
pretutindeni evitd cu strasnicie ca in vestimentatia lor rituald sa se
strecoare vreun element din acest spectru cromatic. Cu toate acestea,
doliul rosu existd! Nu are frecventa celui alb sau negru, insd le
concureaza ca vechime, iar reflexele sale autohtone sunt de netagaduit.
Faptul ca se folosea la funeraliile unor domnitori din Tara Romaneasca
ori de la alte curti europene nu este catusi de putin surprinzdtor, avand
in vedere inrduririle pe care le-au exercitat cutumele porfirogenitilor.
Mai importante sunt insa celelalte ipostazei ale doliului rosu prezente,
aproape fara exceptie, doar la Inmormantdrile tinerilor necasatoriti.
De data aceasta, folosirea rosului ca semn de doliu pare intru totul
justificatd: 1ntdi, pentru cd este vorba de vieti curmate in plind
expansiune, iar 1n al doilea rand, fiindca rosul mohorat, etalat in
asemenea situatii, are §i semnificatie funerara.

Cea mai veche atestare a doliului rosu dateaza din Antichitatea
romand. Raposatul ,.era pus pe un pat impodobit cu papirus si acoperit
cu o pdnzd de purpurd™®. Deosebit de interesante sunt si informatiile
din Biblie. in Evanghelia dupa Matei (27/28) se spune ci, in drum spre
Golgota, [sus a fost dezbracat de hainele lui si ,,]-au Tmbracat cu o haina

stacojie™’; iar in Evanghelia dupd Marcu (15/17), acelasi moment este

 Ton H. Ciubotaru, Qudle de Pasti la romdni. Vechime, semnificatii, implicatii
ritual-ceremoniale, lasi, Editura Presa Buna, 2012, p. 123.

%6 Ch. Dezobry, Th. Bachelet, M. E. Darsy, op. cit., p. 1180.

°7 Biblia sau Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, Imprimati in Marea
Britanie, 1990, p. 959.
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relatat astfel: ,,L-au Tmbracat intr-o haina de purpurd, au impletit o
cununa de spini si i-au pus-o pe cap”". Un vesmant aseménitor avea si-i
fie destinat si lui Irod. Corpul neinsufletit al acestuia ,,a fost expus pe un
pat aurit, imbricat in purpurd regald’. Spre sfarsitul secolului al XV-lea,
in Franta, Ludovic al XI-lea a imbracat un vesmant rosu stacojiu la
funeraliile tatilui sdu Carol al VII-lea®. Si desigur, nu sunt singurele
exemple care s-ar putea da.

La romani, cea dintdi dovada a utilizarii culorii rosii cu
valoare de doliu o constituie Aerul sau Pocrovatul mare, daruit
Manastirii Putna de Stefan cel Mare la 20 martie 1481: ,,Isus mort,
asezat pe Piatra rogie din Efes, ocupi zona centrald a compozitiei”®".
Cu aproape doud veacuri mai tarziu, Paul de Alep, prezent la
inmormantare lui Matei Basarab, nota: ,,L-au luat de pe nasalie, 1-au
pus intr-un sicriu, imbricat pe dinauntru in rogu, si l-au ingropat”®,
Tot in Tara Roméaneasca, atunci cand a murit Doamna Profira, a doua
sotie a lui Nicolae Alexandru Mavrocordat, trupul neinsufletit al
acesteia — spune Del Chiaro —, ,,a fost pus Intr-un sicriu captusit in
intregime cu atlas rosu, ca si capacul sau”. Apoi, spre locul de
ingropare, continud misionarul italian, Domnul si fiul sau, Scarlat
Mavrocordat, ,,au mers in urma sicriului imbracati in rosu”®.

Urme ale doliului rosu apar si intr-un comentariu al
doctorului Vasilie Popp. Dacd defunctul este un tinar, spune el,
»la ceremonia funerard, inaintea procesiunii, se duce un steag alb,
care-i facut de asa maniera incat sa redea diferite unghiuri brodate cu
material rosu” (sn.)*. Glosele sale pe marginea ornamentului
respectiv nu au relevantd, insd informatia despre steag, chiar si asa
lacunara, este deosebit de interesanta. Un obiect ritual asemanator s-a
consemnat si In satul Latunas din partile Banatului: ,,Mai demult, la

tineri se punea la cap o prajind lunga, la mormant, si in varf un steag

¥ Ibidem, p. 983.

7J.D. Douglas s.a., Dictionar biblic, Oradea, Editura ,,Cartea Crestind”, 1995, p. 692.
5 Ch. Dezobry, Th. Bachelet, M. E. Darsy, op. cit., p. 839.

8! Claudiu Paradais, Comori ale spiritualitatii romdnesti la Putna. Cu un cuvént
inainte de Prea Fericitul Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Iasi,
Editura Mitropoliei Moldovei si Sucevei, 1988, p. 203.

82 Caldtori strdini..., vol. V1. Partea 1. Editie ingrijiti de M. M. Alexandrescu-Dersca
Bulgaru, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1976, p. 124.

% Ibidem, vol. VIII, p. 383-384.

% Dr. Vasilie Popp, op. cit., p. 238.
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rosu”®. In acelasi context se inscrie si o datind pe care am intalnit-o

la hutulii din extremitatea nord-vesticd a judetului Suceava. Aici,
,»cand moari o fati mari, dragutu ii meri inainti cu un feli di steag, un
bat lung cu mai multi batisti rosii leagati la varf. $1 la cimitiri, puni
steagu ceala langi crucea di la mormant” (Costileva — Suceava).
O varianta de doliu rosu era folosita si de romanii macedoneni. Daca
murea o fatd nemaritata, noteaza T. T. Burada, fata i se acoperea ,,cu
zavon, voal rosu subtire, transparent”®.

In unele regiuni ale Portugaliei, semnele de doliu erau diferentiate:
la moartea unei femei se punea la coltul casei un steag alb, decesul unui
barbat era vestit printr-un steag negru, iar al unui tanar nelumit si, cu
deosebire, al unui copil prin Indltarea steagului rosu. Este greu de spus ce
motivatii vor fi stat la baza acestor diferentieri. Ceea ce trebuie remarcat
insd este faptul ca si in romanitatea occidentald cele trei culori de doliu
coexistau. Etnologul german Paul Sartori, care analizeaza aceasta
componenta a riturilor funerare la mai multe popoare, ajunge la concluzia
ca, indiferent de forma sub care se manifesta, doliul trebuie privit ca ,,0
contravrajd impotriva mortii”™®’. Explicatia sa este justd, intr-adevar, dar nu
defineste fenomenul in totalitate, ci vizeaza doar prima reactie de dupa
deces, cand dominanti este teama de mort. In etapa respectiva, culoarea si
panza rosie cu care se vopsea ori se impodobea sicriul, ca si zavonul, de
aceeasi nuantd, ce se ageza pe fata raposatei nelumite, nu trebuie privite

% Jon Ghinoiu (coord.), op. cit., vol. 1l. Banat, Crisana, Maramures, Bucuresti,
Editura Enciclopedica, 2002, p. 190. Teoder T. Burada a observat ca in Tara
Hategului, pe mormantul unui flacau, langa cruce, se implanta o sulifa ,,'nalta de la doi
la trei stanjeni”, in varful careia ,,se leagd un chischineu rosu, cusut frumos cu fir, in
care se anina un clopotel micut” (op. cit., p. 28). Din aceeasi zona, mai precis din satul
Clopotiva, Ton Conea a cules si un text edificator: ,Brad incetinat,/ In varfutul tau/
Pune-or cingatdu (clopotel),/ Cingatau legat/ Chigchineu rotat,/ Cine le-o lucrat,/ Rau
le-o blastamat;/ Vantul sa le batd,/ Soare sa le arda,/ Neaua sa le ningd,/ Fete sa le
plangd” (Clopotiva. Un sat din Hateg. Monografie sociologicad, vol. 11, Bucuresti,
Institutul de Stiinte Sociale al Romaniei, 1935, p. 435).

% Teodor T. Burada, op. cit., p. 92. Tot el ne spune ci in unele sate din Bucovina ,.sicriul
e vopsit cu chinovar” (p. 24). O informatie asemandtoare apare §i in lucrarea Varvarei
Bugzila: ,La Cartal (Orlovca) si Anadol (Dolinscoe), regiunea Odesa, cosciugul celor
tineri era vopsit in rosu, iar al celor batrani in negru” (p. 99). Intr-un comentariu asupra
inmormantarii Catincai Negruti (o ruda indepartatd a scriitorului), decedata pe cand era
eleva la Academia Mihaileand, se arata cd, printre multe altele, s-au cumparat ,,sapte coti
martdlin rogi, pentru imbracatul raclii” (Lucian-Valeriu Lefter, Izvoade funerare I,
in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei”, lasi, nr. IV, 2004, p. 318).

87 Paul Sartori, op. cit., p. 156.
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doar ca semne de doliu. Ele exprima, intr-adevar, durerea sfasietoare dupa
cel disparut in floarea vietii, dar actioneaza si ca un apotropaion.

In formele lor consacrate, unele semne de doliu au patruns si in
poezia bocetelor. Cum era si de asteptat, ele razbat mai ales din lamentatiile
adresate defunctilor nelumiti: ,,Vasalici, fati albi,/ Cum ti-1 faci tarni
neagri” (Vicovul de Jos — Suceava). La moartea unei fete mari, in satele
bucovinene pot fi auzite versuri precum: ,,Nunta nu si faci-asa(ri),/ Cu fluir
s1 trambghita(ri);/ Asta nuntl nu-i pi cali,/ Vornicei cu capuri goali/ $1
drustili displetiti,/ Nu vad lumea di scarbgiti!” (Remezau — Suceava).
Asemenea reprosuri disimulate i1 se fac, pe alocuri, si tanarului decedat
inainte de vreme: ,,Urati nunt-ai facut,/ Cu jali s1 cu plans mult,/ Ci-n loc si
vii cu nireasi,/ T-ai pus steagu alb pi casi,/ Si in loc di nanasi mari,/ T-ai
pus panza la grindari!” (Dealu Morii — Bacau). La Arinis — Codru, undeva
in sud-vestul Maramuresului, defuncta pornita spre lumea fara dor nu este
jelita doar de rude, ci si de prietenele apropiate: ,,Mireasa, nunile tale,/
Toate-s gata de jelane,/ Toate-s gata-n haine negre/ Si te plang de n-ai sti
crede!” Intr-o altd asezare maramureseand (Rona de Jos), spre limita
nordica a judetului, jalea celor ramasi se converteste In imagini poetice
memorabile: ,,0, Mari’, pe unde-i merge,/ Printr-un rat de floricele,/ Cele
albe li-i ciunta,/ Cele negre li-i lisa,/ La surori sa te jelea!”®

In functie de gradul de rudenie si de afectiunea fata de cel
disparut, durata doliului oscileazd intre sase sdptdmani si un an.
In perioada respectiva, indoliatii se izoleazi aproape total de restul
comunitatii sdtesti, inlocuind comportamentul normal cu unul plin de
privatiuni. Dupad normele traditionale, doliul inceteaza Tn momentul in
care se considerd ca sufletul defunctului a reusit sa se integreze in
cealaltd jumatate a neamului. Este momentul in care, asa dupa cum
spune Ernesto de Martino, ipostaza de ,mort viu” a raposatului
inceteaza, caci ,,moartea culturala, mediatd de rituri, se alaturd mortii
naturale””’, ceea ce inseamna ca toate interdictiile se suspenda. Si totusi,
reintrarea n drepturi a indoliatilor depaseste uneori limita de un an,
impusa de convenientele sociale. Dupd cum spun folcloristii Artur si
Albert Schott’', batranul Avram Babes din Banat, ciruia ii murise

% Dumitru Pop, Folclor din zona Codrului, Baia Mare, CJCP, 1978, p. 306.

% Ton Chis Ster s.a., Antologie de folclor din judetul Maramures, vol. 1. Cuvant inainte
de Mihai Pop, Baia Mare, CJCP, 1980, p. 219.

7% Ernesto de Martino, op. cit., p. 213.

" Apud S. Fl. Marian, [nmormdntarea la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti,
Lito-tipografia Carol Gobl, 1892, p. 404.
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feciorul de doudzeci de ani, l-a jelit toatd viata, umbland cu capul
descoperit, indiferent daca afard era arsita ori ger.

Dupa opinia lui Arnold Van Gennep, doliul reprezinta o perioada
de prag. Se intrd in ea prin rituri de separare, imediat dupa producerea
decesului, si se iese prin rituri de reintegrare In comunitatea rurald, dupa
agregarea sufletului la neamul mitic. La indienii musquakie, spune
etnologul francez, cand se iese din doliu, un tanar razboinic joaca rolul
calauzei raposatului spre Preeriile de dincolo de mormant. El ,,ia numele
mortului, calareste cateva mile, face un ocol si se intoarce”. Din acel
moment, ,pastreazd numele respectiv si se considera fiu adoptiv al
rudelor mortului”’. Riturile savarsite la iesirea din doliu au rostul de a
reface ruptura ce s-a produs intre familia defunctului si restul comunitétii.

Mai mult decat celelalte categorii de varsta, feciorii si fetele au
de suportat si alte privatiuni impuse de doliu. Ei péradsesc, pentru o
vreme, petrecerile satesti, iar fata, al carei dragut s-a prapadit, rupe orice
fel de relatie cu cei de o seama cu ea ori de varste apropiate: ,,.De cand
s-0 dus badita,/ Mi-i pustie ulita/ S1 inchisd-i portita,/ Nu mai vini
cini-ar vra” (Botesti — Suceava). Cand doliul se incheie, fata care vrea sa
participe din nou la hora satului trebuie sa treaca printr-un ritual ce
aminteste o altd practica premaritald, si anume iesirea la joc. Alexandru
Lambrior a surprins un astfel de moment, asa cum se petrecea in a doua
jumatate a veacului al XIX-lea. ,,Dupa implinirea anului de jalire, fetele
ies la joc, si intrarea se face astfel: fata, purtatd de mand de catre un
flacau, asterne o naframa la pamant, pe care calcand cu picioarele se
prinde in joc””. Batista respectivd este o punte sui-generis, care se
intinde Intre inceputul si sfarsitul doliului.

Un obicei asemandtor a fost consemnat de Ernest Bernea in
localitatea Runcul Gorjului: ,,Fata care iesea din doliu cosea o batista,
pe care i-o daruia feciorului ce urma sd o reintroducd in horad. Acesta
trebuia sa joace fata Tmprejurul batistei de trei ori. «N-am jucat la hora
de un an, de cand a murit tata, si acum ma grabesc sd termin batista, ca
vreau sd ies duminica la hora. Asa e obiceiul la noi, inainte sa incepi sa
joci, cand n-ai jucat timp mult, trebuie sa daruiesti o batista unui flacau,
dluia de te joaca»”’*. Si astfel incd o abstinent, ivitd dintr-o manifestare

72 Arnold Van Gennep, op. cit., p. 138.

7 A. Lambrior, Studii de lingvisticd si folcloristica. Editie ingrijita si studiu
introductiv de Ton Nuta, lasi, Editura Junimea, 1976, p. 188.

* Ernest Bernea, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de nord, Bucuresti, Editura
Cartea Roméaneasca, 1998, p. 87.
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sincera a durerii ori impusa de grup — cum spune Durkheim —, se incheie
cu sentimentul indeplinirii unei indatoriri fata de raposat.

Manifestarile de doliu din categoria celor mai dure, printre care
se numard, la unele popoare, automaltratarea ori distrugerea tuturor
obiectelor ce i-au apartinut defunctului (a se vedea la noi rasturnarea
mesei si a scaunelor din camera in care a stat decedatul, arderea zestrei,
spargerea oalei de lut etc.) au avut la origine o singurd motivatie: teama
de mort sau de contagiunea mortii. Riturile, actele si gesturile cu valoare
purificatoare, savarsite de urmasii raposatului, nu se infaptuiesc doar in
beneficiul pamantenilor. Ele pregétesc conditiile pentru ca ,,mortul, din
puterea raufacatoare si de temut”, sa devina ,,un spirit tutelar, invocat in
rugiciuni cu respect si veneratie”. In felul acesta, constati Roger
Caillois, oroarea se preschimbi in incredere’”.

Concluziile esteticianului francez se inscriu pe aceeasi linie cu
observatiile lui Sigmund Freud, chiar daca perspectiva de abordare este
una diferitd. Reputatul psihanalist considera ca ,,doliul are de indeplinit
un rol psihic foarte precis, trebuind sa delimiteze pe morti de cei vii, cu
amintirile si asteptarile lor. Din momentul in care rezultatul a fost obtinut,
durerea cedeazd, iar odatd cu ea remuscarea, reprosul si, in consecinta,
teama de demon. S$i de acum, aceleasi spirite, care la inceput erau temute
ca demoni, devin obiectul unor sentimente prietenesti, in calitate de
strimosi venerati, cirora li se cere o mana de ajutor”’®. Sentimentul de
teama se transforma deci, cu vremea, in unul de regret dupa cel disparut,
devenind apoi un act de bund cuviintd. Este drumul pe care l-a parcurs
doliul de la faza sa mitologica, de cand imbraca in exclusivitate forme
magice, $i pana in etapa actuald, cand omul civilizat a abandonat gesturile
cu semnificatii arhaice, Insusindu-si doar latura etica a obiceiului.

> Roger Caillois, Omul si sacrul. Editia a 1I-a revizuiti. Traducere din limba franceza de
Dan Petrescu, Bucuresti, Editura Nemira, 2006, p. 51. Prin unele tari vest-europene si chiar
extraeuropene a existat, la un moment dat, tendinta de a se estompa manifestarile publice
ale indoliatilor, sugerandu-se ca acestea s se desfasoare doar in intimitate. Philippe Ariés
discuta fenomenul in doud subcapitole (Doliul impersonal si Indecenta doliului) ale
cunoscutei sale lucrari Omul in fata mortii, vol. 1. Moartea salbatica. Traducere si note de
Andrei Niculescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 44-47, 390-391.

76 Sigmund Freud, ,,Totem si tabu”, in Opere, vol. 1. Traducere, cuvant introductiv si
note de Dr. Leonard Gavriliu, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1991, p. 75.
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REPREZENTARI MITOLOGICE ALE ROMANILOR DIN
OLTENIA (PE BAZA CERCETARILOR DE TEREN FECTUATE
IN JUDETELE VALCEA, GORJ SI MEHEDINTI)

Natalia GOLANT"

Abstract

This paper is meant to provide a summary of the information regarding some
legends, related to the folklore mythology, which was gathered during the field trips
carried out in 2006-2010 on the territory of the region of Oltenia. The Romanians have
a very developed concept of «living deadmen», or «vampires», widespread in the
Carpathian-Balkan region. «Walking deadman» can be referred to as strigoi or moroi
(murdi). The term strigdi is a derivative from striga ,,witch”, ,unclean spirit” and
likely to be of Latin origin — from lat. striga, -ae [strix] ,,0ld sorceress, witch”. On the
territory of the Carpathian-Balkan region related terms can be heard from the
Albanians (§trigé ,,witch”) and the Slovenes (Striga, strigno). The term muroi (moroi)
has counterparts in a number of Slavic languages (cf. Serb., Croat., Slov., Pol. mora,
Alb. moré, modern Greek. puopa). In all explored communities we recorded notions of
beings, devouring the Moon, that are named vdrcoldaci (sg. varcolac). Varcolac is a
term of Slavic origin, that was initially related to the word «wolf» and that seems to
have entered Romanian language from Bulgarian (cf. Bulg. séwpronak, Serb.-Croat.
sykoonak, Czech vikodlak, Pol. witkolak, Ukr. eoexyrax, Belorus. eoykonax,
Rus. gonkonax). Among the Balkan peoples the given term is also used by the Greeks
(Bpvkoraxkog) and the Albanians (vurvolak).

Beings, similar to fairies, are also referred to «throughout the Balkans» as
mythological characters. In the explored communities we also found such designations
of these beings, as ié¢le(le), or éle(le), ale sfinte verbally ,.the saint ones” , céle sfinte ,,the
saint ones” or sfinte(le) ,,saints”, ale frumoase ,,the beautiful ones”. All other mentioned
designations are euphemisms and always used in plural (cf. Rom. names from other parts
of Romania — dansele ,they” (f. pl.), dodmne(le) ,dames”, Bulg. orcusu-30pasu
»safe-sound”, craoxku-medenu ,,sweet-honied” and others). The origin of such tabooistic
designations is likely to be related to the effort to insinuate these demonic creatures.
There are also demons of destiny amongst the «panto-Balkan» mythological characters,
notions which we managed to register in the explored community. The Romans, and, in
particular, inhabitants of the explored communities, name ursitodre(le), ursatori(le),
ursitori(le), ursatoare(le); céle tréi ursatori ,,those three ursatori”, ale sfinte. There is a
relation between the term ursitoare and the modern Greek opicw ,.to define, to confine”.
Such characters — demons of destiny, mostly represented as three women, are also
typical for the mythology of Balkan Slavs — the Bulgarians, the Macedonians, the

* Muzeul de Antropologie si Etnografie ,,Petru cel Mare” al Academiei Ruse de
Stiinte, Sankt Petersburg — Federatia Rusa.
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Serbians, the Montenegrins, the Croatians. Most of these beings' names in cultures of the
south Slavs, as well as of the Romans, are derivatives from lexemes with the common
semantics ,.to sentence, to name, to designate” (opuchuyu, ypuchmuyu, HapeuHuyu,
peuenuyu, cyhenuyu and others). According to the records of the municipality Malaia
(Vélcea), one female of the demons of destiny is Romanian [romdnca], another
one — Hungarian [ungurodicd] or, according to another version, Jewish [jidanca), and the
third one — Gypsy [tiganca]. «Romaniany is believed to be the kindest, and «Gypsy» — the
most malicious of the three soothsayers. As a remote analogy it is appropriate to mention
the fact, that the Bulgarians from the South Bulgaria, Dobruja and South Bessarabia use
such names for demons, in which souls of dead parturient and pregnant women embody
as «Armenian femalesy (Bulg. apmenxu, epmenxu, epmennutixu) or «Armenians»
(apmenyu, epmenyur).

There are other mythological creatures, also related to maternity
ceremonies, babite or babiti (pl. f.) — demons, which can do harm to newly-born
one. The given term, which we manage to register in Malaia (Valcea) and Polovragi
(Gorj), is indubitably of Slavic origin. Thus, similar mythological characters are
designated with the term 6a6uye in cultures of Serbians from eastern parts of Serbia
and Kosovo. In the municipality Ponoarele (Mehedinti) we registered the
euphemistic term mdicile ,,mothers”, which designates any illnesses. It was not
found in any other explored communities (cf. the term matixu, use with the same
meaning by the Bulgarians in Rodopi). The idea of plague's [ciumad,-a]
personification as an old woman was found in Ponoarele (Mehedinti). There is a
legend about «plague's shirty [cdmasa ciumii] in the municipality Ponoarele.
The notion of the «plague's shirt» [camasa ciumii, ia ciumii] exists in many regions of
Romania, in particular, in Muntenia, Oltenia, Transylvania, Maramuresh, Bukovina.
Such a shirt was associated to the most spread magic wand, which was considered to
be able to stop the pestilence. All the actions to produce a shirt (spinning, weaving,
cutting and sewing) were supposed to be carried out within twenty-four hours or for
one night. The custom of making a shirt for one day in case of plague is also found in
cultures of Bulgarians, Hungarian and Transylvanian Germans (Saxons). The Serbians
from the vicinity of Pieroth (the eastern Serbia) have the custom to make the «for one
day-shirt» (kowyma jeonooanka) in the situations, when it is obvious, that the war is
coming, and all the men, going to war, got through this shirt — it was supposed to save
them from death. The Bulgarians in the Pirin region and the Macedonians in the
western Macedonia used to have a custom to make linen for one night in order to
survive during the plague (Maced. uymuno niamno), then all the inhabitants of the
village passed under this linen. The Belorussians considered the «for one day-towel»
to be the best means for pestilence, then all the inhabitants of the village passed under
this towel, and eventually it was burnt down. This report is dedicated to the analysis of
topics which, in our opinion, are «ethnographic» and lexical at the same time.
Ascertaining the distribution of the discussed facts and vocabulary, designating them,
is the task of the further researches.

Keywords: mythology, mythological representations, mythological character,
terminology, term, custom.

Cuvinte-cheie: mitologie, reprezentari mitologice, personaj mitologic,
terminologie, perioada, obicei.
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Informatiile prezentate in acest studiu au fost culese pe parcursul
cercetdrilor de teren efectuate in perioada 2006-2010 in localitati din
Oltenia de nord. Aceste cercetdri s-au facut in cadrul a doud proiecte
elaborate de Institutul de Slavisticd al Academiei Ruse de Stiinte,
proiecte intitulate ,,Peisajul dialectal carpato-balcanic: limba si cultura
in interactiune” (2006-2008) si ,,Comunitatea cultural-lingvistica
carpaticd din perspectivad balcanica” (2010-2011).

Reprezentdrile despre ,,mortii vii” sunt foarte raspandite in
aceastd regiune. ,,Mortul viu” poate sd fie numit strigoi sau moroi
(murdi). Locuitorii comunei Malaia (judetul Valcea) folosesc pentru
desemnarea unui ,,mort viu” numai termenul de strigoi (sing. si pl., m),
in timp ce locuitorii comunelor Polovragi (judetul Gorj) si Ponoarele
(judetul Mehedinti) folosesc ambii termeni, insd termenul mordi (muroi)
este mai raspandit.

Cuvantul strigoi este un derivat de la striga (sg., f) avand, conform
dictionarelor, urmatoarele sensuri: 1) ,,vrdjitoare”, ,,duh rau”, 2) ,.bufnitd”
(tvto alba guttata) si 3) fluture ,,cap-de-mort” (Acherontia atropos).
Cuvantul a fost mostenit din limba latina (striga,-ae, f) — forma vulgara de
la strix,-igis — 1) ,,bufnitd”, 2) ,,vrajitoare batrana™'. Termeni asemindtori
sunt frecventi i in zona carpato-balcanicd. Ei sunt folositi cu sensul de
,vrajitoare” sau ,,vrajitor” de albanezi (Strigé, shtrigé), de muntenegreni, de
croati (Stri:ga, Striga), de sloveni (Striga, Strija, Strigon, strigon), de slovaci
(striga, strigon), de polonezii din Subcarpatii polonezi (§¢yga), de
ucrainenii lemkieni (striga)>. Cu sensul de ,,vampir”, termeni asemindtori
se intalnesc la polonezii din Polonia de sud (Podhale) (s¢yga) si la slovaci
(striga)’. Termenul mordi isi gaseste analogii in limbile slave (sarb., croat.,
slov., pol. mora, dar si alb. moré, gr. pépa)’. Trebuie sd amintim faptul ci
locuitorii unor regiuni ale Romaniei folosesc termenul mordi pentru fiinta
mitologica in care s-a transformat sufletul unui prunc nebotezat’. Dar, in

' Dictionarul explicativ al limbii romdne (in continuare DEX), editia a Il-a,
Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1998, p. 1028; Alexandru Cioranescu,
Dictionarul etimologic al limbii romdne. Editie ingrijitd si traducere din limba
spaniold de Tudora Sandru-Mehedinti si Magdalena Popescu-Marin, Bucuresti,
Editura Saeculum I. O., 2007, p. 752.

2 T. TI. KnenukoBa, Momugé 08udcenua-noiéma 6 cemManmure Kapnamo-0aikancKko2o
striga/Striga, in ,bankanckue ureHus’, Moscova, nr. 3, 1994, p. 94-99; Alexandru
Cioranescu, op. cit., p. 758.

*T. I1. Knenukosa, op. cit., p. 94-99.

* Alexandru Cioranescu, op. cit., p. 522.

> Ibidem; Otilia Hedesan, Sapte eseuri despre strigoi, Timisoara, Editura Marineasa,
1998, p. 9-10.
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sate din sud-vestul Romaniei, unde ambii termeni sunt folositi ca
sinonime, trebuie sa presupunem patrunderea termenului strigoi in
graiul localnicilor din limba literara.

Locuitorii chestionati din Malaia (judetul Valcea) si Ponoarele
(judetul Mehedinti) au numit ca posibild cauzd a transformarii
raposatului in ,,mort viu” faptul cd omul a murit fara lumanare.
Dupa afirmatiile unor informatori din Polovragi (judetul Gorj) si
Ponoarele (judetul Mehedinti)®, riposatul va deveni moroi atunci cand,
in decursul celor trei zile cat s-a aflat depus in casd, peste el a sarit o
pisicd. Pentru a evita astfel de consecinte, in cele trei zile familia
inchidea undeva pisica.

In afari de aceasta, in Ponoarele se intilneste si reprezentarea
potrivit careia moroi poate deveni un om mort de tanar chiar daca a
murit In conditii ,,crestinesti”. Conform informatiilor din Mélaia, omul
nascut cu tichie sau cel care face vraji poate sa se transforme in strigoi
dupa moarte. Informatorii din Polovragi spuneau ca cei care s-au nascut
cu chitie sunt oameni periculosi care deoache, dar nu pomenesc faptul
ca ei ar deveni strigoi dupa moarte. Reprezentari asemanatoare cu cele
din Malaia despre calititi neobisnuite ale omului nascut cu tichie (caitd)
au fost inregistrate la slavi. De exemplu, sarbii si croatii din Dalmatia
cred cd omul nascut cu tichie poate sa se transforme 1n vampir sau
mora, sarbii din vestul Serbiei, ucrainenii si bielorusii din Polesie si
polonezii sustin ci el poate si deoache’.

Dupa afirmatiile informatorilor din zona cercetata, strigoiul are
fata rosie (Malaia, Polovragi), gura lui poate sa fie plind de sange
(Polovragi) si poate sa stea in sicriu cu fata in jos (Malaia si Polovragi).
Se crede ca strigoiul poate s le ia la el (pe lumea cealaltd) pe toate
rudele (Malaia si Polovragi) si, conform unor informatii, chiar si vecini
si animale de casa (Mailaia). Pentru a preveni aceste evenimente, mortul
trebuia sa fie dezgropat, iar inima sa-i fie intepatd cu un cui sau cu un ac
(Milaia si Polovragi)®.

® Pentru a evita repetarea excesiva si posibil supdritoare a judetelor de care apartin
cele patru localitati in care s-au efectuat cercetarile noastre de teren, redim aceasta
scurta lista: Polovragi, Baia de Fier (ambele din judetul Gorj), Mélaia (judetul Valcea)
si Ponoarele (judetul Mehedinti).

TA.A. ITnotHukoBa, «Pybawkay, in ,,CrnaBsackue apeBHocTH, Moscova, tom. IV,
2009, p. 489-490.

SH.T. lomanT, ,,2THOMUHTBUCTHYECKHE MaTepHallbl U3 KOMMYHBI Mbamnasi, PyMmbrans
(xymeny Brumga, o6macts Omrenus)”, in  Kapnamo-6ankauckuil OuaieKmHuiil
aanowagpm: sa3eix u kyaemypa. OTB. pen. A. A. IlmotHukoBa, Moscova, 2008, p. 312.
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Existau insd §i masuri preventive ce trebuiau sa evite
transformarea mortului 1n strigoi. Spre exemplu, in acest scop locuitorii
din Malaia puneau in cosciug un ac, un spin de vreo maracind si noud
pietricele. Locuitorii din Ponoarele ungeau cosciugul cu usturoi sau
puneau In cosciug un cuier; se punea acest cuier in sicriu in credinta ca
mortul nu va mai putea veni acasa, ci se va invarti in jurul mormantului
asa cum calul se invarte in jurul cuierului (sic!)’. Conform unor
informatii din Malaia si Polovragi, in trecutul nu prea indepartat
mortilor despre care se credea ca se pot transforma in strigoi le era
intepatd inima inainte de inmormantare'’.

In toate comunele studiate existdi reprezentiri despre
vdrcolaci — fiinte care mananca luna. Termenul vdrcoldc este de originea
slava. Acest termen este legat de cuvantul ,,lup” si, probabil, a venit in
romanad din limba bulgara (cf. bulg. swpronak, sarb. si croat. gyxkoonax,
ceh. vikodlak, pol. witkolak, ucr. eosxynax, bel. eoykonax, rus.
gonkonax)''. Dintre popoarele balcanice acest cuvant apare la greci
(Bpukoraxoac) si albanezi (vurvolak)'?. Pentru romani este tipica folosirea
cuvantului vdrcolac chiar in sensul explicit de ,fiintd care mananca
soarele sau luna”"*. Mult mai rar roménii (mai ales cei din Transilvania)
folosesc acest termen 1n sensul lui initial, adica ,,om-lup”, sau in sens de
,vampir”, care este tipic pentru unii slavi din Balcani si pentru greci'*.

’ Vezi Pr. Nicolae Moga, Mdlaia. Repere monografice, Ramnicu Vélcea, Editura
Conphys, 2002; Cornel Boteanu, Dumitru Borloveanu, Ponoarele. Studiu monografic,
Craiova, Editura MJM, 2003.

" H. I. Tomanr, op. cit., p. 312.

""" Alexandru Ciordnescu, op. cit., p. 838-839; DEX, p. 1152; A. B. Typa,
E. E. JleBkueBckas, Boaxonaxk, in ,,CnaBsHCKUE IPEBHOCTU . DTHOJIUHIBUCTUUECKUI
cioBaps noj pegakuueit H. U. Toncroro, Moscova, tom. I, 1995, p. 418-420.

2 K. A. KinmoBa, ,5ankanckue KOHIENTHI B HAPOJHOH MH(BOIOTHH COBPEMEHHOI
I'pemm  w cmaBsHOOANKaHCKOTO apeama”, in  Hcciedogawusi no — CAABAHCKOL
ouanexmonozuu, vol. XIII. Crasesnckue duanexmvr 6 cumyayuis si36IK08020 KOHMAKMA
(8 npownom u nacmoswem), Moscova, 2008, p. 251-266; Alexandru Ciordnescu, op. cit.,
p- 838-8309.

3 Jon Ghinoiu, Panteonul romdnesc. Dictionar, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2001, p. 207; Alexandru Cioranescu, op. cit., p. 838-839; Irina Nicolau, Carmen
Huluta, Credinte si superstitii romdnesti dupa Artur Gorovei si Gh. F. Ciausanu,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2000, p. 290-291; Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la
chestionarele Atlasului etnografic romdn, vol. 1. Oltenia, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 355-356; vol. Ill. Transilvania, 2003, p. 390-391; vol. IV.
Moldova, 2004, p. 398; vol. V. Dobrogea, Muntenia, 2009, p. 377-378.

' Irina Nicolau, Carmen Huluta, op. cit., p. 290-291; Sarbatori si obiceiuri..., vol. 111,
p- 390-391; DEX, p. 1152.
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Majoritatea informatorilor nu puteau sa descrie aceste fiinte. Dupa
parerea unor localnici, vdrcolacii arata ca serpi sau ca niste viermi uriasi
(Malaia). Unii spuneau ca varcolacii sunt frumosi (Ponoarele) si ca ei ar
manca luna din cauza pacatelor omenesti (Polovragi).

Fiintele feminine care se numesc in aceastd regiune iéle(le),
éle(le) (Ponoarele, Polovragi, Baia de Fier), ale sfinte (Mailaia,
Polovragi), céle sfinte si sfinte(le) (Polovragi) sau ale frumodse
(Ponoarele, Baia de Fier) sunt personaje tipice pentru mitologia tuturor
popoarelor balcanice. Toate denumirile mentionate mai sus sunt
eufemisme si se folosesc Intotdeauna la plural (cf. denumirile din alte
regiuni ale Roméniei: dansele, dodmne(le); bulg. scusu-30pasu — ,vii si
sandtoase”, cradku-wedenu — ,dulce ca mierea” etc.)". Aparitia
denumirilor tabuistice este, probabil, legata de dorinta de a impaca
aceste fiinte'®.

Dupa afirmatiile localnicilor, acestea joaca hora pe dealuri si in
locurile unde au jucat raman cercuri de iarba uscatd (Polovragi), de
iarba arsa (Malaia), de iarba de culoare mai inchisa (Malaia, Ponoarele)
sau din ciuperci mici (Polovragi). Reprezentari conform carora locul
unde jucau aceste fiinte nu trebuie sa fie calcat cu picioarele au fost
inregistrate in Polovragi si in Ponoarele. Unii informatori din Polovragi
povesteau ca 1n trecut oamenii care gaseau locul unde dupa parerea lor
au fost ale sfinte, puneau acolo niste pietre si o buturugi sau o cruce
pentru a proteja oamenii de ele. Dupa parerea unor locuitori din aceasta
comund, ale sfinte joacd acolo unde este ingropat aurul.

Tot in Polovragi se crede ca persoana care aude vocile, cantatul
acestor fiinte, va innebuni sau va fi paralizat. Existd parerea cd ale
frumodase sunt periculoase Tn primul rand pentru baieti si barbati tineri,
mai ales pentru cei necisitoriti si cei care n-au iubite (Ponoarele). in
Malaia a fost inregistratd povestea despre un ciobdnas care a fost luat de
citre ale sfinte si de atunci canti din cimpoi in timp ce ele joacd. Despre
omul distrat se zicea ca este ,,lovit de iele” (Ponoarele).

' Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din rdspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 214-215; A. A. IlnotHukoBa,
,»JOKHOCIIaBSTHCKUE TIEPCOHAXKU THUIA BHJA B CBETe «DalkaHCKOro» Ha bankanax”,
in Crassnckoe u 6bankanckoe ssvikosuavue. Henoeex 6 npocmpancmee bankan.
Tlogedenueckue cyenapuu u kynomypuvie poau. OtB. pen. U. A. Cenakosa, T. B. L{uBbsH,
Moscova, 2003, p. 228-248; Idem, Ommuorunceucmuuecxas eeocpagus FOdxchot
Cnasuu, Moscova, 2004, p. 203.

16 [dem, ,,JOskHOCaBSIHCKHE mepcoHax...”, p. 228-248.
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Toti informatorii au precizat cd aceste fiinte apar noaptea.
Majoritatea locuitorilor chestionati au afirmat cd ele sunt active in
noaptea de Sanziene (Milaia, Polovragi). In Mailaia a fost inregistrata
informatia conform careia ale sfinte sunt active in perioada Rusaliilor,
iar unii informatori din Polovragi spuneau cd urmele celor sfinte sunt
vazute uneori si pe zdpada' .

In toate comunele studiate existd reprezentiri despre sarpele
ocrotitor al casei. Aceste reprezentdri sunt raspandite in toatd regiunea
carpato-balcanica si in Asia Mica'®. Locuitorii tuturor asezirilor studiate
ne-au relatat ca sdrpele cdsei (sérpele cdsii — Polovragi) nu este veninos
si ca omorarea lui aduce nenorocire. Dar unii informatori afirmau ca ei
au omorat sarpele casei si nu li s-a intamplat nimic. Multi localnici
aduceau 1n discutie atitudinea lor negativa fata de acesti serpi, povestind
ci ei sug laptele vacilor'.

Ursitoarele sunt si ele personaje comune pentru multe popoare
balcanice. Locuitorii satelor studiate le numesc ursatori(le) (Malaia,
Polovragi), ursitori(le) (Malaia, Ponoarele), ursatodre(le) (Polovragi),
céle tréi ursatéri (Malaia), dle sfinte (Malaia)®. Ultimul termen, care
este utilizat si pentru a denumi ielele, se foloseste pentru ursitoare si in
alte localititi din judetul Valcea®'. Termenul ursitoare (ursitori,
ursatori, ursatodare), ca si verbul a ursi (a ursa), este legat de cuvantul
grec modern opiocw — ,,a determina”. Al. Ciordnescu a mentionat in
aceasti legiturd si  verbul bulgiresc opuceam®. Personaje
asemandtoare, care sunt reprezentate cel mai des ca trei femei, sunt
tipice si pentru mitologia slavilor sudici — a bulgarilor, macedonenilor,
sarbilor, muntenegrenilor si croatilor. Majoritatea denumirilor acestor
personaje la slavii sudici sunt derivate de la lexemele cu semantica ,,a
decerna, a numi, a determina” (opucHuyu, ypucHuyu, HapedHuyu,
pevenuyu, cyhenuyu etc.)> .

""H.T. Tonanr, op. cit., p. 313-314.

B A A [TnotHHMKOBa, DmHonuHesucmuueckas ceoepagus..., p. 232-339; B. B. Banoga,
3mesn — [owcunn — Ipedok. Anamonuvickuil 632710 Ha Xpanumens ooma, in ,,A3UaTCKUi
6ectuapuii. OOpa3sbl KUBOTHBIX B Tpaauiusax KOxuHoit”, FOro-3anagnoit u IeHTpansHoit
Aswun, Sankt Petersburg, 2009, p. 151-160.

" H.T. Tonanr, op. cit., p. 315.

2 Ibidem.

2! Sarbatori si obiceiuri..., vol. 1, p. 26.

2 Alexandru Cioranescu, op. cit., p. 821; DEX, p. 1140-1141.

2 A. A. TINOTHHKOBA, DMHOMUHSBUCIUYECKAs 2e02padus. .., P. 243-249.
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Multi informatori povestesc despre trei ursitoare (in toate
asezarile studiate). Uneori am intalnit afirmatii potrivit carora
ursitoarele sunt sapte sau 12 (Malaia). Venirea ursitoarelor era asteptata
in a treia noapte dupa nasterea copilului (Polovragl Ponoarele) sau
chiar in prima noapte dupa nastere (Malala) Ursitoarele determina,
dupa credinta populara, soarta, caracterul si capacitétile copilului.

Familia nou-ndscutului pregateste masa pentru ursitoare.
Pe aceastd masa se pun diferite mancaruri, bauturi si obiecte cu ajutorul
carora rudele incearca sd modeleze viitorul dorit pentru copil. Pe masa se
pun azima cu zahar (Polovragi), colaci (Ponoarele), lapte, branza, carne,
vin, tuicd (toate in Polovragi) si ,,apa dulce” (Ponoarele). Dimineata,
locuitorii din Polovragi si Ponoarele impart azima si vin sau colaci si ,,apa
dulce” la trei copii. Dupa afirmatiile informatorilor din Ponoarele, azima
st vinul trebuie sa fie impértite intre doi baieti si o fatd, dacd pruncul este
baiat, si intre doua fete si un baiat daca este fetlta in afara de mancaruri si
bauturi, pe masa mai poate fi pusd lana (Malala) In opinia lui Ton
Ghinoiu, lana se punea pe masa ursitoarelor pentru ca ele sd toarca mai
lung firul vietii pentru copil®. Locuitorii din Polovragi pun pe masa
ursitoarelor carti, creioane si niste unelte, menind astfel copilului sa
invete bine la scoald si sd devind bun gospodar. Dupa spusele
informatorilor, in prezent masa ursatorilor se face tot acasa, in camera
unde va dormi copilul, in ciuda faptului cd in zilele noastre lauza si
copilul, in primele zile dupa nastere, sunt de obicei in spital (Polovragi).

Majoritatea localnicilor chestionati afirmau ca ursitoarele nu pot
fi vazute. Foarte rar se Intalnesc informatii despre aspectul lor
(de exemplu, faptul ca ele sunt imbracate in alb) (Polovragi).

Dupa parerea locuitorilor din Malaia, una dintre ursitoare este
romancd, a doud este unguroaicd sau evreica (jidanca) si a treia este
tigancé Dupa credinta populara, ursitoarea romanca este cea mai buna,
iar ursitoarea tlganca este cea mai rea dintre toate. Despre omul care
n-are noroc se zice cad ,figdnca te ursdza raw”*’. In paranteza
mentionam faptul ca locuitorii din sudul Bulgariei, din Dobrogea si din
sudul Basarabiei folosesc denumirile ,,armence” (apmenxu, epmenxu,
epmeHutiky) sau ,armeni”’ (apmenyu, epmenyu) pentru demonii care
provin de la sufletele lauzelor moarte

*H.T. Tonanur, op. cit., p. 316.

> Ibidem.

%% Jon Ghinoiu, op. cit., p. 200-201.

*"H.T. Tonanr, op. cit., p. 316.

* A, A. IlnotaukoBa, Mamepuansl 015 SMHOTUHSEUCTIUYECKO20 —UZYHEHUs
bankanocnassanckozo apeana, Moscova, 2009, p. 52.
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Exista povesti despre prezicerile ursitoarelor care se realizeaza
chiar daca oamenii fac tot ce este posibil ca sd impiedice implinirea lor.
Povestea inregistratd In comuna Ponoarele ne spune ca ursitorile au ursit
unui nou-ndscut cd el va fi ucis de calul alb. Cineva dintre membrii al
familiei a auzit aceastd prezicere si parintii isi tineau fiul cat mai departe
de cai. Bdiatul a crescut si a plecat sd Invete la oras. Acolo i-a cdzut in cap
firma unui bar pe care era scris ,,Calul alb” si baiatul a murit...

Babitele sunt fiinte mitologice legate tot de nagstere. Termenul
babite (babiti) a fost Inregistrat In Malaia si in Polovragi. Personaje
asemanatoare, numite 6abuye, exista la sarbii din estul Serbiei si din
Kosovo®. Locuitorii din Polovragi spuneau despre pruncul care nu
putea sd doarmad si plangea mereu ca este ,,lovit din babiti”. Dupa
parerea informatorilor, copilul putea sa fie ,,/lovit din babiti” in cazul In
care mama lui nu a respectat restrictiile care existau pentru lauze, de
exemplu, a inceput sa toarcd mai devreme de sase saptamani dupa
nasterea copilului. Unele informatoare din Polovragi afirmau ca babitele
sunt niste fiinte urate (femei sau barbati).

In comuna mehedinteana Ponoarele a fost inregistrat termenul
eufemistic mdicile care se foloseste pentru toate bolile (cf. termenul
bulgiresc maiiku (Rodopi))™.

Tot in Ponoarele existd reprezentarea despre personificarea
ciumei. Cluma era reprezentatd ca o femeie batrana si uratd. Aici a
fost inregistratd legenda despre ,,cdmasa ciimii”. Conform acestei
legende ciuma a venit in casa unei vaduve si a cerut o cimasa noua.
Ea a promis ca il va lasa In viatd pe fiul vaduvii si va pleca din sat
daca va primi camasa pana dimineatd. Vaduva a chemat si alte femei
si ele au tesut, croit §i cusut toatd noaptea. Dimineata, caimasa a fost
gata si ciuma a plecat. Toponimul local ,,Dealul camasii” este legat
de aceasta legenda. Exista si proverbul ,,Lucredza ca la camasa
ciumii” (adicd lucreaza foarte urgent, grabnic). Reprezentari despre
camasa ciumei (ia ciumii) existd nu numai in Oltenia, ci §i In
Muntenia, Transilvania, Maramures si Bucovina. Confectionarea
acestei camasi era consideratd mijlocul magic cel mai sigur de
aparare impotriva ciumei. Toate operatiile legate de confectionarea
camasii trebuiau sd fie indeplinite intr-o zi $i o noapte sau intr-o

2 Ibidem.
30 1bidem.
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singura noapte’’. Obiceiul de a confectiona cimasi intr-o zi si o
noapte 1n cazul epidemiei exista la bulgari, la ungurii si la sasii din
Transilvania®®. Sarbii din Pirot (estul Serbiei) confectionau ,,camasa
de o zi” (kowyma jeomooanxa) inaintea plecdrii in razboi si toti
barbatii din sat treceau prin ea ca si se intoarcd vii de acolo™.
Bulgarii din Pirin $i macedonenii din vestul Macedoniei faceau
»panza ciumii” (maced. yymuno nramuo) in timpul unei nopti, iar
bielorusii ficeau in cazul epidemiei ,,prosopul de o zi”**.

Vinerile ciumii au legatura tot cu legenda mai sus mentionata.
Vinerea ciumii este o sarbatoare familiala si in acelasi timp comuna
pentru tot satul. Fiecare dintre satele comunei Ponoare are propria sa
Vinere a ciumii (in perioada cuprinsd intre Sfantul Ilie si Sfanta
Parascheva). Multe familii 1si invitd rudele si cunostintele din satele
vecine la aceasta sarbatoare. De obicei, pentru Vinerea ciumii se fac
mancaruri de post, dar in zilele noastre unele gospodine pun pe masa
si carne.

Am abordat in acest studiu teme care sunt, dupa parerea noastra,
balcanisme etnografico-lexicale. Toate fenomenele analizate in acest
studiu se Intdlnesc nu numai la romani, ci si la alte popoare balcanice,
cum de altfel am Incercat sa si demonstram aici. Putem sa presupunem
ca in Oltenia cantitatea balcanismelor este mai mare decét in alte regiuni
ale Romaniei datoritd si distantei mai mici care o separa de Balcanii
propriu-zisi. Dar, desigur, precizarea arealului de raspandire a acestor
fenomene etnografice si a lexicului legat de ele necesitd investigatii
viitoare mai aprofundate.

31 1-A. Candrea, Folclorul medical romdn comparat. Privire generald. Medicina
magica, lasi, Editura Polirom, 1999, p. 165-167; Ivan Evseev, Dictionar de simboluri
si arhetipuri culturale. Editia a Il-a, revazuta si adadugitd, Timisoara, Editura
Amarcord, 2001, p. 31, 37; Ion Ghinoiu, op. cit., p. 49.

2 .C M. Toncras, Obwvloenuvie npedmemvt, 1n ,,CIaBIHCKHE JPEBHOCTH .
OTHOJMHIBUCTUYECKUN CIOBaph B MATH ToMax, Moscova, tom. III, 2004, p. 487-489;
I.-A. Candrea, op. cit., p. 167.

3 C. M. Toncras, op. cit., p. 487-489.

3* Ibidem.
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VIITORUL Noq-NASCUTpLUI.
PRACTICI SI SUPERSTITII PASTRATE iN MEDIUL URBAN

Adina HULUBAS"

Abstract

The study presents some of the conclusions reached within a postdoctoral
project financed by the Romanian National Research Council. After having
investigated childbirth beliefs and practices in villages of Moldavia, the author
continues on the same topic, but she interviews urbanites this time. The fact that they
left their rural homes almost 50 years ago to live in cities did not change the traditional
behaviour when it comes to rituals and life crises. The study reveals how the generally
human need to influence positively the future preserves magic gestures and
superstitions regarding the new-born.

Keywords: childbirth beliefs, heathen baby, superstitions, Godparents, urban
anthropology.

Cuvinte-cheie: obiceiuri de nastere, copilul pagan, superstitii, nasi,
antropologie urbana.

Stramutarea oamenilor din mediul rural are numeroase efecte
socio-economice, resimtite atat la nivel international, cat si in
interiorul aceleiasi tari. Un aspect Inca neinvestigat in profunzime il
constituie aspectul cultural al schimbarii mediului de viata, cat anume
din comportamentul traditional se estompeaza, ce tip de informatii
dobandite in vetrele de obarsie intra in latentd, In timp ce o alta
categorie de credinte si practici populare sunt perpetuate. Un proiect
finantat de citre CNCS-UEFISCDI' ne-a permis investigarea acestui
tip de memorie in cazul obiceiurilor de nastere, iar concluzia
demersului nostru a fost cd orasele Romaniei sunt, in mare parte,
populate de o primd generatie de ordseni ce da curs deprinderilor

* Institutul de Filologie Romani ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.

' Acest studiu face parte din volumul Credinte despre nastere in contextul urban din
Moldova. Memoria traditionald, ce insumeaza rezultatele cercetdrii finantate de
catre Autoritatea Nationald pentru Cercetare Stiintificd, CNCS-UEFISCDI, cod de
proiect PN-II-RU-PD-2011-3-0086 (desfasurat intre anii 2011 si 2013). Datele au
fost culese de la 20 de informatori urbani, cu varste si studii diferite, si comparate cu
cele primite de la alti 20 de subiecti din satele lor de obarsie, precum si cu
documente aflate in Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei din Iasi.
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traditionale, mai ales in contexte ceremoniale si In momente de
cumpana existentiala.

Nou-nascutul pagan continud sa creeze ingrijorare familiei prin
vulnerabilitatea sa, ceea ce provoaca o serie de gesturi magice, cu rol
apotropaic. Odatd pus la adapost de efectele negative ale lumii
inconjurdtoare, copilul devine subiectul unor actiuni deliberate prin care
se intentioneaza conturarea unui parcurs pozitiv in viatd. Mediul urban
nu oferd nici o garantie sociala pentru reusita profesionala si afectiva, ba
poate cd aici ea este §1 mai putin probabila, daca ar fi sa ne gandim la
studiile sociologice ce vorbesc despre ,,teroarea” orasului resimtitd de
catre locuitorii lui. Modelarea pe cale magica a caracteristicilor pe care
le va avea destinul celui mai nou membru al comunitatii dovedeste
vitalitate si dupd trecerea de la sat la oras, datoritd unei nevoi
psihologice neschimbate de la Inceputurile umanitatii: increderea ca
viitorul va fi favorabil.

Putem deosebi, asadar, doua tipuri de influente exercitate asupra
mamei, dar mai ales asupra copilului sdu: cele spontane, negative,
propagate de catre entitati supranaturale sau oameni, si cele voluntare,
pozitive, proliferate exclusiv de cdtre membrii comunitatii. Existenta
celor dintai impune folosirea ansamblului de rituri §i credinte
apotropaice, de indepartare a pericolului care planeaza aproape, in timp
ce setul al doilea de influente este provocat prin indeplinirea unor
gesturi si obiceiuri augurale, de atragere a binelui existential.

Darul musafirilor pentru copil este menit sd atragd belsug in
viata lui: ,,Grau (...), paini (...), secari, cini mai avea pin casi orez, da...
alimenti. Da, s1 aivi la viata lui, si aivi pani, si aivi grau”, dupa cum ne-a
declarat un informator aflat in mediul urban de 49 de ani’. Propitierea
implicita vizeaza sporul casei, tocmai prin alegerea alimentelor
indispensabile: ,,Ce-avea prin casi, ulei, faind, fasole, produse din
astea”™. Consateanca acestui ultim subiect invocat a adaugat la seria de
mancaruri neprelucrate si o gdina, obicei care se regaseste in Intreaga
tara: ,,Fasoli, ci puteai, o gdini, un kilogram di ulei, zahar, ci avé
aducé!” Giina se poate da vie sau gititd, pentru intremarea lehuzei.

Ofranda adusa copilului, privit ca un exponent miraculos al unei
lumi nestiute, a evoluat In timp sub presiunea pragmatismului.

* Inf. Gheorghe V. Mihai, 72 de ani, originar din Vulpasesti — Neamt, 8 clase.

* Inf. Emilia Gh. Gérbea, 67 de ani, originara din Roscani — Iasi, a locuit in Iasi 45 de
ani, dar a revenit In mediul natal, studii postliceale.

*Inf. Valentina 1. Hurdup, 81 de ani, nu stie carte.
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Alimentele simbolice au fost inlocuite cu lucruri mai practice, insa a
ramas vie Tn mintea musafirilor obligativitatea de a oferi ,,un cadouas
cat di micut’”. Mancarea este adusd acum in special pentru lehuzi, care
trebuie si-si revind dupd chinurile nasterii®. In acelasi scop terapeutic,
ordsencele continud si daruiasci proaspetei mame rachiu cu miere’, tuica
simplég, tarie si dulcea‘gé9 sau visinatd'’, in virtutea unui obicei atestat
pretutindeni in Moldova. La baza acestuia std convingerea ca alcoolul
distilat ajutd in procesul de diminuare a hemoragiei si previne rosurile,
adica arsurile gastrice.

Pe langa banii care trebuie pusi in scutecele copilului, in zona
pieptului'’, au fost indicate si hainutele pentru copil (Stela Troia'?,
Valentina Ursache" si Elena Iordache), ca parte componenti a darului
adus in rodin. Indepartarea de sensul initial, propitiatoriu, este evidenta:
daca alimentele aveau menirea de a atrage In viitor bogatia si sporul in
casa copilului, hainele se raporteaza strict la prezent, la gestul de ajutorare
a mamei cu cheltuielile de crestere a copilului. Se remarca totusi modul in
care practica este impusa membrilor comunititii: ,,imbracaminte si bani.

> Inf. Sorina-Florentina I. Gusa, 40 de ani, originara din Trifesti — Iasi, locuieste in Iasi
de 25 de ani, studii liceale.

® Inf. Elena C. Botez, 59 de ani, originara din Tansa — Belcesti — Iasi, locuieste in Iasi
de 45 de ani, studii liceale.

" Ibidem. Consiteanca sa, Maria V. Cotan (69 de ani, 4 clase), a indicat si piperul
negru pe langa rachiul cu miere.

¥ Inf. Elena A. Tordache, 50 de ani, originara din Rusenii Noi — Iasi, locuieste in Iasi de
31 de ani, a absolvit o scoala profesionala.

% Inf. Viorica Visan, 55 de ani, originara din Tibana — Iasi, triieste in Iasi de 37 de ani,
are studii liceale.

' Inf. Daniela Chelaru, 27 de ani, originara din Baltati — Iasi, locuieste in Iasi de 8 ani,
a terminat o scoala profesionala.

"' In toate riturile de trecere banii sunt dati in acest mod: miresei i se aseaza in san, iar
mortului i se pun pe piept, pentru a-si plati vamile catre Lumea Cealalta. Gestul poate
sugera ca sufletul este cel care primeste banii si nu persoana biologici, ceea ce
inseamnd ca menirea banilor este una superioard planului profan. Ei au rolul de a
asigura o bunastare viitoare, nu imediatd. Meda Galea a surprins tocmai acest sens sacru
al darului in explicatia datd mamelor bucurestence care nu cunosc obiceiul in cauza:
»NU vi-i dau dumneavoastra, nu-i tratati ca fiind bani. Ca ei nu sant bani, sa va ofer
bani, ci asa ceva se face in zona mea”. Subiectul in cauzi are 43 de ani, originara din
Poiana Teiului — Neamt, a plecat din mediul rural In urma cu 29 de ani, studii superioare.
260 de ani, originara din Satu Nou — Siaveni — Botosani, locuieste in Iasi de 42 de ani.
13 62 de ani, originard din Siscani — Vaslui, unde s-a intors sa trdiasca dupi 33 de ani
petrecuti in lasi, studii liceale.
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Atunci obligat tre s1 dai can nasti o femei, ti duci la dansa, tre si-i duci
cadouri, ceva Tmbracaminti, 1i lasi s bani, cat di cat, acolo-sa” (Valentina
Ursache). Gestul nu iese din dimensiunea sociald, pastrand doar germenul
magic al ofrandei ca motivatie de profunzime. Viorica Visan a descris o
asemenea vizitd la lehuza in orasul lasi: ,,Am mers in rodin la o fosta
colegd de-a mea si noi atunci i-am dus o cutii di bomboani, ceva, un
costumas la copil, c1 baiat avea, s1 bani, s1 banuti, g-atat”.

Faptul ca acest dar transformat de nevoile practice ale familiei
este In continuare resimtit drept un model comportamental fix, insotit de
semnul 13sat pentru somn (cel mai adesea o ata din haina vizitatorului),
aratd un proces de retragere a informatiei traditionale in inconstientul
colectiv, spre deosebire de restul gesturilor care reusesc sa activeze
datele culturale latente. Avem de a face, asadar, cu o reminiscenta
ceremoniald ce atestd existenta unei practici bine articulate la nivelul
imaginarului colectiv. Justificdrile initiale s-au pierdut, iar schimbarile
sociale vin sa completeze structura arhetipala dupa noile reguli.

Scrutarea viitorului se mai face, in doua situatii, cu ajutorul
divinatiilor ce au rezistat trecerii de la perceptia magica a lumii la
decodarea ei pragmaticd. Prima dintre acestea este Incercarea de a ghici
sexul copilului inainte de nastere. In plus fati de forma burtii, unanim
interpretatd ca adapostind un baiat, daca e tuguiata, In cazul in care este
lata spre zona lombara crezandu-se ca e fatd, orasenii inca mai practica
obiceiul de a pune in taind sare in cap gravidelor, asa cum a povestit
Daniela Chelaru: ,,Mie de exemplu, cand eram insarcinati cu baietelul
meu, mi-a dat cu sare-n cap. Si mi-a zis cd dacd ma scarpin prima dati la
nas o si fii baiat, dacl ma scarpin la guri, o si fii fati. Bini, io0 m-am
scarpinat la nas, Intr-adevar. Fari si stiu”. Codul este identic cu cel folosit
in mod frecvent in mediul rural'®, iar relatarea Magdalinei Duman'’
reuseste sd unifice o Tmpartire universald a spatiului — femininul tine de
partea stingd si zona de jos, in timp ce masculinul defineste partea
dreapti si pe cea de sus'®: ,,Puneau sari-n cap si daci ducea mana-n cap
era baiat, daci ducea mana la guri era fati”.

' Pentru interpretarea si localizarea in satele din Moldova a acestei practici vezi Adina
Hulubas, Obiceiuri de nastere din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi, Editura
Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2012, p. 56 si 175.

'3 63 de ani, originara din Rusenii Noi — Iasi, locuieste in Iasi de 43 de ani, studii liceale.
' Seria de termeni ai raportului antinomic este mai ampla. Vezi Mara Mabilia, Breast
Feeding and Sexuality. Behaviour, Beliefs and Taboos among the Gogo Mothers in
Tanzania. Translated by Mary S. Ash, New York, Bergham Books, 2007, p. 28.



http://palatvuIculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
VIITORUL NOU-NASCUTULUI. PRACTICI §SI SUPERSTITII... 105

Intr-atit de generalizati este aceasti definire spatiald a
imprejurimilor, incat ea apare in cele mai variate domenii ale vietii de zi
cu zi, de la agezarea femeilor si barbatilor in bisericd si pana la
constructia autovehiculelor. La acestea din urma, pentru a semnaliza o
manevra la stanga maneta se coboara, in timp ce pentru dreapta, ea
trebuie sd fie actionatd in sus. Revenind la superstitiile de nastere,
primele migcari fetale in dreapta indicd faptul ca se va naste un baiat,
dupa cum cred satenii din Moldova, 1n caz contrar asteptandu-se o fata.

O altd maniera de intrezarire a sexului pe care il poartd pruncul
nendscut, desi nu cunoaste un echivalent in localitétile cercetate de noi In
Moldova, se construieste in baza aceleiasi echivalente feminin — stanga,
masculin — dreapta. In plus, protuberanta devine un indicator al trasiturilor
barbatesti, la fel ca in cazul nasului: ,,Ii didea o cani cu api (...), daci de
exemplu o lua di toarti s-o duci la guri, era baiat, daci prindea cana cu mana
dreapti; daci prindé cu méana stanga cana, n-o lua di toarti s-o prindea asa
cana [de vas direct] s-o ducea la guri, inseamni ci era fati. (...) Daci
spunea, cici «Da si mii o cani cu api!» si era in cativa luni di sarcini, stii,
asa, s1 can 1i puneai cana pi masi, nu i-o dadeai Tn mani, i-o puneai pi masi,
s1 vedeai dac-o lua asa [de toartd] si beia, inseamni ci-i baiat, dac-o lua cu
stanga si prindea cana asa, Tnseamni ca-i fati. Fiecari incepea si spunea:
«Eee, faci o fati!» sau «Faci un baiat!»” (Magdalina Duman).

Elvira Barleanu'’ face parte din a doua generatie de oraseni si
contactul ei cu obiceiul de a ghici sexul fatului cu ajutorul sarii a fost
usor fortat, Insd relevant. Soacra sa, originard din Tatdrusi — lasi, este
cea care i-a pus sare In cap, in virtutea deprinderilor magice pe care le
dovedesc fostii siteni. In amuzamentul general, Elvira Barleanu a dus
mana la nas. ,,«Ei, faci baiat de data asta...» Si asa a fost!” Desi s-a
declarat neincrezatoare si chiar enervatd de ceea ce a etichetat drept
»prostii”, informatoarea noastrd a recunoscut cd va repeta aceastd
practica iIn momentul 1n care fiica sa va fi insarcinata.

Al doilea tip de divinatie care a rezistat trecerii din mediul
traditional In cel urban tine de incercarea parintilor de a identifica
viitoarea meserie a copilului. O explicatie posibila pentru faptul ca acest
obicei s-a integrat bine In mediul social al oragului, in timp ce altele au
incetat a mai fi folosite'®, este ca practicarea sa are o datd mai apropiata
decat alte rituri, care valorifica momente diferite ale vietii copilului.

1758 de ani, niscuta in Iasi, studii liceale. Interviu desfasurat in luna octombrie 2012.
'8 Spre exemplu, in Sodomeni — Iasi, la intircatul copiilor se pune un ou dupa usd, alituri
de un creion si carte. Daca le apuca copilul pe acestea, e semn ca va ajunge invétat.
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In plus, versatilitatea acestui obicei permite o adaptabilitate continui la
conditiile socio-economice si la aspiratiile parintilor. Daca acum céteva
decenii erau asezate pe tava obiecte precum cleste, ciocan, pieptene,
foarfece, cutit, ca simboluri ale unor mestesuguri populare, asistam
astazi la ,,compozitii” moderne ce oferd copilului de un an cheile de la
masind, telefonul mobil, stetoscopul, margele si alte lucruri
emblematice pentru activitatea urbana.

Scalda de dupa botez si ingredientele ei magice

Nasii supravegheaza intrarea in mediul social a copilului
nou-ndscut, iar ritualul de Tmbdiere a acestuia, dupa botez, figureaza o
initiere mediatd de apa. Daca la biserica intrarea si iesirea din cristelnita
semnificd moartea fiintei inferioare, pagane, si renasterea in plan spiritual
sub protectia divinitatilor crestine, acasa, nasa aduce in grupul comunitar
noul suflet prin cufundarea Intr-o apa puternic incarcata la nivel simbolic.

Prima reguld legatd de pregatirea apei de baie (care intrd in
atributiunile asa-zisei moase) tine de integralitatea ei. In cazul in care
apa s-a infierbantat prea tare, este interzis sa se adauge o noua cantitate,
pentru a-i scadea temperatura. Meda Galea a respectat aceastd norma de
cate ori a fost nevoie: ,,Nu, nu torni apa rece, tre s-o lasi, s-o vanturi.
Nu e voie s torni apa rece, tre s-o vanturi”.

Nu doar interdictia se pastreazd dupa mutarea 1n oras, ci si
explicatia despre implicatiile magice: ,,Nu-i bini s o-nmultesti, ea
trebui sa fie cum o pui la incilzit, asa o torni, asa o lasi. Nu mai adaugi
nimic in ea, se casitoreste de doud ori sau... nu esti bini”"’. In
majoritatea satelor din Moldova aceasta este justificarea prin care apa
de scaldatoare nu poate fi potrivita termic prin combinarea mai multor
cantitati, cu o temperaturd variabild. Analogia magicd defineste si
acest tip de actiune, convingerea populara functionand in virtutea legii
asa cum... — tot la fel...: asa cum doud randuri de apa au fost folosite
pentru ,,scoaterea din mir”, tot la fel copilul va avea parte de doua
randuri de parteneri 1n viata: ,,Apa di la botez nu si Inmultesti, c1 zaci
c-o si aibi doui casatorii” (Elena C. Botez). In mod similar, Maria
Cotan, din satul originar al subiectului nostru (Tansa — Belcesti — Iasi),
a precizat ca nu este bine sa torni apa rece peste cea deja incalzita:
,Zici ci si recasatoresti [copilul cand va creste]”’. Accentul este pus,

1% Inf. Daniela Chelaru.
2068 de ani, 4 clase.
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asadar, pe unicitatea cantitdtii de apd, pentru cd din aceasta rezulta
,,ursita” favorabild, fara nici o intarziere. Elena A. Iordache a subliniat
tocmai compozitia initiald a lichidului prin care pruncul intrd in viata
sociala a grupului: ,,Nu, nu s-adaugi apa, la scaldatoari nu s-adaugi
apa. Deci e aceeasi cu care o-ncerci si cu cotu”. Cand am Incercat sa
aflam motivatia originara, in satul Rusenii Noi, Lina Munteanu®! ne-a
oferit rdspunsul polifunctional si atotcuprinzator: ,,Nu-i bini!”

Conceptul abstract al binelui existential oferda o motivatie
suficienta pentru cei ce beneficiazd de informatie traditionald, pentru
ca sistemul socio-cultural inchis std mai presus de orice indoiala.
Neincrederea, circumspectia, nevoia de a proba o anumitd convingere
se instaleaza o datd cu iesirea din mediul rural si cu asimilarea tipului
de viata pragmatic al urbei, ceea ce se Intampld abia cu a doua
generatie de ordseni.

Compozitia propriu-zisd a scaldatorii nu difera de cea la care
orasenii au fost martori in mediul satesc. Contextul ceremonial are un
impact mare asupra membrilor comunitdtii datoritd sentimentului de
solidaritate pe care 1l genereaza sau il accentueaza, dupa cum a observat
Emile Durkheim: prin ritual ,,grupul fortifici periodic sentimentul pe
care-1 are despre sine si despre propria unitate; in acelasi timp, indivizii
se intdresc in esenta lor de fiinte sociale™.

La fel ca la rodina, ingredientele care actioneazd prin
intermediul magiei prin contagiune au rolul de a atrage bundstarea
viitoare a copilului. Painea (enumerata de Elena C. Botez si Magdalina
Duman) pare a fi preluat valoarea magicd a semintelor aduse in rodin,
dar si asezate in scalddtoare intr-o legitura speciald. Daniela Chelaru
a indicat-o cu motivatia: ,,S1 aibi mancari, rod, cum si spuni”.
Magdalina Duman a mentionat orezul ca sursa de auspicii favorabile la
scaldatoare: ,,Cum s1 umfli bobu di orez cu spor si cu ajutor, asa si aibi
el spor 1n viatl s-ajutor”. Credinta are numeroase atestari in satele din
Moldova, in contextul folosirii rituale a semintelor ce vizau, initial,
sporul agricol**. Explicatia iesencei, desi estetizanti, respectd principiile
analogiei magice.

2175 de ani, 4 clase.

2 Emile Durkheim, Formele elementare ale viefii religioase. Traducere de Magda
Jeanrenaud si Silviu Lupescu, prefatd de Gilles Ferreol, Iasi, Editura Polirom, 1995, p. 344.
» Practica a fost semnalatd mai ales in judetele Bacdu, Galati si Vaslui. Vezi Adina
Hulubas, op. cit., p. 255.

** Adina Hulubas, op. cit., p. 256.
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Ideea de belsug reiese si la nivel stilistic, prin simpla
enumerare cumulativa a elementelor rituale: ,,Si-n scaldatoare se pune
ce trebuie — apa, lapte, zahar, oud, pene, asa se obisnuieste. Copilu cand se
face mare cica sa aiba de toate, si zahar si sare si piper, tot ce-i trebuie”
(Doina Popa™). Aflati in extremitatea opusi a Moldovei, Aneta
Asoltanei’® din Roscani — lagi, a motivat in acelasi mod sumedenia de
ingrediente din apa folositi la baia de dupa botez: ,,Ii puni si bani, peni,
zahar, creion, carti — si aibl noroc in toati!” Informatia a aparut si in
interviul cu o consateana: banii din scaldatoare se pun ,,s1 aivi bani el™’
[copilul cand va creste].

Fie ca nasa are grija sa puna in albie tot ce trebuie (Stela Troia,
Veronica Dogaru®®) sau moasa numiti de mami (Elena C. Botez,
Magdalina Duman), apa de imbaiere contine, pe langa crijma in care a
fost botezat copilul, numeroase obiecte capabile sa influenteze cursul
vietii, potrivit gandirii magice. Busuiocul, indicat de numerosi ordseni,
are menirea de a provoca un ,,miros frumos [prin] curdtenie” (Daniela
Chelaru), adica trupul copilului va emana intotdeauna o mireasma
placutd. Penele, de asemenea mentionate frecvent, 1i aduc copilului
agilitate in miscari — ,,sa fii usor ca pana” (Elena A. Iordache, Daniela
Chelaru) — sau ,,0 viati usoard” (Geanina Giluscd®’), el urmand
,,Sa treacd usor prin viatd, cum treci pana prin api” (Elena C. Botez).

Tot asupra calitatii vietii actioneaza in mod magic si zaharul
adaugat la apa de baie. Insi, daci Geanina Giluscd, Elena C. Botez si
Viorica Visan au pus acest aliment cu convingerea cd ii va aduce o
,»viatd dulce” copilului, Daniela Chelaru si Elena A. lordache cred ca
pruncul insusi va fi astfel, adica sociabil si iubit de oamenii din preajma.
Din acelasi registru face parte si mierea, pe care au indicat-o Elena
C. Botez, Geanina Galusca si Meda Galea, doar cea din urma spunand
ca aceasta 1l va face pe copil ,dulce”. Calitdtile evidente ale
ingredientului selectat se transfera integral in profilul fizic si psihologic
al copilului sau i influenteaza destinul. Legea generala a analogiei
magice caracterizeaza in totalitate acest moment ceremonial. Inceputul
vietii Tnsumeaza toate elementele viitoare la nivel simbolic si de aceea
el nu poate fi lasat in seama hazardului.

» 56 de ani, originard din Bolotesti — Vrancea, a locuit 3 ani in Bucuresti si
domiciliaza in Focsani din anul 1978, are studii liceale.

%65 de ani, a urmat 7 clase scolare.

¥ Inf. Maria Pintilie, 45 de ani, 10 clase.

%29 de ani, nascuta in Focsani, studii superioare.

234 de ani, a crescut in Focsani, studii superioare.
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Desi oul a fost indicat de numerosi subiecti, semnificatia lui
magica pare a se fi pierdut. Daca Elena C. Botez a recunoscut ca nu stie
de ce este pus in scaldatoare si a incercat o explicatie cultd (,,are
legaturd cu fecunditatea), Meda Galea a motivat ca oul 1i va face
copilului pielea find, dand curs unei gandiri logice care a speculat
valoarea hidratantd a acestui aliment®’. Si laptele (mentionat de Elena
C. Botez, Daniela Chelaru, Magdalina Duman, Geanina Galuscd si
Doina Popa) are inrauriri asupra aspectului dermic viitor (pruncul va
avea pielea alba, frumoasa), In timp ce oul are o simbolisticad cu mult
mai complexa, valorificatd §i Tn momentul intarcarii sau al ghicirii
viitoarei meserii a copilului.

Impresionantul volum publicat de Ton H. Ciubotaru, Oudle de
Pasti la romdni>', consacra un subcapitol intreg simbolisticii oului in
riturile din ciclul obiceiurilor familiale. La nastere, oul constituie un
ingredient al scaldei de dupd botez, pentru a fi pruncul ,,sdnatos si intreg
ca oul”. Daca bolile ii pun viata in pericol, copilul este vandut simbolic
pe fereastrd pentru un ou, iar primii pasi sunt deprinsi in ,,urmarirea”
unui ou fiert, al carui consum are si puterea de a desprinde psihologic
pruncul de obiceiul suptului. Nu doar nunta din Roméania se face in
prezenta de bun augur a oului ritual, ci si in Franta, Statele Unite ale
Americii si China, unde, dupa cum aratd etnologul iesean, oudle sunt
folosite pentru aducerea pe cale magica a petitorilor. La Orhei, in
Slovenia si Germania riturile nuptiale preliminare presupun un schimb
de oud pictate Intre tineri, ca semn sigur de casatorie. Cunoscutul obicei
ca mirii s manance dintr-un singur ou la nuntd este atestat si la alte
popoare, pe care autorul le mentioneaza. Riturile funebre fac din ouale
rosii atdt un dar primitial, cat si un simbol apotropaic, care protejeaza
integrarea dalbului de pribeag in lumea de dincolo. Pomenile indatinate
la sdrbatorile ce au ca punct de referinta calendaristic Pastele sunt, de
asemenea, caracterizate de oferirea ouilor vopsite. In contextul venerarii
celor disparuti, autorul analizeaza si obiceiul jocului de pomana si 1l

3% Observatiile empirice au ficut ca tiranii si constientizeze valoarea emolientd a
oului, motiv pentru care Intalnim si in sate aceastd explicatie practica. Seria de volume
publicate sub titlul Sarbatori si obiceiuri contine cinci asemenea atestari, dintre care
doar una localizatd in Moldova, la Branesti — Galati (vezi vol. I, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 253; vol. IV, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 13 si
vol. V, Bucuresti, Editura Enciclopedica, p. 17).

! Ton H. Ciubotaru, Qudle de Pasti la romdni. Vechime, semnificatii, implicatii
ritual-ceremoniale, lasi, Editura Presa Buna, 2012.
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relationeazi, printr-o bibliografie edificatoare, cu horele de la nedei*.
Iata ca obisnuitul gest de a adduga un ou la scaldusca, pentru a face
spumd frumos, cum spun unii subiecti, reprezintd un gest cultural cu
implicatii ample asupra destinului.

O semnificatie similara cu busuiocul au florile care nsotesc
imbiierea pruncului proaspat botezat™, insd conotatia lor este redusd in
comparatie cu valoarea sacrd a plantei aromatice. Elena C. Botez
mentioneaza ,,petali di toati florili”, in timp ce Meda Gélea le indica doar
pe cele de trandafir. Restul subiectilor nu precizeaza tipul florilor
adaugate 1n apd si numai Daniela Chelaru a explicat prezenta lor (,,pentru
frumuseti”), adica sd il faca pe copil atragator precum inflorescentele
plantelor. Acest scop apare in cateva localitati rurale din Moldova: in
Dumbrdveni — Suceava actioneazd magia imitativa, pentru cd existd
convingerea ca pruncul va fi ,,ca o floare”, sau frumos ca florile in
general, dupd cum se considerd in Borsani — Bacdu, Voinesti — lasi si
Réucesti — Neamt.

Analogia magica face ca un ingredient mai rar sa fie enumerat de
catre Meda Galea: mararul, pus in scédldatoare pentru a-1 face pe copil
,vanjos”. Desi aceasta credintd nu are nici o atestare recentd in Moldova,
putem 1intrezari motivatia de la baza comparatiei uman-vegetal: asa cum
planta creste 1nalta si trainicd, datoritd unei tulpini cvasi-lemnoase, tot la fel
pruncul sd se dezvolte trainic $i mandru. Cateva mentionari are §i sarea
(Magdalina Duman, Geanina Géluscd, Doina Popa), desi frecventa ei in
mediul rural este numeroasi. In localitatea Cosmesti Vale — Galati se
considerd chiar criticd folosirea acestui aliment, fiindca de el depinde
atractivitatea copilului. Astfel, oamenii frumosi, dar fard prea multa atractie
afectiva, sunt prejudiciati, In gandirea populara, de faptul ca nu le-a pus
nasa sare in scaldatoare.

Metalele pretioase adaugate in apa, fie ca sunt reprezentate de
aur (indicat de Daniela Chelaru) sau de argint (Meda Géalea, Geanina
Galuscd), au o dubld functie magica: pe de o parte alunga eventualele
contagiuni nefaste, datorita fortei apotropaice recunoscute, pe de alta
parte vor atrage in viitor bogatia copilului. Tot ceea ce se afla in
preajma sa in momentul consacrarii sociale, al intrarii in mediul

32 Ibidem, p. 108-120.

* La Vama — Suceava se spune c¢i pruncul va mirosi frumos ca florile, in timp ce in
Scobinti — Iasi se crede ca respiratia sa va fi aromata, florala. Intr-un mod asemanitor
considera si satenii din Cosmesti Vale — Galati cd va avea mireasma corpul copilului
in viata.
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comunitatii, 1i va raimane, asadar, familiar pentru tot restul vietii. Orice
inceput are, de altfel, puterea de a determina traseul ulterior, motiv
pentru care moagele puneau altddatd nou-ndscutilor in mana
instrumente diverse, imediat dupa expulzarea lor din mediul uterin®*.

Sub vasul 1n care se Imbaiaza copilul stau, uneori, o carte (Elena
C. Botez, Valentina Ursache) de rugdciuni (Meda Galea) si o iconita
(Elena C. Botez). Tot din sfera obiectelor de influenta crestind este si
agheasma, care se adauga apei din scaldatoare (Elena C. Botez).
La comparatia listei de ingrediente magice intre cei ramasi in satele de
origine ale subiectilor nostri si ordseni descoperim in citeva cazuri o
reducere a numarului de elemente componente. Astfel, Valentina Ursache
ne-a indicat doar busuiocul, banii si o carte, in timp ce consdteanca ei
foloseste cu mult mai multe: ,,Lapte de san, busuioc, ci vrei si-i pui,
creion, caiet, forficut la capu’ albiei, si s-aleagi meseria, ori croitori, ori
profesori, invatatori, ci mai esti... s1 puni di toati; bani in scaldatoari,
acolo-i puni™’. Omiterea laptelui matern este cauzati, probabil, de acel
sentiment de jend starnit de secretiile fiziologice, In timp ce limitarea
numadrului de obiecte doar la o carte poate reprezenta nazuintele moderne,
printre care a ajunge croitor nu mai Inseamna prestigiu social.

Din continutul obligatoriu al albiei in care se spald copilul dupa
botez face parte si crijma, panza de doi metri lungime in care este scos din
apa de botez copilul. Nasa spala copilul cu colturile crijmei si apoi panza
este uscatd pe oglinda (Doina Popa, Elena A. lordache, Viorica Visan),
,,s1 fii [copilul] fudul” (Viorica Visan), adica frumos (Elena A. Iordache).
Credinta are o larga raspandire 1n localitatile rurale din Moldova. Panza in
care a fost pus copilul miruit la botez trebuie sa raimana aproape de copil
si mai tarziu. Statutul ei sacralizat o face obiectul unor tabuuri: ,,Nu era
bini si si tai nimic din ea” (Daniela Chelaru); ,,N-ai voie sa o tai, deci
chiar daca o tai si-o croiesti sd nu ramand!” (Doina Popa); ,,S1 nu rAmai
o marginutl dintr-insa, tot materialu si i-1 bagi la camasuti” (Georgeta
Cehan din Siscani — Vaslui). Aceasta este cea mai frecventa utilizare a
panzei. Elena C. Botez, Elena A. Iordache, Doina Popa si Valentina
Ursache au transformat crijma in cdmasi, In timp ce Daniela Chelaru a
facut o fatd de pernd din ea. Evident, sensul acestui gest este de a
prelungi protectia divind si ulterior botezului, de a oferi o pavaza
continud copilului.

** Pentru precizarea acestor obiecte vezi Adina Hulubas, op. cit., p. 197-198.
35 Inf, Georgeta Cehan, Siscani — Vaslui, 77 de ani, a urmat 4 clase.
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Daca pregétirea apei de baie trebuie sa respecte anumite reguli,
nu altfel stau lucrurile cu scoaterea scaldatoarei: ,,Apa nu se arunca la
canal, se arunca obligatoriu la un pom roditor Inalt. Ca sa creasca copilu
inalt si sd aiba rod, sa aiba urmasi...” (Meda Gélea). Toti subiectii
orageni duc albia afard si varsd continutul ei la tulpina unui pom
fructifer. Practica In cauza il va face pe copil ,,frumos cum ii copacu”
(Elena C. Botez), ,,viguros, frumos cum e-un pom” (Gheorghe Mihai).

Fiecare gest pare a se regasi 1n evolutia existentiald de peste ani.
Modul in care se varsd apa la el are repercusiuni asupra temperamentului:
»Apa di dupi si varsa la un pom roditor, intorcea cadita si juca moasa pe ea,
s1 fii un copil vesel, un copil optimist” (Daniela Chelaru). Pe langa pom,
Elena A. Tordache a indicat si florile ca loc de varsare a scaldatorii, ceea ce
l-ar face pe copil sa creasca frumos ca ele.

Ca reprezentant al celei de-a doua generatii de ordaseni, Veronica
Dogaru are o atitudine docila fatd de regulile ceremoniale pe care a fost
obligatd sa le respecte, in calitatea de moagd numitd de mama copilului:
,Bu vérs doar apa copilului la un pom fructifer, asa se spune. Sa dea
roade”. Introducerea sintagmei asa se spune in afirmatie sugereaza o
perceptie speciald asupra gesticii Infaptuite, care devine un scenariu
abstract, impus dinafara. Pentru tinerii nascuti la orag, ceremoniile sunt un
moment teatral, iar riturile se indeplinesc cu un sentiment al datoriei si nu
al necesitatii ontologice, cum se intampla in cazul parintilor. Este lesne de
anticipat ca transmisia acestor obiceiuri mai departe, la generatia a treia i
a patra, va fi din ce in ce mai precard, pe fondul unei receptari detasate a
celor crescuti in mediul urban. Daca declansatorul acestor practici
ceremoniale este unul de naturd afectiva, in cazul fostilor sateni, care simt
ca intreruperea randuielii va avea In mod cert efecte de rau augur (dupa
cum li s-a intipdrit Tn memorie in primii ani de viatd), altfel stau lucrurile
in cazul copiilor lor. Acestia au reactii exclusiv rationale, incercand sa
inteleaga logic mecanismul de la originea convingerilor, motiv pentru
care ajung sa respinga superstitiile transmise de parintii lor.

Puterea nasilor de a influenta viitorului copilului

Potrivit credintelor populare, nasul poate avea efecte negative
asupra starii de sanatate a copilului, caz in care devine imperios necesara
vanzarea rituala a finului, pentru a i se rescrie debutul in viatd. Magdalina
Duman a sugerat ca parintele care sufera de pe urma unei asemenea
incumetriri nefaste trebuie ,,sa Intoarcd mana”, adica sa boteze el altcuiva si
sa rascumpere in acest fel raul produs. In cele ce urmeaza vom descoperi
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puterea augurala a gesturilor infaptuite de nasi in timpul ceremoniilor, care
sta la baza perpetudrii acestui tip de comportament ritual.

Alegerea inspiratd a cumetrilor, felul in care acestia Indeplinesc
gesturile rituale si oferirea colacilor de botez respectd secventialitatea
cunoscuta din vetrele satesti, in toate cazurile intervievate. Elena C. Botez
explica procesul de selectie prin raportare la realitatea cunoscutd in
copildrie: ,,Nu poti lua la intamplare (...) trebui si fii persoani legati di
familii sau prieteni foarti buni, oameni integri (...). Nici pi timpu can eram
io copil... erau in sat agsa oameni instarit, cum au fost parintii mei, cred ci au
20-30 di copii botezat si cununat, asa la un loc. Si iarti pacatili, cu fiecari
copil increstinat scapi di povara unor pacati”. Acest tip de mentalitate este
foarte des intdlnit in satele moldovenesti, uneori indicandu-se chiar un
numdr exact de fini care, odati botezati, pot ,,scoate nasul din iad”.

Dincolo de beneficiile sociale ale Tncumetririi (intrajutorarea,
privilegiile materiale ale finului de pe urma nasilor bogati etc.), exista
o influentd de tip supranatural, la originea careia std convingerea ca
nasii sunt pdrintii spirituali ai finului. De altfel, vom vedea ca pe
parcursul scaldatorii nasa se substituie mamei, imprimand 1in
temperamentul si destinul copilului propriul profil comportamental.
Asa cum s-a exprimat Magdalina Duman, ,,duci spri nasi copilu”,
adicd finul ajunge sd semene cu nasii sdi (Daniela Chelaru) din punct
de vedere moral, fiindca ei I-au modelat din punct de vedere social in
momentul ivirii pe lume. Rolul périntilor biologici se estompeaza
puternic pand la rascumpdrarea rituald a ,,pomenii” facute de nasi,
dupi cum vom vedea mai jos. In satul de origine al Magdalinei Duman
(Rusenii Noi — Iasi), Paraschiva Tiron’’ a subliniat ca trebuie alesi
,»hasi mai ca lumea, mai gospodari, nu chiar orsacini”, in speranta,
constientizata sau nu, ca si finul va fi asemenea lor.

Un paralelism intre actiunile primitiale ale mamei si cele ale
nasilor este situarea in partea dreaptd a copilului. Dacd mama il
aldpteaza prima oard din sanul drept (Magdalina Duman, Sorina Gusa),
pentru ca altfel copilul va fi stingaci, tot asa si nasul trebuie sa tinad
pruncul pe mana dreapta in timpul botezului, dupa cum a precizat Daniela

% n localitatea Cosmesti Vale — Galati au fost indicate noua botezuri necesare pentru
mantuirea nasilor. Numarul are o simbolisticd importantd, el sugerand un ciclu
complet si atingerea statutului superior, atat la nivel social, cat si spiritual. Tot o cifra a
totalitatii magice a fost precizatd de catre Anisia Nechita din Hilita — Iasi: 12 copii
botezati izbavesc nasii de pacate.

3766 de ani, 8 clase scolare.
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Chelaru. Acceptia pozitiva a S}S)a‘gialité‘gii, in opozitie cu implicatiile
negative ale locurilor din stinga®®, a aparut si in contextul divinatiilor
asupra sexului pe care il poarta fatul, aici fiind necesar doar sa subliniem
prelungirea actelor magice pana in lacasul bisericesc. Didina Lebada, din
Vulpasesti — Neamt, a surprins continuitatea gesturilor nasilor cu cele ale
mamei, cele doud instante sociale actiondnd parca in oglinda: ,,Tot in
dreapta: si la botez, s1 can 1l da la mami, can 1l aduci di la botez, tot pi
ména dreapti il primesti s mama™”’.

La fel ca in mediul rural, relatiile armonioase cu cumetrii sunt
considerate obligatorii, datoritd importantei crescute a gestului de
crestinare. Intrebate daca ai voie sa te certi cu nasul copilului tiu, Sorina
Gusa a negat, motivand ca el ,,it faci un bini”, in timp ce Daniela Chelaru
a devenit categorica: ,,Nu, niciodata! Nu esti voi! Trebui si si-nteleagi
foarti bini, si fii o adevarata familie, pentru ca esti pacat si se poarta foarte
mare respect. (...) $1 noi sdntem parinti, dar si nasii copilului”. Apelul la
registrul crestin (,,e pacat!”) este facut in virtutea unei perceptii populare
a relatiilor sociale, pentru care nasia joaca un rol de frunte.

Pentru nas, calitatea de parinte al copilului nou-nascut se intinde
intre momentul botezului si cel al primirii colacilor din partea parintilor,
un dar constientizat acut si de catre ordseni: ,,Dacl nu si dadeu, si spuné ci
pi cee lumi nu mai e copilu tau, ci nu i-ai dat colacii” (Gheorghe Mihai);
»Dacl nu dai colacii, nu mai esti copilu’ tdu. Zaci ci-i copilu’ lor”
(Zenovia Zvanca™); ,,Zaci ci finul nu-i a parintilor” (Elena A. Iordache);
,»S1 fii copilu’ al tau, s nu fii al nasilor” (Stela Troia). Motivatia aparent
absurda la nivel logic nu difera cu nimic fata de mediile de provenienta a
subiectilor: ,,Zaci ci copilu’ i-a nasilor, daci dai colacii, atunci copilu-ti
apartini” (Viorica Vigan). Ceremonialul de rascumparare poate fi incadrat
in categoria gesturilor augurale analizate de Ofelia Vaduva: ,,Oferirea
darurilor la botez, prin numeroasele sale conotatii rituale, este, desigur, un
legamant simbolic, destinat influentarii benefice a viitorului copilului, cu
repercusiuni ulterioare in evolutia relatiilor intre principalii actanti, dar si
cu ceilalti participanti™®'.

Componenta colacilor de botez pune din nou accent pe sporul
casei, ce urmeaza a se regasi in soarta pozitivd a pruncului, peste o
vreme. Sorina Gusa spune ca se ofera ,,ceva din paini construit, da. Orez,

¥ Vezi loana Repciuc, O abordare etnologicd a opozitiei semantice stang-drept, in
»Philologica Jassyensia”, Tasi, nr. 1 (13), 2011, p. 107-120.

371 de ani, 4 clase.

% 64 de ani, originara din Hilita — Iasi, locuieste in Iasi de 44 de ani, are 7 clase.

1 Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 1997, p. 98.
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zahar, ulei, vin, bogdtia casei”, altfel copilul nu va apartine parintilor sai
pe lumea cealaltd. Rascumpararea simbolicd actioneazd concomitent pe
cateva planuri: In profan, nasului i se oferd o dimensiune materiala in
contrapondere pentru cea spirituald, de a fi crestinat copilul, iar in plan
sacru darul vizeaza, pe de o parte, viitorul vietii de aici, pe de alta parte,
vesnicia de dincolo de moarte. Copilul va avea parte de Tmbelsugare
datoritd alimentelor oferite de parinti in schimbul lui, iar pe lumea
cealaltd acestia vor beneficia de descendenta lui.

Cerinta originard constd in oferirea copturilor rituale, asa cum a
subliniat Stela Troia: ,,Se dau doi colaci, cat di mari vrei sa-i faci, da’
colaci, nu s1 da altceva!” Mai mult, mama era cea care trebuia sa 1i coaca,
dupa cum reiese din spusele Elenei C. Botez: ,,Doi colaci frumosi, va dat’
seama, facut’ frumosi, [mari] da, frumos impletit... Io i-am facut acasi, ci
am avut boni la Marius, s-am facut Intr-o cratitl asa mari, i-am impletit,
ma rog, dublu suprapus asa, Impletituri, deci doi colaci”.

Spre deosebire de societdtile traditionale, in care cutuma
ordonecaza un sistem social coerent, orasul este caracterizat de o
discontinuitate comportamentald, a imaginarului §i a mentalitatilor.
Individul care iese dintr-un univers inchis, perfect ordonat, are ca reactie
automata retragerea in sine, acolo unde au fost depozitate informatiile
initiale, si preluarea unei aparente la nivel social. In sat nu se pot concepe
decat doud fete ale monedei: preluarea obiceiului, mentinerea lui intacta,
versus incdlcarea codului traditional si suportarea consecintelor sociale si
magice. Daca in mediul rural avem o paradigma axiologica de tipul sau ...
sau (,,sau respecti datina, sau vei avea de suferit”), in mediul urban
romanesc aceasta devine si ... si (,,poti face si asa si altfel”), printr-o
coexistentd a valorilor traditionale cu cele moderniste, fapt ce decurge din
deschiderea treptata a regulilor arhaice in fata evolutiei sociale. Codul
exclusiv se transforma intr-un sistem permisiv.

Un exemplu gréitor in acest sens 1l constituie Tnlocuirea colacilor
pentru nasi cu tort ,la oras”, In etapa post-liminara a ritului de trecere,
adicd atunci cand asimilarea 1n comunitate devine scopul tuturor
practicilor. Doina Popa ne-a redat cele trei etape ale obiceiului aflat Tn
curs de prefacere: ,Inainte se dideau cozonaci si colaci facuti, acum nu se
mai dau. Spre exemplu, eu cand am botezat la vreo 30 si ceva [de ani] tot
torturi am dat. Dar maica-mea spunea Cozonaci! Deci am dat torturi
atuncea. Da’ eu, daca eram venitd de la Bucuresti si am vazut si-n oras, si
asa... da’ maicd-mea zice: Nu, cozonaci! Am dat si torturile si am pus si
doi cozonaci. Acuma tineretu asta nu stiu dacd mai tine de torturi, da’ io
am pus si doi cozonaci si doua torturi”.
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In numeroase sate din Moldova, desi s-a pastrat denumirea de
colaci, se ofera nasilor cozonaci: ,,Se considera colacii copilului daca au
doud prosoape si doud sapunuri — se considerd tot colaci” (Doina Popa).
Fenomenul este similar in cazul obiceiului mdanecile moagei, unde panza
initiala, tesutd In casd chiar de catre lehuza, a fost treptat inlocuitd cu
obiecte vestimentare propriu-zise, precum camasa, fusta, pestelca si
alimente sau bani*’. Indiferent cit de mult se abate manifestarea
traditionala propriu-zisa de la arhetipul ei, denumirea ramane neschimbata,
ceea ce oferdi un indiciu semantic specialistilor. Intorcindu-ne la
coexistenta modelelor traditionale cu cele urbane, remarcdm in relatarea
focsanencei Doina Popa toate cele trei etape ale degradarii obiceiului: daca
initial se ofereau colaci mari, de cateva kilograme de faina fiecare, impletiti
cu virtuozitate de mama copilului, s-a trecut ulterior la cozonaci, posibil din
ratiuni practice, fiindca sunt mai usor de facut si de copt, iar continutul
crescut de zahar 1i fac mai placuti din punct de vedere gustativ. Tortul duce,
in mod evident, aceastd ultima trasatura gastronomica invocata la maxim,
insd ceea ce s-a pierdut este tocmai securizarea magicd a trecerii printr-o
etapa de varstd vulnerabila la influente negative.

Pe langa colaci, orasenii oferd, asa dupa cum am precizat deja mai
sus, alimente si bauturi, pe care le regdsim a treia oara ca semn al
prosperitatii domestice (dupd interdictia gravidei de a le da din casa si
aducerea lor in rodin). Darul contine orez (Elena C. Botez, Emilia Garbea,
Elena A. lordache, Stela Troia, Viorica Visan), ulei (Elena C. Botez, Stela
Troia, Zenovia Zvanca), zahar (Elena C. Botez, Stela Troia, Viorica Visan,
Zenovia Zvanca), faina (Zenovia Zvanca), dulciuri (Viorica Visan) si lamai
(Doina Popa). Bauturile mentionate sunt vinul (Elena C. Botez, Stela Troia,
Valentina Ursache, Viorica Visan) si tuica (Stela Troia). Dintre elementele
nealimentare ale darului apare parfumul (Elena A. lordache) si sapunul
(Doina Popa, Elena A. lordache), probabil printr-o calchiere a mdnecilor
moagei™ si sub influenta cadourilor moderne. In plus, darul este insotit de
tesaturi: ,,Colacii si-nvelesc, nu si dau goi, material pentru... stiu io, di-o

2 Vezi Adina Hulubas, op. cit., p. 219-220.

*# La opt zile moasa era spalati pe maini de catre lehuzi cu agheasma si i se oferea o panzi,
prosop si sapun, pentru a se curdta de sangele impur al nasterii. Ulterior, in clinici a inceput
sa se ofere parfum cu acest scop, prin acelasi proces de degradare ce a dus la inlocuirea
apei in stropirea rituald de Pasti cu parfum. Gestul de a spéla nasa pe maini la intoarcerea
de la botez, de unde provine si oferirea parfumului, a fost atestat in satele din Moldova pe
alocuri si nu reprezinta altceva decat o reluare a spalatului moasei pe maini, cu atit mai
mult cu cat, adeseori, moasa devenea si nasa copilului. in conditiile in care moasa duce
pruncul pagan la biserica nu se impune o curatare rituald a nasei.
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rochie, o camasi barbateasci... un prosop pui sub colaci. Deci, prosopu’,
colacii si deasupra colacii trebui Invelit’” (Stela Troia). Se da ,,un material
pentru nasi, o panzi” (Elena C. Botez), ,,0 lenjerie” (Viorica Visan),
»pijama si camasa de noapte (...), o camasa, un material de pantaloni”
(Doina Popa), ,,0 rochie” (Valentina Ursache). Jumatate din mancare si
unul dintre colaci se intorc la parintii copilului, dupd oferirea lor, pentru a
permite ,,cuminecarea’ din darul augural.

Comparatia dintre darul rural si cel urban nu scoate la iveala prea
multe diferente, datoritd obligativitdtii acestui gest ceremonial menit sd
refaca apartenenta parentala a copilului*. Spre exemplu, Sorina Gusi nu
a mentionat, pe langa alimente, materialul oferit sau cdmasa (indicate de
toti subiectii consultati in Roscani — lasi), dar alimentele pe care le-a
precizat au fost mai multe decat si-au amintit informatorii din sat. Trebuie
luatd in considerare aici si distanta in timp scursd de la indeplinirea
acestui rit de nastere, dar este important, de asemenea, faptul ca subiectii
au inceput enumerarea darului cu materialul si cadmasa, asadar, cu ceea ce
»inveleste” colacii. Percepute ca fiind foarte importante, aceste daruri nu

sunt justificate altfel decat prin cutuma insasi: ,,E-un obicei™ ; ,yAm prins

ci trebuie da‘;i”46. In cazul Valentinei Ursache, orezul, zaharul si sipunul
au fost omise*’, in timp ce la Rusenii Noi — Iasi, de unde provin Elena C.
Botez si Magdalina Duman, a aparut o justificare punitivd din
post-existenta, ca motivare pentru indeplinirea datinii: ,,Pi Ceea Lumi
méinili tali numai amortti std! Findci n-ai dat daru’ la cumdtri!”*® Nici
Zenovia Zvancd nu pare sa cunoasca motivatia cd ,,pi Cealanti Lumi ti
duci si ti rogi la dansa [la nasi] si-t dei copilu-napoi”, asa cum ne-a
povestit Anisia Nechita, cumnata sa din sat. Acest imaginar crestin este
caracteristic pentru cultura populara, care trece dogma prin filiera
informatiilor anterioare de spiritualitate.

Subiectii cunosc faptul cd acest ritual trebuie indeplinit chiar
cand nasul sau pruncul botezat moare, semn ca intensitatea legaturii de
incumetrire depaseste granitele vietii pamantesti. Motivul pentru care
colacii devin parte componenta a ritului funebru este ca nasul trebuie ,,s1
intri-n pamant cu sufletu’ [Impacat]” (Sorina Gusd). Faptul cad nasa sau

* Atat in sate, cat si in interviurile desfisurate cu oriseni, ideea ca pruncul apartine
nagilor pana la oferirea colacilor este vie in mintea subiectilor.

* Inf. Aneta Asoltanei.

““Inf. Maria Pintilie.

" Fata de cele indicate de subiectul rural Georgeta Cehan.

“ Inf. Paraschiva Tiron.
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nasul nu pot primi efectiv darul nu reprezinta un impediment, cei din
familia lor devenind un receptor profan al colacilor care trebuie sa
ajunga pe Cealaltd Lume: ,,Ii dai la fiu, cini rimani in continuari, tre’ si
aibi rudi!” (Valentina Ursache); ,,Si da la restu’ familiei cari rdmani. S1
da di pomani [cat e mortul in casd]” (Elena A. Iordache). Diferenta fata
de ceremonialul firesc a fost remarcata de Stela Troia: ,,Se da un singur
colac, numai pentru o persoani”. Semnificatia celei de-a doua copturi nu
se Incadreaza in contextul funebru, in care ofrandele vizeazia drumul
dalbului de pribeag si vamile pe care trebuie sa le treaca. Cel de-al
doilea colac se da inapoi parintilor in scop augural, pentru a le provoca
belsug pe cale magica, ori tot ceea ce s-a contaminat cu morbul mortii
este exclusiv distructiv®.

Reflectia Vioricdi Visan asupra acestui dar post-mortem survine
o datd cu descrierea lui catre un outsider (culegétorul), anterior simpla
detinere a informatiei traditionale fiind suficienta: ,,Dai la copilu’ lui,
dai la o rudi, numaidicat [la Tnmormantare]. De exemplu, can’ moari, la
noi, §1 nu i-ai dat colacii, tre’ si ti duci si-i dai colacii c-o galeati, c-o
cani si colacii. Nu stiu di ci si da aga. Nu plini, c-un pic di api. O cani, o
galeati 1 colacii”. Setea mortului este aici cea care trebuie ostoitd, pe
langa implinirea unui gest ritual ratat in timpul vietii. Practica funebra
implica o perioadd de 40 de zile in care se cara apa la mormant, un gest
a carui simbolistica este, potrivit lui Mircea Eliade, de a ,ucide
mortul”*’, adica dorurile sale pimantesti, care ar putea sa il recheme
intr-o forma infernala printre cei vii.

Momentul culminant al atributiunilor nasei 1l constituie
scaldatoarea, atunci cand rigurozitatea felului in care spald pruncul si
atentia cu care il Tmbracd au repercusiuni magice asupra Intregii vieti a
acestuia. Viorica Visan ne-a povestit un caz nefericit 1n acest sens: ,,Eu stiu
pi cineva ci nasa o zis: «Ei, da’ ci-i cu toati obiceiurili...?» Si femeia ceia
atat di mult o suferit cu copilu, orici-i punea nu-i trecea opareala, opareala
di subrat”. Mdrioara Ardeleanu, originard din Botarldu — Vrancea, este
convinsa cd dermatita seboreica a fiului sau se trage de la scaldatoare:
,»Tomitd are-o patd aicea, dacd ii cresti paru, face coji. Deci, cum spun
batranii, nu l-a uns bine, nu l-a spalat si pata aia de acolo... El mereu

* Furarea lucrurilor folosite la pregitirea mortului (piedica, apa) se face pentru vrijile
menite sa distruga unitatea cuplurilor sau chiar sanatatea celui vizat.

> Mircea Eliade, Arta de a muri. Editie ingrijita, selectie de texte si note de Magda
Ursache si Petru Ursache, prefatd de Petru Ursache, lasi, Editura Moldova, 1993, p. 215.



http://palatvuIculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
VIITORUL NOU-NASCUTULUI. PRACTICI §SI SUPERSTITII... 119

zici: «Of, md mama! Nana asta... ma duc Tnapoi sd ma scalde la cap, ca
sd nu mai fac cojil»... Ii urat ca iesi si si tundi mereu scurt, scurt. Ci-i di
la batrani...””!

Nu doar ingredientele puse in apa de baie hotarasc, deci,
parcursul viitor, ci si gesturile nasei din timpul scaldarii. Paralelismul
dintre nasterea biologicd si cea spiritualo-sociala a copilului este
evident: daca faptele mamei din timpul sarcinii au repercusiuni magice
asupra sanatatii si temperamentului ce il va dezvolta pruncul ei, nasa se
substituie figurii materne incepand cu botezul® si pana la aflarea
meseriei Indragite de copil, dupd cum vom vedea din relatarea
Magdalinei Duman. Rolul important este constientizat acut de catre
subiecti: ,,[Se] zice [cd] unde trece nasa cu spalatu’, acel copil cand este
mare, nu miroase. (...) Ce face nasa [se] zice ca ar fi sa fie copilul cand
este mare” (Doina Popa).

Tot nasa este cea care anunta divinitatile pragului despre sosirea
unui nou membru al familiei: ,,Cand se termina scaldatu’, nasa inchina
finu’ Inspre rasarit, in tocu’ usii, unde-i rasaritu’ in tocu’ usii, de trei ori
si stinge lumanarea in tocu’ usii. La fel si cand vine de la biserica, (...)
tot asa-l inchind de trei ori si stinge lumanarea tot asa, in tocu’ usii,
mama copilului std in casa, nasa sta afara si peste prag zice: «Mi-ai dat
un pagan, ti-am dat un crestin!» de trei ori si-atuncea mama copilului il
1a si zice «Bodaproste»” (Marioara Ardeleanu).

Elementele pagane si cele crestine se Tmbind atat de armonios in
practica descrisd, incat amestecul lor devine un tip de spiritualitate
distinct, specific culturii populare. Spatiul sacru marcat 1n relatare atat de
tocul usii, cat si de prag, reprezintd hotarul ontologic pe care il paseste
pruncul, sub protectia figurii initiate a nasei. Ea onoreaza divinitatile
stravechi ale pragului, inchindnd, in acelasi timp, copilul cétre zeitatile
crestine figurate de punctul cardinal al rasaritului®. Pragul existential

3! 57 de ani, traieste in Focsani de 40 de ani, a terminat o scoala profesionala.

52 C. G. Jung vorbeste, in acest context, despre dubla origine a copilului, profani si
sacrd, creatd prin a doua nastere — botezul. Vezi C. G. Jung, In lumea arhetipurilor.
Traducere din limba germana, prefatd, comentarii si note de Vasile Dem. Zamfirescu,
Bucuresti, Editura ,,Jurnalul Literar”, 1994, p. 24.

3 Nasterea lui Tisus Hristos a preluat in calendar, locul lui Solis Invictus (Soarele
Neinfrant — o divinitate romana ce marca reinceperea perioadei de crestere a duratei
zilei, la solstitiul de iarnd) si a zeului solar Mithra, deci localizarea estica a divinitatilor
crestine si identitatea Dumnezeu — lumind nu sunt intdmplatoare, ele sintetizeaza
secole de spiritualitate anterioare.
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concretizat in trecerea de la statutul de pagan la cel de crestin este
materializat de spatiul usii, acolo unde isi au silasul protectorii casei. In
calitatea sa de personaj ritual recunoscut social ca autoritate initiata,
doar nasa poate ,,prezenta” copilul acestor spirite stravechi, asezandu-1,
concomitent, sub protectia lor. Desigur, nimic din toatd aceasta istorie
culturala nu este perceput in mod rational de catre purtatorii de traditii,
pentru ei indeplinirea cutumei fiind singura ratiune necesara.

Altfel stau 1nsa lucrurile pentru generatia a doua de oraseni,
pentru care relationarea logica intre cauza si efect nu permite prea multe
tipare ale gandirii magice. Intrebati daca ea crede cd modul superficial
in care nasa (tot o ordseancd prin ndscare) i-a spalat copilul va avea
repercusiuni in viitor, Anca Mazilu a fost pragmatica: ,,Nu [va mirosi
urat], daci si spali si-ari griji di igieni, n-ari di ci sd miroasi. Doar,
Doamne fereste, sa n-aibl vreo problemi de sdnatate, ale glandelor...
In rest n-ar avea di ci si miroasi, daci ari griji di igiena personali!”**

Nu doar spalatul este decisiv pentru felul in care va creste
copilul, potrivit convingerilor populare perpetuate la oras. Daniela
Chelaru ne-a oferit un exemplu al analogiei magice: ,,Nasa, cand il
infasi dupd baitd, daci-1 infasi foarti tari, o si fii copilu’ zgarcit. Daci-1
infasl mai larg, o si fii mai darnic”. Comparatia are in subsidiar
imaginea cumpatdrii extreme, exprimata la nivel paremiologic prin
formula a fi strans la punga. Raportul de antonimie se creeaza cu
expresia a fi mana largad, de unde si credinta ca pruncul trebuie infasat
mai lejer.

In mediul rural, imaginea zgérceniei este dati de modul in care sunt
adunati banii dati la cumatrie de catre participanti, insd gestul simbolic
ramane acelasi: ,,Nasu’ ii puné batista cu bani, i-o strange, dipindi cum
vroi¢ si fii di zgarcit, di econom, cum s-ar zici. Cari numa’ impaturé, s-apoi
mama copilulu: «Nu asa, strangi mai bini, si nu cie... s1 dardpaneasci banii,
s1 fii strangdtori!» S-apoi nasu-i mai facé... Altu’ strangé cu cate doua
noduri! «Las’ si fii zgarcit ca mini!» Cari era mai...””

Pe langa temperament, felul in care este imbracat copilul dupa
scaldatoare 11 determina grija pentru aspectul sau fizic: ,,, Trebui si-1
speli de-a maruntelu’, cum s-ar zici... peste tot, nu trebui si sari nimic
din corpu’ copilului, trebui sdpun, spalat si cu coltu’ di la crijmi, sigur,
se sufli peste... cu busuioc. Daci nu-1 imbraci cum trebui, iarasi si-aicea

>4 29 de ani, nascuta in Focsani, studii superioare.
> Inf. Didina Lebada.
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e..., trebui si nu aibi cuti, hdinuta Intinsi s-aranjati, exact ca pe-o papusi
can o-mbraci, ci na, copilu’ plangi, da’ tre si ai rabdari, si tot cu ci
imbraci s nu fii mototoliti, si nu fii stransi, imbracat cum trebui, ci asa
si va purta el Imbracat can va fi mari” (Stela Troia).

Mai mult chiar, responsabilitatea darului de haine, considerat de
Ofelia Vaduva o formd de pecetluire a legiturii dintre nas si copil®®,
transcende contingentul si devine un gest cu urmari in eternitate: ,,Cum il
imbraci pe lumea asta ca fin, asa-1 ai pe lumea ailalta, fiind considerat ca
un copil al tau! Imbricat, cicd asa cum il imbraci, asa-1 gisesti pe lumea
cealalta. Sa fie incéltat, sa fie imbracat, sd aiba pe cap, deci s aiba tot
ce-1 trebuie la un om” (Doina Popa). Hainele simbolizeaza identitatea
noud a copilului, formata sub protectia si ascendenta nasilor, de aceea ele
hotarasc cum va ardta finul in viata de aici si de apoi. Faptul ca
vesmintele devin unul si acelasi lucru cu purtatorul lor este speculat din
plin in practicile magice, potrivit carora maltratarea unei haine este
resimtitd chiar de persoana care a purtat-o. Datoria de a imbraca finul la
botez si la tdierea motului, cand ultimele elemente anatomice din lumea
din care a venit pruncul sunt indepartate pentru o asimilare completd in
mediul social, devine, in acest context, un act de definire a identitatii
spirituale. Orice neofit imbraca o haina noud cind devine initiat, adica
atunci cand este acceptat Intr-un grup distinct; tot la fel, proaspatul crestin
se transforma sub puterea modelatoare a parintilor sai spirituali.

La Tmplinirea varstei de un an, nasii Intaresc identitatea sociald a
finului prin scurtarea parului cu care acesta s-a nascut. Interdictia ca
nimeni altcineva 1n afard de nasi sa nu tunda pletele pruncului sau sa nu
taie unghiutele sale (de obicei, la scurt timp dupd nastere) este cunoscuta
de toti subiectii urbani cu care am discutat. Elena A. Iordache a pastrat
chiar practica tunderii prin interiorul unui colac adus de nasa, gest cu
evidente conotatii securizante la nivel magic. Odata taiat, parul se prinde
cu ceard pe un banut, alaturi de primele unghii scurtate. Daca Gheorghe
Mihai 1si aminteste ca ,,la tari spunea ci si duci si li puni intr-o baligi di
viti (...) si creasci frumos asa ia, cum cresti vita”, iar Elena A. lordache
constientizeaza abaterea de la norma traditionala (,,Normal si da, s-arunci
intr-o cireadi di vaci, di viti (...) pentru noroc”), restul subiectilor nu mai
cunosc destinatia acestor elemente anatomice ale copilului. Dacd ne
raportam la gestul descris, menit sa aduca in viitor noroc la vite copilului,
adica sa le creasca si sd prospere datorita lor, este evident cd traiul in

*6 Ofelia Vaduva, op. cit., p. 97.
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mediul urban a anulat acest tip de functionalitate magica. Nici obiceiul de
a arata copilului la o varsta frageda suvita taiata de nas, pentru a-1 intreba
de la ce fiintd provine (rdspunsul indicd la ce animal va avea bafta in
viatd), nu a supravietuit trecerii de la sat la oras, din evidente motive
economice. Sorina Gusa i-a aratat fiicei parul si unghiile de pe banut, dar
nu a Intrebat-o ce crede, practica pastrand doar necesitatea gestului, nu si
valoarea lui divinatorie.

Ceea ce a ramas din superstitia legata de puterea ,,motului” de a
influenta destinul copilului este nevoia de a nu indeparta de la casa
parul in cauza. Majoritatea informatorilor au declarat ca au pastrat
banutul pe care era prinsd suvita, fara sa simtd nevoia de a intelege
aceastd pornire. Viorica Visan a devenit retorica (,,Di ci l-am
pastrat...?””) sub presiunea interviului, ale cdrui intrebdri succesive
vizau o cauzalitate constientd. Titlul sub care a tezaurizat Valentina
Ursache parul fiicei sale, ,ca amintire”, camufleaza, de fapt, o
informatie arhaicad despre puterea pe care o contine orice element
anatomic. In schimb, analogiile magice riman constiente in mediul
rural, dupa cum reiese din spusele Didinei Lebada: ,,Unghiili can li
taia prima dati, li puneam intr-un ghemostoc di ceari curati di la albini
s-api li-aruncam 1intr-o... [la] cini avea stupi mult’. S1 fii bogat, si fii
asa... si fii copilasu’ meu sau nepotdlu’ meu, si fii dulci, si fii un om
gospodar, si nu fii un derbedeu si furi, ma rog, multi vorbi buni, asa
frumoasi. Cu paru din mot..., al puneai undiva sus, sus la grindi, ca si
fii copilu’, si fii cu creieru’ luminat, si fii tot cu fruntea sus”. Daca in
cazul nou-nascutului aceastd comparatie, intre indltimea tavanului si
atitudinea sa In viatd este posibild, obiceiul de a pastra la grinda o
suvitd de la membrii disparuti ai familiei tine de un alt tip de
convingere arhaica. Norocul casei este cel care nu trebuie Instrdinat,
nici macar prin moarte.

Acelasi tipar de reactie culturald dictatd exclusiv de memoria
traditionala, In absenta oricdrei motivatii concrete, a facut-o pe
Magdalina Duman sa pastreze buricele copiilor ei la icoand, imbinand, o
datd in plus, gesturile pre-crestine cu simbolurile ortodoxe.
Reminiscenta convingerii strdvechi se inregistreaza si in Rusia, unde
moagele instruite recomanda parintilor sd pastreze elementul anatomic
intr-o ladanka (un siculet pentru obiecte sacre), pe post de amuletd’’,

°7 Ekaterina Belousova, The Preservation of National Childbirth Tradition in the
Russian Homebirth Community, in ,Folklorica. Journal of the Slavic and East
European Folklore Association”, Kansas, tom. II, nr. 2, 2002, p. 67.



http://palatvuIculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
VIITORUL NOU-NASCUTULUI. PRACTICI §SI SUPERSTITII... 123

Tot la un an se practicd obiceiul de a pune in fata copilului o tava
cu mai multe obiecte-simbol pentru diverse ocupatii in viatd. Asa cum am
notat deja mai sus, practica este de data mai recenta, altele fiind indiciile
interpretate pe vremuri de catre moasa si parinti. Daca la nastere, bunica
atingea manuta copilului de unelte alese de ea, la scaldatoare obiectele
emblematice se puneau in apa si se urmarea ce se duce spre capul
pruncului, dupd cum ne-a povestit Anisia Nechita din Hilita — lasi: ,,Ci
s-aduni din api prima dati, aceia a si fii. Si-1 adivarat asa!” Ulterior se
urmareau gesturile copilului, considerandu-se ca atractia sa pentru diferite
obiecte de prin casa are puterea de a prevesti meseria viitoare.

Revenind la tava cu obiecte puse in fata pruncului de un an
pentru a-1 face sd aleaga unul, vom vedea ca nasii pot avea o interventie
fatidica 1n timpul acestui rit. Magdalina Duman ne-a povestit ca fiica sa
a ales margelele dintre lucrurile expuse si ulterior a pierdut toate
lantisoarele de aur din cauza reactiei nasei: ,,Nasi-sa o zas ci nu trebuia
siiei... (...) O zés: «Vai, da’ nu trebuia si iei!» $i chiar c¢i n-o avut parti
di asa ceva! Ci ea isi dorea tari mult! (...) $1n-o avut parti di asa ceva,
daci nasi-sa o spus cinu...”

Desi acest caz nu reprezintd o situatie generalizatd, el se
incadreaza in mentalul popular care confera oricarei actiuni a nasilor
puteri supranaturale de modelare a viitorului pentru fin. Felul in care
tine copilul 1n brate nasul, cum 1l spald sotia sa, cum il imbraca si ceea
ce spune — sunt tot atdtea momente In care soarta se supune modelului
trasat de aceste figuri impozante ale structurii sociale traditionale.
Mutarea la oras nu a afectat forta nasilor de a influenta viitorul, din
punctul de vedere al fostilor sateni, insd copiii lor nu pastreaza
sentimentul de veneratie magicd a gesturilor ceremoniale. Pentru ei,
scaldatoarea are contur de ,,punere in scend” a unor obiceiuri impuse de
parinti si nimic nu transcende peste timp din momentul ritual.

Prima generatie de oraseni are, din contra, nu doar o cunoastere
profundd a credintelor magice, ci si un discernamant al inovatiilor
sinonime cu degradarea obiceiului. Opozitia se creeazad intre ceea ce ei
cunosc ,,de acasa” si ceea ce pune in circulatie mediul desacralizat al
vietii publice urbane. Copilul caruia i se pune o tavd cu obiecte
emblematice in fatd are de ales, spune Viorica Visan, ,,0 dati, io stiu o
dati”. Subiectul insistd imediat pe diferenta dintre manifestarea
traditionala si cea remarcatd in mediul urban, punand situatiile intr-o
relatie de adversitate marcatd de conjunctia specifica: ,,Da’ acuma vad
pe la televizor di doui ori, di trei ori, di cate ori vrea...”
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In acelasi registru al reflectiei asupra datelor culturale mostenite,
Meda Galea demonstreazd, o datd in plus, o intelegere psihologica a
cauzelor ce stau la baza selectiei (de catre adulti) si alegerii (de catre
copil) a obiectelor cu implicatie divinatorie: ,,Se pune pe tava tot ce le
trece prin cap parintilor, numai ca parintii au proasta inspiratie de a pune
pe tava lucruri care stiu ca de obicei 1i plac copilului, cu care se joaca el
frecvent, dar si lucruri noi. De obicei, 1i pun mingiuta cu care el se joacd,
masinuta, cheile masinii, mai punem s-o seringa asa, fara sa ne gandim
cd, de fapt, copilul ce va lua prima datd? Ce n-a vazut niciodatd! «Auleu,
e dupa bani!» Da’ el, saracu’, n-a vazut niciodata bani pana atuncea! Da’
jucdria, masgina, seringa cu care i s-0 mai facut injectii sau i s-o dat in
ochi, alea le-a mai vazut sigur! Sau sclipeste! E normal asta...” O atare
receptare a obiceiului nu mai pdstreazd nimic din autarhia culturii
populare, in care setul de legi nu este niciodatd supus analizei, doar
acceptat si asimilat. Deschiderea cétre analizd a datelor culturale
reprezintd prima etapa a estomparii lor, urmatd adeseori de o respectare
programatica si artificiald a preceptelor. Daca in mediul rural gesturile se
fac 1n virtutea unei inertii a spiritualitatii traditionale, fiindca asa e bine,
mediul urban si studiile superioare provoaca orasenilor recenti un proces
de evaluare rationala a informatiei mostenite.

Incercarea de a pre-defini devenirea se adauga nevoii constante
de raspunsuri si sentimentului de vulnerabilitate creat de fortele
negative ale lumii, toate avand ca efect respectarea neintreruptd a
credintelor si practicilor de nastere In mediul urban. Sa poti controla
felul in care viata va decurge reprezintd una din ndzuintele general
umane si std la baza gandirii magice strivechi. In plus, afectivitatea
parintilor face sa supravietuiascd acele gesturi menite sd asigure
nou-ndscutului sandtate, frumusete si bogatie, considerate temelia unui
destin fericit. Ceremoniile dovedesc cel mai mare grad de vitalitate in
orage si datorita rolului lor cathartic, de linistire a temerilor provocate de
schimbarile existentiale radicale.
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Abstract

The folkloric beliefs concerning the end of the world provide a reflection on
the human existence throughout time. The catastrophes expected lately point out the
main values that have assured the stability and the continuity of the traditional
community. Within the eschatological scenarios, one can find several items related to
the mythical thinking: the numerical symbolism, the repetition of sacred archetypes,
the antithetic symmetries and oppositions. These dark predictions display several
motifs used also in the folkloric poetry, legends, customs and the rural way of life. The
eschatological discourse represented a way of enforcing the spiritual fundaments of the
society in order to provide its continuity.

Keywords: eschatology, folklore, apocrypha, mythical thought.
Cuvinte-cheie: eshatologie, folclor, apocrife, gdndire mitica.

Subiectul sfarsitului lumii intervine, cu o anumita regularitate, in
mass-media contemporand (angoase recente provocau ipoteticul final al
calendarului mayasilor, abdicarea Papei Benedict XVI s.a.). Desprinse
din contextul lor originar, scenariile eshatologice sunt reduse astazi la
nivelul stirilor senzationale, al pseudo-misterelor menite a impresiona
publicul larg. Scrierile apocaliptice si ecourile lor socio-culturale
constituie insd o importantd problemd de studiu pentru antropologi,
istorici, filologi si teologi. Cercetdtor al profetiilor apocaliptice din
Bizant si Tarile Romane, Andrei Timotin noteaza: ,,A studia credintele
si ideile eshatologice Tnseamnd a avea acces la modalitétile dezvoltate
de societdtile traditionale pentru a reactiona la evenimentele care tind sa
le slabeasca ori sa le dezintegreze si a cunoaste resursele lor culturale
puse in functiune pentru a rimane in echilibru si a se perpetua”’.

Folclorigti din diferite generatii (Elena Niculitd-Voronca, Tudor
Pamfile, lon Muslea, Ovidiu Bérlea, Tony Brill, lon Talos) evidentiaza, in
superstitiile romanesti, existenta unui ciclu consacrat ,,sfarsitului lumii”.

* Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald, Chisiniu — Republica Moldova.
! Andrei Timotin, Croyances et idées eschatologiques dans le folklore roumain et bulgare,
in ,,Revue des Etudes Sud-Est Européennes”, Bucuresti, tome XLIII, nos. 1-4, 2005, p. 67.
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Dupad Ovidiu Barlea, subiectul respectiv ,,se inscrie printre constructiile
cele mai impresionante ale fanteziei populare in care miticul e concrescut
din aceeasi tulpina cu poeticul. Viziunea e mareata si profunda si reflecta o
gandire poeticd de mare addncime™. Manuscrisele slave si romanesti din
secolele XV-XIX contin, frecvent, carti de prevestire si revelatii
eshatologice, marturie a interesului de care s-a bucurat aceastd problema in
trecut. Semnificativ, intre primele scrieri in limba romana, din secolul al
XVl-lea, se numara prorocirea Sibilei, apocalipsele apocrife atribuite
Maicii Domnului, Apostolului Pavel si Sfantului Ioan Teologul. Istoricii
literari si etnologii remarca multiple tangente Intre apocrifele religioase si
imaginarul folcloric. Analizate in contextul culturii populare, reprezentirile
eshatologice dezvaluie valori si preocupari majore ale comunitatilor
traditionale. In spetd, scenariul veacului de apoi constituie o reflectie asupra
sensului existentei umane de-a lungul timpului.

In cadrul Bisericii, eshatologia face corp comun cu invataturile
Scripturii si predicile moralizatoare. Aceste scrieri se intituleaza,
adesea, Cuvdnt (in slavond, Croeo), termen valabil pentru scrierile
teologice si parenetice. Misterele veacului din urma se intalnesc in
culegerile de Intrebdri si raspunsuri, alituri de alte elemente de
cosmologie populara (pamantul sprijinit pe trei pesti, stihiile din care a
fost alcatuit Adam, originea balaurilor etc.). Cunostintele in cauza sunt
revelate de personaje biblice sau sfinti crestini. In una din cele mai
ample apocalipse cunoscute la romani, Sfantul Epifanie i se adresa
Sfantului Andrei cel nebun pentru Hristos astfel: ,,Au zisu Dumnezau
sfintilor: «Voao va iaste datu a sti taina Inparatiii», dard inca cu citu mai
vartos céle ce santu da ale lumiei acestiia™. Legenda Duminicii, citita
pana astdzi de credinciosi, reprezinta ,,Scriptura din ceriu a D[omnu]lui
nostru, a lui lisus Hristos”, cazuta din cer, sub forma unei pietre4.

In calitate de vehicul al revelatiilor servesc deseori visele si
vedeniile. Din aceasta categorie fac parte, bundoara, profetiile Sibilei (care
interpreteaza visele unor boieri), Visele lui Mamer, vedeniile calugarului
Cosma si cele ale Sofianei. Provenite din descoperiri divine sau ,,carti” (in
trecut, accesibile doar unei minoritati), cunostintele despre sfarsitul lumii
dobandesc un caracter initiatic, ocult, apartin tainelor constructiei
universului. Constiinta populard (din informatii de la inceputul secolului al
XX-lea) retine, In consecinta, ca ,,sfarsitul lumii std scris in vechile carti de

2 Ovidiu Barlea, Folclorul romanesc, vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. §9.

* Catilina Velculescu, Nebuni intru Hristos, Bucuresti, Editura Paideia, 2007, p. 95.

* Legenda Duminicii. Studiu monografic, editie si glosar de Emanuela Timotin,
Bucuresti, Fundatia Nationald pentru Stiinta si Arta, 2005, p. 313.
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zodii sau zodiace, care se citesc usor si se inteleg cu greu!” In societatea
traditionala, asemenea informatii, amalgam 1intre doctrina canonica si
reprezentarile pre-crestine, erau pazite cu grija. Petre V. Stefanuca remarca
in acest sens: ,,Credintele, superstitiile, descantecele si practicile magice
constituie o lume spirituald aparte, pe care, oricat ai incerca sd o cunosti,
niciodatd nu vei izbuti sa-i descoperi toate secretele deoarece cdile de
investigatie ti se inchid curand. Din acest punct de vedere, am intdmpinat o
rezistentd darza ori de cate ori, in anchetele mele, am incercat sa patrund
dincolo de zgura civilizatiei, cu scopul de a cunoaste sufletul primitiv’™.
Fiind promovata alaturi de Invatiturile religioase si de cunostintele
esentiale despre lume, eshatologia include prescriptii normative, urmarind a
regla comportamentul uman.

Spre deosebire de speculatiile contemporane, sursele folclorice
indica foarte vag data Apocalipsei: ,,peste 30-40 de ani”, ,,peste 120-200
de ani”, ,foarte aproape”7. Potrivit Legendei Duminicii, ,,de vor trece
cei 30 de ani si nu ne vom pocii, atunci ne va prapadi cu totul”®.
Cronologia populara prefera sa estimeze intervalul (destul de scurt) care
separd prezentul de sfarsitul vremurilor. Valorile numerice invocate
sugereazd iminenta catastrofei ce amenintd prezentul. Informatorii
utilizeaza date rotunde (decenii, secole), cifre simbolice (3, 4, 10, 12) si
multiplii lor, indicand astfel ca omenirea va parcurge o duratd completa,
desdvarsitd. Caracterul imprecis al datdrilor tradeaza ancorarea in
prezent, adevarata sursd de ingrijorare. Pentru taranul roman, observa
Ernest Bernea, ,,a fi in timp inseamna aici, a trai intr-un prezent
continuu, imbogatit de contactul cu lucrurile neschimbatoare™.

Intalnim, totusi, referinte repetate la anul 2000 sau date
apropiate lui (,,0 mie opt sute si cativa ani”, ,,Inainte de anul 20007,
wpeste doud mii”'%). Sugestiv, Cdntec pentru anul 2000, de Lucian

Blaga, se inspira din acest substrat folcloric: ,,Vultarul ce roteste sus/ Va

> Tudor Pamfile, Mitologia poporului roman. Editie ingrijita si prefatatd de I. Oprisan,
Bucuresti, Editura Vestala, 2006, p. 797 (in cap., intitulat sugestiv, ,,Sfarsitul lumii”).

8 Petre V. Stefanuci, Datini si creatii populare. Text ales si stabilit, studiu introductiv,
note si comentarii de Grigore Botezatu, Chisinau, Editura Stiinta, 2008, p. 151.

7 Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului. Din raspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 155.

¥ Legenda Duminicii, p. 288.

° Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti, Bucuresti, Editura Cartea
Romaéneasca, 1985, p. 153.

' Elena Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului romdn. Editie ingrijitd de
Victor Durnea, vol. 11, Iasi, Editura Polirom, 1998, p. 590, 592; Tudor Pamfile, op. cit.,
p. 797; Petre V. Stefanuca, op. cit., p. 105; Ion Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 155.
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fi atunci demult apus.// Langa Sibiu, langa Sibiu, prin lunci/ Numai
stejarii vor mai fi si-atunci™'’. Durata de 2000 de ani se inscrie si ea
intre simbolurile intregului. Mai poate fi inteleasd si drept aluzie la
versetul biblic despre impardtia de ,,mii de ani” a Sfintilor'?. Alte
traduceri au redat versetul prin ,,0 mie de ani”B, dand astfel nastere,
de-a lungul timpului, diferitelor speculatii eshatologice. Intr-o relatare
de acest gen, Inregistratad la romani, aflam explicit ca ,,Diavolul a vrut ca
pieirea lumii sa fie la o mie de ani dupa Hristos™'*. Apropierea marii
catastrofe mai este descrisd alegoric. Diverse texte folclorice sugereaza
ca pericolul pieirii amenintd lumea ab origine, datoritd concurentei
dintre Nefartate si Dumnezeu, deoarece Tuda/Scorpia roade stalpii/furca
pamantului, constelatia Sfredelul/Spitelnicul se apropie treptat de
Comoara, iar pe Lund, in fiecare an, se umple caldarusa cu inca o
picaturd din sangele fratelui ucis... Existenta omenirii depinde de
pastrarea echilibrului fizic (stalpii pdmantului) si a celui spiritual (cele
patru posturi crestine, Tngerii sprijind pamantul cu aripile).

In consecinti, descrierile eshatologice insisti  asupra
responsabilitatii individului pentru dainuirea lumii: a mentine si a
respecta hotarele dintre mosii, a posti, a incondeia oudle pascale etc. La
temelia admonestarilor morale se afld credinta ca sfarsitul lumii poate fi
amanat. Crestinii pot amana Apocalipsa cu Incad 100 de ani, inaltand
rugiciuni citre Dumnezeu si Maica Domnului. Insdsi existenta actuald
reprezintd o concesie divina, in urma rugamintilor Maicii Domnului sau
ale Sfantului Petru. $i alte creatii populare atribuie Preacuratei si
Sfantului Petru calitatea de mijlocitori pentru omenire in fata divinitatii
supreme (Maica Domnului a usurat chinurile pacatosilor intre Vinerea
Mare i Duminica tuturor sfintilor; Sfantul Petru insoteste Creatorul in
calatoriile Sale pe pamant). Personajele divine intermediaza prezentul si
veacul de apoi la nivel cosmic, iar in plan social aceastd functie revine
traditiilor ~ batranesti. Generalizand mesajul diferitelor  scenarii
eshatologice, antropologul si filosoful italian Ernesto de Martino numea

" Lucian Blaga, Opere. Cuvant inainte de Serban Cioculescu. Editie ingrijita de Dorli
Blaga, vol. I, Bucuresti, Editura Minerva, 1974, p. 385.

> Apocalipsa, 20, 2-5. Aici si in continuare citim editia: Biblia sau Sfinta Scripturd,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2005.
5 Noul Testament. Apocalipsa lui Ioan. Traducere ineditd si comentariu de Cristian
Badilita, Bucuresti, Editura Adevarul Holding, 2012, p. 91, 93 (traducerea) si 350-353
(comentarii asupra semnificatiilor versetului).

' Tudor Pamfile, op. cit., p. 803.



http;{/palatulculturii.ro / htﬁp://biblioteca-digitala.ro .
REPERE ALE GANDIRII MITICE IN ESHATOLOGIA POPULARA... 129

cultura umanad o anastrofa, recuperare si remodelare a sfarsitului, un
,.exorcism solemn” contra primejdiei ce paste omenirea'”

Imaginea veacului de apoi se constituie din reflectia asupra lumii
contemporane. Sfarsitul ordinii existente se va datora exceselor:
cresterea populatiei (,,gata-gata sd nu-i mai Incapa pamantul”),
supra-exploatarea mediului natural (,,mori la toate vadurile si paraiele”,
vor fi arate pand si haturile care separd ogoarele), variate abuzuri
(,,bogatii nu vor mai avea sat”, oamenii vor deveni ,.toti cu stiinta, toti
mestesugari”). Stihiile dezlantuite (secete, inundatii, cutremure,
epidemii) reflectd excesele in ordinea fireasca a naturii. Dezastrele din
societate si din naturd se desfasoara paralel. Ovidiu Papadima defineste
viziunea folcloricd drept ,,0 infinitd armonie de solidaritati, la care
participd omul impreuna cu absolut toate fapturile firii”'°.

Zugravind variatele excese, gandirea populara 1si afirma, indirect,
una din valorile sale majore — masura, echilibrul, care trebuie respectat in
toate. Incdlcarea sa marcheazi ciderea in haos, opusul creatiei. Secarea
puterilor creatoare de pe pamant se subintelege plast1c in urmatoarele
prevest1r1 ,,Copii nu vor fi si nici o vietate nu va avea pui”, ,,copiii de pana
la 8 ani vor muri”'’. Informatorii folclorici se aratd ingrijorati pentru soarta
luminatorilor ceresti, pentru stele, vegetatie, relatiile din societate si familie.

Motive elogiate in poezia si arta populard, cutume pastrate pe
parcursul generatiilor, se vad pervertite in ,,oglinda stramba” a veacului
din urma: ,,Copiii vor bate, vor ucide parintii”, ,,nu va mai fi rugine, nu
se vor cinsti batranetile; mosnegii se vor casatori cu fete foarte tinere,
nu se vor respecta cele patru posturi din an”, ,,soarele va rasari de la
apus si va apune la rasarit, mergand adicd de-a indaratelea, cum vor
merge toate pe atunci”, ,,va cadea frunza bradului si nu va mai fi deloc
rusinea fetelor”, ,frunza teiului va fi numai cat paraua”'®. Un repertoriu
similar de fenomene §i expresii care le descriu intdlnim in scenariile
apocaliptice din apocrife: ,,Va intra toamna in iarna, iara ierna va fi pana
im za vara si vara sa conoste nomai pre fronza”, ,satele celle]
brataneele vor parasi si sa vor face dromore si cai pre unde dromore
n-au fost”, ,,moierile batrane vor looa joni tiniri”

' Ernesto De Martino, La fine del mondo. Contributo all’analisi delle apocalissi
culturali. A cura di C. Gallini, Torino, Giulio Einaudi editore, 1977, p. 219, 637.

' Ovidiu Papadima, O viziune romdneascd a lumii. Studiu de folclor. Editie definitiva,
revazuta de autor, cu o prefatd de I. Oprisan, Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 2009, p. 57.
7 Tudor Pamlfile, op. cit., p. 793, nota 4.

'8 Ibidem, p. 791-795.

" Literatura romdnd medievald. Antologie alcituiti de un colectiv condus de
D. H. Mazilu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, Univers Enciclopedic, 2003,
p. 474-475. Vezi si Catélina Velculescu, op. cit., p. 97-98, 101.
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Sfargitul lumii, asemeni vicisitudinilor destinului omenesc,
conduce la rasturnarea pozitiilor sociale: ,, Toti cei bogati vor sardci, iar
cel saraci §i scapatati se vor imbogati, cei cu titluri inalte vor cadea, se
vor njosi, iar cei de jos se vor radica”, ,,cei buni se vor face rai, iar cei
care au fost rai prin supunere, ascultare si silintd se vor face buni™.
Fenomene similare caracterizeazd insd si realitatile cotidiene... Este
semnificativ faptul cd, in exprimarea zilnicd, poporul comenteaza
nedreptitile flagrante drept dovada ci ,,a venit vremea de apoi”. Inainte
de a surveni in fapt, sfarsitul lumii constituie o figura retorica aplicata
prezentului. Se poate vorbi despre actualitatea permanentd a
Apocalipsei, ca element inerent universului, dupa cum Nefartatul si-a
dat concursul in lucrarea divind a Facerii lumii.

Scenariul folcloric al Apocalipsei aminteste de Tnceputurile mitice
ale Creatiei datoritd revenirii pe pamant a personajelor fabuloase.
Nu intampldtor, anume Mos Adam, stramosul neamului omenesc, va
trambita si vremea de apoi, iar Dumnezeu va cobori din nou pe pamant.
Catastrofa finald survine datorita dezlantuirii fortelor malefice, odinioara
incatugate. Dumnezeu i-ar fi promis dracului c4, la sfarsitul lumii, va domni
pe pamant timp de 30 de ani; ,,viitorii stipanitori ai pamantului vor fi
diavolii, care l-au stipanit si la inceput™'. Pasirile de fier (sau numai cu
ciocul de fier), care ,,erau in vechime”, la randul lor ,,vor veni la vremea de
apoi”®. Odatd cu ultimele episoade ale istoriei universale se incheie
conflictele mitice demarate anterior. Existenta pamanteascd apare ca o
naratiune coerenta, In care intriga originara afla deznodamant, fara ca vreun
personaj sa fie uitat. Antihristul va termina de ros lantul cu care este tintuit
si pamantul se va scufunda (sau scorpia nu va mai sprijini pamantul).
Scorpia pe care o legase Sfantul Gheorghe va iesi din fundul marii sau din
al saptelea hotar. Balaurii inchisi n cer de Sfantul Gheorghe vor cobori pe
pamant. Pe scena istoriei revin personaje legendare. Cateva dintre ele
reprezintd corespondentul terestru al fortelor malefice. Conform romanului
popular Alexandria (cea mai veche traducere romaneasca pastrata, dateaza
din 1620), neamurile scarboase, izgonite de Alexandru Macedon in spatele

muntilor, ,,voru esi aceste limbi in zilele lu Antihrist”®.

2% Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 156.

I Ovidiu Barlea, Mica enciclopedie a povestilor romdnesti, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1976, p. 338, 341.

** Adrian Fochi, Datini §i eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea.
Raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 226.

» Nicolae Cartojan, Alexandria in literatura romdneascd. Noui contributii (studiu si
text), Bucuresti, Editura Cartea Roméaneasca, 1922, p. 101.
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Memoria popularda mentioneaza revenirea capcaunilor (numiti si
Novacesti, tatari). Dar 1si fac aparitia si eroi care Intruchipeaza fortele
mesianice, justitiare. Despre Ducipal, calul lui Alexandru Macedon, se
spune ca ,.traieste si azi, asteptand pe un alt viteaz ca Alexandru”, ,,calul
se va arata la sfarsitul lumii™**. Imparatul Constantin cel Mare si oastea
lui dorm adanc sub pamant, dar ,,va iesi pe pdmant si va birui pe toti
imparatii”®. Se mai crede ci sabia imparatului Constantin, treptat,
rasare la suprafata terestrd (intr-o altd versiune, sabia iese din
mormént)*. Trasituri atribuite lui Alexandru Macedon si impératului
Constantin se regdsesc in portretul lui Stefan cel Mare, asimilat in
categoria eroilor exemplari ai folclorului. Calul lui Stefan Voda mai
traieste si astdzi, iar domnitorul va reveni ,,cdlare pe calul lui si cu sabia
in mana dreapta™’. Sabia implantatd de voievod intr-un perete incd mai
asteapta pe cel capabil sa o scoata. Potrivit altei relatari, sabia va iesi din
morméntul domnului Moldovei®®.

Sfarsitul umanitatii este imaginat ca viitor justitiar, aducand
rasplata dreapt, anticipand astfel, la nivel social, Judecata Domnului. In
vorbirea curentd, ,,veacul de apoi” se invoca pentru a prevesti razbunarea
nedreptatilor; atunci vor fi pedepsiti j efuitorii®”. Incheierea ordinii prezente
anuntd concomitent instaurarea unei lumi mai bune, revenitd la puritatea
adamica. ,,Dumnezeu va aduce iarasi pe blajini, oameni cuviosi si placuti
lui, care bateau cate noud malai in cuptor. Acestia au mai fost odatd pe
lume, inainte de uriesi™’. Desi traditiile despre blajini (alias rohmani,
urici) variaza, Tudor Pamfile subliniazd cad, in majoritatea regiunilor
romanesti, se spune ca ,,acesti oameni mici nu vor incheia lumea noastra, ci
dupa sfarsitul ei vor fi incepdtorii unei alte lumi™'. Pana la sfarsitul
vremurilor, personajele minuscule vor locui sub lumea oamenilor, dar isi
vor face aparitia dupa ce pamantul se va intoarce pe cealaltd fatd. Asemeni

palosului eroului subpamantean, blajinii se ivesc gradual: ,,De sapte ani de

2% Adrian Fochi, op. cit., p. 9; Petre V. Stefanuca, op. cit., p. 96.

2 Ovidiu Barlea, Mica enciclopedie..., p. 338; Tudor Pamfile, op. cit., p. 799.

?6 Elena Niculitd-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, adunate si asezate
in ordine mitologica de..., vol. I, Cernauti, Tipografia Isidor Wiegler, 1903. Apud
Valeriu Gherghel, Teste David cum Sibylla (eschatologie rasariteand), in
»xXenopoliana”, Tasi, vol. I, nr. 1-4, 1994, p. 73.

" Ovidiu Barlea, Micd enciclopedie..., p. 396.

2 Ibidem, p. 89, 395; Stefan cel Mare si Sfint. 500 ani de nemurire. Alcituitor Tudor
Colac, Bucuresti-Chisinau, Editura Litera International, 2004, p. 441-443.

** Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 158-159.

% Ovidiu Barlea, Micd enciclopedie..., p. 341.

3! Tudor Pamfile, op. cit., p. 792, 809.
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cand iese, s mai au incd zece, pand ce vor iesi cu totul””. Toate aceste

personaje mitice locuiesc 1n granitele lumii terestre (in adancul marii, sub
pamant, in pesteri, dincolo de munti, in paduri, in cer; alteori se indica doar
existenta lor, nu si locatia). Privitd din perspectiva geografiei mitice sau
diacronic, societatea umana se situeaza intre taramurile fantasticului, intre
Facerea lumii (sau vechimea legendara a uriasilor) si Apocalipsa. Putem
conchide, a priori, ca, pentru a dainui, existenta umana trebuie sa pastreze
echilibrul in raport cu aceste orizonturi fantastice care o depasesc.

Dincolo de fabulatiile mitologice, 1n obiectivul reflectiei
eshatologice rdmane constant destinul omenirii. Conflictul dintre
personajele mitice va apare numai in ultimele scene, dar dramele
pamantesti pot fi considerate ecouri ale dezechilibrului universal.
Comunitatile agrare din spatiul romanesc plaseazd in vremile din urma
nenorociri traite aievea, redimensionate insa la scard planetara: foametea,
seceta, secarea apelor, incendiile, cutremurele, epidemiile. Tnsusirile
daunatorilor sunt hiperbolizate: serpii devin zburatori, ciocurile pasarilor
sunt de fier (alteori, de foc). Rézboaiele ocupa locul central in aceste
descrieri. Haosul general le imprima un caracter irational (,,nici unul nu
va sti ce voieste si pentru ce s-a sculat, ci se vor bate ca orb11”33) de
profanare a valorilor crestine (,,se va bate cruce dreaptd cu cruce
dreapta™?). Expresw1tatea imaginilor sporeste prin utilizarea figurilor
retorice: ,,Atatea ostiri si rezbele vor fi ca se vor roade radacinile
copacilor de copitele cailor”, ,,va inota calul in sdnge ca in apa”™™.

Apocalipsele medievale, cunoscute la nordul Dundrii in redactii
slave si romanesti, prevestesc aparitia unui impdrat care va instaura
pretutindeni pacea si prosperitatea. Sursele folclorice, de asemenea,
mentioneazd mpdratul care va repurta victorii asupra tuturor. Informatorii
definesc in mod diferit 1dent1tatea ultimului 1rnparat din lume: ,,Se va ivi
un 1mparat de la Rasarit™®, ,,va rimanea numai un fecior de imparat si o
fecioara™’. Alteori, e 1m aratul Constantin care asteapta de multa vreme,
cu ostirea lui, sub apa®®. Citeva relatiri probeazi influenta ideologiei

32 Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. 1, editia 1903, p. 31. Apud Tudor Pamfile,
op. cit., p. 809, nota 6.

* Tudor Pamfile, op. cit., p. 799.

* Ibidem, p. 795.

%% Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 157.

3¢ Tudor Pamfile, op. cit., p. 802.

*" Ton Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 157.

** Tudor Pamfile, op. cit., p. 799, 802; Elena Niculiti-Voronca, op. cit., vol. II, editia
1998, p. 591; Ovidiu Barlea, Mica enciclopedie..., p. 338.
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marilor imperii din Europa de Est, care si-au arogat aspiratii mesianice. In
veacul de apoi, ,va fi lumea a Neamtului”>” (sublinierea lui Tudor
Pamfile), ,,se va scula rusul din tara ruseasca, va merge, 51 va cuprinde
Tarigradul si atunci va fi o adevarati turma si un pastor”™*. In apocrifele
religioase se precizeazd ca, in timpul ultimului 1mparat ,vor fi
dascoperite toate comordle céle da galbeni si da alte avutii ori in ce locu
vor fi1”, ,,cei saraci In vrémea acéia vor fi ca boiarii cestii da acum”™!,
Apocalipsa apocrifa a Sfantului loan Teologul (tradusa in romana in
secolele XVI-XVII), sursd de inspiratie pentru 1mag1naru1 folcloric, retine
doar informatia ca ,,anii aduce-voru biusigul graului si a vinului” 2,

Acelasi topos cunoaste insd o interpretare diametral opusé in
folclorul romanesc. Spre deosebire de izvoarele scrise, marturiile orale
plaseazi acest episod in zilele Antihristului. In locul apei potabile vor iesi
la suprafatd (sau vor cddea din cer) bani, aur si argint, fapt care numai va
spori suferinta oamenilor insetati. In schimb, credintele populare pun in
lumind dimensiunea mesianicad a ultimului imparat. Victoria sa asupra
tuturor vrajmasilor anticipeaza simbolic victoria lui Dumnezeu asupra
fortelor malefice. Despre imparat si tovarasii lui se crede ca ,,vor porni
viata unei alte lumi”, ,,va ramane numai unul singur si cu neamul lui,
«o turma si un pastor», cum spun si cartile sfinte”. IHSU$1 Hristos va
deveni ,,impirat a toatd lumea™*. Figura suveranului mesianic se profileaza
si in legenda blajinilor. Conform unei versiuni, ,imparatul uriasilor,
Constantin, cufundat cu oastea lui sub apa, va iesi pe pémént si va birui pe
toti Tmparatii, ramanand singur stipanitor «cu oamenii lor», care din uriasi
au devenit atat de mici «ca vor Tmblati 12 intr-un cuptor»”45

Antipodul impdaratului mesianic si al divinitdtii crestine este
Antihristul (Antihart, Antehrast, Netehars, Lucifer, diavolul, filosoful,
lepadatul), care, in vremea din urma, va aduce ultimele ispite in lume.
Fidela principiului repetdrii arhetipurilor mitice, imaginatia populara
prezinta activitatea Antihristului ca o replica inversatd a episoadelor
sacre. Nasterea si propovaduirea Domnului lisus Hristos (evocata ca
reper originar in legende), afld echivalent schimonosit in Apocalipsa,

¥ Tudor Pamfile, op. cit., p. 795.

“ Ibidem, p. 795, 805 (nota 3).

*! Catalina Velculescu, op. cit., p. 97.

** Nicolae Draganu, Doud manuscripte vechi. Codicele Todorescu si Codicele
Martian, Bucuresti, Librariile Socec & Comp. si C. Sfetea, 1914, p. 229.

* Tudor Pamfile, op. cit., p. 799.

* Jon Muslea, Ovidiu Barlea, op. cit., p. 157.

* Ovidiu Barlea, Micd enciclopedie..., p. 338.
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celalalt pol mitic al istoriei. Tudor Pamfile surprinde principiul dupa
care este construitd biografia adversarului Mantuitorului: ,,Antihart are
sa se nasca si el tot dintr-o fecioara, intocmai ca Hristos, insa acea
fecioara urata ce-1 va purta are sa fie talpa iadului”, ,,Dumnezeu are sa-i
dea diavolului treizeci si trei de ani lumea”, ,,are sd facd minuni ca si
Hristos™. Totusi, durata de 33 de ani coincide numai formal cu viata
pamanteascd a Domnului lisus, deoarece ,,anii vor fi ca zilele si
ceasurile ca clipitele”, motiv preluat din apocrife*’.

Principiul opozitiei simetrice devine explicit in scena cénd
Antihristul propune oamenilor insetati apa si paine iluzorii (de fapt,
pacurd, dohot, putregaiuri de arbori §.a.), iar Hristos le oferd un colt de
prescurd si un paharel de vin, potolindu-le setea si foamea. Misiunea
divina, conform altor informatii, revine lui Dumnezeu, lui lisus si
Sfantului Petru, Maicii Domnului, Sfintilor Toader, Ilie, lon, Enoch48,
unui inger. Repetarea istoriei sacre se manifesta, de asemenea, prin
intoarcerea pe pamant a doi dintre proorocii Vechiului Testament,
precum si a autorului Apocalipsei Iui Ioan. In versiunea canonici a
Scripturii se mentioneaza doar ca ,,voi da putere celor doi martori ai Mei
si vor prooroci”™. incepand cu primii crestini, cei ,,doi martori” au fost
identificati cu Enoh si Sfantul Ilie, luati la cer inca din timpul vietii
(Facerea, 6, 24; 4 Regi, 2, 11)°°. In apocrifele medievale aflim un al
treilea personaj: Sfantul Ioan ,,Bogoslovu™' (Teologul), care, potrivit
Scripturii canonice, nu va cunoaste moarte pana la a Doua Venire (loan,
21, 23). Sursele folclorice mai nominalizeazd pe Sfantul Mina (in locul
Sfantului Ioan), Arhanghelii Mihail si Gavriil. In mod special se
profileaza figura Sfantului Ilie, sfint venerat in colectivititile agrare.
Sfantul Ilie (eventual, alt personaj) va demasca minciunile Antihristului,
apoi va fi ucis. Destinul Sfantului repetd misiunea clasica a prorocilor
de a condamna impostura, precum si eroismul martirilor crestini. Chiar
daca moare cu trupul, sangele Sfantului Ilie (sau al Arhanghelului
Mihail) reuseste totusi sd incendieze pamantul, curatindu-l astfel de
fortele malefice. Spre acelasi sens converg alte traditii, in care Sfantul

% Tudor Pamfile, op. cit., p. 796, 801.

7 Ibidem, p- 794; Elena Niculita-Voronca, op. cit., vol. 11, editia 1998, p. 594; Nicolae
Draganu, op. cit., p. 230.

* In editia citatd a Bibliei, din 2005, este Enoh.

¥ Apocalipsa, 11, 3.

> Dictionar biblic. Redactor principal J. D. Douglas. Traducatori L. Pup, J. Tipei,
Oradea, Editura ,,Cartea Crestina”, 1995, p. 395.

°! Catalina Velculescu, op. cit., p. 105.
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Ilie infringe Antihristul in mod explicit: ,,Va ucide toti diavolii”.

Jertfirea de sine a Sfantului Ilie aminteste Rastignirea Mantuitorului,
Care a rdscumparat astfel neamul omenesc din robia pacatului.

Descrierile sfarsitului lumii, succinte sau desfasurate, valorifica
obligatoriu arhetipuri ale cosmogoniei populare. Pimantul afla sfarsit in
aceleasi conditii in care a fost creat. Apocalipsa anticipa, asadar, o noua
creatie, reinnoind lumea. Daca in illo tempore pamantul fusese adus la
suprafata apelor (ori apele s-au dat la o parte), atunci, la final, pdmantul se
va scufunda. Mitul incendiului planetar (cunoscut incd din Antichitate)
care va aduce sfarsitul afla corespondent in focul cosmic (sau carul de foc
al lui Dumnezeu) dinainte de Facerea lumii. Vantul va spulbera cenusa
ramasd s1 o va duce la fundul marii. Episodul ne aminteste traditia
cosmogonicd in care diavolul aduce tarana din strafundurile marii.
Informatorii reactualizeaza, de asemenea, arhetipuri biblice: in veacul de
apoi, va creste numarul oamenilor, fratii vor trdi cu surorile lor, dupa cum
procedaserd urmasii lui Adam si Eva, fiind apoi inecati de Potop™.
Intalnim reiterarea potopului biblic (uscatul se va scufunda in ape), dar si
numeroase referinte la un potop de foc. Acesta din urma apare in cateva
ipostaze: sangele Sfantului Ilie/Arhanghelului Mihail incendiaza
pamantul, Dumnezeu trimite ploaie de foc, ,,are sa deie deodata 7 focuri
din toate cele 7 tunuri, cum a fost la inceputul Tumei™*.

Ambele stihii, apa si focul, poseda virtuti purificatoare, element
esential in Apocalipsd. Curdtat de pacate, pdmantul va redeveni alb,
dupa cum fusese la inceputuri. Potrivit Apocalipsei apocrife a Sfantului
loan Teologul, ,va fi pamantul albu si semene ca o masd. $i se va
aprinde inima pamantului. Si va striga catrd Dumnedzeu: fecoara samtu
inaintia Ta Doamne™”. Traditiile populare evidentiazi, in acest context,
centrele sacre ale lumii terestre: Ierusalimul, ,,valea lui Safat” (corect:
,»valea lui losafat”, unde Dumnezeu va judeca popoarele — cf. loil 4, 2 si
12) si ,,aria celor doi frati”. Model de iubire familiala, fratii respectivi
devin antipodul altor doi frati (Cain si Abel), preschimbati in pete din
Luni, amintire a fratricidului si reper eshatologic. Intoarcerea la
puritatea initiald a lumii are ca finalitate revenirea Domnului pe pamant
pentru Judecata de Apoi (dupa cum, la inceputuri, Creatorul cutreiera
pamantul, iar cerul nu era despartit de pamant).

>2 Tudor Pamfile, op. cit., p. 806.

>3 Ibidem, p. 791, 793.

>* Elena Niculiti-Voronca, op. cit., vol. 11, editia 1998, p. 595.
> Nicolae Draganu, op. cit., p. 230.
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Pe fundalul fenomenelor spectaculoase ale Apocalipsei,
preocuparea esentiald ramane Insd a fi destinul umanitatii. Dupa
consumarea catastrofei finale, va urma o noud lume, similara celei
prezente: pamantul se va intoarce pe cealalta parte; va fi o turma si un
pastor, o noud omenire care, treptat, va degrada, ca si cea de dinainte;
Domnul Hristos va plasmui iardsi doi oameni, Incepatorii unei lumi noi.
Reinnoirea periodica a locuitorilor pamanteni se subintelege si in mitul
uriasilor din vechime, Tnlocuiti de oamenii contemporani, care, la rindul
lor, vor fi succedati de ,,alti oameni, atat de mici, Incat 12 vor incapea
intr-o coaja de ou™®. Amplasarea umanittii intre dou epoci dominate
de semintii grotesti ar fi o pledoarie indirectd pentru amanarea
sfargitului lumii si dainuirea omului actual, nzestrat cu virtuti
inaccesibile uriasilor sau piticilor.

Studiul credintelor populare despre sfarsitul lumii oferd un model
msolit de valorizare a istoriei umane. Mircea Eliade nota cd , memoria
colectiva este anistorica”, iar folclorul incadreaza personalitatile si
evenimentele individuale in arhetipuri si categorii mitice’’. Destinul
umanitatii in veacul de apoi este zugravit in conformitate cu principiile
gandirii mitice. Relatarile biblice, canonice si apocrife, se imbina cu mituri
pre-crestine, cu experiente istorice intrate n constiinta colectiva. Sfarsitul
lumii, fard a fi doar o panoramd de evenimente dramatice, apartine
revelatiilor divine, reperelor cosmogonice si valorice.

»Cronologia” Apocalipsei are un caracter simbolic: doar
sugereazd amenintarea unei catastrofe §i durata completd, desavarsita,
rezervata pentru existenta omenirii. Adevarata preocupare a eshatologiei
populare este aceea de a preveni naruirea (personificatd de sfarsitul
lumii) temeliilor societatii, reiterand valoarea datinilor si prescriptiilor
rituale. De respectarea lor depinde existenta umana, dar si a naturii, a
intregului univers. Sfarsitul lumii readuce pe scena istoriei personaje
mitice, eroi legendari, materializdnd primejdii anuntate inca de la
Facerea lumii. Diverse arhetipuri sacre sunt reactualizate, intre
ele — inceputul semintiei umane. Dincolo de scenariile sale fabuloase,
Apocalipsa se prezintd ca o reflectie asupra destinului umanitatii
contemporane, incercand a-i asigura dainuirea.

°6 Adrian Fochi, op. cit., p. 340.
57 Mircea Eliade, Eseuri. Traducere de Maria Ivinescu si Cezar Ivanescu, Bucuresti,
Editura Stiintifica, 1991, p. 41.
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Abstract

The paper explores the mechanism of discovering a source and building a
rural well in traditional communities of Moldavia. The mystical explanation informing
on ritual sacrifices, symbolic gifts, protective gestures, divinatory practices is related
to archaic ideas about the existence of a maleficent supernatural place owner,
established where the water should be found. The analysis also follows the connection
with rituals involved in the process of building a house, the ones by which a priest
blesses the fields or expels evil spirits from a human territory. Being both a ritual and
social place, and a natural resource, the well is always surrounded by care and
reverence from the moment of choosing its place to the special Christian service
performed at the end, when the community acknowledges its sacred nature.

Keywords: water rites, Moldavia, well, building, water demon, exorcism,
ritual sacrifice.

Cuvinte-cheie: rituri ale apelor, Moldova, fantana, constructie, spirit al apei,
exorcism, sacrificiu ritual.

Inainte de a deveni un loc sacru si social situat in centrul
comunitatii umane, In jurul caruia graviteazd oamenii cu nevoile lor
empirice §i rituale, sursa acvatica trebuie sa fie desprinsd din semisfera
sacrului periculos prin ritualuri recomandate de traditie'. Aceastd mutatie
magico-mitica poate fi realizata prin acte integrate atat in traditia populara
de origine precrestind, cat si in cultura crestind. Ea incepe inca de la
alegerea locului unde va fi sdpata fantana si se incheie Tnainte de darea in
folosinta a acesteia. Din punct de vedere dogmatic, actiunile apotropaice
si propitiatoare performate de preot in jurul apelor amenajate sunt
rezultatul unui proces de adaptare a practicii oficiale la nevoile
colectivitatii credinciosilor, situandu-se, in sistemul sacramentelor, intre
ritul de inaugurare a cladirilor (altarului, bisericii, casei) si cel de stropire
cu agheasma si binecuvantare a campurilor cultivate.

*Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”, lagi — Roménia.

! Aceastd lucrare a fost finantati prin proiectul postdoctoral CNCS-UEFISCDI
(PNII-RU-PD-2011-3-0220, 2011-2013) intitulat Elemente de religiozitate populara
in riturile romanesti ale apei. O perspectiva socio-antropologicad.
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Analizand sistemul practicilor care insotesc procesul de
consacrare a fantanilor, vom evidentia ca el are la baza credinta in
atributele miraculoase pe care apele le au In imaginarul arhaic
romanesc. Relatia implicitd a acestora cu sfera supranaturalului este
confirmatd de o gama largd de actiuni rituale, Incepand cu alegerea
locului in care se va sapa fintdna si incheindu-se cu resacralizarile
periodice din contextul ceremoniilor familiale sau calendaristice.
Dincolo de aceastd realitate rituald, se remarca o grija continua
manifestatd de taranii romani pentru pastrarea calitdtilor empirice si
sacre ale elementului acvatic pe care-l intrebuinteaza in existenta lor
cotidiana si la evenimentele rituale ale comunitatii.

In scopul descrierii acestor credinte si practici, prezente pe intreg
teritoriul carpato-danubian, vom lua in considerare in special arealul
etnografic moldovenesc, folosind materialul inedit aflat in Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB), si anume raspunsurile la
Chestionarul folcloric si etnografic general realizat de Ion H. Ciubotaru
si publicat in 1970. Intrebarile despre fantani continute in acest chestionar
(AFMB, mapele 15, 16, 17) au calitatea de a acoperi o arie vastd de idei
magico-religioase §i creioneaza, prin raspandirea §i pertinenta lor,
specificul credintelor tdranilor moldoveni in privinta imaginarului
acvatic. Ele aduc date pretioase privind motivatiile magice si religioase
care Inconjoard actul de instituire a unei fantani, plasarea acestora in
anumite locuri considerate benefice, conceptii despre trasaturile ctitorilor,
idei despre rostul crestin al acestor edificii. Integrand aceste raspunsuri
intr-un context mai larg, vom pune la dispozitie o viziune complementara
celei rezultate din baza documentard a Atlasului Etnografic Roman, care
tinde sa indice o prezentd slabd a acestor credinte in zona Moldovei
comparativ cu alte regiuni ale tarii.

Procesul de crestinare a elementelor mitice pagane a inclus si
schimbarea perspectivei asupra mediului natural, transfigurarea acestuia
in functie de noua paradigma cultuala si de recentele necesitati rituale.
Totusi, incd multe secole, natura a ramas, conform constiintei maselor
de credinciosi insuficient catehizati, in subordinea unor forte
supranaturale ancestrale, misterioase si virtual malefice. In societitile
agrare §i pastorale apropiate de mediul inconjurdtor, granita Inca
nestatornica dintre spatiul uman si cel non-uman, alaturi de eforturile de
distantare prin rit de necunoscut si salbatic, au supravietuit’. Aceasta s-a

2 Laura Lévi Makarius, Le sacré et la violation des interdits, Paris, Payot, 1974,
p- 131-132.
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intamplat in ciuda grijii oficialitdtilor crestine de a le subordona
temerilor fatd de pronia divind, singura care ar fi trebuit sa fie
responsabila de asigurarea unei relatii pasnice a omului cu mediul sau
de viati. In plus, rituri de veneratie si recunostintd fati de natura
generoasd vin sd completeze inventarul practicilor negative, interdictiile
si tabuizarea care au dominat relatiile dintre om si spatiul salbatic.

Stravechea religie teluricd a supravietuit i s-a manifestat in
esentd prin intermediul noii religii agrare. Populatiile traditionale au
inteles ca, pentru a-si asigura necesititile de baza ale existentei
(alimentare si de locuit), sunt obligate sa pund stapanire pe terenurile
silbatice, luptandu-se astfel cu spiritele care dominau aceste spatii’.
Transformarea stepelor bogate sau a padurilor intunecate in ogoare si in
spatii locuibile a coincis cu obtinerea bundvointei duhurilor care
populau respectivele pamanturi si situarea lor in slujba noii ordini
umane. Mircea Eliade a subliniat dimensiunea cosmogonica a acestui
proces: ,,Fie ca este vorba despre defrisarea unui teren necultivat sau
despre cucerirea si reocuparea unui teritoriu locuit de «alte» fiinte,
luarea rituald in stipanire trebuie, oricum, s repete cosmogonia™.

In religia casnicd a grecilor antici, protejarea familiei de fortele
malefice era realizata prin circumambulatia rituala a barbatului in jurul
proprietatii sale, insotita de invocarea Larilor i a Manilor proprii. Actul
respectiv asigura crearea unui hectum, o ingradire sacra a locului. Este
important de sesizat ca in acest sistem religios privat, mormantul
familiei reprezenta, de asemenea, o parte a acestei proprietati. Istoricul
Fustel de Coulanges explica faptul ca la aceste duhuri, foarte strans
legate de vatra casnica a unei anumite familii, s-au adaugat treptat
divinitatile mediului natural. Ultima etapd a acestui proces aduce
confundarea celor doud panteonuri personale, extinderea lor si
configurarea cultului public al zeilor olimpieni’.

Aldturi de alte elemente ale naturii care au trezit
comportamente culturale duale de Indepartarea si apropiere, se numara
si apele. In vederea atenuarii potentialului lor nociv pentru fiintele
umane care incercau sa le subordoneze si le foloseasca, sursele

> William Robertson Smith, Religion of the Semites. With a new introduction by
Robert A. Segal, New Brunswick — London, Transaction Publishers, 2002, p. 136.

* Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 31.

> Fustel de Coulanges, Cetatea anticd. Studiu asupra cultului, dreptului si institutiilor
Greciei §i Romei. Traducere de Mioara si Pan Izverna. Traducerea notelor de Elena
Lazar. Prefata de Radu Florescu, vol. I, Bucuresti, Editura Meridiane, 1984, p. 176-177.
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acvatice din interiorul sau din limita spatiului locuit au suferit un
proces de ,,domesticire” sau de culturalizare, de sublimare a latentelor
lor negative. Era necesard o astfel de redimensionare simbolicd pentru
ca tdranii nu-si permiteau sa trateze apele ca pe un cadru natural pasiv
si distantat; acestea au fost mereu o resursd materiala care serveste
nevoilor cotidiene ale comunitdtii rurale. Sistemul crestin a initiat,
coordonandu-se cu elemente de substrat precrestin, propria viziune
asupra momentelor propice pentru oficierea riturilor de apropiere si
folosire in scop cultual a apelor comunitare, consacrand sarbatori
speciale dedicate acestui element. Aceste sfintiri §i recunoasteri ale
apelor ca instante rituale s-au adresat deopotriva surselor naturale
(izvoare, parauri, rauri, balti, lacuri) si celor amenajate (fantani,
cismele), fard a fi Insa neglijate diferentele sensibile dintre acestea la
nivelul mentalitatii folclorice. In afara oficierilor periodice, canonice
si necanonice, raportate la specificul cultural al unui anume eveniment
religios sau al unui episod din ciclul agrar, in cadrul carora apele sunt
inventar ritual sau instantd veneratd, sursele acvatice edificate de
fiintele umane in scopuri practice trebuiau sa fie supuse unei
sacralizari initiale, prin care ele deveneau utilitati casnice, parte
integranta a spatiului domestic.

Frecventele aspersiuni cu agheasma oficiate in mediul
ecleziastic si considerate gesturi liturgice acceptate alaturi de adaptarile
lor populare servesc unei multitudini de nevoi spirituale si materiale.
Analizand reminiscenta unor procedee magice in inventarul
sacramentelor oficiale peformate in mediul ecleziastic medieval, Robert
W. Scribner identifica trei moduri prin care acestea au alunecat treptat
spre o finalitate necanonicd: o functie clar exorcisticd, una de
binecuvantare §i consacrare §i  una pregnant pragmaticd sau
instrumentald, in scopuri mundane®.

In ciuda anumitor viziuni ostile din interiorul mediului
ecleziastic, necesitatea de a raspunde prin binecuvantiri si sfintiri
cerintei crestinilor de a plasa sub jurisdictia sacrului oficial spatiul pe
care-l locuiesc si frecventeaza a triumfat. Se cunoaste faptul ca nevoia
de binecuvantare a realitatilor pamantesti a condus la proliferarea unui
regim al slujbelor speciale, cu destinatie particularizatd in functie de
context, regim care nu se regasea in directivele de cult ale bisericii

® Robert W. Scribner, Popular Magic and the ,, Disenchantment of the World”, in ,,The
Journal of Interdisciplinary History”, Massachusetts Institute of Technology, vol. 23,
no. 3, 1993, p. 480.
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primare. Atunci cand administratia centrald a bisericii a constatat
cresterea graduald a numarului acestor practici — cum ar fi perioada
post-tridentind din crestinismul apusean —, ea 1Incearcd sd le
reglementeze si sa le limiteze numarul. Astfel, mijloacele de trecere a
obiectelor materiale din dimensiunea mundana in recuzita cereasca scad
de la circa 100 la aproape 20 in Ritualul roman al Papei Paul al V-lea,
stabilit in 1614’.

Noile ierurgii, aparute in urma unor presiuni din sfera religiei
populare, sunt ,cerute de desfasurarea si evolutia normala a vietii
credinciosilor, care creeazd mereu imprejurari, conditii noi de viata si
nevoi noi, care se cer satisficute prin noi servicii religioase™.
Teologii au vazut aceastd instaurare in mundan a sacrului ca fiind
salvarea elementelor lumii create ,,sub puterea blestemului™, a
pacatului primordial.

Astfel, sfintirea fantanilor este integrata in categoria ierurgiilor
de binecuvantare a satului sau a casei; ele sunt o forma prescurtata a
consacrarii unei biserici. Slujba respectiva se realiza in doua etape: la
punerea temeliei si la terminarea §i intrarea in casa noud'’. Printre
diversele elemente ale lumii materiale care necesita o consacrare de tip
crestin, una dintre cele mai importante raimane cea a edificiilor de cult
si a locuintelor laice. De asemenea, strans legatd de intregul
gospodariei taranului si parte a mediului domestic in care acesta isi
desfasoara existenta, fintana este un important reper spatial. Inainte de
a fi folosita, fintana trebuie stropitd cu agheasma si binecuvantata
printr-o rugiciune speciald citita din Molitfelnic''. Se pare ca
adaugarea unei rugdciuni speciale la inaugurarea unei fantani s-a
impus mai cu seamad in crestinismul oriental, iar In spatiul romanesc
primele marturii documentare privitoare la aceastd slujba apar
incepand cu secolul al XVI-lea'”.

" Jean Delumeau, Linistiti si ocrotifi. Sentimentul de securitate in Occidentul de
altadata. Traducere de Laurentiu Zoicas, vol. I, Iasi, Editura Polirom, 2004, p. 78.

¥ Ene Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1985, p. 493.

? Ibidem, p. 491.

' Nicolae Cojocaru, Tradifii la cultul crestin. Din perioada primard pand astdzi,
Suceava, Editura Lidana, 2004, p. 193.

" Ibidem, p. 194.

12 Stefan Dorondel, Moartea i apa. Ritualuri funerare, simbolism acvatic si structura
lumii de dincolo in imaginarul taranesc. Prefatd de Marianne Mesnil, Bucuresti,
Editura Paideia, 2004, p. 161.
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Desi motivatia principala oferitd de bisericd acestor practici
este una prin excelenta augurald, functia lor apotropaicd este evidenta
in ritualurile de delimitare a hotarului unei noi asezari si de subliniere
a regimului diferit pe care aceasta il capatd in antiteza cu spatiul rdmas
exterior — lasat in continuare la indemana vechilor duhuri ale naturii
salbatice — si reluate periodic in anumite momente ale calendarului
agrar, atunci cand era invocatd revdrsarea harului divin asupra
ogoarelor colectivitatii.

Fantanile exterioare vetrei satului au un statut special In
imaginarul magico-mitic. Trasatura acestor izvoare amenajate de a
reprezenta un interval de trecere spre lumea de dincolo se asociazd mai
ales cand ele sunt izolate, sapate langa ogoare sau la limita exterioard a
comunitatii (,,la rascruci”, ,,in cdmp”, ,,in margine de sat”, ,,in tarind”).
Intr-o explicatie pragmatica, s-a considerat ci acestea ar fi fost mai
dificil de realizat si ele ar servi celor care au mai multd nevoie de apa,
facandu-le propice pentru oferirea pomenii de apa. Totusi, nu lipseste
nici obiceiul de amenajare a unei surse naturale deja existente: ,,Unde se
gasea izvor” (Bacdu, Galati, Neamt) sau ,,Pe la izvoare de apa” (Galati).
Accesul colectiv la resursa acvatica este o trasdturd esentiala, chiar si In
cazul fantanilor private: ,,La drum, sa bea toata lumea si pe camp. Acum
fac si in curti si face portitd sd mai ia si altii” (Neamt)"”.

Aceste marturii etnografice confirma inversa proportionalitate
intre gradul de sacralitate a fantanilor si integrarea lor in spatiul privat.
Gradul maxim 1i se cuvine astfel apelor curgatoare si surselor acvatice
care apar la suprafata solului fira interventia omului. In tratatul siu de
meteorologie, Aristotel ficea deja distinctia intre apele naturale
(automata) si cele obtinute de om (cheirometa)™®. In acest sens putem
intelege de ce in satul Amarastii de Jos din judetul Dolj se facea pomana
si petrecere la inaugurare doar la fantanile din camp'. in contextul
calendarului ritual al localitatii, acestea sunt, de asemenea, preferate

13 Sérbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. IV.
Moldova. Ingrijirea stiintifica si redactionald a volumului: Georgeta Moraru, Ofelia
Vaduva, Emil Tircomnicu. Coordonator general: Ion Ghinoiu, Bucuresti, Editura
Enciclopedicd, 2004, p. 264.

' Patricia Hidiroglou, Apa divind si simbolistica ei. Eseu de antropologie religioasd.
Traducere de C. Litman, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1997, p. 106.

'S Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Emografic Romdn, vol. 1. Oltenia.
Elaborarea, ingrijirea stiintificd si redactionald a volumului: Alina Ioana Ciobanel,
Monica Budis, Magda Raluca Minoiu. Coordonator general: Ion Ghinoiu, Bucuresti,
Editura Etnologica, 2005, p. 65.
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pentru oficierea obiceiurilor calendaristice din ciclul riturilor apei
(sfintirea mare de Boboteazd, ceremoniile impotriva secetei) sau
familiale (,,fantani ale mortului”).

In satele din Moldova istorica, locul unde se va sipa fantana este
ales conform regulilor imaginarului spatial arhaic, §i anume prin
incercdri de ghicire a valentelor pozitive ale punctelor teritoriului rural,
considerate a fi mai putin expuse fortelor malefice. Informatiile din
AFMB releva, intr-o proportie covarsitoare, preocuparea fantanarilor si
ctitorilor pentru gasirea unui ,,loc curat”. In ciuda acestei constante, la
nivelul intregului teritoriu investigat respondentii dau un inteles diferit
acestei expresii, de la sublinierea unei puritdti empirice (,,loc curat,
ridicat, nemlastinos”, ,,in gradind”, ,,departe de grajduri”) la exigente de
naturd magico-mitica.

De fapt, pericolul supranatural principal, cel care motiveaza
indirect toate riturile de protectie si divinatie performate Inaintea
deciziei de alegere definitivd a teritoriului, este preexistenta unui
spirit negativ — stdpan al locului. Unele practici divinatorii oferd o
perceptie mai clard asupra acestei situatii nedorite. De exemplu, in
sate din Basarabia se obisnuieste sa se lase, Tn mici gropi intentionat
amenajate pe locul viitoarei case, gramajoare de grau sau seminte,
pahare cu apa. Se considera ca dacd, peste noapte, acestea erau
deranjate sau apa din vas scadea, locul respectiv era ,,ocupat” si era
necesard schimbarea lui'®. Ritul respectiv se integreazi intr-o
categorie generoasa de gesturi oblative din cultura populara
romaneascd, cu efect de constientizare si Tmbunare a unor prezente
supranaturale aldturi de care tdranii sunt nevoiti sa convietuiasca in
mediul lor de viata, in anumite contexte rituale.

Aparitia unui izvor este vazutd ca un act supranatural n
imaginarul arhaic, fapt care iIncurajeazd acte de divinatie pentru
gasirea acestuia, cum ar fi manipularea magica a firului de canepa:
,»S¢€ toarce canepa pe trei fire si se aseaza in trei locuri. Pe fusul unde
se prinde peste noapte mai multd roud, acolo se face fantana”
(Calafindesti — Suceava). Un alt element augural folosit in ritul
divinatoriu al ,,gdsirii izvoarelor” este colacul: ,,Se fac sase colaci.
Unu din ei si da de-a dura. Unde se opreste el, acolo faci fantana”
(Vatra Moldovitei — Suceava). De asemenea, identificarea izvorului

' Eugen Bazgu, Obiceiuri si datini ce tin de constructia §i functionalitatea casei, in
»Buletin Stiintific”, Chisinau, Muzeul de Stat de Studiere a Tinuturilor din Republica
Moldova, editia a 3-a, 1990, p. 80.
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cade in sarcina fantanarilor, care ,puneau urechea si ascultau glasu
pamantului. Unde spuneau ei, acolo se sapa” (Bogza — Sihlea — Vrancea).
Intr-un mare numir de localititi anchetate din Moldova, recunoasterea
nivelului apropiat al apei subterane este sustinutd de prezenta la
suprafatd a unor plante specifice, cu rolul de a marca un teren umed si
apropierea panzei freatice.

Informatiile din AFMB releva necesitatea ctitorilor de fantani
de a evita locurile intens marcate negativ, conform unor reguli
generale ale imaginarului folcloric. Din acest punct de vedere,
spatiile nerecomandate prin traditie sd fie sdpate pentru descoperirea
unui izvor corespund in mare masurd celor neprielnice construirii
unei case: langa cimitir, la locul unei morti, in apropiere de mlastini,
la hotare vechi, la raspantii'’. in cazul versiunilor roménesti ale
baladei despre Mesterul Manole, instanta nociva a locului este
cauzati de preexistenta unui zid pardsit sau a unei mlastini. Intr-o
varianta din colectia lui Grigore Tocilescu, acest caracter demonic
preexistent al locului ales pentru cladire este considerat motivul
principal din cauza cdruia constructia nu a putut fi incd incheiata:
Lount trei zidurele,/, De trei domni zidite/ Si nu-s ispravite,/
Ci-s afurisite”'®. Totusi, o diferentd specifica se constatd in ceea ce
priveste fantanile sdpate la raspantii, deoarece aceste locuri sunt
considerate propice pentru asa-numitele ,fantani ale mortilor’:
»3¢ fac la raspantii de drumuri s fie la indemana calatorilor, in
amintirea raposatilor” (Dobarceni — Botosani).

Analogii se pot stabili si intre locurile considerate benefice pentru
stabilirea unei locuinte si cele favorabil pentru edificarea unei fantani.
Luarea in considerare a principiilor magice este completatd, desigur, de
recunoasterea calitatii sacre a fAntanii din perspectiva religioasa: ,,Fantana
e un lucru sfant. Se face in locuri curate” (Lespezi — lasi). Una dintre
motivatiile cele mai serioase pentru evitarea construirii este cea legata
de eventuala ipostaza funesta a spatiului respectiv: ,,Sa nu fie ingropat
cineva, sd nu fi murit cineva acolo” (Hartop — Preutesti — Suceava)
sau ,Diparti di locuri undi s-o-ntdmplat moarti primejdioasi”
(Topolita — Grumazesti — Neamt).

7 Ton Talos, Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor european,
Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 72.

'8 Grigore Tocilescu, Materialuri folcloristice, vol. 1, partea I, Bucuresti, 1900. Apud
Gheorghe Vrabie, Balada populard romdna, Bucuresti, Editura Academiei, 1966, p. 80.
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O impuritate originard a punctului in care se va construi casa
determind o viitoare existentd nefericitd a familiei care va locui aici.
In cazul fantanii, valenta negativa a spatiului se manifesta, conform
datelor din AFMB, prin disparitia izvorului: ,,Locuri curate, ferite de
spurcaciuni, altfel se spune ca izvorul ar disparea” (Smardan — Galati).
Mai mult, ignorarea modalitatilor care asigurd identificarea apei poate
duce la =zddarnicirea eforturilor de sapare in locul respectiv.
Consideratd de naturd hierofanica, aparitia apei la suprafata solului
este pusd pe seama proniei divine: ,,Ca izvoarele fantanii sunt daruri
de la Dumnezeu, de aceea trebuiesc facute in locuri curate si
intretinute frumos” (Cosesti — Ivdnesti — Vaslui). In acest sens,
intreaga serie a activitatilor de aducere a izvorului la exterior va
respecta codul social si religios al moralitétii: ,,Daci-s oamini unit si
pun mani di la mani, mergi izvoru inainte, da daci si cearti si unii nu
pre vreu, saci izvoru” (Vladeni — lasi).

Un rol determinant in gasirea si conservarea izvorului fantanii
il au identitatea si calitatile ctitorului, cel care initiaza acest edificiu
si rasplateste munca fantanarilor. Informatiile din Moldova releva un
aparent paradox in creionarea profilului siu moral. In timp ce in
unele sate se tine cont de un imperativ moral pozitiv: ,,Cel ce face
fantani sa fie om curat, sa nu fi facut fapte rele” (Paltinis — Botosani),
in altele platirea unei fantani este tocmai modul oportun de purificare
a pacatelor: ,,C-au multi pacati si vor si-si linisteascd cugetu facand
pomeni” (Stefanesti — Botosani). Printre trdsdturile pozitive ale
acestui personaj, privit cu recunostintd in comunitatea rurald, se
numara cea de a fi un individ inzestrat cu noroc: ,,Sunt oameni
credinciosi, cu noroc la izvoare” (Ungureni — Botosani). Desi rolul
sdu este mai cu seama unul pecuniar, si mai putin ritual, nu 1i poate fi
negatd o anumitd aurd de intemeietor, el fiind cel care ,,a dat drumu
la un izvor” (Raucesti — Neamt) sau a ,scos izvorul la fatd”
(Buhalnita — Cepelnita — Iasi). In sate din Basarabia, ctitorul pare sa
aiba si un rol ritual bine delimitat. in Corpaci — Edinet el este chemat
atunci cand fantanarii gasesc izvorul; acesta coboard in fantana si
apoi ii cinsteste pe toti cei prezenti cu un pahar de vin'’. Este un gest
simbolic de luare in stapanire a izvorului de catre cel care 1-a platit.

19 Eugen Bazgu, Mihai Ursu, Cultul fantanii si al izvoarelor in Basarabia, in ,,Anuarul
Muzeului Etnografic al Moldovei”, lasi, nr. VII, 2007, p. 58.
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Indepartarea apei de vechea sa stipanire supranaturald incepe
din momentul anterior saparii fantanii. Raspunsurile la Chestionarul
folcloric si etnografic general din 1970 subliniazd importanta acestui
prim timp din procesul de dobandire a valentei augurale a izvorului
respectiv si relevd constientizarea incalcarii tabu-ului de cétre fiintele
umane care sustin aceste actiuni direct sau indirect. Riturile anterioare
sapdrii sunt de fapt masuri de precautie luate pentru depasirea acestui
pas primejdios. Ele se incadreaza, deopotriva, in sfera magicului si in
cea a religiosului, In categoria sacrificiului si In cea a binecuvantarii.
Atunci cand dominatia supranaturald a izvorului este privitd in cheie
crestind, se considera ca actele de natura liturgica sunt cele mai nimerite
pentru neutralizarea ei: ,,Fantanile si fac numa undi-i loc curat, undi nu-i
stapanit di diavol” (Agarcia — Viisoara — Neamt).

Conform raspunsurilor la chestionarele pentru alcatuirea
Atlasului Etnografic Romdn, evenimentul comunitar al inaugurarii
fantanilor este subordonat eminamente bisericii. Numeroasele denumiri
date de taranii olteni slujbei oficiate de preotul paroh in preajma noii
fantani reflectd oscilatia intre situarea ritualului in seria ierurgiilor de
intemeiere (,slujba fantanii”, ,,sfestania fantanii”, ,,tarnositul fantanii”),
sublinierea ideii ca izvorul respectiv a fost exorcizat si deschis spre
intrebuintare (,,slobozitul fantanii”, ,,dezlegatul fantanii”’), si integrarea
acestui gest 1n cultul stramosilor (,pomana fantanii”, ,,parastasul
fantanii”). Nu lipsesc nici formele mixte, In care elementul religios
funerar este coerent completat de cel laic, predominant social: ,,pomana
cu petrecere” sau ,,pomand si hord™*’.

Treptat, simbolurile apotropaice crestine ajung sa inlocuiasca din
ce in ce mai mult vechile semne pagane, asa cum consacrarea izvorului
de catre preot a substituit obiceiul de a plasa ofrande pe locul in care se
va sdpa o fantand. De-a lungul timpului, sacrificiile adresate spiritelor
apei care strdjuiesc sursa acvaticd dobandesc o semnificatie funerara,
aceasta putand fi o explicatie a proliferdrii impresionante pe care o au
fantanile mortului Tn multe zone din arealul nostru etnografic si mai cu
seama in Oltenia. Informatiile de arhivd mentioneaza frecvent
ingemanarea pana la identificare a ierurgiei de inaugurare a izvorului cu
oferirea apei respective ca pomana pentru sufletul unui mort din familie.

20 Sarbatori §i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Emografic Romdn, vol. 1.
Oltenia. Ingrijirea stiintifici si redactionald a volumului: Ofelia Viduva, Cornelia
Plesca, Georgeta Moraru, Maria Batcd, Ana Alina Ciobanel, Monica Budis.
Coordonator general: Ion Ghinoiu, Bucuresti, Editura Enciclopedica, p. 326-327.
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Practica aceasta, ambivalentd din punct de vedere simbolic, reflectd
vechea credinta a nevoii de apa pe care dalbul de pribeag o resimte de-a
lungul dificilei sale calatorii i se integreazd in contextul a ceea ce a
reprezentat in lumea antica ,,banchetul funerar”.

Alaturi de gesturile specifice care asigurd, atdt initial, In
momentul inaugurarii, cat si periodic, trasaturile rituale ale fantanii,
simbolurile crestine care o Insotesc intaresc ipostaza sacrd a acesteia.
Functia crucii de langa fantana este polivalenta. Ea poate marca
trasatura supranaturala a locului, folosirea sa in rituri legate de apa, dar
poate fi i un monument funerar extra-sepulcral. Viziunea magica a
taranilor asupra spatiului este exprimata prin alegerea locului In care
sunt plasate monumentele funerare dedicate celui plecat dintre vii:
,Flecare mort are patru cruci: crucea de jurdamant [..], crucea de
mormant, crucea de izvor (icoani), crucea de pod”™'.

In stransa legdtura cu fixarea de insemne funerare in apropierea
unui izvor, un statut special in topografia mitica a apelor comunitare o
are asa-numita ,,fantdna a mortului” sau ,,fantand de pomana” intalnita
in majoritatea zonelor etno-folclorice romanesti. Finalitatea aldturarii
cultului acvatic de cel funerar este motivatd in mediul traditional de
doud necesitati rituale ce au la baza conceptii stravechi: credinta de
naturd cosmografica in existenta conexiunilor acvatice dintre cele doud
lumi (ipostaziatd mitic, in folclorul romanesc, prin Apa Sambetei) si
ideile despre o mistuitoare §i continua ,,sete a mortului”. Majoritatea
informatiilor etnografice despre ,fantanile pentru morti” se
concentreaza asupra celei de-a doua credinte, dar cele doud conceptii
sunt puternic relationate la nivelul imaginarului magico-mitic, mai ales
ca, uneori, construirea unei fantani este completatd de cea a unui pod:
,Era obiceiul ca omul sa-si facd inca din timpul vietii fantand si pod
peste apd”**. Ele sunt construite fie pentru mortii din familie (,,Familia
isi pomenea prin asta mortii”), fie pentru vii, in vederea viitoarei locuiri
in lumea de dincolo: ,,Fantanile se fac si cand omul e in viata, ca s aiba
apa pe cealalta lume”; ,,Pe cea lume, dupa ce mori, iti trebuie si apa si
nu-ti da nimeni”™>.

Trecerea apei subterane de sub patronajul mediului silbatic si
necunoscut, generator de spaime ancestrale, in cel al culturii umane se
realiza Incd din momentul anterior gasirii izvorului. Acest prim ritual era

! Habitatul. Oltenia, p. 258.
22 Sarbatori §i obiceiuri. Moldova, p. 263.
3 Ibidem.
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reprezentat de plasarea unor ofrande pe pamantul respectiv. Gestul este
asemanator celui care preceda constructia unei case si se poate integra in
categoria sacrificiilor de intemeiere §i a mijloacelor de captare a
bundvointei lui genius loci, de minimalizare a pericolului generat de
incdlcarea interdictiei. Astfel, inainte de sdparea fantanii ,,se punea o
strachind cu apa sfintitd, bani de argint si busuioc”™*, dar se preferd mai ales
insemne crestine, si anume ,.cruci de fag, stejar in fundul fantanii, cand
dideau de apa™ si chiar icoane®®. Aseminarea ritului incipient de
consacrare, prin plasarea unui dar pe locul unde se cladeste fantana, cu cel
anterior zidirii unei case este evidentiata prin chiar marturiile performerilor:
,Bani punem 1 la put [ca si la cladirea unei case], cand vine apa si cand
incepem putu. Cine dd cu tarnacopu ’ntai, dla ia banu de-acolo™’. Plata
oferitd celui care incepe operatiunea periculoasa din punct de vedere magic
a sapatului, cu valoare de schimb-dar, subliniaza si recunostinta exprimata
de ctitor fata de cel care si-a asumat aceasta sarcina dificild, fapt evidentiat
intr-un ritual din Basarabia: ,,Cand dadeau de izvor, cel mai batran dintre
fantanari chema stapanul de casa si 1i zicea: «Da-mi o luméanare i o cand di
rachiu, si-ti dau o lumanare si o cana de apa buna»’%,

Si in arealul moldovenesc sunt numeroase gesturile rituale care
insotesc diferitele momente din procesul edificérii unei fantani. Acestea
pot avea o valenti apotropaicd la inceputul sapaturii: ,,Inainte de a
incepe, faci patru cruci” (Borosesti — Scanteia — Iasi) sau ,,Se face cruce
cu harletu” (Berezeni — Vaslui) sau ,,Se tamaie Tnainte de a Incepe
lucrul” (Bordestii de Sus — Bordesti — Vrancea). O semnificatie oblativa
il are ritul performat in momentul gasirii izvorului: ,,S1 cand da di apa si
pune o jumatate kil di sare, un sfert de zahar si si sfinteste cu preot”
(Orbeni — Bacau). Sarea are, intr-o alta localitate, rostul bine definit de a
genera izvorului fortd si durabilitate (Voinesti — lasi), regasindu-se apoi
in actul final de inaugurare a fantanii: ,,Se dezleagd punand bulgari mari
de sare” (Dumestii Vechi — Dumesti — Vaslui). Pierderea rolului initial
apotropaic al sarii face ca acest element sd primeascd, in mentalitatea

** Habitatul. Oltenia, p. 258.

» Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. III.
Transilvania. Elaborarea, Ingrijirea stiintifica si redactionala a volumului: Alina loana
Ciobanel, Paul P. Drogeanu. Coordonator general: Ion Ghinoiu, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2011, p. 143.

26 Vasile Soimaru, Cornova, Chiginau, Editura Museum, 2000, p. 216.

" Emil Petrovici, Texte dialectale. Supliment la Atlasul lingvistic romdn, Sibiu — Leipzig,
Muzeul Limbii Romane, 1943, p. 256.

28 Eugen Bazgu, Mihai Ursu, op. cit., p. 59.
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populara, unul demagizat de conservare a puritatii si gustului apei
respective: ,,Cum nu se stricd sarea, asa nici apa sa nu se strice”
(Urechesti — Bacau).

Extinderea sferei sacrului crestin in acest inventar ritual este
ilustratd de concordanta dintre crucea din fundul fantanii, plasatd in
apropierea izvorului, si cea ridicatd pe acoperis sau in imediata
vecindtate a acestei constructii: ,,Se pune cruce de lemn la fantana,
deasupra ei”®. De fapt, insusi gestul de plasare a unui insemn crestin
(cruce sau icoand) in apropierea fantanii echivaleaza cu trecerea locului
respectiv din domeniul sacrului pagan in cel al harului crestin iar, la
nivel magic, deschide calea apelor subterane catre comunitatea umana:
,.Se pune cruce la fAntdna pentru «dezlegatul fantanii»™°. Intr-un sat din
Vilcea, taranii vad aceste simboluri ca o confirmare definitivd a
statutului crestin primit de fantana recent inaugurata: ,,Si la fantana se
face sfestanie: se chema popa, cetea dezlegarea apei. Apoi se punea
icoand cu sfantul celui care a sapat fintana, ca semn ca esti crestin. Nu e
bine si stea fara icoana™".

O ofranda alimentard este aruncatd in fantana cu prilejul noii
recolte, amintind de infratirea spiritelor acvatice cu cele raspunzatoare
de fertilitatea terestra, precum si de ceremonialul religios de sfintire a
primelor roade la sfarsitul ciclului agrar: ,,Se facea odata cu prima paine
din noua recoltd o painicd numita «lipie», care se arunca 1n fantana
pentru broaste sau pentru belsug””. Nu intamplator, broastele sunt
percepute in imaginarul popular autohton ca fiind ipostaze reptiliforme
ale duhurilor acvatice, avand rolul de a marca existenta unui izvor:
,Cand sapi o fantana si gasesti in pamant broasca, sa stii ¢ acolo ai sa
dai de izvor™’. Mai mult, prezenta broastelor indicd, in mentalitatea
traditionald, calitatea apei’*. La popoarele slave, dar si la unele populatii

 Habitatul. Oltenia, p. 65.

3 Ibidem, p. 66.

I Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici magice si religioase de
aparare, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 270.

32 Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. 11. Banat,
Crisana, Maramures. Elaborarea, ingrijirea stiintifica si redactionald a volumului:
Alina Ioana Ciobanel, Monica Budis, Paul P. Drogeanu. Coordonator general: Ion
Ghinoiu, Bucuresti, Editura Etnologica, 2010, p. 112.

3 Elena Niculiti-Voronca, Datinile §i credintele poporului romdn adunate §i asezate
in ordine mitologica, Cernauti, Tipografia ,,Isidor Wiegler”, 1903, p. 971.

** 1.-A. Candrea, Folklorul medical romdn comparat. Privire generald. Medicina
magica, Bucuresti, Editura Casa Scoalelor, 1944, p. 304.
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indigene din America, relatia broastelor cu elementul acvatic este
confirmati de manipularea acestora in riturile de ploaie®. Valenta
benefica a broastelor in procesul de identificare a izvorului fAntanii este
mentionatd, conform AFMB, si in Sadova — Suceava: ,,S1 fac la vana di
api, uni gasasti broasti”.

Spiritele fantanii se incadreaza in categoria ,,pazitorilor pragului”,
asa cum a numit Arnold Van Gennep duhurile care supravegheaza spatiul
sacru si care urmaresc respectarea tabu-ului. Folcloristul francez a
identificat aceastd categorie de divinitati auxiliare la populatii orientale
vechi, existenta lor fiind intarita de faptul ca ,,lor li se adreseaza rugile si
sacrificiile; ritul trecerii materiale a devenit un rit de trecere spirituala. Nu
mai reprezintd un act de trecere care realizeaza pasajul, ci o forta
individualizatd ce asigurd pasajul in mod imaterial’*°. De multe ori, zeii
limen-ului sunt aparitii zoomorfe sau intruchipari teriomorfe ale naturii
salbatice (dragoni Tnaripati, sfincsi, monstri de toate felurile).

Spaima apropierii de izvorul sacru trebuie astfel indepartata
prin rituri de protectie performate de agenti rituali inzestrati cu forte
magice. Binecuvantarea crestina a apei de catre preot este uneori
precedatd de o exorcizare de esentd precrestind a locului unde va fi
sdpata fantana. O practica din Maramures ilustreazad in mod graitor
aceastd necesitate rituala: ,,Babe batrane descantau locul unde trebuia
si se sape fantdna™ . Acelasi agent al sacrului din perspectiva
populara realizeaza ritul preliminar gésirii apei si in Banat: ,,Batranii,
inainte de a incepe sdpatul, aduceau céte o baba care timaia locul”™*.
In satul Cornova din Basarabia, cel chemat si induca locului o naturd
benefica este tot un om 1n varsta: ,,incepe fantana un om mai batran, mai
curat, ca si nu dispard apa, izvorul de acolo™. in Moldova din partea
dreaptd a Prutului este consideratd de bun augur alegerea locului de
fantana de catre un barbat (Moara Nica — Moara — Suceava) sau de un
om cinstit: ,,Cel care incepe sd sape sd fie om cinstit (curat)”
(Motoseni — Bacau).

3% Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinatie si vrdjitorie in context comparat,
Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 424-425.

% Arnold Van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu. Studiu introductiv de Nicolae Constantinescu. Postfatd de Lucia Berdan,
lasi, Editura Polirom, 1996, p. 30.

7 Habitatul. Banat, Crisana, Maramures, p. 143.

38 Ibidem.

% Vasile Soimaru, op. cit., p. 215.
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In afara situatiilor concrete in care descoperirea izvorului a fost
ritualizatd in mediul folcloric, se adaugd marturii indirecte care
subliniaza, iardsi, ideile superstitioase care au Invaluit aceastd
veritabild intruziune a omului in spatiul sacrului acvatic. Un exemplu
deosebit de interesant 1l gasim Intr-un joc de priveghi din judetul
Botosani, joc numit chiar ,,Fantana”, in care este descris, la modul
aparent demagizat, specific acestei relicve de rit funebru cu largi
implicatii mitico-simbolice, descoperirea unui izvor: ,,Un mosneag cu
glugd se imbraca in alb. Sapa o fantini. In timp ce se apleacd i se
toarnd apa in cap. El strigd c-a gésit izvorul. Atunci toti se napustesc
pe fantana si produc ilaritate™*.

Binecuvantarea §i inaugurarea prezentei supraterane a apelor
sunt constant insotite de o masa rituald organizata in apropierea fantanii
si oferitd de ctitorii ei. Acest ospdat comunitar devine prilej pentru o
extinsd petrecere sdteascd, elementul magico-ritual, cel religios si cel
social completandu-se astfel reciproc: ,,Se pune masa, preotul
sfinteste™' si ,,Se facea o slujba, slobozirea fantanii, cu pomana, cu
mancare, bautura si urari in cinstea ctitorilor si a izvorului, sa fie
binecuvantat”**. Comensualitatea in onoarea unui nou edificiu, alaturata
lustratiilor efectuate in locul respectiv, este consideratd de Arnold Van
Gennep un gest de indepartare a fabu-ului si acesta functioneaza la fel
indiferent daca este vorba de un spatiu construit sau de unul cultivat®.
In structurile sale magice de profunzime, comensualitatea implica
mereu o invitatie muta adresata unor puteri supraumane, avand astfel
rolul de captatio benevolentiae si de rit de agregare pasnica a umanului
cu non-umanul.

Asa cum releva sursele etnografice, cei care beneficiaza de
»pomana fantanii” — dintre care nu lipseste pomana de apa, alaturi de
cea alimentara —, in numele divinittilor protectoare ale locului, sunt
muncitorii care au cladit fantana sau fantanarul, data fiind trasatura lui
de erou intemeietor care si-a asumat incalcarea tabu-ului: ,,Se dadea de
pomana mesterului o galeatd noud, plina cu apa, si o panza lunga de la
ghizdelele fantanii pana ajungea la apa”™*. Acest ritual este confirmat
si de informatiile din AFMB: ,Dupa ce se termind fantana,

0 Sarbatori si obiceiuri. Moldova, p. 203.
! Ibidem, p. 265.

2 Sarbatori si obiceiuri. Oltenia, p. 326.
* Arnold Van Gennep, op. cit., p. 31.

“ Sarbatori si obiceiuri. Moldova, p. 265.
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proprietarul ei trebuie sa dea celor care au lucrat fantdna o bucata de
panza lungd de la gura fantanii pana in fundul ei, sa aiba pe ce cobori
sufletele sa bea apa” (Dumbraveni — Suceava). Motivatia magica a
oferirii unei punti reprezentatd de panza, atat de prezenta in sistemul
oblativ traditional romanesc, este datd de intentia de a rascumpdra,
printr-un prag simbolic, incalcarea limitelor instituite dintre lumi si
are, in acelasi timp, scopul de a facilita vocatia funerard a fantanii.
Alteori, ca proba a mutatiilor culturale si a cuceririi acestui domeniu al
sacrului de catre agentii rituali specializati, aceasta punte se daruieste
preotului: ,,Se pune un servet de canepd, se dd drumul apei si apoi se
da de pomani servetul popei™®.

Pe langa gesturi ceremoniale supraadaugate, componenta magica
esentiala este reprezentata de manipularea celei dintai ape provenitd din
sursa respectiva, care este binecuvantata si raspandita asupra locului si a
semenilor prezenti: ,,Se scoate apa, se toarnd intr-un castron de
marmora, pe care o binecuvanteaza preotul, cu care apa se boteaza locul
imprejurul putului, precum si pe cei care sunt de fata la sfintire. Restul
se toarna in pu‘g”46.

In afard de grija deosebitd acordatd pastrarii izvorului si a
calitdtii sale rituale in termeni magici si crestini, riturile de intemeiere
a fantanii prezintd numeroase asemanari cu cele de zidire a casei §i
prin prisma dezideratului de a se construi un zid durabil. Ca si in cazul
edificiilor de locuit, o permanentd teama de surpare a peretului din
jurul fantanii Insoteste acest adevdrat act demiurgic. Diminuarea
acestui pericol pare sd fie si rostul riturilor de naturd crestind care
preced inceperea lucrului: ,,Cand se incepe fintana se face o cetanie,
ca sa nu se surpe” (Motca — lasi) sau ,,Se zice ca atunci cand nu se face
slujba se surpa malurile” (Tibucanii de Jos — Tibucani — Neamt).
In mentalitatea traditionala, explicatia mistici oferitd acestui eveniment
nedorit este legatd de valenta malefica a locului si ar trebui sa reprezinte
un semnal pentru schimbarea lui: ,,Daca este un loc blastamat, necurat,
fantana si darama, nu poati s-o faci, trebuie sa cauti alt loc mai curat”
(Zanesti — Neamt). Aceasta situatie subliniaza importanta faptului de a
se lua 1in considerare, inaintea deciziei de Intemeiere, legile
cosmografiei magice a teritoriului rural: ,,Se fac numai in anumite locuri

¥ Sarbatori si obiceiuri. Oltenia, p. 327.
46 Informatie din Cornu — Campina — Prahova, in revista ,,Tudor Pamfile”, Dorohoi,
anul III, nr. 1-4, ian.-apr. 1925, p. 13-14.
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pentru a nu se narui” (Berezlogi — Siretel — lasi). Totusi, viziunea
rituald a Incurajat credinta in posibilitatea de a se elimina autoritatea
demonica a locului respectiv prin gesturi apotropaice de provenienta
crestind: ,,Daca-i bini di api la loc necurat, trebi facutl agheazmi”
(Frasin — Suceava).

In acelasi context al analogiei cu riturile de intemeiere a
locuintelor, se constatd ca intr-una dintre comunitdtile rurale
anchetate indirect prin Chestionarul folcloric si etnografic general
s-a mentionat o practica arhaicd din seria jertfelor simbolice aflate la
baza oricarui edificiu: ,,Cand incepi zidu se pune o umbrad de animal
ca sd tie zidu acela” (Radeana — Stefan cel Mare — Bacau).
Imperativul unei jertfe oferite in schimbul atragerii bundvointei
stdpanului supranatural al locului are o mare vechime in cultura
arhaicd a umanitatii si a fost discutatd in folclorul romanesc in
contextul legendelor despre jertfa zidirii si a motivului sud-est
european despre ridicarea unei manastiri, a unui pod sau a unui
castel. Specialistii au interpretat acest ritual ca fiind un mod de
neutralizare a fricii omului de ,,ceva nou”. O constructie noud ar
supara duhul locului si de aceea el pretinde un sacrificiu de imbunare
si initierea unei relatii de ospitalitate®’.

In sate din nordul Basarabiei, o reminiscenti a sacrificiului
propriu-zis este reprezentatd de provocarea unui ,,plans ritual” a unor
copii adusi la locul unde se va sdpa fantana. Cu toate ca gestului 1 se
conferd, in zilele noastre, semnificatii diverse si demagizate (,,Cu cat va
lacrima el mai mult, cu atat izvoarele fantanii vor fi mai puternice” sau
,E1 aveau sd tind minte toatd viata ca fantdna este un loc sfant si ca
trebuie respectati mereu”*®), credem ca intentia lui originard era
reamintirea si simularea jertfei anulate intre timp.

Legatura dintre hierofania acvaticd si sacrificiul unei fiinte a
devenit, In mediul crestin occidental, o tema favoritd din inventarul
narativ oficial. Bogatul nomenclator hagiografic catolic, legat, in
diverse moduri, de izvoare sau fantani, dovedeste specificul occidental
al modului in care a evoluat aici simbolismul acvatic arhaic. Motivul

*7 Paul Sartori, Uber das Bauapfer, in ,,Zeitschrift fiir Ethnologie”, XXX, 1898, p. 17, 19.
Apud Gheorghe Vrabie, Balada populara romdna, Bucuresti, Editura Academiei,
1966, p. 75.

* Varvara Buzild, Fantdnile in sistemul de valori al culturii populare, in ,Buletin
Stiintific. Revistd de Etnografie, Stiinte ale Naturii si Muzeologie”, serie noua,
fascicola Etnografie si Muzeologie, Chisinau, nr. 5 (18), 2006, p. 35.
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central al legendelor de provenientd crestind, care confera identitate
numeroaselor izvoare si fantani primite mostenire de crestini de la celtii
pagani, este martirajul unui sfant din al carui corp apare un izvor, nucleu
narativ sustinut de fapt de elemente din mitologia pagana nordica®.
Un celebru exemplu al unei astfel de legende este cea redata de Sfantul
Grigorie de Tours, care povesteste cum o fantana din Brioude a devenit
un important centru de pelerinaj catolic dupa ce Sfantului Iulian i s-a
taiat capul in apropierea ei>’.

Analizdnd mecanismul specific prin care au fost configurate
reperele sacrului spatial de naturd crestind, istoricul apusean Ken
Dowden identifica drept baza a calitatii speciale a locurilor respective
un fenomen socant sau contrariant pentru comunitatea umand, care
transcende conditia normald a existentei cotidiene, generand o legenda
locald cu o mare fortd de supravietuire. Exemple de acest fel de
intamplari sunt moartea neasteptata a unei persoane importante, caderea
unui meteorit, o hierofanie tulburitoare’'. Prin inregistrarea mortii
sfantului in apropierea apei sau prin simultaneitatea dintre aparitia
izvorului si disparitia biologica a patronului sdu crestin, hagiografiile
apocrife si canonice au asigurat continuitatea acestui cult ancestral al
apelor chiar in interiorul religiei oficiale.

De fapt, tema sacrificiului unui sfant pe locul unde se va ivi in
mod miraculos un suvoi de apd pare sa fie o variantd refunctionalizatad
de mentalitatea crestina a obiceiului pagan al jertfirii intentionate avand
scopul bine determinat de a incuraja aparitia izvorului. Oricum, cele
doua idei similare din punct de vedere structural, dar diferite din punct
de vedere functional, se asociaza celei de-a treia, prezentd in legendele
de intemeiere din bogatul epos sud-est european despre jertfa zidirii>-.
Acolo, motivul mitic alatura emergenta neasteptatd a apei de moartea fie
a mesterului principal, fie a victimei — obiect al sacrificiului: ,,Unde-mi
cadea,/ Cruce se facea,/ Si d-aldturi,/ Cigmea izvora/ Cu apa curatd/
Trecutd prin piatra™”.

¥ Ken Dowden, European Paganism. The realities of cult from antiquity to the Middle
Ages, London & New York, Routledge, 2000, p. 49-50.

30 Jean Hubert, Sources sacrées et sources saintes, in ,,Comptes-rendues des séances de
I’ Académie des Inscriptions et Belles-Lettres”, Paris, 111e année, nr. 4, 1967, p. 568.

> Ken Dowden, op. cit., p. 28.

>2 Gheorghe Vrabie, op. cit., p. 103.

» G. Dem. Teodorescu, Poesii populare romdne, Bucuresti, Tipografia moderna,
1885, p. 470.
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Examinand cu atentie legendele mitologice romanesti si
universale referitoare la Stima apei, etnologul Constantin Eretescu
subliniazd raportarea nucleului lor narativ — solicitarea unei jertfe
umane de catre o apd, intruchipatd sau nu printr-o fiintd mitologica — la
ritualuri concrete de ucidere performate in cadrul unor rituri agrare.
Daca intr-o etapd initiala, asa cum aratd miturile vegetationale
ancestrale, fiinta jertfita era tocmai divinitatea, treptat, odata cu
schimbarea paradigmei culturale, moartea intentionata si necesara a fost
inlocuitd de una accidentald si, intr-o faza si mai noud, cu cea a unui
substitut al divinitatii’*.

In ciuda unui inventar restrans al patronilor crestini ai apelor
romanesti, legende autohtone locale au asociat izvoarele reale de aura
legendard a unor personaje istorice. Acest proces este demonstrat de
existenta numeroaselor fantani legate de biografia domnitorului Stefan
cel Mare, generate datoritd unor acte miraculoase sau pioase ale
domnului Moldovei: ,,Stefan s-a rugat lui Dumnezeu si a implantat
lancea in pamént, de unde a tasnit apa rece si limpede™’. Data fiind
dimensiunea sacrd pe care personajul istoric a dobandit-o in
mentalitatea colectiva, aceste fantani capatd calititi taumaturgice.
Atunci cand in inventarul legendar autohton apare un tipar asemanator
cu cel occidental, pierderea informatiei initiale din memoria locala nu
diminueaza identitatea speciald a locului respectiv: ,,In satul Vatra se
afla o fintana in care se spune cd a fost aruncat capul unei doamne, in
vechime. Nu se stie cine era”°.

De fapt, caracterul magic al apei ar putea fi sustinut de
evenimentul in sine al sacrificiului §i mai putin de uitata identitate
istoricd a sacrificatului. O legendd creatd in jurul Fdntanii vrdjite,
situatd in apropierea localitatii Curtea de Arges, aminteste aceasta
idee, invesmantata intr-o perspectiva crestind: ,,Preotul satului a visat
pe Sfanta Miercuri cand a coborat pe un nor si i-a spus ca numai cand
se va ineca o fecioard in fantana, apa se va face buna™’. Credinta ca
apa fantanilor poate fi folositd de catre fiintele umane numai in
conditiile oferirii unei plati a fost consistent documentatd de

> Constantin Eretescu, Stima apei. Studii de mitologie si folclor, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2007, p. 12.

> Tony Brill, Tipologia legendei romdnesti, vol. 1. Legenda etiologicd, Bucuresti,
Editura Saeculum 1.O., 2005, p. 510.

> Ibidem, p. 507.

7 Ibidem, p. 510.
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Gheorghe F. Ciausanu in volumul sau destinat superstitiilor
poporului roman. Acesta aminteste de jertfele aduse de diferite
popoare vechi surselor acvatice, de la germanii sacrificindu-si
semenii pentru a-1 multumi pe zeul raului Saale, la Lamiile si Vilele
slave, care-si protejau egoist izvoarele si nu le eliberau fara
sacrificiul unui suflet curat™.

Astfel, analiza informatiilor din AFMB confirma faptul ca
motivul legendar al sacrificiul unei fiinte sacre cu scopul sustinerii
magice a hierofaniei acvatice nu este o inventie ecleziasticd. Ea provine
din cultura pagana a apelor, a caror domesticire era dependenta, initial,
de o jertfa umana si apoi de una animala. O faza tarzie a acestei viziuni
superstitioase este semnalatd prin numeroasele rituri care insotesc rand
pe rand fiecare moment al intemeierii unei fantani, de la alegerea locului
unde aceasta va fi sdpata, la cel al aparitiei izvorului, la etapa amenajarii
zidului si pana la slujba finala de consacrare crestina a noului edificiu.

¥ Gheorghe F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor
popoare vechi si noud, Bucuresti, Academia Romana, 1914, p. 205, 233.
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GOSPODARII ST ACARETURI - STATUTUL PROPRIETATII
SI IMAGINARUL CURTII TARANESTI

Gabriela BOANGIU®

Abstract

The symbolical representation of property is a very important research no
matter if it is about the village or the city, from the perspective of laws, measure
techniques or the survival of an archaic language. There are many documents that
speak about different types of property which left traces in the peasant’s mentality.
The study aims to point out the multitude of relations that can be identified between
memory and space, between mentality and ethnographical survivals within the
peasants’ farmyard, between tradition and contemporary life.

Keywords: ethnological document, symbolical representation of property,
mentality, space.

Cuvinte-cheie: document etnologic, reprezentare simbolicad de proprietate,
mentalitate, spatiu.

Reprezentarea simbolicd a hotarului a constituit de-a lungul
timpului o problematica foarte importanta in lumea satului, dar si a oraselor
in devenire, de la reguli de drept si tehnici agrimensurale, la supravietuirile
unui limbaj cu iz arhaic pana in zilele noastre. Ne propunem sa subliniem
importanta unei viziuni etnografice asupra unor documente de demult prin
prisma unor recuperdri ale unor mentalitati ce nu trebuie uitate. Diferitele
tipuri de proprietate — devalmasa, cooperatista, privatd etc. — au lasat urme
distincte 1n orizontul mentalitar tardnesc.

Trupuri de mosie si atestiri documentare — reprezentari
simbolice ale hotarului

Numerosi cercetdtori au subliniat multiple conexiuni intre
traditiile populare — povestiri, legende etc. — si viata social-culturald
existentd intr-o anumitd zond etno-folclorica. Astfel, ,peisajul rural

* Institutul de Cercetiri Socio-Umane ,,C. S. Nicoldescu-Plopsor”, Craiova — Romania.
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reprezintd un document etnografic cu valoare istorica™', iar procesul de
constituire a peisajului rural porneste de la aspectul si evolutia terenului
natural. Pe acest fond se dezvolta, in cadrul activitatii social-economice
a comunitatilor, componente precum: asezarea si structura vetrelor de
sat, hotarele perimetrelor satesti, organizarea interioard a acestora etc.
Inregistrand ca o matriti, uneori pana la nivelul unor cartografieri,
alaturi de rezultatele activitdtii economice a comunitatilor si ceea ce
Georg Simmel denumea plastic drept ,,proiectiuni pe sol a formelor
sociale™, in perspectiva lor istorica, peisajul rural are o dubla valenti:
social-economica si istorica™.

Regiunea Romanatilor avea anumite particularitdti care o
evidentiau. Dintre acestea se detaseaza faptul cd avea anumite sate de
mosneni — ,,caz exceptional in regiunea de campie™. Satul Diosi este,
de asemenea, reprezentativ prin faptul cad existd numeroase documente
ce fac referire la trupurile de mosie de odinioara, la hotarele sale, 1asand
sd se intrevada tehnici agrimensurale valabile odinioara. In anul 1939,
satul dispunea de mai multe trupuri de mosie: un trup de mosie vechi,
mosia Joita din Grozavesti, precum si fasiile din Radomir si
Ghizdavesti, cumparate de la boieri sau de la clacasi; loturi din
Draghiceni, pamant ce le-a fost dat de catre stat prin reforma agrara din
1921°. Cel mai vechi document care mentioneazi satul este din
9 noiembrie 1755 si este vorba despre o hotarnicie® in care este reprodus
un ,,hrisovu” din perioada domniei lui Gavril Voda (1618-1620) in care
scria ca ,,in zilele lui Mihai Voda (1593-1601) s-au fost rumanit ei cu
partile 1(o)r de mosiie din Diosti la (....) boieri; iar cand au fost zilele lui
Gavril Voda au mers de s-au judecat cu boierii §i s-au rascumpadrat ei si
cu toate partile lor dd mosiie”. Tot aici se mentiona ca ,,cercetind noi
lucrul cu amanuntul, am dovedit cd sunt patru mosi mari, afar(d) de

" Henri H. Stahl si Ion Donat, Etnografie si istorie, in ,Revista de Etnografie si
Folclor” (in continuare REF), XII, 1966, nr. 1, p. 7. Apud Alexandru Popescu, Aspecte
ale ,, peisajului rural” in legende si traditii istorice, in REF, XIII, 1968, nr. 1, p. 75.

2 Georg Simmel, Uber riumliche Projectionen sozialer Formen, in ,Zeitschrift fiir
Sozialwissenshaft”, Berlin, 1903, caiet 6, p. 287. Apud Alexandru Popescu, op. cit., p. 75.

* Alexandru Popescu, op. cit., p. 75.

* Ton Gh. Filip, Analiza etnografico-istorica a unui trup de mosie, in REF, X1, nr. 1,
1966, p. 61.

> Ibidem.

® Tlie Constantinescu, Hotdrnicia mogiii Diosti, judetul Romanati, ficutd la 1755,
noiembrie 9, Craiova, 1923. Apud Ion Gh. Filip, op. cit., p. 61.
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mosii cei ce s-au vandut partile lor de mosiie la d(u)mn(ea)l(o)r boierii
Filcoeni”’ care detineau satul Radomir. Nu se poate sti in ce constau
sau ce forma agrimensurald aveau acesti ,,mosi” care s-ar fi fost vandut
boierilor Falcoeni. Conform acestei hotarnicii, trupul de mosie avea
forma unui trapez:

,»- la capu mosiii despre miazazi (...) s-au gasit stjni 1407;

- al doilea trasurd, de la mijloc, (...) stjni 1370;

- al treilea trasura, la capul dinspre amiiazanoapte (...) stjni 710”.
Observandu-se existenta a patru mosi mari (adicad patru cete): mos
Ursul, mos Cazan, mos Jitea si mos Dan Barbosul, mosia s-a impartit in
patru parti egale, de la un capat la altul, revenind fiecarui mos pe trasura
I 349 stj, la a I1-a 340 stj si la a [1I-a 177 stj. Ulterior, acesti ,,mosi mari”
au fost subimpartiti in 14 ,,mosi mici”, si anume: Ursul — in 3 mosi mici,
Cazan — in 2 mosi mici, Jitea — in 7 mosi mici, Dan Barbosul — in
2 mosi mici®.

Totodata, masuratorile statornicite prin Hotarnicia din 1755 pe
4 ,,mosi mari” si — inlduntrul acestora — pe 14 ,,mosi mici” au suferit in
timp modificari. Modificarile intervenite in structura acestui trup de
mogie Intre anii 1755 si 1868 sunt consemnate in acte, Tn numar de 157,
si privesc: 20 constituiri de dota, 19 mosteniri si donatii, 14 schimburi,
104 vanzari. Astfel a fost necesard o noud alegere intre anii 1868 si
1872. La ,Alegerea mosiei Diosti din 1872 mai 20™ inginerii
agrimensori au avut in vedere Hotdrnicia din 1755 si au facut impartirea
tot pe trasuri si mosi. Numarul trasurilor s-a marit de la 3 la 9, iar
numarul mosiilor mici de la 14 la 92. Numarul de stanjeni pe ,,mosi
mari” sunt stabiliti din nou ,,cat la unul si la celalalt”, pe cand la ,,mosii
mici” — din cauza nmultirii demografice neuniforme inlauntrul cetei,
precum si din cauza cumpdrarilor, vanzarilor si donatiilor — partile apar
in 45 de cazuri neegale si numai in 47 de cazuri egale.

Pentru a intelege mai bine modul de Tmpartire a trupurilor de
mosie ,,prin razorire” sau ,,prin indopare” este necesard explicarea unor
termeni, precum curea, fasie, dop si tanc. Expresia ,prin razorire”
inseamnd impartirea pe lung a unei bucdti de pamant astfel incat sa se
obtind curelele sau fasiile lungi, ,,rdzor in razor”. Sintagma ,,prin

7 Ilie Constantinescu, op. cit. Apud Ion Gh. Filip, op. cit., p. 61-62.

¥ Ilie Constantinescu, op. cit. Apud Ion Gh. Filip, op. cit., p. 62.

® Alegerea mogiei Diostii din districtul Romanatilor, despdrtirea Ocolul, a D-lor
mostenilor diosteni. Tiparita de inginerul agrimensor N. B. Lacusteanu. Apud Ion
Gh. Filip, op. cit., p. 63.
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indopare” desemneaza impartirea bucatii de pdmant de-a latul, deoarece
curelele ar reiesi prea inguste, partile astfel obtinute numindu-se fancuri
sau dopuri. Studierea propriu-zisd pe teren conduce la evidentierea
existentei unei ,,impartiri de pamant genealogicd si in parti egale”?,
putandu-se realiza reconstituirea spitei neamului. Exista, de regula, o
concordantd perfecta intre spita neamului si schita trupului de mosie al
neamului respectiv. Concluzia ar fi cd ,,din modul de impartire al
pamantului unui neam de mosneni se poate stabili spita neamului
respectiv. Si invers: cu spita unui neam, intocmitd din acte sau din
memorie, se poate recunoaste, in cdmp sau 1n vatra, cui apartine fiecare
bucati de pamant”''. Totodata, acest tip de analizi poate oferi detalii si
despre momentul in care femeile vin la mostenirea pamantului. Din
cercetarile lui Ion Gh. Filip reiese faptul cd dreptul de mostenire al
femeilor nu era recunoscut pand la generatia a IV-a, adicd pana la
sfarsitul secolului al XIX-lea, ,,pentru a le face parte, de la aceasta
vreme incepand, tatil trebuie si recurga la vanzari simulate. In generatia
a V-a, cea prinsa 1n viatd in 1939, se practica Insd inzestrarea cu pamant

a fetelor. Aceasta in satul Diogti”'.

De istoria ,,mica”, de istoria ,locald” impanatd cu detalii
etnografice numeroase s-a ocupat si Paul Petrescu'®. Renumitul etnolog
considera ca ,,istoria romanilor este inca nescrisa, fiecare din satele si
catunele strabatute de noi avand inca multe materiale necunoscute si
nefolosite de istorici, unul din ele fiind insasi mosia satului, imens
document materializat in curele, brazde §i haturi, vorbind despre istoria
oamenilor §i pamanturilor, reflectand relatiile sociale (n.n.). Aceste
urme au ramas pand azi ca un fel de martori ai acelei ,arheologii
sociale” pe care, cu atata stralucire si folos, o practicd multi sociologi si
etnoistorici de aiurea, iar la noi cunoscutul sociolog Henri H. Stahl, ale
carui studii de istorie sociald (...) arunca o lumina noud si neasteptata
asupra originii statelor feudale romanesti”'*.

Satul devalmas a avut o traditie puternica si indelungatd in atatea
sate oltenesti si moldovenesti, dar si In cele transilvane a ramas

amintirea inceputurilor lor, incat uneori amprenta societatii medievale,

'% Jon Gh. Filip, op. cit., p. 64.

" Ibidem, p. 65.

2 Ibidem, p. 68.

1 Paul Petrescu, Istorie sociald in Mehedinti. Introducere in prezentarea arhitecturii
populare mehedintene, In REF, XXV, 1980, nr. 1, p. 3-22.

' Ibidem, p. 11.
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feudale, Inchise, cu ordine si ierarhie proprie, a continuat sa existe, in
forme disolute, pand in vremurile noastre. Reconstituirea lor stiintifica
reclama cunostinte despre viata sociald romaneascd, despre realitatea
etnografica romaneasci .

Realitatea esentiala a societatii rurale romanesti din trecut a fost,
fara indoiala, cea a existentei satelor libere si a satelor aservite. Cele
libere, numite ,,mosnenesti” in Tara Romaneasca si ,razasesti” in
Moldova, sunt foarte raspandite si in judetul Mehedinti. Astfel, .,in
memoria colectiva a satelor libere cea mai puternica amintire este cea a
existentei ,.curelelor” mosnenesti, forma de organizare juridica si
economica a trupului de mosie reflectand ea insasi structura sociala a
acestor comunitdfi stravechi”'®. Curelele erau lungi, tindnd din hotar in
hotar, asa cum era, de pilda, la Ceptureni, unde mergeau din hotarul
Obirsiei pana in hotarul Balei (satele imediat invecinate), trecand prin
padure si prin pasune si prin tarind. Isverna ,,mergea” pe patru mosi:
Isvercenii, Surzii de pe Surduleasca, Girmencenii si Mosnenii. S-ar putea
ca singura curea veche sd fi fost cea a Mosnenilor, celelalte apartinand
unor neamuri mai ,,noi”’, copiind vechea organizare mosneneasca. La
inceput, mosii erau mari, lati de 1000 de stanjeni, dar, cu vremea, s-au
,miticulat” (micsorat) de a ajuns cate unul sa aiba o curea de doi stanjeni
de latd, dar ,,curgand” tot pe 4000 de stanjeni. Un intreg sistem de masuri
era activ, de pilda, ,,un drept” era egal cu opt ,,palme”.

Istoria Isvernei este destul de framantatd si a fost notatd din
amintirile batranilor, din documente si din carti, in ceea ce se cheama
»Sindicul” (istoricul vechimii satului si bisericii), de cétre preotul Victor
Doman, de loc din Nadanova, un sat vecin'’. Se stie astfel ca prima
agezare a fost in jurul ,,Pesterii” de pe Dealul ,,Surapi” (Sub rapi) si pana
in Dealul Satului. Inainte vreme satul era adunat, aproape compact, pe
acele locuri si era ocolit cu gard, ca sd nu treaca vitele in tarina. ,,Poarta
tarinii” era pe drumul ce iesea la Dealul Surapi, la doua salcii, si pe unde
se mergea la pasunat in poiana Beletinii sau In poiana Izmenelor sau a
Tamnii si in poiana Porcului. Si aceste poiene au istoria lor, pentru ca au
fost facute prin ,,arsitd”, adica s-a dat foc padurii din acele locuri si de
dupa Clant (varf) ca sa-si faca loc Isvercenii de pasune, aplicandu-se
tehnica straveche de ,,lazire” a padurii pentru a mari terenurile arabile si
de pasunat. Ca aceste locuri erau locuite de multd vreme o dovedeste si

'3 Ibidem, p. 12.
' Ibidem.
7 Ibidem, p. 11-12.
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faptul ca in Pestera s-au gasit unelte din epoca de piatrd si din epoca
bronzului, iar la locul numit ,,Pogasa cu Teiul” s-au aflat monede de
argint de pe timpul lui Gordianus III (241 d.H.), asa incat asezarea
medievala, pomenitd pentru prima datd cu numele Isverna intr-un
document al lui Ioan Corvinul de la 20 octombrie 1444, prin care se
intareste stdpanirea Manastirii Tismana asupra Podenilor si Isvernei, se
poate presupune ci ddinuia deja de multd vreme'®. Intr-un document aflat
in posesia satului'’, prezentat la Expozitia Nationald din 1906 si pierdut
cu acel prilej, se mentioneaza faptul cd in fata Domnului Térii Roméanesti,
Alexandru al IIl-lea, s-au infratit Nicula Mosneanu (din neamul
Mosnenilor, cum se cheama si azi o curea) cu boierul Badea Urdareanu,
acesta din urma dand lui Nicula toatd partea sa de mosie din Isverna in
schimbul ,,unui cal vrednic de calarie, a unei dulamale si a unei perechi
de cizme”, toate pretuite in aspri. Legenda spune ca acel Nicula ar fi venit
din Domasna din Banat®’. S-ar putea insi ca Urdireanu de bastind din
Urdari-Gorj, rasplatit de domnie, cu tot neamul sau boieresc, pentru
faptele de vitejie, cu partea din mosia mosneneasca a Isvernei si Canicii,
sa fi cazut la Invoiald cu mosnenii ca sd le dea Tnapoi pamantul
stramosesc, toata povestea nefiind decat un episod al inversunatei lupte,
dusa secole de-a randul, intre cetele mosnensti, libere si independente, si
boierii care cautau sa le aserveascd. Pentru ca lupta se continua si mai
tarziu, fiind vie in amintirea satului intamplarea prin care ,,inainte de
1761 Isvercenii terminasera si cu averea boierilor Urdareni si cu averea
Tismanei”, reusind adica sa-si rascumpere si sa-si elibereze mosia. Astfel,
din averea Urdarenilor intrati prin cine stie ce modalitdti In mosia
Isvernei, a luat un sfert Lupu Surdu Ceausu, usier la Divanul Domnesc,
iar restul a luat Nicula Mosneanu, cu Giurgi Garmencea si cu Lapadat
Isverniceanu; iar averea Tismanei au luat-o Tuicanii si Rohanii intrati in
mosia Isvernicenilor.

[ata cum cele patru neamuri de bastina ai Isvernei sunt mosnenii,
Garmenicenii, Isvercenii (Tuicanii si Rohanii) si Surzii, fenomen destul
de tarziu petrecut, posibil fiind ca aceste patru neamuri sa se constituie
in ,,mosi” dupa modelul altor sate mosnenesti mai vechi. Alte neamuri,
ca Farestii, au venit din Toplet, Ciocanii din Bogaltin, Talpesestii din
Cornereva, avand, deci, de a face cu un alt fenomen interesant, cel al
imigratiei din Banat, ilustrdnd nicicand curmata legatura de circulatie

'8 Ibidem, p. 12.
Y Ibidem.
2 1bidem.
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intre romanii de pe ambele versante ale Carpatilor®'. Tot spre sfarsitul
secolului al XVIII-lea vin si Stoicanii, Duncestii, Dumitrestii si
Parvanestii din Prejna, sat apropiat, iar apoi Vuestii din Balvanestii tot
din Mehedinti in prejma lui 1800. Iatd dar cd miscarile de populatie de
acum peste doua secole au fost cu precizie inregistrate si cu grija tinute
minte de memoria colectiva a satului. Se mai stie ca prin Isverna a trecut
si Matei aga din Brancoveni, cu paharnicul Lupu Mehedinteanu, dupa
rascoala din Bucuresti, sezand catva timp la unchesul Stoican, care i-a
trecut apoi peste munti, la Hateg. Dupa ce Matei a ajuns Domn, l-a
rasplatit pe unchesul Stoican cu mosia Macului din hotarul Surlea,
facandu-l si spatar. Si asa istoria se Tngemaneaza cu legenda hranita din
amintirile batranilor, credndu-se traditii ce vin sd confirme organizarea
teritoriald a mosiei satului*%.

Fireste ca istoria adevarata este mai complicata, pentru ca, iata, in
Preajna vecind intdlnim intre cei patru mosi mari, neamuri ce mai tarziu
au plecat in Izverna, ca Stoicanii si Duncestii, alaturi de Armasasca si
Gadeasca, curelele acestor patru mosi din Preajna curgand si ele peste tot
hotarul, de la Rumaniori pana la apa Cernei. La munte, curelele raman
continui, inguste si lungi 1n ,tarind”, insa ele se impart in ,,delini de
adoulea”, adicd perpendiculare pe axul longitudinal al curelei’. La
Preajna era mosie veche pentru cd la 1864 s-au dat oamenilor numai
,platuri” de casa, nu si loturi de munca, asa cum s-a dat la clacasi. Peste
tot este vie amintirea mutdrii satelor, aceastd dinamica a agezarilor fiind
determinatd 1n trecut de cauze social-economice, intre care mai ales fuga
de fiscalitatea excesiva si nevoia de aparare impotriva raziilor feudale
interne si a atacurilor externe (bandele de carjalii si pazvangii de peste
Dunare) au jucat un rol important. Este, poate, si un aspect al formarii
efective a satelor, trecand de la formele risipite ale asezarilor, mai mult
sau mai putin sezoniere, cum sunt ,,salasele” si ,,conacele”, la cele ceva
mai adunate ale satelor permanente.

Exista insd si situatii mai limpezi, acolo unde fluctuatiile s-au
intamplat a fi mai mici si unde, cine stie ce cauze, au determinat o
stabilitate, un conservatorism evident, vizibil si in infatisarea satului.
Asa este cazul satului Cernavarfu, care, la prima vedere, apare ca un sat
cu foarte multe case vechi, mai mult de jumatate din case fiind de tipul
arhaic romanesc, cu prispa partiald la doud incaperi, iar acoperisurile

2 1bidem.
2 Ibidem, p. 14
B Ibidem.
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fara cosuri nalte. Exista o structurd foarte clard a trupului de mosie,
care permite identificarea tuturor mosilor, ca si dimensiunile in stanjeni
ai fiecaruia, precum si, lucru mai rar, ,,masurile mosiei”, adica cotele
dimensionale ale curelelor, acolo unde axul lor longitudinal sufera
inflexiuni. Asezarea insdsi a satului este deosebit de grditoare pentru
organizarea pe mosii a trupului de mosie si a vetrii satului**. Lungimea
mosiei se ageaza pe directia est-vest, fiind in hotar cu trupul de mosie al
Busestilor in est, cu al Gornovitei 1n vest, cu al Dalmei la sud si cu al
Nadovanei la nord. Forma regulatd a trupului de mosie, incadratd de
formele geometrice regulate ale celorlalte trupuri de mosie, ale satelor,
tradeazd, dupa cum a afirmat demult Henri H. Stahl, o straveche
organizare teritoriala, gandita ca ansamblu, si care poate fi socotita ca
preexistand formarii statelor romanesti feudale. $i impartirea interioara
pe curele este, de asemenea, foarte regulata, mai multe curele intrand in
componenta unui ,,teiu”, fiecare din acestea din urma purtand numele
unui ,,mos”. Iata care sunt mosii Cernavarfului si largimile lor masurate
in stanjeni (1 stdnjen = 2,15 m) la masura de pe lunca, acolo unde totalul
este de 992 stanjeni:

1) Mosul Seitanesc — 173 stanjeni (care s-au Tmpartit la cinci
frati cate 34 si /% stdnjeni);

2) Mosul Tatucesc — 169 stanjenti,

3) Mosul Parvanesc — 112 stanjeni;

4) Mosul Draganesc — 109 stanjeni;

5) Mosul Chelanesc — 173 stanjeni;

6) Mosul Stramteanu — 173 stanjeni;

7) Mosul Seitanesc — 83 stanjeni.

Neamul mare al Seitanestilor cunoaste bine Imparteala pe
ultimele cinci generatii, a doua fiind a celor cinci frati: Gheorghe, Radu,
Iovan, Vintila, Nicolae; a treia: Dumitragcu Seitan; a patra: Constantin
Dumitragcu Seitan; a cincia: Dumitru Constantin Dumitrascu Seitan, cel
care, In 1951, mai avea frati in viata (este dat numele fratelui celui mai
mare din fiecare generatie). Cu toatd regularitatea curelelor din
Cernavarfu, trebuie sa observam ca vatra satului, fiind agezatd numai pe
curelele Seitanilor si Tatucilor, celorlalte neamuri care aveau curele ce
nu treceau prin vatrd, adicd Parvanestilor, Draganilor, Chelanilor si
Stramtestilor, 1i s-au dat platuri (locuri de curte) din curelele Seitanilor
si Tatucilor. Acesta s-a intdmplat la 1864 cu ocazia aplicarii primei mari

* Ibidem, p. 16-17.
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reforme agrare de la noi. In acelasi an s-au improprietarit fostii clacasi
pe mosia lui Balteanu, cum ar fi Guran, Vucea, Péleanu, veniti din
Isverna si din alte sate. La 1900 intreaga mosie boiereasca a fost
lichidata, punandu-se in vanzare 50 de loturi a cate 5 ha fiecare, locuri
de aratura pe aceeasi mosie ale lui C. Balteanu Gaina, aflatd in hotarul
delantal (de la delnita*) al Cernavarfului®.

Iesirea din indiviziune a mosnenilor avusese loc destul de devreme
in Cernavarfu, intrucat in 1910, cand a venit judecatorul pentru a face
aceasta operatie, mosia era deja impartitd*’. In 1951 mai exista inca harta
exacta a trupului de mosie a Cernavarfului aga cum era la 1910, atunci cand
s-au impartit ,,muntele” si ,,poiana” care ramasesera pand atunci ,,valmase”.
Pe plan erau trecute si cele doud ,,masuri” ale trupului. De la ,,masura” a
patra inainte masurdtoarea a fost facutd de dascadlul Gheorghe Doman.
Harta este un admirabil document topografic, iar descrierea hotarului
mergand pe ,masuri” este un foarte frumos document de limba
romaneasca, dincolo de pozitia cdruia se intrevad si urme de organizare a
vietii sociale din trecutul satelor romanesti libere. Pentru valoarea sa
documentard complexa si pentru farmecul sau literar redam mai jos, in
intregime, textul hotarelor ,,masurate” ale Cernavarfului.

Masura II: ,,Méasura de la ogasu francului din racuvita pe cracu
Selistei in sus, pe din vale de conacu besliului, pe poiana cu feriga, drept
in boldu®® 4l gol”.

Masura III: ,,Masura de pe ogasu vacei al mare, drept pe boldu
vacei, pe cracu vacei in sus, in fruntea Ocolistei, pe poiana cu turugile®”,
pe fasceica®® mica, peste varf la piva cu apa”.

Masura IV: ,,Din Valea Rea”.

Masura V: ,,Din gradina lui Negoitd, din tufa de maracine pe
poeana mosului, pe la Vartej, drept sus in culme”.

» Delnita, delnite s.f. 1. (in evul mediu, in Tara Roméaneasca) Parte din hotarul mosiei
satului care se afla in stdpanirea ereditard a unei familii de tdrani ce locuiau in satul
respectiv; jirebie. 2. (In evul mediu, in Tara Roméneasca si in Moldova) Parte dintr-o
anumita subimpirtire structurald a pamantului satului. Patru delnite de fanat. 3. (inv.
si reg.) Fasie ingusta si lungd de teren situatd intr-o luncd sau pe un delusor; p. ext.
mosie, proprietate — cf. ucr. dil'nyc'a (Dictionarul explicativ al limbii romdne,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1975, p. 241).

26 Paul Petrescu, op. cit., p. 16-17.

7 Ibidem, p. 17.

* Varf.

* Bustean de copac batrén, tiiat.

%% Loc stramt intre bolovani.
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Misura VI: ,,Din capu barcei’', pe ogasu tiganului, prin prunii
Tatucilor, prin coltul gradinei lui Macescu din deal, drept la marginea
poenei despre curituri’’, drept in boldul il gol cu tufa in varf”.

Masura VII: ,,Masura de la pietris din piatra, pe la casa lui
M. Drégiloiu la crovu®, cu apa drept sus, in culme la gaura™*.

Misura VIII: ,.Din slogu®™ lui P. Nedelcu, prin gradina lui
Nicolae Gh. Seitan, pe la coltu din Vale de casa lui Const.
L. Parvinescu, drept peste ogas’®, prin gradina lui C. T. Tatucu, tiind in
sus coltul gradinei lui T. Dragoescu, mergand pe coastd drept sus in
Zabran sus in culme, la varful al doilea de langa varful al inalt”.

Masura IX: ,,Din slogul lui Pantelimon Tatucu, de langa colt, cel
printre curelele de intorsurd’’, pe dinaintea casei lui Ion C. Parvinescu,
printre casa si pivnita lui Ghita Parvanescu, la stdnga de ciresul din botu
cracului, pe langa al treilea gorun din cap la apsoara, drept la culme la
tufa mare despre Nadanova™".

Acest document relateaza despre o stiintd populard veche, intim
legatda de amintirile vii ale satenilor legati In mod firesc de fiecare
insemn local — un cires, valea unui parau, o pestera, un bustean, o rapa,
toate inmagazinand mosteniri de veacuri si reflectdnd viata continud pe
aceleasi plaiuri, din totdeauna si dinainte de vreme chiar.

Contemporani cu acareturi de demult — imaginarul curtii
taranesti

Numeroasele prefaceri legislative din secolele al XIX-lea si al
XX-lea au avut multiple efecte asupra vietii sociale, economice,
politice, dar mai ales culturale. De la unele supravietuiri ale satelor
devalmase, la proprietatea de tip cooperatist, la revenirea fireasca la
proprietatea privata, iatd etape si fragmentdri ale unor vieti bulversate
de legi nu intotdeauna corecte fatd de anumite drepturi naturale.
Perioada comunista a rasturnat sisteme de valori, a tulburat structuri

31 Rapa, surpaturd. Apud Paul Petrescu, op. cit., p. 18.

32 Fost loc impadurit, ars pentru a face loc agriculturii. Apud Ibidem.

3 Apa, izvor. Apud Ibidem.

* Pestera. Apud Ibidem.

% Hotarul. Apud Ibidem.

%% Vale ingusti de torente. Apud Ibidem.

" Buciti de teren (,,driculete”) ce se dau in compensatie la curelele ce se ingusteaza.
Apud Ibidem.

3 Ibidem.
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sociale, astfel incat intrebarea ce s-a mai pastrat dintr-o ordine
fireasca revine intr-o retoricd a unei ordonari ontologice necesare.
Tavalugul cooperatist a ocolit oarecum curtea tardneasca de odinioara,
iar acest lucru devine oarecum vizibil In incdpatanarea unor elemente
traditionale specifice acestora de a rezista timpului cu orice pret.
Existd numeroase acareturi in actualele curti sdtesti ce mentin cu
osardie ordinea de mai an. Vom incerca sa privim cu intelegere
prefacerile inerente ce au avut loc in aceste curti taranesti ce par
incremenite 1n timpuri de demult. Nu se va urmari o clasificare, ci o
descoperire a ,,supravietuirilor” elementelor etnografice importante
specifice Olteniei.

Relationarea cu spatiul in vechea randuire tardneascd se
inscrie in complexitatea unei vieti ordonate de o spiritualitate inalta,
de credinte uneori ramase intr-un orizont ordonat post-interpretativ
de catre cercetatorii comunitdtilor de odinioara. Transpar insa
intelesuri, traditii, datini ce vorbesc despre o filosofie de viata.
Categoriile de spatiu si timp au reprezentat elemente de analiza ale
structurilor mentale traditionale, lucrarea lui Ernest Bernea, Cadre
ale gandirii populare romdnesti...”’, reprezentand un ,act de
cutezantd”, utilizdnd sintagma lui Ovidiu Barlea din postfata
respectivului volum. Aceasta lucrare a devenit punct de referinta
pentru cercetarile ulterioare. Avand in vederea subiectul investigatiei
noastre, reevaluarea elaborarilor binecunoscutului etnolog romén ne
apare drept o necesitate. Astfel, Ernest Bernea sublinia: ,,Din punct
de vedere existential, [spatiul] este un dat elementar al naturii si al
conditiei umane, iar din punct de vedere al cunoasterii, spatiul este o
constantd a unui mod de a concepe lumea si de a o reprezenta (...).
Lumea taranului roman apare ca un corp organizat, fara titanism si
fara frangeri catastrofice, este adicda un cosmos, ceea ce desigur
influenteazd si modul de reprezentare a spatiului. Schimbarile ce
intervin, produse de unele intdmplari, afecteazd calitatea si forma
locala a spatiului, dar nu conditia sa originara”*. Nevoia de ordine,
de structurare prin cuvint, este sesizatd cu finete de autor:
,La reprezentarea ordinii fenomenale a lucrurilor, mentalitatea
dominantd a satului nostru traditional, desi introduce o seama de

** Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti. Contributii la reprezentarea
spatiului, timpului si a cauzalitatii. Postfatd de Ovidiu Barlea, Bucuresti, Editura
Cartea Romaneasca, 1985.

* Ibidem, p. 126.
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elemente care sunt emotionale, nevoia de ordonare si explicatie nu
este inlaturata”™'. Spatiul nu devine doar ordonat prin configurarea
unui, l-am putea numi sistem juridic primar (evitand formularile
»arhaic” sau ,,primitiv”’, care ar putea trezi anumite amendari etice),
ci indeplineste totodatd o functie intr-un proces de cunoastere, dupa
cum se configureaza sau este integratd, asimilatd, realitatea insasi,
»reprezentarea spatiului la nivelul mentalitatii generale a satului
nostru traditional se produce intr-un climat psihic specific si o alta
ordine a lucrurilor in lume. Spatiul aici nu este o abstractiune si nici
un instrument de cunoastere, nu este nici macar un fundal inexpresiv
si general al lucrurilor, cum apare ca un fenomen complex obiectiv,
unde realul si posibilul coexista si cauzele finale ac‘gioneazé”“.
Intemeierea satului presupune o gestualitate speciala,
simbolica, ce 1si trage sevele din legende de demult, intrarea in posesie
a unui teritoriu este conexatd unei imagini a unui fondator initial, desi
aceastd conceptie este relativizatd de unii cercetdtori, precum Henri
H. Stahl: ,,Era vorba despre intrarea in posesie a unui loc din padure,
defrisat in prealabil, si nu de o luare in posesie absolutd”™®. infigerea
unui par in pdmant reprezintd modalitatea simbolica de intemeiere a
satului. Consacrarea spatiului prin interventia Divinitatii — legende
despre hierofanii, aparitii divine in anumite locuri etc., constituie
elemente-reper 1n orizontul mentalitar traditional. Identitatea
conceptuala dintre spatiu si liniile genealogice depdseste cadrul
miturilor, la romani formand o bazd ideologica pentru sistemul de
proprietate a pamantului*, cdci ,,daci un teritoriu apartine unei
comunitati, aceasta este pentru cad respectiva comunitate este formata
din rude ce descind dintr-un stramos care odinioara ar fi detinut
intregul teritoriu™*. Fundamentul moral al reprezentarilor culturale ale
spatiului, in particular ale proprietdtii, apare drept componentd
evidentd a mentalitatii traditionale romanesti. Legdtura cu strdmosii nu
impovareaza, ci solidifica, fundamenteaza, intr-un orizont sacru chiar,

! Ibidem, p. 126-127.

2 Ibidem, p. 128.

* Henri H. Stahl, Contributii la studiul satelor devalmage romanesti, vol. 1, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1958, p. 55-59; vol. II, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, 1959, p. 184.

* Radu Dragan, La représentation de l’espace de la société traditionnelle. Les mondes
renverses, Paris, L’Harmattan, 1999, p. 33.

* Ibidem.
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existenta celor prezenti’®, de aceea ,mentalitatea generald a satului
nostru vechi socoteste o greseala pardsirea mostenirii périntesti”47.
Dupa cum locul bun este protejat de mosii din neam, la fel locul rau
pare a purta pecetea unui blestem al generatiilor anterioare®. Modul de
reprezentare a spatiului in mentalitatea traditionald apare in stransa
legaturd cu reprezentarea culturald a proprietatii. Orizontul cultural al
mentalitatii traditionale se configureaza asemenea unui caleidoscop ce
imbind stabilitatea si ordinea cu recompuneri spontane.

Cutuma juridica este stabilitd in functie de raportul dintre ,,dreptul
popular” si ,,dreptul codurilor, legilor si decretelor”. Cutumele si traditiile
juridice sunt, in general, produsul unei indelungate experiente sociale ale
unui popor, sunt reguli de conduitd statornicite de-a lungul vremii in
practica vietii sociale si care tind uneori sa devina reguld de drept®. In
general, ele s-au mentinut ca ,,pravile nescrise” in viata spirituald a
poporului. Geneza cutumei este obscura si chiar misterioasa.

Asadar, construirea unei case reprezenta o insumare a unor
gesturi simbolice. Arhitectura populara oferda numeroase detalii
menite sa ,,sporovdie” despre un orizont mentalitar traditional.
Cercetari de teren din anul 2011-2013 derulate in judetele Dolj, Olt,
Gorj, dar si in Arges, au reliefat o serie de supravietuiri in situ a
numeroase gospodarii ce pastreaza aerul patriarhal prin salvarea in
timp a unor elemente de arhitecturd traditionala: acoperisul de sita,
pridvorul, foisorul, decoratiunile traforate sau moduri particulare de
imbinare a barnelor — iata doar cateva din insemnele ce mai vorbesc
despre o lume ce incad se mai pastreaza, desi insular, atat material, cat
si spiritual — prin datini si traditii de demult.

6 Ernest Bernea, op. cit., p. 34: ,,Locul meu si locul tau, fiecare cu locul lui. Locu meu
si locu vecinului nu-s la fel si e asa ca stau din batrdni pe el, pa acelasi loc. Da, sunt
fel de fel de locuri. Un gard de te desparte, nu stii ce-i dincolo. Fiecare le stie pe ale
lui” (Cabal Susana, 67 de ani, cu carte, Poiana Marului, Brasov, 1965) sau ,,Noi asa
am pomenit §i casa, si locu; da’ n-ai dreptu sa le strici, nici sa le lagi in parasire, ca
vezi, ele vin de la parinti (...), casa are si ea locul ei, ca orice lucru. In batitura casei
toate sa fac parca mai bine. Locu casei ¢ loc bun, e loc ferit; orice-ai pune rodeste,
orice-ai face e frumos. Asta vine asa din duhu stramosilor” (Tantea lon Staicu, 83 de
ani, cu carte, Poiana Marului, Bragov, 1964).

7 Ibidem, p. 35.

*® Ibidem: ,Nimic nu sporeste, nimic nu prinde; toate se risipesc si bietul om fuge”
(Debu Frusina, 80 de ani, cu carte, Poiana Marului, Brasov, 1947).

* Pentru detalii privind cutuma ca izvor de drept, a se vedea O. Ungureanu, Drept
civil. Introducere. Editia a VII-a, Bucuresti, Editura Rosetti, 2005, p. 58.
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Gospodaria taraneasca reprezintd o tema indelung dezbatuta de
numerosi cercetatori deoarece este ,,0 unitate complexd traditional
istorica, social-economica si culturald, in care a luat nastere intreaga
civilizatie si cultura populard™’. Romulus Vuia considera ci asezarea,
gospodaria, locuinta trebuie privite prin perspectiva unui complex de
factori: ocupatia locuitorilor si tipul asezdrilor, acestea, la randul lor,
depinzand de cadrul geografic, originea etnica a locuitorilor §i Inraurirea
factorului economic si politic. In opinia sa, ,curtea este expresia
economicd a regiunii”’, idee ce strabate ca un fir rosu Intreaga opera
dedicata studiului gospodariei. Prin curte, Romulus Vuia intelegea atat
curtea ,stricto-senso”, cat si partile constitutive ale gospodariei,
respectiv  structura acesteia: numarul, forma si marimea anexelor
gospodaresti, amplasarea lor n raport cu locuinta, a acareturilor intre
ele, materialele de constructie etc. Astfel privite, ,,gospodaria, casa
taraneasca au fost martorele vietii familiale si economice ale societatii
rurale. Fiecare gospodarie este un mic muzeu, fiecare denumire este o
dovada a evolutiei vietii si civilizatiei poporului roman™".

In privinta terminologiei, Romulus Vuia considera ci aceasta este,
in principal, de origine latind (poartd, casa, curte, arie etc.), peste ea
suprapunandu-se fondul slav (ocol, ogradd, grajd, poiata, colna, vranita
etc.). Explicatia ar veni din faptul cd la sosirea slavilor, comunitatea
indigena se ocupa cu agricultura, iar slavii de la care a fost imprumutat
partial lexicul, erau, in special, crescatori de animale. Vuia defineste astfel
gospodaria: ,,Locuinta si constructiile anexe din vatra satului, ca si cele
anexe din afara ei, de pe mosia satului (pivnitele, patuiagele, gropile de
bucate etc.) alcatuiesc elementele unei unititi economice, numite, in
general, gospodarie. Gospodaria este o institutie care joacd un rol important
in studiul culturii populare. Ea nu este numai o unitate de productie
economica (agricold, pastorala, mestesugareasca), ci o forma de cultura, in
sensul restrans al cuvantului. Structura si componentele ei ilustreaza pe
langa nivelul de viatd economica si gradul de cultura populara™.

Judetul Arges se poate mandri cu numeroase elemente de
civilizatie traditionald. Zona fiind aflatd intre Muntii Fagarasului, in
partea de nord, si confluenta raurilor Valsan si Arges in sud,

* Monica Budis, Gospoddria rurald din Romdnia, vol. 1. Oltenia, Muntenia,
Dobrogea, Bucuresti, Editura Etnologica, 2004, p. 11.

Sl Romulus Vuia, Le village roumain de Transylvanie et du Banat, Bucharest,
Imprimeria Nationala, 1937, p. 49. Apud Monica Budis, op. cit., p. 25.

>2 Romulus Vuia, op. cit., p. 79. Apud Monica Budis, op. cit., p. 26.
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impresioneaza printr-o arhitectura solemna, nobila, prin elementele ce se
mai pastreaza si astazi, ,,caracterizandu-se prin trasaturi specifice, care o
diferentiaza de zonele invecinate”. Principalul material de constructie la
construirea caselor si acareturilor era lemnul. Astfel, ,statistica lui
Dionisie Pop Martian consemneaza 97 % constructii din lemn in mediul
rural. Treptat, numarul caselor de zid si paianta a crescut in detrimentul
celor de lemn, care erau in 1952 de numai 26,1 %, iar astazi au disparut
aproape in totalitate™”. In ceea ce priveste casele de lemn, ele ,,nu aveau
temelie, fiind asezate pe mari bolovani de piatrd dispusi la colturi. Ceea
ce constituie o caracteristicd a arhitecturii argesene este realizarea
temeliilor din randuri alternative de caramida si piatrd, tehnica foarte
veche, folosita la ridicarea bisericilor medievale”™ .

In functie de criteriul elevatiei, zona etnografici a Argesului
cuprinde trei tipuri de case: ,,Case joase fara pivnitd, ridicate pe un soclu
de 1 m, case cu pivnita si soclu de 1,50 m si case 1ndltate pe un soclu de
2-2,50 m. Casele cu soclu Tnalt s-au generalizat la inceputul secolului al
XX-lea pe tot cuprinsul zonei. Parterul acestora cuprinde in plan o
pivnitd §i o camerd, iar in partea superioard doud Incdperi de locuit.
Planul cel mai frecvent in secolul al XX-lea cuprindea doud incaperi cu
intrari separate. Planurile cu trei incdperi si intrare dispusd asimetric
sunt, de asemenea, foarte vechi. Functiile camerelor sunt diferentiate: o
incapere mare destinatd pentru locuit, una mai mica, de trecere, in care
se afld si vatra cu hornul si alta pentru oaspeti avand, uneori, intrarea
separata. Casele noi au planuri dezvoltate, cu patru-noua camere, fiind
influentate de arhitectura urbana™.

Existd doud elemente care confera specificitate zonei ,,in ceea ce
priveste volumetria si decorul™’: prispa si foisorul, conferind
,constructiei echilibru si proportii armonioase, perfect integrate mediului
inconjurdtor”®. Prispa se desfisoard de-a lungul fatadei sau pe cele doua
laturi ale casei si ,,formeaza un spatiu de tranzitie semiadapostit catre
interior si cdtre curtea gospodariei. Cand spatiul respectiv este inchis cu
balustrada si stalpi de lemn sau din zidarie poartd numele de sala.

33 Georgeta Stoica, Arhitecturd populara argeseand, in ,,Datini”, Bucuresti, nr. 3-4,
(24-25), 1997, p. 7.

* Ibidem.

> Ibidem, p. 8.

5 Ibidem.

57 Ibidem.

58 Ibidem.
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Foisorul constituie un element arhitectonic important In aceastd zona.
El marcheaza in acelasi timp si diferentierea sociald, fiind caracteristic
caselor construite de patura Instaritd a comunitatilor rurale. Foigorul este
construit pe un soclu inalt de piatra, avand la partea superioara balustrada
si stalpi lucrati cu mdiestrie. La casele construite in secolul al XIX-lea
foigorul era plasat lateral, iar la cele din a doua jumatate a secolului al
XX-lea este situat in axul casei™’.

Existd numeroase anexe alaturi de casa de locuit, principala
constructie, in afara de casa de locuit, din curtile satelor fiind grajdul cu
fanaria. El apare in numar destul de mare, aproape 70 % din gospodarii
avand grajd. Rareori grajdul nu are deasupra fandrie. Marea frecventa a
grajdului subliniaza rolul important pe care continua sa-l aiba animalele
chiar in acele gospoddrii care nu mai au nici caracter agricol si nici
pastoral si a caror principala sursa de venit o formeaza fie vinderea de
produse pomicole, fie practicarea diferitelor meserii®.

Din punct de vedere al materialului si al tehnicii de constructie,
,»grajdurile sunt de cinci tipuri: grajd vechi de barne lungi incheiate staneste
la capete; grajd de barne scurte prinse in amnare; grajd din scanduri groase
verticale prinse pe un schelet de grinzi; grajd de paianta — schelet de grinzi
si caramida; grajd de caramida. Fanaria de deasupra este facuta de cele mai
multe ori dintr-un schelet de grinzi, pentru ca fanul sa fie in bétaia continua
a vantului. Alteori este construit din scanduri late”®'. Dupd modul in care
este impartit, ,,grajdul poate fi: cu o singurd incdpere; cu doud incaperi
alaturate; cu doud incaperi si cu o sura deschisa intre ele pentru car; cu o
incdpere inchisa si cu o surd deschisa aldturi; cu doud incdperi despartite
printr-o trecere liberd spre gridina din fundul curtii”®. In functie de
detaliile de constructie ale acoperisului, forma grajdului difera si el. Astfel,
acoperisul poate fi ,,in patru plase, cel mai frecvent; moraresc, la care
plasele mici nu se continud pand la nivelul stresinii plaselor mari, ci se
intrerup la un nivel oarecare, dand nastere unui fronton trapezoidal; in doua
plase, cel mai rar intalnit, deoarece nu apara bine de ploaie fanul. La multe
grajduri, streagina din fatd este mult prelungitd (2-3 m), formand un
adapost de-a lungul intregului grajd™®.

> Ibidem.

% Florea Bobu Florescu, Paul H. Stahl, Paul Petrescu, Arta populard din zonele Arges
si Muscel, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1967, p. 69.

o' Ibidem.

8 Ibidem, p. 70.

8 Ibidem.
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Frumusetea acestor elemente de arhitecturd traditionala fac ca
speranta 1n salvgardarea acestora sd creasca, iar initiativele in acest sens
nu trebuie sd fie niciodatd abandonate. Ceea ce s-a pastrat pe cale
naturala si spontand in gospodaria traneasca de secol XXI trebuie sa-si
gaseasca adevdrata cale spre patrimonializarea acestora fara a tulbura
cursul firesc al vietii cotidiene a ruralului ce isi pastreaza comorile
intr-o simplitate uimitoare.

ILUSTRATII

Fig. 2. Acareturi din judetul Gorj



http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
174 Gabriela BOANGIU

Fig. 4. Acaret din judetul Dolj
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Fig. 7. Acareturi in curtea lui Dumitru Antonie (75 ani in 2013) din Vulpeni — Olt
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Fig. 9. Fantana din Motoci — Dolj

Fig. 10. Casa din judetul Arges
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Fig. 12. Gospodarie din judetul Arges
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Fig. 13. Casa din judetul Arges

Fig. 14. Casa din judetul Arges
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CAMASA DE SARBATOARE DIN COLECTIA MUZEULUI
MUNICIPAL PASCANI, JUDETUL IASI

Daniela CALISTRU”

Résumé

La collection de chemises et de blouses roumaines du Musée Municipal de la
ville de Pagcani compte 250 piéces provenues de diverses donations. Ce sont les
blouses de féte qui y prédominent. Du point de vue de la matiére, les blouses
traditionnelles roumaines peuvent étre premicrement groupées en fonction de la
matiere dont elles sont tissues, a savoir en laine, en coton ou en chanvre et, du point de
vue de la coupe, on peut les grouper en blouses larges ou au col froncé. Tous ces types
de blouses se retrouvent dans cette exposition: des chemises et des blouses coupées en
laine et en coton, a coupe droite, large ou au col froncé. On y trouve aussi une
description de quelques-unes de ces blouses provenant des localités limitrophes de la
ville de Pascani.

Mots-clés: chemises, féte, Musée Municipal de la ville de Pascani, collection
du musée, blouse traditionnelle roumaine.

Cuvinte-cheie: camasi, sarbatoare, Muzeul Municipal Pascani, colectie
muzeala, ie.

Colectia de camasi a Muzeului Municipal Pascani insumeaza un
numadr de 250 piese provenite din donatii. Ele au fost aduse cu ocazia
cercetdrilor etnografice efectuate in satele din microzona etnografica
Pagcani (areal in care am incadrat si comunele Lespezi, Tatarusi si
Vanitori). In colectia etnografica a muzeului nostru predomina camasile
de sarbatoare.

Dupad cum se stie, tdranca noastrd a stiut intuitiv sd Imbine
culorile, sa stilizeze motivele decorative, sa redea In ornamente idei si
mesaje alese. Camasile de sarbatoare erau lucrate de fete in gospodariile
proprii, ferite unele de altele, pentru ca la hore, nunti, la biserica, sa aiba
cele mai frumoase ,.cusdturi”’, cel mai inspirat model, cele mai
armonioase culori, sa fie cele mai mandre intre celelalte fete. Anton
Verancsics, dalmatul care descrie Moldova in timpul lui Petru Rares,
subliniaza spiritul traditionalist ce exista In conceptia taranului din aici:
»Spre deosebire de munteni, care au Tmprumutat unele obiceiuri si

* Muzeul Municipal Pascani, lasi — Romania.
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elemente turcesti In port, moldovenii, se spune, tin la straiele lor si se
pedepseste cu moartea acela care ar imprumuta imbracaminte sau alte
obiceiuri de la turci”’.

Materiile prime folosite pentru confectionarea camadsilor au fost,
la inceput, canepa si inul, apoi bumbacul, care domind sfarsitul
secolului al XIX-lea pana la jumatatea secolului al XX-lea. Pentru
ornamentarea camasilor s-au utilizat arniciul (bumbac dezlanat),
ibriginul, dar si bumbacul mercerizat si matasea vegetala, care au un
colorit mai puternic.

In ceea ce priveste tipurile de cimasi si in aceastd microzona
intdlnim camagsa dreapta sau bdatrdneasca — tip ,,poncho” si camasa
increfita sau cu , brezarau” — tip carpatic. Despre relatia temporala
dintre cele doud tipuri, etnologii au afirmat intdietatea primului tip,
,»a carel croiald de factura arhaica precede pe scara istoricd pe cea a
asa-zisei camasi incretita la gat™.

De altfel, in literatura de specialitate despre camasa dreapta
s-au mai facut si alte afirmatii lamuritoare: ,,A fost folosita in toate
regiunile tarii — cu foarte mici exceptii — cu o deosebita frecventa in
Moldova, pe Campia Dunadrii si in Dobrogea, iar in zonele de campie
ale tarii prezenta fiindu-i notabild. Face parte din stratul arhaic unitar
al omenirii, intdlnindu-se in multe parti ale lumii, unele din numele
folosite in literatura straind pentru a desemna acest tip fiind «poncho
andin»™. La inceputul secolului al XX-lea apare, ca o varianti a
camasii drepte, camasa cu platca, despre care etnologul iesean
Emilia Pavel, distins cercetdtor al acestei problematici, mai ales in
spatiul moldovenesc, a concluzionat ca este un rezultat al influentei
ordsenesti: ,,Camasa cu platca deriva din camasa de tip «poncho» si
care, in croi, a suferit influenta orasului — platca™.

Platca, de forma dreptunghiulara, incadreaza gatul, trecand
intinsd peste umeri si coboard in fatd si in spate pana la nivelul
subratului. De platca se prind foile cadmasii incretite, iar la umeri se
prind manecile largi, drepte sau incretite. Motivele ornamentale sunt
dispuse pe piept, platcd, gat, bentita de la mana si pe poale si se

' Corina Nicolescu, Date cu privire la istoria costumului din Moldova, 1n ,,Studii si
Cercetari de Istoria Artei”, Bucuresti, nr. 3-4, 1957, p. 130.

2 Elena Secosan, Paul Petrescu, Portul popular din Romdnia, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1984, p. 45.

3 Ibidem, p. 46.

* Emilia Pavel, Portul popular moldovenesc, lasi, Editura Junimea, 1976, p. 30.
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realizeaza cu ajutorul arniciului, fluturilor si a margelelor. Apare, de
asemenea, gulerul ingust pe langad gat, guler numit ,,ciupag”, fiind
format dintr-o bucatd de panza croitd asemenea unei ,,bentite”, care
este o prelungire a rascroiturii propriu-zise. Aceastd camasa mai
poartd si denumirea de ,,cdmesoi” si era purtatd atat de femei, cat si
de barbati — frumos impodobitd la sarbatori si simpla in zilele
de lucru.

Camasa barbateasca, la inceput asemenea celei femeiesti, avea
stanul croit impreuna cu poalele dintr-o singurd bucata de panza. Mai
tarziu sunt adaugati clinii, pavele, dar si platca dreptunghiulara,
gulerul ingust (,,ciupagul”). Noul guler se leaga la gat cu un snur, care
are la capete motocei, iar despicatura de pe piept se incheie cu doi sau
trei nasturi mici. La cdmasa de sarbatoare, ,,ciupagul” este mai inalt,
iar pe partea de la vedere a acestuia sunt brodate variate motive
decorative. Poalele prinse de stan sunt mai bogate, formeaza falduri si
sunt impodobite cu aceleasi motive decorative de la piept si maneci. In
timp, poalele s-au desprins, camdsile propriu-zise primind denumirea
de ,,stan”.

Cel de-al doilea tip de camasa, cel carpatic, este cunoscut si sub
denumirea de camasa cu , brezarau” sau incretitd. Aceastd camasa,
care presupune adunarea in creturi a intregii latimi a stanilor si a partii
superioare a manecilor cu ajutorul unui snur de ata coloratd, este
consideratd de specialistii romani ca fiind cel mai vechi tip de cdmasa
din spatiul nostru etnic. Vechimea acestei camasi este atestatd pe
monumentele romane de la Admclisi si pe Columna lui Traian din
Roma: ,,Iconografia celor doud monumente amintite ar permite cu mai
multd Indreptatire sd fie numit tipul dacic, transmis direct urmasilor
dacilor pe intreg spatiul romanesc™.

Camasa cu altita (alta denumire a acestui tip) s-a purtat in
special intre cele doud razboaie mondiale. Structura ornamentala a
acestor camasi este mai bogatd, fiind evidentiatd prin trei registre
distincte, brodate pe maneca: altita, incretul si raurile. La inceput,
altita avea doar rol functional, bine definit n croiul camasii, deoarece
acoperea umarul; pentru a fi prinsa de bucata de panza care acoperea
bratul, s-a intervenit cu o altd bucata, mai putin Incretita, care sa
egaleze latimea diferita a altitei de cea a manecii. Cu timpul, maneca
va fi croitd din aceeasi bucatd de panza si cele trei registre se vor

> Elena Secosan, Paul Petrescu, op. cit., p. 47.
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regdsi pe aceeasi suprafatd in care isi vor dezvoltd rolul pregnant
decorativ. De altfel, altita adund simbolistica cea mai importanta a
creatiei populare romaénesti. Incretul se impune ca un chenar
decorativ. Raurile, care se intind de la incret pana la tivul de jos al
manecii, brazdeazd bucata de panza drept sau orizontal. Ca si in
cazul celuilalt tip (camasa dreaptd) si la aceasta camasa partea de sus
s-a desprins, in timp, de poale.

Repetdm, cu satisfactie, faptul ca cele doua tipuri fundamentale
ale uneia dintre cele mai importante piese vestimentare pot fi regdsite
si in colectia muzeald etnografici de la Pascani. In aceastd colectie
avem camasi confectionate din panza de 1ana tigaie (cadmasi de mireasa
si de mire), dar si cdmasi confectionate din pe panza de bumbac.
Camagile din panza de lana tigaie sunt fie cu alesaturi executate cu
bumbac alb, fie cu bumbac colorat. Pe aceste alesaturi se afla, de
obicei, margele si fluturi.

Camasi de mireasa. O astfel de camasa de la Topile, croitd din
panza de lana tigaie, are alesaturi din bumbac alb, cu motivul ,,romburi”
(fig. 1-3). Maneca este larga, fiind prinsa de umar cu,zarfurele”
marginite de fluturi §i horbotd albd lucratd cu iglita. Este o camasa
croitd fara guler pe langd gat, despicata la piept si incheiatd cu cinci
nasturi (bunghi). Poalele camasii, prinse de stan, sunt din alt tip de
panza. Tot din Topile avem o cdmasa cu stanul din panza de lana tigaie,
iar poalele din alt tip de panza (fig. 4-6). Partile componente ale camasii
sunt prinse cu ,,hajur”. Are alesaturi din bumbac alb, motive ,,fundite” si
Lromburi” in fatd, In timp ce spatele este ornamentat tot cu motive
geometrice. Maneca dreapta este prinsa de umar cu ajutorul unei dantele
lucrate cu iglita. Este o cdmasa cu gulerul drept pe langa gat, despicata
la piept si incheiatd cu doi nasturi negri. Marginea gulerului si a
despicaturii de la piept este tivitd cu colturele lucrate cu iglita. Din
Lunca Pagcani avem o altd camasa cu stanul din panza de lana tigaie ,,in
cruci”, cu poale din bumbac alb (fig. 7-9). Este o camasa cu maneca
dreaptd terminatd cu volanas (,cretisori”) si horbota albd lucratd cu
iglita. La umar, maneca este prinsd de stan cu ajutorul unei dantele
marginite de margele si fluturi. Manecile si stanii sunt ornamentati cu
fluturi si margele cusuti sub forma de ,,miez-de-nuca”, iar pe piept apare
si motivul ,,pomul vietii”. Camasa are croi patrat la gat si despicata la
piept, avand fluturi §i margele pe margine. Se incheie cu snur din
matase alba, terminat cu motocei la capete. Din Hartoape existd in
colectie o altd camasd de mireasa cu stanii din panza de 1ana tigaie, iar
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poalele din alt material (fig. 10-11). De data aceasta este vorba de o
camasa incretita la gat cu snur albastru, cu maneca incretita terminata cu
o dantelutd alba. Este ornamentata cu alesdturi de mana (motiv floral),
in privinta cromaticii fiind dominante doua nuante de albastru.

Tot din categoria camadsilor de mireasd prezentim si cdmasile
cusute cu margele divers colorate. Astfel, din Gastesti, avem o camasa
incretitd la git cu snur, cu manecd dreapta, cusutd cu altitd si rauri
dispuse orizontal atat pe maneci, cat si pe stani (fig. 16-17). Decorul
este cusut cu motive fitomorfe stilizate, culorile camasii fiind galben,
verde, alb si negru. Din satul Heci provine o altd cadmasa fara poale,
lucrata din panza de bumbac (fig. 18-20). Aceasta este cusuta cu platca
prinsd de stani si manecile camasii cu ajutorul unor gaurele duble facute
cu acul. Platca este ornamentatd cu margele, motivul decorativ
dominant fiind ,vita-de-vie” in vrej. Maneca este dreaptd si este
ornamentata cu un motiv floral cusut cu margele. Acelasi motiv floral se
regaseste si pe fata camasii. Gulerul este drept, 1Incheiat
intr-un ,,bunghi” la spate. Pe guler se afla ,,ploitd” (horbotd). Cromatica
este in rosu, albastru (doud nuante) si portocaliu. Din Tatarusi detinem o
camasd cu poale croitd din panza de de bumbac, incretitd la gat si
maneci (fig. 21-22). Are altitd si rduri pe maneci §i stani. Motivele
ornamentale sunt mai numeroase: ,stelute”, ,stelute in romburi” si
»Zlg-zag-ul” la maneci, fiind cusute cu margele. La gat are horbota alba,
cu motivul, atdt de des intdnit in aceastd parte de tard, ,,romburi”.
Cromatica predominantd este verdele. Din Blagesti provine o camasa
croitd din panza de bumbac, crosetatd si Incretitd cu snur la gat si
maneci (fig. 23-25). Are, ca si precedenta, altitd si rauri pe maneci si
stani. Decorul, bogat in motive geometrice, este realizat din margele
galbene si arnici negru. Partile componente ale camasii sunt prinse cu
zig-zag din ,;mouline” portocaliu. Méanecile se termind cu horbota
lucratd cu iglita din bumbac alb. O altd cdmasa de mireasa a fost adusa
in muzeu din Lunca Pagcani (fig. 26-28). Este croitd din panza de
bumbac, fiind despicata la piept si incheiatd la gat cu snur terminat cu
motocei, maneca incretitd cu snur $i marginea tivitd prin crosetare.
La despicatura de la piept, umar i marginea manecii are gaurele duble,
aici fiind motivul decorativ ,,zig-zag” lucrat cu acusorul. Un alt motiv
ornamental, e vorba de ,trandafiri”, este dispus in fatd si la umeri.
La maneci apar ,,frunzulite”, iar la gat iarasi ,,zig-zag”-ul. Ornamentatia
este realizatd 1n Intregime din margele. Cromatica este dominatd de
verde (doua nuante), albastru (doua nuante), portocaliu si de rosu.
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Camagi de mire. Dintre aceste cdmasi detinute de Muzeul
Municipal Pascani, lucrate, mai precizam inca o data, din panza de
lana tigaie, vom aminti numai doud. Ambele sunt croite cu poale
separate. Prima dintre ele, o camasa de la Heci, este cu alesaturi, cu
motivul decorativ ,,romburi” (grupate aici cate trei), avand ,,sinatau”
la poale si la marginea manecilor (fig. 12-13). Are gulerul drept pe
langa gat, despicata in fatd si incheiatd cu un nasture. La guler,
maneci si poale are horbota alba. De la Hartoape avem o camasa tot
din panza de land tigaie, care are alesaturi de mana cu motivul
ntrandafiri” (fig. 14-15). Aceasta are gulerul drept (incheiat cu un
nasture) si maneca larga. Poalele sunt plisate in talie, fiind marginite
de gaurele duble lucrate cu acul.

Camasi de sarbatoare. Din Lunca Pagcani existd la muzeul
nostru mai multe astfel de cdmasi cusute cu margele. Dintre acestea
prezentam o cdmasd barbateascd, cusutd cu motivul ornamental
Htrandafirit” (fig. 29-32). Este vorba de o cdmasa cu poale croitd din
panza de bumbac cu guler drept, pe langd gat, si despicata la piept.
Maneca este prinsa de stan cu gaurele duble lucrate cu acul, iar la
margine are bentitd prinsa cu ,,faldurei” cusuti cu doua randuri de
tigheluri facute cu mana. Gulerul si gura camasii sunt incheiate cu doi
,bunghi” negri si trei capse. De asemenea, marginea gulerului este
tivita cu margele albastre, grupate cate trei, si lucrate cu acusorul;
gulerul este ornamentat cu ,trandafiri” incadrati de ,,zig-zag’-uri.
Pieptul camasii este marginit de gaurele duble lucrate cu acusorul si
ornamentat cu margele cusute cu motivele decorative ,,miez-de-nuca”
si ,trandafiri”, incadrati, la fel, de ,zig-zag”-uri. Aceleasi motive
ornamentale se regasesc la umar si pe bentita de la maneca. Poalele
sunt marginite de gaurele duble lucrate tot cu acusorul, horbota fiind
facutd cu spelca, avand margele portocalii si de alte culori cusute cu
motivul ,trandafiri”. Cromatica predominantad: portocaliu, albastru
(doua nuante), rosu si negru.

Prezentand in acest material atat camasi de mireasd, cat si de
mire, consideram ca este indicat sa amintim in acest context si camasa
de vornic din Heci (fig. 33-34). Aceasta este croitd din panza de
bumbac, cu gulerul rasfrint si maneca dreapta. Partile componente ale
camagii sunt tivite cu gaurele prinse cu ,,zig-zag” rosu. Decorul, lucrat
in cruci, are motivul ,trandafiri”, fiind incadrat de fluturi si margele
cusute sub forma de boboc de trandafir, cusuti, la randul lor, in vrej la
umeri $i maneca, iar la piept si guler siruri si grupuri de trei fluturi si
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margele. Gulerul este tivit cu dantelutd lucrata cu acusorul, iar manecile
au o danteld din panza brodata cu rosu in colturele. Cromatica este
dominata de rosu si negru.

Camasi de sarbatoare purtate la hore sau la alte sarbatori.
Mai 1intdi prezentam o camasd barbdteascd cu poale din Bosteni
(fig. 35-37). Este croitd din panza de bumbac cu guler rasfrant si
maneca dreapta. Partile componente ale cdmasii sunt prinse cu zig-zag
albastru. Decorul brodat peste fire este cusut cu motivul decorativ
»crucea In x inscrisd in romburi” la piept, umeri, poale si guler.
Motivul ornamental de la umeri, maneci, piept si poale este marginit si
de motivul ornamental floral stilizat. Poalele, manecile, gura camasii si
gulerul sunt tivite cu colturele lucrate cu iglita din bumbac albastru.
De asemenea, gulerul este tivit cu colturele si la baza sa. Cromatica
este de un albastru desavarsit. Din Contesti avem la muzeu o cdmasa
barbateascd cu poale separate croitd din panzd de bumbac cu gulerul
rasfrant si maneca dreapta (fig. 38-40). Partile componente sunt prinse
cu cusaturd simpla. Decorul, brodat peste fire, este dispus pe piept,
guler, umeri, maneci si poale. Motivul ornamental ,,stelute in romburi”
este marginit de ,,zig-zag” la guler si un motiv geometric. Gura
camasgii si gulerul se incheie cu un nasture §i snur terminat cu canafi.
Manecile, poalele, gulerul si gura camdsii sunt tivite cu colturele
lucrate cu iglita. Poalele sunt incretite cu snur. Cromatica este
dominata de culoarea negra.

Din Heci provine o camasa femeiasca fara poale croitd din
panza de bumbac crosetata la gat si incretitd cu snur la gat si maneci
(fig. 41-42). Decorul, lucrat 1n cruci cu bumbac negru, este dispus, ca
altitd si rauri, pe maneci si piept. Motivul ornamental floral stilizat
este incadrat de ,zig-zag”-uri si ,miez-de-nuca”. Pe motivul
ornamental sunt cusute grupuri de cate doud margele verzi dispuse
aleatoriu. Cromatica: negru. Tot din Heci avem in colectie o cimasa
femeiasca confectionata din panza de bumbac, incretitd la gat, cu un
snur terminat cu canafi, tivitd cu acul si maneca dreapta (fig. 43-44).
Partile componente ale camadsii sunt prinse cu ,zig-zag” negru.
Decorul, in cruci, este cusut si are un motiv skeomorf (,,morisca”),
fiind incadrat de un alt motiv, de data aceasta fitomorf, care
alterneaza cu ,,zig-zag”-ul. Acesta din urma este dispus, tot ca altita
si rauri, pe maneci, fatd si spate. Marginile ménecii sunt terminate cu
,»Zlg-zag”-uri Incadrate si festonate cu acul. Cromatica este deja una
obisnuitd in aceastd zona, anume negru. Din Tatarusi detinem o
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camasa femeiascd cu poale croitd din panza de bumbac, incretitd la
gat cu ploita, legatd cu snur si manecd dreaptad (fig. 45-47). Decorul
este brodat peste fire, dispus pe altitd cu motivele ,,3” (specific
zonei) si ,,cruce in romburi”, delimitate de ,,pomul vietii”, sub altita
fiind incretul; la maneci are decor in siruri cu ,hajur” lucrat cu
motivele ,,cruce inscrisa in patrat” si ,,romburi” alternat de cel cu
motivul ,,3”, delimitate de ,,pomul vietii”’; la piept apar numai
randuri paralele cu ,hajur”’, delimitat de siruri de ,,pomul vietii”.
Incretul la aceastd cimasa este realizat de un ,hajur” dispus orizontal
cu motivul ,,cruce inscrisa in patrat” si ,,romburi” realizate cu matase
alba. Poalele camasii sunt marginite de acelasi repetitiv motiv ,,3”.
Cromatica: negru si alb. In sfarsit, de la Gura Badilitei avem in
colectia noastra etnografica o cdmasa fara poale croitd din panza de
bumbac si completata in lungime cu o fisie de panza, incretitd la gat
cu snur, si maneca dreapta (fig. 48-50). Decorul in cruce este dispus
pe piept, spate si maneci. Motivul ornamental este unul geometric pe
fata cdmasii si floral stilizat pe altitd, incadrat de frunzulite, si floral
(,,boboci de trandafir” dispusi in randuri orizontale) pe maneca.
Pe spatele cdmasii apare motivul ,,miez de nuca”. Gura camadsii este
tivitd cu gaurele realizate cu acusorul §i are marginea crosetata.
Cromatica: negru si alb.

skeksk

Privind, prezentand si analizdnd, chiar sumar, aceste piese
muzeale ajungem la concluzia ca, din punct de vedere tehnic, cdmasa nu
este decat o bucata de panza alba, dar pentru transformarea ei in piesa
vestimentard, sa recunoastem, adesea, de o frumusete aparte, e nevoie
de mult timp, rabdare, bun gust, experienta si talent. Astfel cdmasa, prin
simplitatea si emotia pe care, de obicei, le trezeste celor ce o poarta, dar
si celor care o admird, devine un simbol al neamului romdnesc.
Consideram ca trasatura definitorie a camasii traditionale romanesti este
aceea cd impresioneaza atunci cand este privita de aproape, dar si atunci
cand este privita de departe, iar prin aceastd trasaturd credem ca
,vorbeste” despre caracterul celui ce o poartd — sincer, frumos, curat si
neduplicitar: in interior si in exterior, de aproape si de departe, pentru
sine si pentru ceilalti.
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ILUSTRATII

Fig. 2. Camasa de mireasa
din Topile (detaliu umar)

Fig. 1. Camasa de mireasa din Topile

Fig. 3. Camasa de mireasa
din Topile (detaliu méneca)

Fig. 5. Alta camasa de mireasa
din Topile (spate)

Fig. 4. Alta cdmasa de mireasa
din Topile (fata)
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Fig. 6. Alta camasa de mireasa
din Topile (detaliu umar)

Fig. 8. Camasa de mireasa din
Lunca Pagcani (detaliu fata)

Fig. 7. Camasa de mireasa
din Lunca Pascani

Fig. 9. Camasa de mireasa
din Lunca Pagcani (detaliu umar)
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Fig. 11. Camasa de mireasa
din Hartoape (detaliu umar)

Fig. 13. Camasa de mire
din Heci (detaliu maneca)

Fig. 12. Camasa de mire din Heci
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Fig. 15. Camasa de mire
din Hartoape (detaliu decor)

Fig. 14. Camasa de mire din Hartoape

Fig. 17. Camasa de mireasa
din Gastesti
(detaliu maneca)

Fig. 16. Camasa de mireasad din Gastesti
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Fig. 19. Camasa de mireasa
din Heci (detaliu fata)

Fig. 18. Camasa de mireasa din Heci

Fig. 20. Camasa de mireasa
din Heci (detaliu platcd)

Fig. 22. Camasa de mireasa
Fig. 21. Camasa de mireasa din Tatarusi (detaliu altitd)
din Tatarusi
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Fig. 24. Camasa de mireasa
din Blagesti (detaliu maneca)

Fig. 25. Camasa de mireasa
din Blagesti (detaliu altita)
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Fig. 27. Camasa de mireasa
din Lunca Pagcani (detaliu fatd)

Fig. 28. Camasa de mireasa
din Lunca Pascani
(detaliu maneca)

Fig. 26. Camasa de mireasa
din Lunca Pascani

Fig. 30. Camasa barbateasca din
Lunca Pagcani (detaliu umar)

Fig. 29. Camasa barbateasca
din Lunca Pagcani
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Fig. 31. Camasa barbateasca din Fig. 32. Camasa barbateasca din
Lunca Pagcani (detaliu poale) Lunca Pagcani (detaliu maneca)

Fig. 34. Camasa de vornic
din Heci (detaliu umar)

Fig. 33. Camasa de vornic din Heci
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Fig. 36. Camasa barbateasca

din Bosteni (detaliu fata) Fig. 37. Camasa barbateasca

din Bosteni (detaliu umar)

Fig. 38. Camasa barbateasca din Contesti
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Fig. 39. Camasa barbateasca Fig. 40. Camasa barbateasca
din Contesti (detaliu poale) din Contesti (detaliu umar)

Fig. 42. Camasa femeiasca
din Heci (detaliu altitd)

Fig. 41. Camasa femeiasca din Heci
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Fig. 44. Alta camasa femeiasca
din Heci (detaliu maneca)

Fig. 45. Camasa femeiasca din Tatarusi
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Fig. 46. Camasa femeiasca din Tatarusi  Fig. 47. Camasa femeiasca din Tatarusi
(detaliu de la méneca cu incret) (detaliu umar)

Fig. 49. Camasa femeiasca Fig. 48. Camasa femeiasca
din Gura Badilitei (spate) din Gura Badilitei (fatd)

Fig. 50. Camasa femeiasca din Gura Badilitei
(detaliu umar)
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MARTURII ETNOGRAFICE DESPRE DIMITRIE GUSTI SI
SCOALA SOCIOLOGICA DE LA BUCURESTI
(VRANCEA, 2002)"

Marin CONSTANTIN™

Abstract

The paper refers to the memories of Toma Rapa and Ion Cuchiur, two
peasants from Naruja and Nerej villages, respectively, in Vrancea County, Romania.
Toma Rapa and Ion Cuchiur were interviewed in 2002, given their presence within
the research campaigns of the Sociological School that Professor Dimitrie Gusti had
coordinated in interwar Romania. Important information is thus offered on
D. Gusti’s personality among Romanian peasants, as well as on what could be
called the ,civilizing work” that the Romanian school of rural sociology
developed in the 1930s Vrancea. Alongside D. Gusti, the names of two other great
Romanian scholars — sociologist Henri H. Stahl and physical anthropologist
Francisc J. Rainer — are also evoked in the accounts of T. Rapa and I. Cuchiur.

Keywords: Nereju, ethnographic narrativity, Sociological school of Bucuresti.
Cuvinte-cheie: Nereju, narativitate etnograficd, Scoala sociologicd de
la Bucuresti.

In perioada septembrie 2002-iunie 2003 am intreprins o ancheta
de teren in mai multe zone etnografice din Romania (Maramures,
Marginimea Sibiului, Olenia, Vrancea si Tulcea) cu scopul de a studia
munca mestesugarilor tarani In ambianta atelierelor lor sétesti.
Rezultatele cercetarii amintite au fost facute cunoscute in céteva
publicatii romanesti si straine’.

In Vrancea am intalnit cu acest prilej doi localnici a caror varstd
inaintatd mi-a ngdduit inregistrarea unor marturii directe (si inedite) despre

* Acest text este un rezultat al proiectului nostru de cercetare Oral History Interviews
with Professor Paul Henri Stahl and his Informants among thr Folk Artisans in
Romania, sustinut de Wenner-Gren Foundation for Anthropological Research
(New York), prin Historical Archives Program, grant no. 43/2002.

** Institutul de Antropologie ,,Francisc Rainer” al Academiei Roméane, Bucuresti — Romania.

' Marin Constantin, From Socialism to Market Economy: The Folk Artisans and Their
Work. A Field Research in Five Regions of Romania, in ,Southeastern Europe”,
Bucuresti, nr. 30, 2003, p. 75-107; Paul H. Stahl, Marin Constantin, Mesterii tarani
romdni, Bucuresti, Editura Tritonic, 2004; Marin Constantin, Procesul de invatare in
munca mestesugarilor tarani, in ,,Paideea”, Bucuresti, nr. 4, 2004, p. 20-24.
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personalitatea lui Dimitrie Gusti si despre Scoala sociologica de la
Bucuresti. Naratiunile interlocutorilor nostri — Toma Rapa din Naruja
(83 de ani in anul 2002) si Ion Cuchiur din Nereju (80 de ani tot in
2002) — privesc campania din satul Nereju din 1927, precum si campania
de ,revizitare” a aceluiasi sat, condusa de Henri H. Stahl, din 193 8%

Dupa cum se stie, satul Nereju a reprezentat un cadru etnografic
de referintd pentru Scoala gustiana, din cel putin doua motive: 1) Nereju
a facut obiectul celei mai extinse monografii interdisciplinare scrise de
membrii Scolii® si 2) organizarea devalmasd a satenilor din Nereju
(reconstituitd in teren pe baza traditiei orale si a documentelor istorice)
este dovada empiricd pentru evolutia satelor romanesti de-a lungul
epocilor medievala si modernd, potrivit istoriei sociale a acestora
examinata de Henri H. Stahl®.

Toma Rapa il evoca pe Dimitrie Gusti drept un ,,mare profesor de
civilizatie europeand”, preocupat de ,,toate obiceiurile si lucrarile” satelor
romanesti, spre a ,,nu fi schimbate”. Cum satenii erau suspiciosi in fata
investigatiilor stiintifice, Gusti a organizat niste ,,adunari si sezatori la
Caminul Cultural”, pana ce tineretul local ,,s-a imblanzit”. Apoi Gusti si
studentii sai au reusit sd ,,domesticeasca” si sa ,,controleze” pe taranii
»salbatici” de la Nereju, prin studierea calitatii vietii acestora, in special
alimentatia lor. Dimitrie Gusti avea ,,un fel [afectuos] de a vorbi” cu
batranii si, in general, era ,,foarte apropiat” de oameni.

Ion Cuchiur 1si aminteste Inca de... mustata lui Dimitrie Gusti si
ca acesta era ,,un om voinic”. Fascinat fiind de instrumentele medicale
ale ,,doctorilor Natalita si Dimitrie” (din echipa monograficd), el a ajutat
studentii Iui Gusti in manuirea sticlutelor cu ,.tincturd de iod” si ,,acid
boric”, ca si a ,foarfecii si pensei”. Dimitrie Gusti i-a propus lui Ion
Cuchiur, ca si unei fete din sat, colegd de-a lui, de a fi intretinuti si
educati pe cheltuiala ,,Majestdtii Sale Carol al Il-lea” (sustindtorul
campaniilor sociologice); parintii nu i-au permis insa copilului Cuchiur

* Marin Constantin, Mestesugarii tarani si atelierele lor de creatie. O anchetd de teren
in cinci regiuni din Romdnia. Collection ,,Sociétés Européennes” (coordonator: Paul
H. Stahl), Paris-Bucuresti, 2004, p. 61-66, 77-81.

3 Henri H. Stahl (coordonator), Nerej, un village d’une région archaique, vol. I-111,
Bucuresti, Institutul Social Roman, 1939.

* Idem, Contributii la studiul satelor devalmase romanesti, vol. I-11I, Bucuresti,
Editura Academiei Roméane, 1958, 1959 si 1965. Pentru o retrospectivda biografica
recentd asupra Scolii romanesti interbelice de sociologie rurald condusd de Dimitrie
Gusti, a se vedea Marin Constantin, Paul H. Stahl despre Scoala sociologica de la
Bucuresti, In ,,Sociologie romaneasca”, Bucuresti, nr. 2, 2004, p. 42-57.



. http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
MARTURII ETNOGRAFICE DESPRE DIMITRIE GUSTI S1 SCOALA ... 201

sa plece. Profesorul Gusti avea ,,niste cuvinte placute si convingatoare”.
El i-a sfatuit pe tdrani cum sd planteze pomi fructiferi, sd cultive
corespunzator pamantul (,,s4 se are din toamnd, cd da recolte mai
bogate!”), dar si sa faca un cimitir pentru animale.

Sociologii au fost, de asemenea, implicati (ca nasi!) In casdtoria
localnicilor concubini, ca si Tn munca de igienizare a vietii taranesti. La fel
ca si Dimitrie Gusti, Henri H. Stahl avea niste ,,cuvinte placute” fata de
tarani. In sfarsit, Ton Cuchiur isi aminteste moartea bio-antropologului
Francisc Rainer (in 1944), atunci cind ,au venit rusii peste noi”. In
momentul interviului nostru, tdranul lon Cuchiur péstra inca un ,,dictionar
enciclopedic”, tiparit in 1972, cu o fotografie a Profesorului Dimitrie Gusti.

fekk

TOMA RAPA (Naruja)

Marin Constantin: Domnule Rapa, ce ne puteti spune despre
Profesorul Dimitrie Gusti?

Toma Rapa: Dimitrie Gusti a fost un mare, mare profesor de
civilizatie europeana, cum sa zic. El avea nevoie de satul romanesc, de
vatra satului romdnesc, obiceiurile, datinile, hora, de toate obiceiurile,
toate lucrarile satului respectiv. Ca sa nu fie schimbate, de tot felul...
azi intr-un fel, mdine intr-altul... Uite, acum lipseste din mijlocul
satului, hora satului...

Toma Rapa (foto Marin Constantin, noiembrie 2002)
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M.C.: L-ati cunoscut indeaproape pe Profesorul Dimitrie Gusti?

T.R.: Dar cum?! Aveam niste chestii acolo, la Nereju, si
el — saracul... — era cu studentii lui. Si ce s-a intdmplat? Satenii, acolo,
erau foarte... Nu prea vroiau sa faca legaturda, nu prea vroiau sa faca
nimic, pana cand [Gusti] a facut niste adunari la Caminul Cultural. A facut
niste sezatori, niste chestii, pana cand s-a imblanzit tineretul, de-a intrat in
legatura cu studentii. Ei, si-a fost o treabd foarte importantd...

M.C.: Cum lucra Profesorul Gusti cu studentii prin satele Vrancei?

T.R.: Era acolo, la Nereju, ultimul sat, din marginea Nerejului,
asa, unde credeam ca erau un fel de oameni cam salbatici... El [Gusti]
i-a domesticit, pe toata lumea aceea, i-a controlat, i-a adus la un
numitor comun... Adica ce a facut el cu ei? S-a interesat de viata lor,
cum traiesc, ce mandncd, situatia care e... Intr-un an de zile, o familie
nu mdnca un kilogram de zahar, erau multe lucruri ce nu le aveau...
Era prin 1936-37, inainte de al doilea razboi mondial.

M.C.: Cum vorbea Profesorul Gusti cu taranii? Va mai aduceti
aminte?

T.R: Mi-aduc aminte, ca el avea un fel de a spune la batrani,
,Maica, ce faci?...”, cutare, uite, asa, era apropiat tare de oameni,
foarte apropiat de oameni...

ION CUCHIUR (Nereju)

Marin Constantin: Domnule Cuchiur, l-ati cunoscut candva pe
Dimitrie Gusti...

Ion Cuchiur: Asta se petrecea inainte de raboi, intre anii 1930
§i 40, atunci... Nu pot sa va spun exact in ce an au fost echipele
studentesti, cu Dimitrie Gusti... Da, avea o mustata aicea, era un om
voinic! El era conducatorul echipelor studentesti. Ajutorul dumnealui
era Henri [H.] Stahl.

M.C.: {1 mai tineti minte si pe Henri H. Stahl?

I.C.: Da! Am avut un accident aici, m-am intepat cu un cui §i s-a
infectat, m-am dus la ei [la studentii echipei monografice] si mi-au
facut o incizie... lar dintre studentii in Medicina am cunoscut pe
doctorita Natalita, asa o chema, §i pe studentul in Medicina Dimitrie.
Asa! Si in timp ce ei ma pansau pe mine, zice , Mai, ce vrei tu sa te
faci?” (eu eram la scoala), ,,Ce vrei sa te faci in viata?” ,,Domnule
doctor, eu vreau sa md fac... sanitar, zic, dar nu stiu cum sa fac, am mai
vorbit eu cu un farmacist...” ,,Mai, zice, uite ce este, mai vino colea la
noi, sa ne dai o mana de ajutor!” ,, Ce-ag putea?!” (eu cand vedeam un
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instrument d’asta nichelat numai sa ma lase sa-l ating, asa aveam o
bucurie extraordinaral). Zice: ,,Mai, sa ne dai sticluta cu tinctura de
iod, cu acid boric, apa oxigenata, foarfeca de colo, pensa aia de
dincolo...” , Bine, dom’le!” Asa am si facut. Si Dimitrie Gusti ce-a
facut in timpul asta, ca Domnia sa a stat vreo trei luni de zile, mi se
pare, aici... Ca a venit in sat §i mai inainte, prin '28, nu stiu cand, dar
eram mic, nu eram eu la scoald atunci... Aveam vreo sase ani.

Ion Cuchiur (foto Marin Constantin, noiembrie 2002)

A facut Caminul Cultural, cel vechi, dar numele de ,, Dimitrie
Gusti” l-au dat acestuia [Caminului] nou, stifi... Este si astazi acolo
[caminul cel vechi]. Si ce mi-a propus mie medicul asta §i cu Dimitrie
Gusti: ,,Mai bdiete, zice, noi avem ordin de la Majestate...” Era Carol al
II-lea atunci, conducea tara, caci Carol al Il-lea a fost detronat la
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5 septembrie in 40, dar eu vorbesc acum intre ‘30 si 40, [cand] cu
Dimitrie Gusti. Asa, ca sa nu le incurc! Si-au zis ei. ,, Uite, avem ordin de
la Majestate sa luam un bdiat si o fata! Sa-i intretina Fundatia Regala in
mod gratuit!” Si au fost, mi-au spus ca au cautat in catalogul scolii, si au
zis ca dintre baietii cei mai buni i fete — pe fata, au gasit-o pe una, Sarbu
Mariuta — §i din baieti au gasit ca eu am notele cele mai bune, Cuchiur
lon. ,, Ei, spuneti parintilor vostri ca vreau sa va iau §i sa va ducem sa va
intretina Majestatea, regele, in mod gratuit! Nu va trebuie decat un rand
de haine pe voi!” Ma duc acasa i eu, se duce si fata, de unde n-a vrut sa
auda nici maica-sa de asta, nici tatal meu! N-au vrut sa ma lase nici
intr-un chip!... L-a mai chemat pe tata de cdteva ori, a stat de vorba cu el,
nu, n-a vrut, n-a cedat, pentru ca asa era mentalitatea la noi atunci: bdietii
de scoala, era dat asa... Erau Costica Macovei, unii... doi-trei, mai bogati,
preotul, invatatorul, nu stiu mai care, alti oameni nu dadeau copiii la
scoald chiar de-aveau talent. Si-atunci, ce-am zis: m-am ambitionat, §i
le-am zis: ,,Nu vreti sa ma lasati acuma, ei, cand voi ajunge la 18 ani, eu
tot plec! Tot plec!” Si-am plecat, cum v-am spus, voluntar!

M.C.: Cum era Profesorul Gusti, cum vorbea cu oamenii, cum
conducea echipele studentesti?

I.C.: Domnule, avea niste cuvinte placute §i, cum sa spun eu, erau
si convingatoare! Cand vorbea el cu taranii nostri de-aici, dom’le...
parca mergeau la inima vorbele lui! Si ce sfaturi... Dadea sfaturi bune,
asa, ii invata cum sa planteze pomi fructiferi... Mi-aduc aminte ca la pod,
colo, la pardaul Pinului, unde s-au facut niste case acum, [Dimitrie Gusti|
a facut cimitir, sa se ingroape animale, vaci, cai ce mureau, era cimitir
acolo (dumneata nu l-ai apucat), era cimitir de animale, domnule! Ei, §i
[Dimitrie Gusti] da sfaturi d’astea asa: cum sa se lucreze pamdntul, sa se
are din toamna, ca da recolte mai bogate, lucruri d’astea, asa... Domnul
Stahl a scris si o monografie §i trei carfi... in trei volume, in limba
franceza, se numeau ,,Nerejul, un sat dintr-o regiune arhaica”, asa,
tradus in romdneste... Cand au plecat sa vedeti ce-au facut ei, au plecat,
s-au pregatit (ei locuiau in scoala aia veche, unde e Caminul, aproape de
primarie, pe-acolo)... Domnule, ce sa vedeti: eu m-am dus acolo la ei, am
inceput sa plang... ,,Mai, cum sa te luam, zice, ca daca n-ai
consimtamantul parintilor... Tu esti minor, nu se poate sa te luam!”
Domnule, si cand au pus in carute bagajul lor, acolo, eu m-am tavalit in
pulberea drumului si-am tipat, am racnit!... Ma rog, au plecat... Atunci,
ce-am facut: parintii nu m-au lasat nici sa ma duc in armata voluntar.
Era mos Manaila, secretarul de la noi se numea Manaila. Dom’le, ce-am
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facut: l-am imbatat intr-o noapte pe mos Mandila (ca-i placea bautura!),
mi-a facut el consimtamantul parintilor, asta a facut! Dar ma dusesem cu
farmacistul de la ,, 10 Dorobanti” si ma pusese in legaturd cu un capitan,
cu domnul capitan Teodorescu, asa il chema, era burtos, asa, si mi-a
spus dla ce act imi trebuie, si-atdt. Cu mos Manaila! Celelalte le facusem
eu, n-aveam [consimtamdantul] de la parinti. Si zice: ,,Mai, cand o pleca
contingentul 41, atunci pleci si tu!” Mi-am pregatit cufarul, nu era
valiza — un cufar rotund, asa — §i cand au vazut parintii mei ca eu chiar
plec in ziua aia... C-a mai venit Stefan al lui Mitrea pe la mine, ,,Hai,
lonica, mergem?...”, mdi... ce sa vezi, dom’le: cand au vazut parintii ca
eu intr-adevar plec cu cufarul ala in spate, au inceput sa planga, parintii!
Am inceput §i eu sa plang! A scos tata 500 de lei din buzunar — 500 de lei
era cam un costum de haine, asa —, si-am plecat, le-am sarutat mana,
m-au dus la regiment; de Pasti, au venit cu cozonac la mine, §i — v-am
spus — dupa Pasti, in 41, am plecat...

M.C.: Mai povestiti-mi cate ceva despre felul in care lucrau
Dimitrie Gusti, Henri H. Stahl... Cum intrebau ei oamenii, ce-1 Intrebau,
ce doreau sa afle? Mai tineti minte?...

I.C.: Eu va spun ceea ce stiu! Ei au facut multe lucruri bine, dar
eu fiind copil — ce am auzit §i de la ei §i ce mai vorbea §i lumea
[despre] ce a discutat cu ei — Ce i-a intrebat el? In primul rind, erau
cam multe familii... 20-30 de familii..., care nu erau cununati, domnule,
traiau in concubinaj. Ei [Gusti si Stahl] au facut asta: ,,Mai, este
Dumnezeu care ne pedepseste daca traim in felul asta, asa... Cununati-va
si voi!” Si i-au cununat ei! Au dat ei o mana de ajutor, au mai gasit ei
nagi din astia, si i-au cununat pe toti, i-au fdacut... i-au increstinat, cum
s-ar zice, §i au incheiat casatoriile astea. Partea religioasa. Da, eu cred
ca au fost in jur de 30 de familii, cam asa cred.

M.C.: Ce va mai aduceti aminte despre Profesorul Stahl?

1.C.: Dom’le, nu-mi aduc aminte cam ce staturda avea, dar asta
[Gusti] stiu ca avea o mustata mare, asa, groasa! Stahl nu stiu, nu-mi
aduc aminte cum era, dar stiu ca tot niste cuvinte pldacute avea §i dasta...
Dom’le, felul in care vorbea el, te facea sa... Oamenii [din Nereju], cum
sa zic, in comparatie cu acuma, erau mai primitivi, dar mai
recunoscatori, mai respectuosi, fata de un om batran, de un om invatat,
fatd de ce e la ora actuala... e un dezastru! Deci [sociologii] nu stiau
cum sa vorbeasca mai placut cu ei, asta era atunci.

M.C.: L-ati cunoscut si pe Francisc Rainer?

L.C.: Nu, nu-mi aduc aminte, dar... a fost si el aici?
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M.C.: A fost, era medic. Si credeam ca, fiind ,sanitar”,
l-ati cunoscut...

L.C.: Nu l-am cunoscut, dar era un medic renumit... Medicul pe
care l-am avut la regiment, la un batalion de fortificatii, dupa ce-am
venit de pe front, avea un mare respect pentru Profesorul Rainer. Si
cand i-am spus ca-n luna lui august am citit in ziar la Focsani (ma
trimisesera dupa medicamente, de la batalionul de fortificatii), si cand
i-am spus ca am vazut in ziar ca Profesorul Rainer a murit... ,,Cum ma,
zice, n-ai cumparat ziarul?!” ,, Pdi... n-am cumparat!” ,,Ma, zice, sa fi
dat 100 de lei, ca-ti dadeam eu ma, tu stii cine-i ala?...” Pai... unde era
sa ma duc inapoi sa cumpar ziarul?!

M.C.: A murit in 1944...

L.C.: 44! Tocmai, in ’44, atunci cand au venit rusii peste noi...
‘44, da! Exact, asa este!

M.C.: Cand l-ati vazut ultima data pe Profesorul Gusti? Cand a
venit ultima data aici?

L.C.: Pai... ultima data a fost... cred ca-n °36-’37... Nu pot sa va
spun precis. Dar a fost in timpul ala cand au plecat ei de-aici. De atunci
eu nu l-am mai vazut.

M.C.: Dupa razboi n-a mai venit?

L.C.: Dupa razboi, nu... Nu cred ca a mai venit.

M.C.: Nici Profesorul Stahl?

L.C.: Nici dansul! Eu personal nu-mi amintesc. Patru ani am fost in
razboi, ce-o mai fi fost, nu mai stiu.. Da’ am , Micul dictionar
enciclopedic”, tiparit in °72, il am fotografiat si pe Gusti; pe Stahl nu-l am.

*kk

Interesul naratiunilor lui Toma Rapa si Ion Cuchiur consta mai
ales in rememorarea a ceea ce se poate numi ,,munca civilizatoare” a
Scolii sociologice de la Bucuresti printre taranii din Romania. Dupa
cum se stie, 0 asemenea munca nu era una intampldtoare, ci insasi
expresia programului aplicativ al Scolii: ,,Nu numai diagnosticul
situatiei satelor si propuneri pentru masurile de luat la sate, ci si un nou
tip de administrator si de specialist roman si 0 noud tehnicd de lucru la
sate si cu satul™’.

> Dimitrie Gusti, Stiinta realitdtii sociale, Bucuresti, Editura Paideea, 1999, p. 87.
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COMUNIUNEA VIILOR SI MORTILOR iN SATUL SOMUSCA
(JUDETUL BACAU). CANTECELE DE PRIVEGHI"

Anton COSA™

In amintirea mamei mele...

Résumé

Cette ¢tude représente le résultat d’une recherche de terrain réalisée par
I’auteur au sein de la communauté catholique de Somusca (le département de Bacau).
A Somusca, parmi les traditions des funérailles, une place importante revient aux
»chansons de veillée” (,les chansons des morts” ou ,les chansons de mort”),
interprétées pendant les nuits de veillée au chevet du mort. Les variantes recueillies a
Somusca sont d’une authenticité et d’une force de suggestion remarquable par les
motifs transmis. Elles étaient chantées selon un rituel strict. L’une des femmes qui
composaient le group des chanteuses (qui pouvait inclure aussi des hommes) donnait
le ton en récitant (pas en chantant) le premier vers. Immédiatement suivait
I’écoulement mélodique du méme vers par I’interprétation de tout le group présent, en
continuant de la sorte jusqu’a la fin de la chanson. La coexistence de ces ,,chansons de
veillée” avec ,,les vers funébres” (des créations du milieu ecclésiastique assimilées au
répertoire folklorique), le fait que certains motifs se rencontrent aussi dans les
lamentations appelées chez les Roumains de quelques régions de Transylvanie
»cantique au mort” ou ,,cantique de mort”, la ligne mélodique et leur continuation par
I’intermédiaire de quelques cahiers mettent en évidence des similitudes visibles avec
I’espaces de Transylvanie.

Mots-clés: culture populaire, Somusca, Bacau, cérémonial funébre, chansons
de mort, chansons de veillée, chansons cérémoniales funéraires.

Cuvinte-cheie: cultura populard, Somusca, Bacdu, ceremonial funebru,
cantece de mort, cantece de priveghi, cantece ceremoniale funerare.

Ne apropiem prin intermediul acestui material de un univers
etnografic deosebit, de o comunitate rurald aparte. Este vorba de
comunitatea catolica din satul Somusca.

Satul Somusca este situat in partea estica a Romaniei, in zona
centrald a Moldovei, pe dealurile din dreapta Culoarului Siretului, in
judetul Bacau, la aproximativ 20 km departare, spre sud, de municipiul

* Sintagma cdntece de priveghi indicd doar faptul ca piesele respective se intoneaza in
noptile de veghe.
** Complexul Muzeal ,,Iulian Antonescu”, Baciu — Romania.
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Bacau. Din punct de Vedere administrativ, satul Somusca face parte
astazi din comuna Cleja'.

Inceputurile satului Somusca trebuie puse in legiturd cu
stabilirea aici, iIn a doua Jumatate a secolului al XVIlI-lea, a catorva
familii de transilvineni catolici’. Ulterior, numarul lor va creste,
ajungand ca 1n anul 1992 satul si aibad 1666 locuitori’, iar in anul 2002
1617 locuitori®. La sfarsitul anulul 2012, satul avea un numar de 400 de
familii, respectiv 1380 locuitori".

In ceea ce priveste cultura populara traditionala specifici acestei
asezari rurale, men;ioném de la bun Inceput faptul ca se integreaza
etno-folclorului roméanesc’. Ficand parte din categorla asa-ziselor
comunitati ,bilingve”’, asemenea satului vecin Cleja®, forma de
manifestare a creatiilor folclorice este in ,,graiul unguresc- -ceangau™,
insd fondul, substratul acestuia, este unul indubitabil romanesc.
Cercetdrile intreprinse de noi de-a lungul timpului cu privire la
comunitatile catohce din Moldova in general'’, au demonstrat faptul ca
b111ngv1srnul este ,Lurmarea fireascd a convietuirii de veacuri Intre
romani si secui”'? in Transilvania.

Pe de alti parte, privitor la identitate’®, locuitorii din satul
Somusca 1si afirma astdzi constant identitatea romaneasca, desi originea

' Anton Cosa, Comunitdtile catolice din judetul Bacau, Onesti, Editura Magic Print,
2007, p. 189.
2 Idem, Istoria satului Somusca, in ,,Carpica”, Bacau, tom. XLI, 2012, p. 266-287.
* Enciclopedia judetului Bacdu. Coordonator Emilian Drehuta, Bacau, Editura Agora,
2007, p. 148.

* Ibidem.
> Almanahul ,,Presa Buna”, lasi, 2013, p. 291.

® Anton Cosa, Comunitatea catolicd din Somusca, in Almanahul ,,Presa Buni”, Iasi,
20006, p. 314-320.
" Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. 111, lasi,
Editura Presa Buna, 2005, p. 33, 132, 143.
¥ Anton Cosa, Cleja. Monografie etnograficd, Bucuresti, Editura SemnE, 2001, p. 95.
? Ibidem, p. 93.
10 Idem, Problema originii catolicilor din Moldova, in ,,Carpica”, Bacau, tom. XXXI,
2002, p. 79-106.
" Marton Gyula, Cdteva aspecte ale bilingvismului maghiaro-romdn la ceangdii din
Moldova, in ,,Studii i Cercetari Lingvistice”, Bucuresti, tom. XII, nr. 4, 1961, p. 541-553.
'2 Anton Cosa, Istoria satului Somugsca, p. 285.
" Idem, Identitatea catolicilor din Moldova, in ,Lumina Crestinului”, lasi, tom.
XII, 4 (134), 2001, p. 8; Idem, ,Identitatea asumata si identitatea dorit impusa
romano-catolicilor din Moldova”, in volumul Romadnii in dezbaterile Congresului
secuiesc din 1902. Premise, deziderate si reverberatii. Editie ingrijitd de Vilica
Munteanu si loan Lacatusu, Onesti, Editura Magic Print, 2011, p. 191-206.
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lor, asemenea intregii comunitati catohce dm Moldova, constituie inca,
in anumite medii, un subiect controversat'*

In legatura cu acest ,,bilingvism”" (folosirea de catre localnici a
unui dublu sistem fonologic: graiul unguresc-ceangau si graiul
roménesc-ardelenesc'®), insistim inca o dati si aici, accentuand faptul
ca perpetuarea creatiilor folclorice in graiul unguresc-ceangau este in
legatura cu originea ardeleneasca a stramosilor celor care locuiesc astazi
in satul Somugca. Acolo, in Transilvania (un spatiu de interferentd
etnicd, religioasd, culturald'’), in urma contactului si convietuirii dintre
romani $i secui §i existenta unui ,,proces de secuizare™® al celor dintai,
au fost transpuse vechile creatii folclorice roménesti in noul grai, fapt
explicabil si prin aceea ca ,diferenta de limbd n-a avut vreodata
caracterul unei bariere de netrecut”19, confirmand teoria ,,inexistentei
granitelor pentru elementele de cultura™?.

La stabilirea lor In Moldova, stramosii locuitorilor de astazi din
satul Somugca au adus cu ei si aceste creatii folclorice. Putem reafirma
si aici faptul ca pentru comunitatea catolicilor din satul Somusca
folosirea acestui dublu sistem fonologlc 52 reprezentat o modalitate de
conservare a mostenirii culturale proprii™*'. Din perspectlva folclorului,
important este si ment10narea faptului ca din Cleja® provme »cea dintai
variantd a Mzorztez 3, culeasa de reotul Inocentius Petras®™ (ndscut in
satul Faraoani® si paroh in Cleja® intre anii 1843-1886) in 1843 (cu

" 1dem, Problema originii catolicilor..., p. 79-106.

15 Idem, Istoria satului Somusca, p. 285.

' Idem, Catolicii din Moldova si , fenomenul ceangdu”, in ,Angustia”, Sfintu
Gheorghe, nr. 6, 2001, p. 33-41.

17 Idem, Romdnii din sud-estul Transilvaniei in secolele XIII-XV, in ,,Angustia”, Sfantu
Gheorghe, nr. 6, 2001, p. 15-20.

'8 Ibidem, p. 17.

1 Petru Caraman, De la instinctul de autoorientare la spiritul critic axat pe traditia
autohtond. Reflectii asupra conceptului despre specificul etnic in literatura, ca
emanatie a sursei folclorice. Editie ingrijita si prefatd de Ovidiu Barlea, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1994, p. 34.

2 Ibidem, p. 33.

2! Anton Cosa, Istoria satului Somusca, p. 285.

2 Idem, Comunitati catolice din Moldova: Cleja, in ,,Carpica”, Bacau, tom. XXIX,
2000, p. 121-138.

2 Idem, Cleja. Monografie. .., p. 93.

* Idem, , Athletae Memoriae”. Insemndri genealogice, biografice si istorice, in
»Arhiva Genealogica”, lasi, tom. VII (XII), 1-4, 2000, p. 221-228.

» Idem, Monografia comunei Faraoani, Onesti, Editura Magic Print, 2009, p. 104.

2% Idem, Cleja. Monografie..., p. 40.
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7 ani inaintea variantei clasice publicati de Vasile Alecsandri®’),
pastrata tot in graiul unguresc-ceangau.

Date fiind legaturile multiple (geografice, sociale,
administrativ-teritoriale, eclesiastice etc.) dintre satele Cleja si Somusca,
cele doua asezari rurale fiind din punct de vedere geografic in imediata
vecinatate, facand parte din aceeasi comuna (cu exceptia anilor 1864-1886,
cand a existat comuna Somusca) si din aceeasi parohie (pana in anul 1968,
atunci cand s-a infiintat Parohia Somusca), cu intemeierea de noi familii
prin casatorii intre tinerii din cele doua sate, socotim ca erau firesti si
interferentele la nivelul universului culturii populare, dar si prezenta in
satul Somusca, dupa cum precizam mai sus, a unei variante a Mioritei™
Prin urmare, deloc intdmplator, In anul 1930, s-a Inregistrat o variantd a
Mioritei (in graiul unguresc- -ceangau) in satul Somusca, 1nsot1ta de melodie
si publicatd, un an mai tarziu, intr-o revista de spemahtate

In ceea ce priveste obiceiurile legate de inmormdntare, am
constatat faptul cd 1n satul Somusca ceremoniile funerare ,reusesc sa
conserve, dlncolo de multlplele incercari de alterare o serie de rituri de
separare’, rituri de prag’", rituri de agregare®, individuale sau colective,
menite sa facﬂlteze marea trecere3 3 a celui dlspérut din aceastd lume**,
usurarea 1ntegrar11 acestuia intr-o altd existenta, respectw in lumea de
dincolo™, i, 1mphclt sa protejeze pe cei rdmasi in lumea aceasta®
comunitatea rurala In ansamblul ei, comunitatea restransa a rudelor, a
neamurilor celui dispérut in special de eventuale crize, de eventuale
manifestari negatlve si nocive 1n acelasi timp, deterrmnate de pierderea si
instrainarea unui membru al acestei comunititi™

2T Cf. revista ,,Bucovina”, Cernauti, III, nr. 11, 1850, p. 51-52.

* Anton Cosa, ,Ancore identitare romanesti: Miorita in cultura populari a
romano-catolicilor din Moldova”, in lucrarea loan Lacatusu la 65 de ani. Editie ingrijita de
Vasile Stancu, vol. II, Sfantu Gheorghe, Editura Eurocarpatica, 2012, p. 557-560.

¥ Veress Sandor, Népzenei gyiijtés a moldvai csangék kozott, in ,Ethnographia”,
Budapesta, anul XLII, 1931, p. 133-143.

3 Arnold Van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu, lasi, Editura Polirom, 1996, p. 131.

3! Ibidem.

32 Ibidem.

3 Jon H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999.

* Simion Florea Marian, [nmormdntarea la romdni. Studiu etnografic, Bucuresti,
Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationalda”, 1995, p. 276.

3 Jacques Paul, Biserica si cultura in Occident. Traducere de Elena-Liliana Ionescu,
vol. II, Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 315.

3% Simion Florea Marian, op. cit., p. 276.

37 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 85.
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Locuitorii din satul Somusca incd manifestd o preocupare
deosebita pentru cinstirea celor disparuti. Cei apropiati se solidarizeaza
cu defunctul, formand impreuna ,,0 comunitate aparte, care se afla
undeva la mijloc intre viata si moarte”®. Din acest motiv, se impune
necesitatea semnelor de doliu pentru rudele defunctului.

In cele trei zile anterioare inmormantarii, cel decedat este
privegheat. Cu acest prilej, aldturi de rugdciunile specifice
momentului se interpreteaza si o serie de ,,cantece pentru mor‘gi”39
sau ,cantece de priveghi”®. In ,folclorul funerar” din satul
Somusca‘“, ca de altfel si in satul vecin Cleja42, aceste ,,cantece ale
mortului sau cdntece ale mortilor ori cdantece de mort sunt de o
autenticitate si o forta de sugestie remarcabile prin motivele ce le
transmit $i prin linia melodica. Ele sunt cantate in noptile de veghe,
la capataiul mortului, dupa un ritual strict: una dintre femei rostea un
vers care era apoi repetat de restul grupului””. Cu alte cuvinte,
,cantecele se rostesc si apoi se canta”*. La Somusca, femeia care
detinea caietele cu cantece ,.citeste cuvintele inainte, iar ceilalti
repetd in cor pan se termind cantecul”™®.

Repertoriul acestor cantece de priveghi din Somusca este
impartit (ca si la Cleja) pe grupe de varsta: ,,Pentru copii, pentru tineri,
pentru oameni maturi $i pentru batrani, fiecare cu elemente ce le
individualizeaza™. Aceste cdntece de priveghi ,nu se confundi cu
bocetele, intrucat sunt interpretate de insi ce nu apartin familiei indoliate
si au rostul de a atenua criza de doliu, mediind céldtoria defunctului spre

3% Paul Sartori, Sitte und Brauch, vol. 1, Leipzig, 1910, p. 124. Apud Ion H. Ciubotaru,
Catolicii din Moldova..., vol. 11, lasi, Editura Presa Buna, 2002, p. 159.

** Inf. Anita A. Benchea, 81 de ani, Somusca (inregistrare mg. ficuti la 26 ianuarie 2012).
0 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 87.

*! Ton H. Ciubotaru, Valea Somuzului Mare. Monografie folcloricd, in seria ,,Caietele
Arhivei de Folclor”, X, Tasi, 1991, p. 143.

“2 Anton Cosa, Comuniunea viilor si mortilor in Cleja. Cantecul de priveghi.
Comunicare prezentata la cea de-a III-a Sesiune de referate §i comunicari organizata
de Muzeul de Artd si Etnografie din Bacau la 8 octombrie 1999 (in manuscris).
Precizam faptul ca o parte din textele cantecelor de priveghi au fost publicate in
volumul nostru Cleja. Monografie..., p. 138-153.

* Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 87.

*“ Inf. Maria A. Catea, 72 de ani, Somusca (inregistrare mg. facuti la 26 ianuarie 2012).

# Inf. Maria M. Catea, 60 de ani, 4 clase, agricultoare, Somusca (inregistrare
mg. facutd la 18 septembrie 1999). Apud Ion H. Ciubotaru, Catolicii din
Moldova..., vol. 11, p. 201.

% Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.
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lumea de dincolo. Preocuparea pentru ca dalbul caldtor sa strabata cat
mai lesne marele drum se vadeste si in grija cu care se intoneaza
asemenea cantece in noptile de veghe™"’.

Cantecele de priveghi din Somusca (ca si cele din Cleja ori din
Transilvania) coexisti cu .versurile funebre™ (creatii ale mediului
eclesiastic’’, cu tematicd predominant religioasd’’, intrate in repertoriul
folcloricSI), in forme separate sau amestecate. De altfel, in mai multe
localitdti din Moldova, cantecele de priveghi ,,sunt interpretate impreuna cu
versurile funebre, de la care preiau uneori melodiile si chiar fragmente de
texte poetice™ . Cantecele de priveghi ,,sunt creatii folclorice autentice si
au o vechime impresionanti™”. Versurile funebre au fost initial create de
»preoti, dascali sau de alti slujitori bisericesti, circulau pe cale scrisd si
aveau un pronuntat caracter moralizator”*. Insistim si aici asupra faptului
ca aceste versuri funebre nu se puteau ,,altoi” decat pe mai vechile cantece
de priveghi performate deja in cadrul ceremonialului funebru. Ion Ghinoiu
considerd ca versurile funebre au fost la originea lor ,,cantece funerare
compuse de cantorii bisericilor si intelectualii satelor”™, fiind ,,complet
deosebite de cantecele funerare propriu-zise™®. Mai mult, ,,aparitia lor in
aria cantecelor funerare este pusa de specialisti in legatura cu cantecele
calvine din perioada de prozelitism religios gromovat in Transilvania de
principii unguri’’. Din Transilvania, versurile’® s-au extins apoi la catolici
si, partial, In unele sate de ortodocsi din Moldova, unde sunt cantate mai
ales in noptile de priveghi™™.

*" Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 1, lasi, Editura Presa Buna, 1998, p. 11.

* Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.

¥ Ibidem.

3% Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p. 143.

> Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.

2 Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi in Moldova, in ,Anuar de Lingvistica si
Istorie Literara”, Iasi, tom. XXX-XXXI, 1985-1987, p. 92.

33 Idem, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 140.

> Ibidem, p. 132.

>* Ton Ghinoiu, Cardarile sufletului, Bucuresti, Editura Etnologica, 2004, p. 148.

% Ibidem.

> In legaturd cu originea nepopulard a ,versurilor funebre”, dar si despre ciutarea
modelului lor ,,in cantecele din epoca principatului transilvanean, cand principii unguri
au cautat sa facd prozelitism printre romani” a se vedea si Stefan Dorondel, Moartea i
apa — ritualuri funerare, simbolism acvatic si structura lumii de dincolo in imaginarul
taranesc, Bucuresti, Editura Paideia, 2004, p. 210.

8 Mihaela Rotaru, O realitate ceremoniald — jelirea mortului. Versurile, in ,Dacia
Literara”, lasi, anul XXIII (serie noua din 1990), nr. 11-12 (110-111), 2012, p. 14-20.
** Ton Ghinoiu, Cardarile sufletului, p. 148-149.
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Deloc 1ntamplator poate, versurile funebre apar in mediul
eclesiastic reformat si continud deopotriva in cel catolic®, in condltnle
in care secolul al XVlI-lea (secolul reformei protestante si al
reformei-contrareformei catolice®®) fusese marcat in intreg spatiul
european de ,,noile arte de a mur1”6 de ,,a trai cu gandul mortu”64
Pentru omul acelor timpuri, la un moment dat, ,,viata pamanteana este
pregétirea pentru viata vesnica”®.

Sensul moralizator din versurile funebre se explica si prin faptul
ca ,,arta de a muri este inlocuita cu arta de a trdi (...), totul este menit sa aiba
loc in cursul vietii si In fiecare zi a acesteia. Dar ce fel de viata? Nu oricare.
O viatdi dominati de gandul mortii”®. Potrivit mentalititii epocii
respective, ,,nu este posibil sd trdim 1n lume (...) dacd nu stim sd ne
convingem de zadarnicia lucrurilor In mijlocul cérora trebuie sd vietuim, pe
care le manuim si de pe urma carora tragem foloase. lata de ce medltatla
asupra mortii se afli in centrul comportirii cotidiene™’. Din aceasti
perspectiva, reformatii, anglicanii, catolicii transmit acelasl mesaj asupra
acestui aspect, ,.elita crestina este unanimi”®®,

Sd tinem seamd si de faptul ca ,societatea medievald este o
societate crestind, respublica christiana. Aceasta este caracteristica sa
fundamental“”69 1ar ,,apartenenta comuna la crestinism este 0 componenta
a identitatii europene””, in ultimd instantd crestinismul punandu-si
,pecetea asupra continentului”’'. Mai mult, ,,cea dintai structur definitorie

% De remarcat si ,rugiciunile in care se soliciti indurare pentru cei morti din
Contra-Reforma” (cf. Philippe Ari¢s, Georges Duby (coord.), Istoria vietii private.
Traducere de Constanta Téandsescu, vol. X, Bucuresti, Editura Meridiane, 1997, p. 38).
8! Keith Randell, Luther si Reforma in Germania (1517-1555). Traducere de Horia
Niculescu, Bucuresti, Editura All, 2002; Idem, Henric al VIlI-lea si Reforma in
Anglia. Traducere de Cornelia Bucur, Bucuresti, Editura All, 2000; Idem, Jean Calvin
si Reforma tarzie. Traducere de Simona Ceausu, Bucuresti, Editura All, 1998.

82 Idem, Reforma catolicd si Contrareforma. Traducere de Raluca Mihail, Bucuresti,
Editura All, 2001.

8 Philippe Ariés, Omul in fata mortii. Traducere de Andrei Niculescu, vol. I,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 11.

5 Ibidem.

8 Ibidem.

% Ibidem, p. 12.

7 Ibidem.

% Ibidem, p. 13.

% Jeannine Quillet, Cheile puterii in evul mediu. Traducere de Maria Pavel, Bucuresti,
Editura Corint, 2003, p. 14.

" René Rémond, Religie si societate in Europa. Traducere de Giuliano Sfichi, Iasi,
Editura Polirom, 2003, p. 26-27.

" Ibidem.
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a mentalului colectiv medieval este, desigur, aceea religioasd, specifica
tuturor culturilor preindustriale. (...) Spiritul profund reli%ios al omului
medieval reprezenta, de fapt, o forma specifica de identitate™’.

Pentru credinciosii catolici, ,,nasterea Purgatoriului”73 in secolul
al Xll-lea isi pusese amprenta si asupra mentalitatii traditionale.
Purgatoriul era, ,in sfarsit, o cealalta lume, intermediara, unde
incercarea prin care trecem poate fi scurtata prin jertfe, prin interventiile
celor vii. Miscarea pioasd ce avea sa duca la crearea Purgatoriului a
inceput, se pare, cu credinta celor dintdi crestini in eficacitatea
rugaciunilor lor pentru morti. (...) Increderea crestinilor in eficacitatea
rugdciunilor nu s-a asociat decat tarziu cu credinta in existenta unei
purificari dupa moarte™’*.

In ceea ce priveste ,locul culturii populare in nasterea
Purgatoriului (...) acesta este, cu siguranta, un rol de seama. (...) In spatele
unor elemente esentiale ale Purgatoriului in formare, traditia populara (...)
este prezentd si activd”’". Sa nu uitdim ca ,,secolul nasterii Purgatoriului
este, totodata, cel cand presiunea folclorului asupra culturii savante este
mai vie ca niciodata, cand Biserica se deschide mai mult unor traditii pe
care, Tn Evul Mediu timpuriu, le distrusese, ascunsese sau ignorase76.
Aceastd presiune a contribuit, si ea, la nasterea Purgatoriului”’’. Prin
urmare, prezenta Purgatoriului a fost un element suplimentar si auxiliar in
interventia factorului religios In ceremonialul funebru, inclusiv in textele
folclorice ale cantecelor de priveghi.

In cazul comunitatilor catolice bilingve din Moldova (cum este
cazul si la Somusca), repertoriul acestor cantece ceremoniale funebre a
suferit o interesantd transformare datoratd interventiei factorului
institutional eclesiastic. Concret, despre ce este vorba? Cantecele de

72 Alexandru-Florin Platon, Societate si mentalitti in Europa medievald, lasi, Editura
Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2000, p. 68.

3 Jacques Le Goff, Nasterea Purgatoriului. Traducere de Maria Carpov, vol. I,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1995, p. 223.

™ Ibidem, p. 34.

> Ibidem, p. 37.

75 A se vedea Jacques Le Goff, ,,Culture cléricale et traditions folkloriques dans la
civilisation mérovingienne”, in Pour un autre Moyen /fge, Paris, 1977, p. 223-235;
,Culture ecclésiastique et culture folklorique au Moyen Age: saint Marcel de Paris et
le dragon”, in op. cit., p. 236-279; Jean-Claude Schmitt, Religion populaire et culture
folklorique, in ,,Annales. Economie, Sociétés, Civilisations”, Paris, nr-ul din sept.-oct.
1976, p. 941-953. Apud Jacques Le Goff, Nasterea Purgatoriului, p. 41.

77 Jacques Le Goff, Nasterea Purgatoriului, p. 38.
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priveghi transmiteau, in mod evident, o serie de motive folclorice care nu
erau Intotdeauna in ,,consonantd cu preceptele biblice”’®. Astfel, pe langa
motive folclorice precum ,moartea Iingelatoare”, ,parasirea lumii
pamantesti”, ,blestemarea mortii”, ,,mesagerul mortii”, ,,casa de pe
celalalt taram”” s.a., aceste creatii folclorice vorbeau de ,.inevitabilitatea
, ,vremelnicia traiului pe pamant™', regretul dupa viata

péménteascé”gz, Jinutilitatea ostenelilor de tot felul”™, ,forta

destinului”84, »puterea ursitei” , ,suveranitatea mor[:ii”86, ,luarea de
rémas—bun”87, »despartirea de familie, de rude si prieteni, de comunitatea
rurala si, evident, de lumea pamanteana™®®.

Interpretii acestor cantece ,ldsau sa se intrevadd regretul
raposatului dupa lumea pe care o parasea si, mai ales, tristetea sau
ingrijorarea lui fatd de soarta celor ramasi. Ca urmare, rudele apropiate
erau chemate langa sicriu sa-si ia ramas bun de la cel ce pornea in lunga
calatorie si sd se ierte reciproc pentru toate nemultumirile pricinuite in
timpul Vie‘gii”gg. Aceste iertaciuni, ,,cu vadit caracter folcloric, foarte
apropiate de cele ce se spun la nunti sau in alte Imprejurari ce presupun
despartiri mai indelungate, aveau sa starneasca discutii aprinse”™” in
mediul eclesiastic catolic care a urmirit oprirea lor’'. Este cét se poate
de evident faptul ca aceste initiative de odinioard ,,nu au fost, catusi de

. . . 92
putin, inspirate” ",

8 Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 132.

™ Ibidem.

% Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 92.

81 Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p. 132.

%2 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 91.

8 Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p- 132.

% Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 92.

% Ibidem.

% Jon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. I, p. 132.

%7 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 92.

% Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 11, p. 132.

% Ibidem.

* Ibidem.

! In septembrie 1912, Arhiepiscopul de Iasi, Nicolae Iosif Camilli, le adresa preotilor
urmatoarea instiintare: ,,Raman cu totul si aspru oprite iertdciunile la morti, atat in
biserica, cat si in afard de biserica. Daca dascalul va calca porunca aceasta, ramane
suspendat: intdia oard pe trei luni, a doua oard pe sase luni, a treia oard pentru
totdeauna. Parintele administrator al parohiei sa fie raspunzator inaintea noastra pentru
neobservarea acestei porunci” (cf. Arhiva Episcopiei Romano-Catolice de lasi, Dosar
nr. 1, 1864, f. 59v. Apud lon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 132).

%2 Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. I, p. 131.
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De altfel, in privinta reticentelor institutiei eclesiastice catolice
privitoare la riturile funerare’®, Occidentul european diduse un
exemplu similar Tncd din evul mediu cand, incetul cu incetul, ,,apar doua
atitudini distincte in fata lumii de dincolo. Una, traditionald, comuna
marii mase a laicilor, rdamanea fideld imaginii unui filum continuu intre
vil §1 morti, uniti pe pamant ca si in vesnicie, evocati in fiecare
duminica la rugéciunile predicii. Cealaltd, dimpotriva, specifica unei
societati inchise de calugari si preoti, dovedea o psihologie noud, mai
individualistd. (...) Totul se petrecea ca si cum aspectele mentalitatii
dezvoltate ca intr-o sera in manastiri se extindeau asupra lumii deschise
a laicilor. Moartea avea sa fie pentru multd vreme clericalizatd™**,

Daca, initial, riturile funerare erau laice”, se produc gradual o
serie de schimbatri, astfel incat, la un moment dat, ,,in jurul mortului nu isi
mai aveau locul marile si indelungatele deplangeri de odinioara; nimeni
nu mai declama zgomotos regrete sau elogii, ca altddatd. Familia,
prietenii, deveniti tacuti §i calmi, Incetaserd sa mai fie principalii
protagonisti ai unei actiuni lipsite acum de dramatism. Rolurile principale
erau rezervate in noile imprejurdri preotilor si in special cédlugarilor
cersetori sau unor Inlocuitori ai acestora, laici cu functii religioase, cum
erau ordinele de rangul trei sau confreriile — adica noilor specialisti ai
mortii. Indata dupi expirare, mortul nu mai apartinea nici egalilor sau
prietenilor si nici familiei sale, ci Bisericii™*®. ,,Citirea slujbei mortilor a
inlocuit vechile lamentatii. Priveghiul a devenit o ceremonie eclesiastica
care incepea acasa si continua uneori la biserica, unde se relua recitarea
rugdciunilor funerare, asa-numitele recomandari ale sufletului:

P 97
comandarile (Recommendaces)”".

% Arnold Van Gennep, op. cit., p. 131.

% Philippe Ariés, op. cit., p. 219.

% Ibidem, p. 220.

% Biserica a dorit suprimarea oricarei ,,comuniuni intre cei vii si cei morti”. Pentru
Bisericd, moartea ,,conduce la totala non-comunicare, intrucdt mortii sunt fiinte”
pentru care viii nu mai au memorie. Mortii ,,nu mai au memorie (...), nu fac nimic
valabil — mortii nu aduc multumiri Iui Dumnezeu — si pe care Dumnezeu insusi i-a
alungat din memorie. Pentru gandirea biblica (...) adevarat este deci prezentul. Mortii
care nu se mai pot intoarce la trecutul lor, la ceea ce au trdit sunt (...) total inexistenti
pentru cei vii” (Pierre Chaunu, Istorie si decadentd. Traducere de Corina Margineanu,
Cluj-Napoca, Editura Clusium, 1995, p. 27). Ne putem intreba, desigur, ,,dacd o buna
parte din patologia sociala de astdzi nu-si are originea in aceasta evacuare a mortii din
viata cotidiand, 1n interzicerea doliului si a dreptului de a-ti plange mortii”
(cf. Philippe Aries, Georges Duby (coord.), op. cit., p. 31).

°7 Philippe Ariés, op. cit., vol. I, p. 224.
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In aceasta situatie, creata de hotararea de ,,oprire” venita de la
autoritatile eclesiastice, in comunitatile catolice bilingve din
Moldova au avut loc doua transformari esentiale la nivelul cantecelor
ceremoniale funebre. Pe de o parte, slujitorii bisericesti au Inlocuit
partial unele cantece de priveghi in graiul unguresc-ceangau cu texte
religioase in limba latind ori maghiara®, ceea ce a condus, in mod
firesc, la inutilitatea lor, de vreme ce credinciosii nu le intelegeau.
Pe de alta parte, credinciosii 1insisi au facut un interesant
»compromis” cu decizia Bisericii Romano-Catolice, cu rezultate
pozitive insa pentru salvarea textelor folclorice, si anume, au adaptat
traditionalelor cantece de priveghi motive noi, cu tematica religioasa.
Astfel, prin intermediul acestui ingenios sincretism, granita dintre
cdntecele de priveghi si versurile funebre a disparut incetul
cu Incetul.

Nu au disparut insa si rezervele mediului eclesiastic catolic,
care, dacd, initial, a interzis cantecele de priveghi (ca de altfel si
bocetele’) din motive strict dogmatice, ulterior le-a oprit din motive ce
tin de performarea lor in graiul unguresc-ceangau, considerandu-le, din

% {n ianuarie 1913, vicarul general al Episcopiei de lasi, losif Malinowski, atrigea
atentia ca serviciile liturgice nu pote fi efectuate ,,in grai popular”, angajandu-se ,,sa
verifice personal felul in care sunt puse in practicad recomandarile episcopului si ale
sale”: ,,Vreau sd constat daca se canta in latina serviciile liturgice si daca s-a incetat cu
iertdciunile §i cu toate substitutele unguresti” (cf. Arhiva Episcopiei Romano-Catolice
de lasi, Dosar nr. 51, 1911-1915, f. 96-97. Apud lon H. Ciubotaru, Catolicii din
Moldova..., vol. 111, p. 133).

% fn Occidentul european, bocetele erau in pericol de a disparea cu mult timp
inainte. Astfel, in anul 1742, un medic scria: ,,Am observat ca obiceiul bocetelor
nu a disparut inca din Franta” (Philippe Ariés, op. cit., vol. II, p. 45). De altfel, in
Occident, Sfintii Parinti s-au opus ,lamentdrilor traditionale”, existand chiar
proteste Impotriva crestinilor care la Inmormantari admiteau ,,femei pagane, ca
bocitoare, spre a face jalea mai adancd, atatand focul durerii” (/bidem, vol. 1,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1996, p. 197). In aceasti privintd, nici Orientul
ortodox nu a facut exceptie. Canoanele Patriarhatului de Alexandria ,,dezaprobau,
la randul lor, astfel de intentii: cei care poartd doliul trebuie sd aibd o infatisare
tacuta, calma si demna, respectand Biserica” (/bidem). Astfel de practici, ,,cantari
glasuite in preajma defunctilor”, erau condamnate si in Sicilia (Ibidem). Pe de alta
parte, in Spania secolului al XIV-lea ,,se pareau a fi admise, dacé ar fi sd ne luam
dupa un mormant pe care sunt pictate grupuri de bocitoare ravasite” (Ibidem).
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nestiinta, creatii folclorice maghiare'®. Adaugim aici si un alt fapt,
deloc de neglijat la randul sau, dar trecut totusi cu vederea de catre
decidentii ,,opririi” acestor practici, anume cel legat de ,,obligativitatea”
indeplinirii de catre credinciosii catolici a datinilor strabune, de
,»sacralitatea” acestor rituri funerare in ultimad instantd. Pentru taranul
roman, ,,indeplinirea cu grija a tuturor riturilor necesare in cazul unei
inmormantari are ca rost si evitarea aparitiei sufletului ratacitor si nociv
pentru comunitatea celor vii. (...) Taranul autentic pastreaza in
subcongtient teama de intruparile demonice pe care le-ar impulsiona
incalcarea flagranti a datinilor funerare. In subsidiar, este vorba de
persistenta celei mai vechi forme de religie a omenirii, reprezentata de
cultul mortilor™'".

Aceste ,interdictii” au ingreunat, fireste, cercetarea lor de
catre specialisti, in conditiile in care credinciosii catolici, Instiintati
de faptul cd Biserica nu mai agreaza cdntecele de priveghi, erau
foarte precauti. Noi ingine, din dorinta de a nu trezi suspiciuni din
partea autoritatilor eclesiastice, am fost nevoiti'®® sa facem culegerea
cantecelor de priveghi din Cleja tarziu in noapte... Culegerea acestor
cantece rituale funerare ,la ceas tarziu”, aproape de miezul noptii, a
fost totusi de bun augur pentru autenticitatea inregistrarii, in
conditiile n care aceste creatii folclorice erau performate de membrii
comunitatilor cercetate in serile de priveghi, intotdeauna, tocmai in
preajma granitei dintre sfarsitul unei zile si inceputul alteia. Aceasta
stare de fapt a fost constatatd si in alte zone din spatiul etnografic
roménesc'®”. De altfel, Ion H. Ciubotaru sustinea, la un moment dat,
ca ,s-ar putea ca (...) intonarea cantecelor de priveghi (...) in timpul
noptii sa-si aiba justificarea in traditia indepartatd”'®. Ulterior, mai

100 potrivit specialistilor, dacd ,bocetul a existat dintotdeauna si la toate
popoarele” (Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar romdnesc, Bucuresti,
Editura Didactica si Pedagogica, 1991, p. 166; 1. C. Chitimia, ,,Cantece populare
funerare”, in Folclorul romdnesc in perspectiva comparatd, Bucuresti, Editura
Minerva, 1971, p. 140-159), ,cantecele funerare nu sunt atestate la popoarele
vecine romanilor si nici la alte popoare ale continentului european” (Ion Ghinoiu,
Adaposturi postume, n ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei — In honorem
Ion H. Ciubotaru”, Iasi, nr. X, 2010, p. 407).

' Ton H. Ciubotaru, Marea trecere..., p. 136.

12 1n Cleja culegerea cantecelor de priveghi s-a ficut in vara si toamna anului 1994,

1% Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi..., p. 92.

1% Ibidem.
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ales dupa traducerea si publicarea de citre noi'” a unui ,grupaj
reprezentativ de texte”'%®, precum si exprimarea punctelor de vedere
ale Profesorului Ion H. Ciubotaru privitoare la universul culturii
populare a catolicilor din Moldova, toate demonstrand faptul ca
aceste cantece de priveghi sunt, in fapt, creatii folclorice
romanesti'’’, autorititile eclesiastice, intelegind ci demersul lor
initial fusese unul neinspirat, au dat dovada de intelepciune,
nuantandu-si pozitia. Din pdcate, pentru cultura populard din satele
catolice ale Diecezei de lasi urmarile au fost ireversibile, in conditiile
in care performerii de dinainte vreme ai obiceiului au trecut intre
timp, unul dupa altul, din aceastd lume. Cei ramasi in urma lor, prinsi
in tumultul unei societati contemporane globalizante care atenteaza
constant la valorile traditionale, isi acorda din ce In ce mai putine
clipe mostenirilor culturale ale comunitatii.

Localnicii din spatiul rural cercetat, care performeaza astdzi
aceste cantece ceremoniale de inmormantare, nu fac vreo deosebire
intre cdntecele de priveghi si versurile funebre. Ei vorbesc indeobste
de faptul ca toate aceste creatii folclorice pe care le numesc ,,cantece
pentru morti”'® sunt ,cantece de priveghi”'® pentru ci se
interpreteaza ,,la priveghi”''’. Mai mult, sitenii din Somusca nu au
cunostintd de sintagma ,,vers funebru” in nici unul dintre cele doua
componente ale sistemului lor fonologic: nici in graiul romanesc-
transilvan, nici in cel unguresc-ceangau. De altfel, se remarca si ,,0
oarecare simbioza, nu doar intre cantecele de mort si versurile
funebre, ci si Intre primele §i bocete, o simbioza la nivelul motivelor
esentiale”''!, un fapt care conduce citre spatiul transilvan unde, in
unele zone, bocetele sunt numite ,,cantare de mort”!'? sau ,,cantare la
mort”'"®. De asemenea, ,coexistenta cu bocetul” este semnalata si in
»localitdtile bucovinene, (...) unde este obiceiul de a se boci si
noaptea”“4. Pentru Profesorul Ion H. Ciubotaru, ,,coexistenta

195 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 138-153.

19 Ton H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova..., vol. 111, p. 23.
07 [dem, Marea trecere..., p. 252.

"% Inf. Anita A. Benchea.

"9 Inf. Maria A. Cétea.

"% Eadem.

"' Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.

"2 Ibidem.

'3 Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, op. cit., p. 166.

"4 Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi..., p. 92.
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cantecelor de priveghi cu bocetele se justificad numai prin faptul ca au
un continut semantic diferit. Daca bocetul implicd o identificare cu
cei amenintati de criza doliului, potolindu-le suferinta, cantecul de
priveghi are ca scop imbunarea sufletului celui decedat si initierea lui
asupra drumului pe care il are de facut spre lumea umbrelor.
Prin aceastd functionalitate, cintecul de priveghi [din Moldova n.n.]
se apropie de cantecele ceremoniale funerare din celelalte zone
ale tarii”'".

Pe de alta parte, ,,coexistenta cantecului de priveghi cu bocetul
(...) a permis conservarea in poezia celui dintai a unor motive arhaice
specifice”''°. Dintre motivele folclorice prezente deopotrivi in cantecele
de priveghi si in bocete amintim: moartea amara, ,,blestemarea mortii,
dorul dupd mama, dragostea de viatd, luarea de ramas-bun, luarea de
iertare, drumul fard intoarcere, casa-mormant, casa pustiitd, chemarea
mortului Thapoi in viata, Instrdinarea celor ramasi, intalnirea cu rudele
apropiate pe lumea cealaltd, mila mamei, moartea inselatoare, moartea
nepoftiti, moartea otravitoare, judecata de apoi etc.”''’, motive
,Intalnite de altfel si in alte zone ale Moldovei si Transilvaniei”''®.

Si in satul Somusca, asemenea satului vecin Cleja, de unde am
cules'” astfel de cantece de mort, ele erau pastrate ,,intre foile unor
caiete ingdlbenite de vreme (la fel ca in Transilvania), fiind transmise de
la o generatie la alta”'?°. Am avut sansa de a cerceta aceste ,,caiete” din
satul Somusca in contextul cercetarilor etnografice pe care le faceam in
perioada studentiei in vederea finalizdrii tezei de licentd privitoare la
universul etnografic din Cleja. Din ratiuni metodologice, satul Somusca
nu a putut intra (atunci) in cuprinsul tezei de licenta si, Tn mod firesc, nu
s-a regdsit nici in varianta publicata ulterior (in anul 2001) in volum'?'.
Prin urmare §i valorificarea stiintifica a cantecelor de priveghi din
Somusca a fost amanata sine die. Ele au revenit In atentia noastra in
perioada 2004-2005 in momentul reludrii cercetdrii acestui spatiu rural
intr-un context mai larg al demersurilor privind elaborarea unei
monografii a satului Somugca (finalizata in anul 2012).

9

"3 Ibidem.

"8 Ibidem, p. 108.

" 1dem, Valea Somuzului Mare..., p. 142.
'8 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 90.
"9 Cf. supra, nota 103.

120 Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 87.
2 Ibidem, p. 204.
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[N TN A . 199122 . A
Si aici, in Somusca, ,,cantecele de priveghi” * sunt scrise ,,in

grajul unguresc-ceangiu”'? si sunt ,,cantate”>* in acelasi grai. Cu toate
acestea, ,.tematica lor si, mai ales, multe din melodiile pe care sunt
vehiculate vadesc apropieri semnificative fatd de creatiile similare
atestate la romanii de dincolo de Carpati”'®’. De altfel, s-a remarcat nu o
datd ,,asemanarea lor cu creatiile similare intalnite in satele din zona
Nasaudului, precum si in cateva localitati situate in vestul
Transilvaniei”'?®. Deloc intamplator, in nordul Transilvaniei, cantecele
respective ,,circuld tot prin intermediul unor caiete ce se transmit de la o
generatie la alta™'?’.

Cantecele de priveghi reprezintd si o marcd de unitate a
neamului, iar interpretarea lor vadeste, prin mesajul pe care-l transmit,
prin motivele existente, o comuniune intre cei vii $i cei morti, intre cei
din lumea de aici si cei plecati in lumea de dincolo'™.

In mentalul colectiv, moartea ,,intredeschide portile unei lumi
misterioase, unde viata se prelungeste sub o altd formd. Aceasta
credinta este obisnuitdi si straveche”'”. In cultura populard
romaneascd, moartea este Infatisatd ca o ultimad caldtorie (,,spre
lumea de dincolo”?®) a sufletului ,desprins de propria-i
materialitate”'®!. In acest sens, Platon afirma, cu vreo patru secole
inainte de Cristos, cd ,,moartea nu poate fi altceva decat separarea a
douad lucruri, trupul si sufletul, unul de cellalt”’?. Cu toate acestea,
in mentalitatea traditionald romaéneascd orizonturile spre care se
indreapta sufletul sunt totusi familiare'”, pentru ca ele se raporteaza

22 Ibidem, p. 87.

'3 Ibidem.

124 Inf. Maria A. Cétea.

12 Jon H. Ciubotaru, Vetre de civilizatie populard traditionald: Cleja — Bacdu, in
,»Cronica”, lasi, an. XXX, nr. 11, 1995, p. 7.

126 1dem, Catolicii din Moldova...,vol. 1, p. 11.

27 1dem, Vetre de civilizatie populard..., p. 7.

128 Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo. Ipostaze romdnesti ale nemuririi,
Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1999, passim; Idem, Cararile
sufletului, p. 7.

12 Jacques Paul, op. cit., p. 325.

10 Ibidem, p. 329.

Bl Narcisa Stiuca, Marea trecere. Sensuri si marturii, in ,Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei — In honorem Ion H. Ciubotaru”, Iasi, nr. X, 2010, p. 640.

32 Cf. Platon, Opere. Editie ingrijiti de Petru Cretia si Constantin Noica, vol. I,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1975, p. 389.

13 Ton Ghinoiu, Cararile sufletului, p. 7-9.
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la neam ca la ,,0 mare unitate, din care fac parte atat cei vii, cat si cei
morti, cei ce traiesc in mitica lume de dincolo”"**.

Astfel, sufletul celui decedat se integreaza in unitatea sociald
mai veche a ascendentilor, a stramosilor>>. Contactul cu lumea
descendentilor (,,limitat la anumite intervale de timp”'*®) este la randul
sau inlesnit. Aceastd comunicare intre vii §i morti este mediatd de
,cantece rituale si bocete, pomeni §i vise, toate avand ca scop separarea
definitiva si fireasca de lumea de aici si integrarea perfectd in lumea de
dincolo”"’. Astfel, riturile regleazi atdt comportamentul viilor, cat si,
,»in plan mitic”m, pe cel al mortilor.

Cantecul de priveghi ,reflectd o atitudine arhaica fatd de cel
disparut. In conceptia populari traditionald, mortii sunt nemultumiti de
pierderea lumii pamantene si, ca urmare, ei ar putea influenta negativ
existenta celor ramasi. Acest posibil pericol tinde sa-1 elimine cantecul
de priveghi prin limbajul sau cifrat, uneori criptic chiar, Incercand sa-1
faca pe dalbul caldtor si-si accepte destinul”'*®. Céntecele de priveghi
sunt considerate de Ion Ghinoiu texte de initiere a sufletului pentru
drumul mitic pe care il are de parcurs. Melodiile acestora au, prin
sonoritatile lor inconfundabile, ecou profund in inima indoliatilor si a
celor care le asculta.

ANEXA
(cuprinzind o selectie a cintecelor de priveghi din satul Somusca)

I

Vai! Tu crancend moarte amara

Care pentru mine fusesi intotdeauna ingrozitoare
Imi luasi mie viata

Despartisi sufletul de trupul meu.

134 Mihai Pop, ,,Mitul marii treceri”, in vol. Folclor literar, 11, Timigoara, 1968, p. 88;
a se vedea si vol. Folclor romadnesc, 11. Texte si interpretari. Editie Ingrijitd de Nicolae
Constantinescu si Alexandru Dobre, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura
Nationala”, 1998, p. 217.

1% Simion Florea Marian, op. cit., p. 7.

13 Narcisa Stiuca, op. cit., p. 640.

57 Ibidem, p. 640-641.

B8 Ihidem, p. 641.

9 Jon H. Ciubotaru, Cdntecul de priveghi..., p. 108.
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Chinuisi trupul meu cu dureri mari
Stransesi inima mea cu chinuri Ingrozitoare
In care parte a coparseului meu

M-ai asezat pe mine in adancul pamantului.

Adanca mahnire si durere pentru mine

Totul raméne in urma mea, multele mele castiguri.
Bogat este cel care da saracului, orfanului,

O nesfarsitd comoara strange pentru sine.

fmi iau rimas bun de la tine iubirea mea,
Cea datatoare de viatd, draga mea sotie!
Am tréit pana acum cu tine in dragoste,
Acum ma despart de tine in lacrimi.

Dar acest fapt Dumnezeu l-a dorit
Hotéararea finald a adus-o cu El
Ca moartea sd ma desparta de tine
Sunetul trimbitei sa ma invie.

Sa te binecuvanteze Dumnezeu, in viata ta de pe pamant,
Sa-ti dea noroc in toate

Si sd ne Intalnim din nou impreuna in ceruri

In fericirea vesnica de la sfarsitul veacurilor.

Acolo n-o sd mai fie loc casatoriei

O sa fie un loc al curatiei.

Acolo vom trai in comuniune adevarata
n minunata cetate a lui Dumnezeu.

Cei care stati inlacrimati, dragii mei copii

Intristati, cu inimile sfasiate pentru mine, iubitii mei,
Eu de-acum nu mai pot fi in mijlocul vostru
Réaména Dumnezeu cu voi.

Din cauza mortii mele nu fiti méhniti,
Mai degraba rugati-va pentru mine
Slujiti cu ardoare lui Dumnezeu

Ca, cumva, in ceruri sa puteti ajunge.

Inf. Maria A. Catea, 72 de ani, Somusca (inregistrare mg. facuta la
26 ianuarie 2012); o varianta a fost consemnata si la Cleja (inf. Anita Gh. Voidoc,
79 de ani; Inregistrare mg. facutd la 11 octombrie 1994) — Anton Cosa, Cleja.
Monografie..., p. 138-139.
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I

Oh! Ultimul ceas al vietii noastre, deasupra noastra sta securea mortii
Vai! Noi nu mai putem ramane aici, pentru noi se apropie vremea socotelii!

Refren:
Din pamant ne-am nascut, din pamdnt am trdit
Vom deveni praful pamantului.

A fost greu ca ne-am nascut pe aceastd lume
Multe trebuie sa suferim si aici

Toata viata ne-am petrecut-o intr-un chin si durere.
R.

Splendoarea vietii noastre pamantesti, laudele ce le-am primit,
Toata bucuria lumeasca — o bucurie amara.
R.

Ce te Increzi deci in lume
Oh! Omule credincios
Cum sa-ti promiti tie timp
Din ce 1n ce mai multi ani!
R.

Din intamplare ai aparut,

In adancul pamantului te-ai inchis,

Pe un drum neumblat trebuie sd mergi
Un lucru mare trebuie sa faci.

R.

Acum deci, in prag de plecare,
Gandeste-te la anii care au fost
Daca socotelile sunt gata
Totul va fi bine.

R.

Céci asa e viata noastra

Ca si umbra pe care o privim,
Se transforma bucuria noastra
Ca si umbra pe care o privim.
R.

Inf. Maria A. Cétea; o varianta a fost consemnata si la Cleja (inf. Anita Gh.
Voidoc) — Ibidem, p. 139-140.
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I

Lumea zanelor — o falsitate, totul — o viclenie.
Daca-ti prelungesti bunatatea, deja — dureri ingrozitoare
Dragostea ta, ocrotirea ta, tot harul tau.

Ceea ce 1n interiorul tdu e permanent sau ceea ce nu ¢ degradant
Demnitatea, splendoarea, bogatia familiei
Se descompune, se varsa, in tine totul se strica.

Pe tine, fiii si fiicele infumurarii te slujesc
Si astfel, vorbele si toate binecuvantarile,
Pretul lor, doar in van, céci se trece nu peste mult timp.

Si 1n tine am locuit, am aparat lumina bucuriei,
Exemplul trecdtor, neasteptata prada a sortii
lute, neasteptat, din intdmplare, vai, am rdmas fara speranta.

Dar pentru mine, dragii mei, nu plangeti,
Cici dragostea lui Dumnezeu de aceea exista.
Strigatul meu, vorba mea, acceptati luarea mea de ramas-bun.

Totusi, stergeti lacrimile, nu-ti sfasia inima asa indurerata
Priveste-ti rudele, pe cei mai dragi
Care or fi, cat vor trai, spre bucuria inimii tale.

Oh! Cu cine 1n bunatate, in sfanta mea casatorie,
Frate in credinta, priveste coparseul inchis peste mine
Inima ta, credinta ta, de-acum in para se va frige.

Oh! Lumina ochilor mei, speranta inimii mele
Cei care plangeti pentru mine, copiii mei, ma-ntorc citre voi
Va sarut, va binecuvantez, orfani, va-ncredintez Tatalui de-acum!

De-acum eu ma despart de voi, cu drag va mangai
Aceasta pregateste ramasul-bun, inlacrimata evlavie
O inima, un suflet, sa te binecuvanteze cel ce te-a creat!

Oh! Voi, iubiti frati,

Cu care impreuna am trait cu drag,

Imi iau ramas-bun de la voi!

Multumesc pentru bunatatea voastra

Prieteni, vecini i cunoscuti fiti cu totii binecuvantati,
Mie sa-mi dati voie

Saraci, vaduvi, sa cer binecuvantarea de la voi!
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In sfarsit, mahnit lume, aici adunata

Aratata voastra comunitate, binecuvantez dragostea voastra!
De-acum moartea ne gaseste pe toti,

Fericit cel ce este gasit pregatit!

Rog, luati-mi trupul, in mormant sa-1 asezati
Imi incredintez sufletul in ména ta, o incredintez gratiei tale,
Fie-ti mila, nu te bucura de disparitia mea!

Inf. Maria A. Cétea; o varianta a fost consemnata si la Cleja (inf. Anita Gh.
Voidoc) — Ibidem, p. 146-148.

v

Stapane milostive,
Parinte preaiubit,
Condu-i la slava-n ceruri
Pe cei care-au murit!

Refren:

Cerescule Parinte
Spre Tine ne-ndreptam
Cu-adanca umilinta
Noi astfel ne rugam!

Céci plin de indurare
Din vesnicie esti

Si mantuirea noastra
Tu, Doamne, o doresti!
R.

Tu stii ca slab e omul

Si cade in pacat,

De nu-1 ajuti tu Doamne
Nu-i nimenea salvat!

R.

Faptura mainii tale
N-o poti dispretui,
Tu insuti ai creat-o
Spre a te preamari!
R.

Inf. Maria A. Catea.

De-aceea pentru oameni
Cuvantul tau slavit,
Luand a noastra fire,

In lume a venit!

R.

Cristos, murind pe cruce,
Pe muntele Calvar,
imparte tuturora

Al mantuirii har!

R.

Prin sfanta-i inviere
Pe moarte a calcat,
Iertandu-ne pacatul,
La viatd ne-a chemat!
R.

Priveste cu-ndurare
La toti cei raposati
Si da-le bucuria

Sa fie toti iertati!
R.

Tu scoate-i, Doamne sfinte,

Din suferinta lor
Si da-le fericire
In vecii vecilor!
R.
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Un pumn de tarana va acoperi
Trupul ce la moarte iti va putrezi.

Astazi nu-ti ajunge tot ce-i pe pamant,
Maine-ti va ajunge un Ingust mormant.

Vrei acum avere, vrei sd fii bogat,
Dar averea-n groapa nimeni n-a luat.

Ce folos ca viata in placeri ti-o treci
Daca dupa moarte te-ai pierdut pe veci.

Azi te crezi puternic, falnic poruncesti,
Maine-n fata mortii poti sa te trezesti.

Moartea nu asculta de porunca ta,
Vrei, nu vrei, e sigur ca te va lua.

Crezi ca lumea aceasta-i vesnic paradis,
Vei vedea ca viata nu-i decat un vis.

Stii ca moartea vine ca si un talhar
Tu fii pururi gata, nu trdi-n zadar.

Sa traiesti in lume ca un calator,
Spre taramul vesnic, telul tuturor.

Fii modest in toate, bun si credincios
Ca s-ajungi in slava cu Isus Cristos.

Eadem.

VI

Va strigdm, voi credinciosi morti, oh! Viata voi aduceti-o,
Plangand va cerem, tdnguirea noastra o ascultati!

Care in flacara focului arzand, in robia ingrozitoare.

Vai! In trecut v-am tinut aici, zi si noapte v-am chinuit.

Oh! Rude si voi prieteni, de noi sa v-amintiti

Voi toti binevoitorii nostri, nu ne uitati!

Cerem in numele chinurilor lui Cristos, ale ranilor sale adanci,
Amintiti caznele noastre, ajutati-ne pe noi!
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Cu rugéciuni, cu drag, si ne consolati pe noi,

Cu sacrificiul sfintei liturghii puteti sa ne eliberati de aici,
Cu hréanirea saracilor, la sfintele hramuri,

Sa nu regretati pomenile, sa le daruiti pentru noi!

Aceasta o aud crestinii raposati, sufletele credincioase trecute,

Sa facem bine celor care asteaptd ajutorul nostru cu inimile jinduinde.
Aceasta este randuiala lui Dumnezeu si in ea este mare plicere

Daca i ajutdm pe cei morti, atunci ii salvam din chinurile lor.

Eadem; o varianta a fost consemnatd si la Cleja (inf. Anita Gh.
Voidoc) — Ibidem, p. 151.

viI

Omu-n lume vietuieste,
Calator ca floarea trece,
i1 doboara moartea rece
Mai putin cand se gandeste.

Refren:
Din pamant suntem facuti
Si din pamdnt traim

Pamant si praf iar ne-om face.

De aceasta cruda soarta
N-are nimenea scapare,
Chiar in lume cand apare

El sentinta-n frunte-si poarta.
R.

Este sigur c-o sa moara,
Insa cand si cum nu stie
Nici de trecerea-n vecie
Dulce fi-va sau amara.
R.

Mor batrani de zile multe,
Tineri mor 1n toi de viata,
A fi gata moartea-nvata
Cine vrea ca s-0 asculte.
R.

Pe cand omul sta mai bine
Si cu gandul e departe,

Trup de suflet il desparte
Moartea grabnic daca vine.
R.

il desparte cu durere

De parinti, copii si rude.
[naintea mortii crunte
Toate-s fara de putere.
R.

Viata scumpa, dar curmata,
Lasa omului cu sine

Ce-a facut, sau rau sau bine
Ca sa-i fie de rasplata.

R.

Dacai calea i-a fost buna.
Dupa cum Cristos prescrie,
O ferice vesnicie

fi va fi in cer cununa.

R.

Dac-apoi 1n asta vale
N-a stiut de sfanta lege,
Dupa moarte-si va alege
Tadul, plata muncii sale.
R.

Deci in viata niciodata
Nu-nceta a face bine,
Fericirea vesnic tine
Suferinta trece-ndata.
R.
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Da-ne mila-ti nesfarsita

O, Isuse, bun parinte,

Harul scump al mortii sfinte
Si-nvierea fericita!

R.

Sufletelor raposate

Da-le Doamne-n cer lumina,
Pace da-le si odihna

Intru marea-ti bunitate!

R.

Sloboade-ne pe noi
De moartea vesnica,
In ziua cea de apoi
A ta zi groaznica!
R.

Cand cerul si pamantul
Se vor cutremura,

Cand lumea vei veni
Prin foc a judeca.
R.

Eu tremur si ma tem
De judecata Ta,

Fa Doamne ca sa scap
De-a Ta manie grea!
R.

Odihna si pace vesnica
Da Doamne mortilor,
Lumina cea de veci

Le straluceasca lor!

R.

O prea amara zi,

De lacrimi si suspin,
Fa Doamne-ndurator
Al tai pe veci sa fim!
R.

Inf. Maria A. Catea; un fragment, cules la 18 septembrie 1999, de la Maria
M. Catea, 60 de ani, Somusca a fost publicat de Ion H. Ciubotaru in Catolicii din
Moldova..., vol. 111, p. 357.

VIII

Oh! Cuvant amar, cu totii vom muri,
Tineri si batrani, vom pleca cu totii
In negrul coparseu, unul cate unul noi vom intra.

Refren:

E randuiala sfanta, vointa lui Dumnezeu.
Dumnezeu sa-I odihneasca noi cu totii spunem,
Aceasta frunza moartd Domnului o incredintam.

Sa fii Insa sigur ca n-o poti ocoli,

Trebuie sa mori odata, oricand trebuie sa fii pregatit,
Dar timpul si locul, astea nu le poti stii.

R.

Nesiguranta te Indreapta catre moarte,

Iti face semn cd mai ai timp sa-ti indrepti viata,
Strange cu harnicie comoara raiului!

R.
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Intr-o viata lunga sa nu te increzi

Acum chiar sa te gandesti la ultima ta zi!

Si mai tarziu sa porti in gandurile tale marea ta trecere!
R.

Vom pleca, vom pleca, maine nu vom mai fi,
Bogat este cel care aici fapte bune face

Caci cu mare grija asteapta ultimul ceas, pregatit.
R.

Ne indreptam catre tine, dorite Isuse,

Ajutd-mi iti cer si da-mi fericirea vesnica!

Dupa multele suparari, tu sa fii cel ce ma va inveseli!
R.

Inf. Maria A. Catea; o varianta a fost consemnata si la Cleja (inf. Anita Gh.
Voidoc) — Anton Cosa, Cleja. Monografie..., p. 141-142.
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SAREA IN LUMEA SATULUI TRADITIONAL — iINTRE
PRACTICA SI SIMBOL

Roxana-Elena DIACONU"

,,Toate prinoasele tale de pdine sard-le cu sare; sd nu
lasi jertfele tale fara sare, semnul legamantului Dumnezeului tau;
cu toate prinoasele tale adu Domnului Dumnezeului tau §i sare”

(Levitic, 2, 13)

Abstract

The author intends to present some of the uses of salt and/or of the salted
water from an ethnographical point of view. The starting point of this study consists of
a series of information/data from villages in the Neamt County, showing analogies in
other regions of Moldavia.

The content of the article is structured according to the different ways of
using salt, as resulting from information provided by ethnographical researches.

The study discusses the symbolical value of this mineral especially in the rites of
passage (such as birth), weather predictions but also recalls the practical uses: halotherapy,
crafts and occupations. The text is important because it tries to emphasize practices and
beliefs that are unique or less known to the modern people. The conclusion points out the
fact that the ethnographic information concerning salt and salted water use is extremely
different and requires a correct registration and a complex analysis.

Keywords: salt, ethnography, Moldavia, beliefs, symbolism, halotherapy,
rites of passage.

Cuvinte-cheie: sare, etnografie, Moldova, credinte, simbolistica, haloterapie,
rituri de trecere.

Este cunoscut faptul ca in ultimele decenii, 1n cercetarea
romaneasca s-a pus un accent deosebit asupra problematicii sarii, fiind
abordate o serie de domenii care au oferit rezultate incurajatoare, dar care
au totusi caracter preliminar. Cele mai variate si interesante informatii au
fost obtinute prin investigarea arheologica a diferitelor situri aflate in
vecinatatea surselor de sare, iar din acest punct de vedere s-a vorbit chiar
despre existenta unei subdiscipline — arheologia preistorica a sarii’.

* Muzeul de Istorie si Etnografie Targu Neamt din cadrul Complexului Muzeal
Judetean Neamt, Targu Neamt — Romania.

' D. Monah, ,,Arheologia preistorica a sarii in Romania. Scurt istoric”, in D. Monabh,
Gh. Dumitroaia, D. Garvan (ed.), Sarea, de la prezent la trecut. Colectia Bibliotheca
Memoriae Antiquitatis, XX, Piatra Neamt, Editura ,,Constantin Matasa”, 2008, p. 14.
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Intentia de a identifica posibile tehnici arhaice de exploatare a
sarii, in toate formele sale de manifestare (solida, cristalizata, lichida),
modalitdtile de transport, utilizare, proprietati si simbolism, au facut ca
etnoarheologia acestui mineral sa devind un domeniu deosebit de
atractiv pentru o serie de cercetitori romani, dar si striini’. Pentru c
intrebuintarile sarii au fost extrem de vaste, este dificil sa identificdm
toate implicatiile pe care le-a avut aceastd resursd naturald pentru
comunitatile umane, in diferite etape istorice si areale geografice.

Desi problematica sarii necesitd o abordare interdisciplinara, unele
directii de studiu inca sunt lipsite de o baza documentara consistentd. Daca
din punct de vedere arheologic lucrurile pot fi considerate mai usor de
inteles, in contextul existentei artefactelor si situatiilor stratigrafice, la nivel
etnografic este nevoie de o cercetare mult mai aménuntitd. Este locul sa
precizdm cd pentru spatiul subcarpatic al Moldovei (dar si pentru alte zone
ale Romaniei), in ceea ce priveste sursele de apa saratd s-a observat o
continuitate a practicilor de exploatare si utilizare care isi au originile in
perioadele preindustriale’. Din acest motiv, adunarea unui material
informativ cat mai bogat, prin inregistrarea diferitelor marturii etnografice,
este un demers necesar.

In cadrul acestui scurt articol intentionim si aducem in
prim plan cateva date de ordin etnografic adunate din diverse zone ale

2 M. Alexianu, Gh. Dumitroaia, D. Monah, Exploatarea surselor de apd sdratd din
Moldova. O abordare etnoarheologica, in ,,Thraco-Dacica”, Bucuresti, vol. 13 (1-2), 1992,
p- 159-167; S. Avram, Sarea — traditie, simbol si ritual, In ,,Angustia”, Sfantu Gheorghe,
nr. 9, 2005, p. 241-243; D. Monah, Gh. Dumitroaia, ,,Recherches sur 1’exploitation
préhistorique du sel en Roumanie”, in D. Monah, Gh. Dumitroaia, O. Weller, J. Chapman
(eds.), L exploitation du sel a travers le temps, Colectia Bibliotheca Memoriae Antiquitatis,
XVIII, Piatra Neamt, Editura ,,Constantin Matasa”, 2007, p. 13-34; M. Alexianu,
O. Weller, ,,Recherches ethnoarchéologiques sur le sel: les enquétes de 2004 et les
premieres résultats obtenus dans la zone de Poiana Slatinei a Lunca (dep. Neamt,
Roumanie)”, in D. Monah, Gh. Dumitroaia, O. Weller, J. Chapman (eds.), op. cit.,
p. 299-318; M. Alexianu, O. Weller, R. Brigand, Izvoarele de apa sarata din Moldova
Subcarpatica. Cercetari etnoarheologice, lasi, Casa Editoriala Demiurg, 2007; D. Monah,
Gh. Dumitroaia, D. Nicola, ,,Noi investigatii etnoarheologice asupra izvoarelor sarate de pe
Valea Muntelui”, in D. Monah, Gh. Dumitroaia, D. Garvan (ed.), op. cit., p. 80-101;
M. Alexianu, O. Weller, R. Brigand, R.-G. Curcd, V. Cotiuga, I. Moga, ,,Salt Springs in
Today’s Rural World. An Etnoarchaeological Approach in Moldavia (Romania)”, in
M. Alexianu, O. Weller, R.-G. Curca (eds.), Archaeology and Anthropology of Salt.
A Diachronic Approach. Proceedings of the International Colloquium, 1-5 October 2008,
Al I Cuza University (lasi, Romania), Oxford, Arheopress, 2011, p. 7-23.

3 M. Alexianu, O. Weller, R. Brigand, op. cit., p. 8.
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Moldovei, dar in mod special din arealul submontan al judetului Neamt,
unde sunt cunoscute numeroase surse de sare, in special izvoare sirate”,
multe dintre acestea fiind utilizate si in prezent. O parte din informatiile
care vor fi prezentate in text le-am intdlnit in lucrarile cu caracter
etnografic, dar aducem la cunostinta specialistilor si un set de date
inedite sau mai putin cunoscute, aga cum au putut fi recuperate in urma
discutiilor cu diverse persoane din sate situate in judetele Neamt, Bacdu
si Botosani (vezi tabelul 1).

Literatura arheologica si cea etnografica au aratat, In numeroase
randuri, cd sarea a fost o resursd utilizatd in principal in alimentatia
oamenilor §i a animalelor. Compozitia chimicd a acestui mineral si
diversele forme de manifestare au demonstrat ca intrebuintarile sarii sunt
variate’. In lumea satului traditional, clorura de sodiu era folositi drept
conservant pentru alimente sau diverse materiale organice (piei de
animale), pentru tratarea diferitelor afectiuni ale oamenilor sau animalelor,
pentru a se obtine sapun, ca marfa de schimb, dar si in diverse ritualuri si
practici legate de sinitate, bundstare, apararea de forte malefice’.

Daca ne referim la intrebuintarea sarii sau a apei sarate, constatam
cd existd doud situatii principale: utilizari practice si utilizari simbolice’.
De cele mai multe ori, limita dintre cele doua situatii este extrem de greu
de stabilit, deoarece, in majoritatea activititilor zilnice pe care le
desfasurau, oamenii se ghidau dupa diferite credinte si superstitii.

In continuare vom prezenta cteva exemple etnografice legate de
intrebuintarea sarii sau a apei sdrate, dar fara sa intocmim un repertoriu
complet al tuturor practicilor cunoscute panda la ora actuald. Am
considerat util sa insistim doar asupra unor probleme mai putin abordate

* 0. Weller, R. Brigand, M. Alexianu, Cercetdri sistematice asupra izvoarelor de apdi
sarata din Moldova. Bilantul explorarilor din anii 2004-2007 efectuate in special in
Jjudetul Neamt, in ,Memoria Antiquitatis”, Piatra Neamt, vol. XXIV, 2007, p. 121-190;
O. Weller, R. Brigand, M. Alexianu, Recherches systématiques autour des sources
salées de Moldavie. Bilan des prospections 2008-2010, in ,,Memoria Antiquitatis”,
Piatra Neamt, vol. XXV-XXVI, 2008-2010, p. 437-504.

> M. Alexianu, O. Weller, op. cit., p. 307-311; M. Alexianu, O. Weller, R. Brigand, R.-G.
Curca, Cercetari etnoarheologice asupra izvoarelor de apa sarata din Moldova
Subcarpatica, n ,,Tyragetia”, seriec noud, Chisinau, vol. IT (17), nr. 1, 2008, p. 166-174.

® M. Alexianu, O. Weller, R. Brigand, op. cit., p. 103-134; M. Alexianu, O. Weller,
R. Brigand, R.-G. Curcd, V. Cotiuga, I. Moga, op. cit., p. 17-19.

7 Pierre Bonte, Michel Izard, Dictionar de emologie si antropologie. Traducere de
Smaranda Vultur, Radu Rautu (coord.), Iasi, Editura Polirom, 2007, p. 603-604; V. Cavruc,
Consideratii privind schimbul cu sare in mileniile VI-II i.Hr. in spatiul carpato-dundrean,
in ,,Tyragetia”, serie noud, Chisinau, vol. IV (19), nr. 1, 2010, p. 10.
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si care implicd, In general, simbolistica sarii, desi nu am omis nici aspecte
de ordin practic, specifice comunitatilor traditionale din Moldova.

Nasterea, botezul si sarea

Unul dintre cele mai importante rituri de trecere este nasterea.
Din vechime, acest moment a fost insotit de numeroase obiceiuri,
credinte, practici, care aveau ca scop principal protejarea noului nascut
sl a mamei, pregatirea pentru viata si includerea In comunitatea din care
facea parte. Pentru cd ansamblul actiunilor simbolice legate de nastere
este foarte consistentg, nu vom aborda decat acele ritualuri in a caror
desfasurare se intrebuinta si sarea.

Relativ recent, cercetitorul Dan Monah a adus in discutie un
astfel de ritual — sararea noilor ndscuti — care se pare cd a fost practicat
incd din Antichitate, dar a cunoscut o larga raspandire la comunitatile de
aromani din Grecia, Macedonia, Albania si Bulgariag. Potrivit autorului
citat, la aromani, imediat dupa nastere, copilul era presarat cu sare si era
lasat asa timp de 12 ore, iar apoi era spilat cu apa caldd si vin'’. Acest
ritual avea ratiuni medicale si de igiend, dar si o simbolistica destul de
complexda si greu de precizat in acest moment. Desi regretatul Dan
Monah preciza faptul ca la nordul Dunarii practica sararii noilor nascuti
nu cunoaste o atestare documentara demn de luat in considerare'’, exista
totusi cateva informatii pastrate care confirma folosirea clorurii de sodiu
in credinte si practici legate de copiii mici.

Astfel, Simion Florea Marian mentiona ca in Valahia, la prima baie
a copiilor mici, se adduga si sare, pentru ca noul ndscut si nu se
opdreasca'”. De asemenea, in intervalul de timp de la nasterea unui copil si
pana la botezul acestuia, cei care vizitau familia noului nascut aduceau in
dar mamei o bauturd alcoolica (rachiu) amestecata cu miere si o bucatica
de sare". Acelasi autor mentioneaza faptul ci, in ziua botezului, moasa

8 Teodor T. Burada, ,,Obiceiuri la nasterea copiilor poporului roman din Macedonia”, in
Opere, vol. 1ll. Folclor si etnografie. Editie ingrijitd de Viorel Cosma, Bucuresti,
Editura Muzicald, 1978, p. 125; Simion Florea Marian, Nasterea la romdni. Studiu
istorico-etnografic comparativ. Editie ingrijitd de Teofil Teaha, loan Serb si loan
Ilisiu, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1995.

’D. Monah, ,,O confirmare etnograficd a versetului Iezecheil 16/4. Sararea noilor
nascuti”, in D. Monah, Gh. Dumitroaia, D. Garvan (ed.), op. cit., p. 117-131.

1 Ibidem, p. 126.

" Ibidem, p. 127.

2 Simion Florea Marian, op. cit., p. 59.

13 Ibidem, p. 89.
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punea in asternutul copilului o bucatd de paine si una de sare, pentru ca
acesta sa aiba toata viata paine si sare, interpretate ca principale atribute ale
bunastarii'®. Tot la botez, in zona Bucovinei, nasii copilului ii duceau
preotului la biserica o gdind, un recipient cu alcool (rachiu) si sare'”.

Unele surse documentare din secolul al XVIII-lea semnaleaza
faptul ca In anumite zone din Moldova noii nascuti erau presarati cu
sare pentru a nu se imbolnavi de variola, dar s-a constatat ca aceasta
practicdi nu avea efect'®. In universul satului roméanesc traditional
exista si credinta cd la nastere copilul trebuie scdldat cu apa sarata
pentru a fi ferit de vriji si deochi'’. De asemenea, nu trebuie omis nici
obiceiul potrivit caruia atunci cand un copil mic nu putea sa doarma si
se considera ca ,,i-a fost furat somnul”, mama lui il lua in brate si se
intorcea cu fata spre padure sau spre un copac §i arunca bucati de
paine si de sare, in timp ce rostea un descantec al carui scop era acela
de a linisti copilul'®,

Haloterapia

Este binecunoscut faptul ca sarea este unul dintre mineralele cu
puternice actiuni terapeutice si acest lucru a fost remarcat de foarte mult
timp, lucru consemnat in diferite lucrari ale scriitorilor antici'.
Practicile medicale ce implicau sarea au fost raspandite pe un areal
foarte vast si multe dintre acestea au supravietuit pana in timpurile
actuale®. Inregistrarea unor astfel de informatii prin intermediul
anchetelor etnografice constituie argumente solide in sprijinul ideii ca in
lumea satului romanesc practicile arhaice cu scop terapeutic foloseau
adesea sarea sau apa sarata.

Cateva contributii stiintifice recente aduc in prim plan notiuni
ample de haloterapie, dar pe care nu le mai reludm in detaliu deoarece

' Ibidem, p. 112.

'3 Ibidem, p. 114.

' Pompei Gh. Samarian, Medicina si farmacia in trecutul romdnesc, vol. I11. Asistenta
publica in trecutul romdnesc pana la 1834, Bucuresti, Editura Bucovina, 1938, p. 351.
'" Gh. F. Ciausanu, Superstitiile poporului roman in asemanare cu ale altor popoare vechi
si noi. Editie critica de 1. Oprisan, Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 2007, p. 230-231.

' Simion Florea Marian, op. cit., p. 230-231.

 R.-G. Curci, ,,La halothérapie — textes antiques et practiques actuelles dans la
Roumanie Orientale”, in D. Monah, Gh. Dumitroaia, O. Weller, J. Chapman (eds.),
op. cit., p. 259-269.

2 Ibidem.
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au fost analizate in numeroase randuri’'. Mentionam doar ci sarea si/sau
apa saratd erau folosite pentru afectiuni reumatismale, afectiuni oculare,
inflamatii, rani, dureri de cap, dureri de dinti*>. La toate acestea se mai
adaugd si un tratament cunoscut incd de unii ciobani, care au mentionat
faptul ca se amesteca unt topit cu sare, iar unguentul obtinut este indicat
in tratarea arsurilor si a tdieturilor la oameni. De asemenea, pentru
arsuri putea fi folosit si un amestec de ulei vegetal cu sare sau albus de
ou batut cu sare”*.

Sarea si predictiile meteorologice

In lumea satului traditional, oamenii au avut §i incd mai au
diverse metode de a preconiza schimbdrile climatice care influentau in
mod direct activitdtile agricole. Unele mijloace de a anticipa
modificarile vremii aveau la baza tot sarea. Spre exemplu, atunci cand
sarea din vasul in care se pastra (solnitd/,,sararitd”’) se umezea era semn
ca urma o perioada de precipitatii.

Un obicei interesant care se practica in diverse zone ale Moldovei
era cel al ,,calendarului de ceapd”. In noaptea dinspre Sfantul Vasile
(31 decembrie-1 ianuarie), deci in momentul situat intre sfarsitul si
inceputul anului, se realiza acest calendar al carui scop era acela de a afla
care vor fi perioadele de precipitatii ale noului an. Astfel, pe o hartie era
scris numele fiecarei luni, iar apoi se lua o ceapa si se tdia in jumatate. Pe
fiecare foaie de ceapa se punea o linguritd de sare si se lasa pana dimineata.
In ziua urmatoare, bucdtile de ceapd 1n care sarea s-a ,,topit” indica lunile
cu precipitatii, care erau notate si care constituiau repere importante in
activittile agricole viitoare™. Persoanele care ne-au indicat practicarea

2 Ibidem; M. Alexianu, O. Weller, R. Brigand, R.-G. Curci, op. cit., p. 167-168;
I. Sandu, A. Poruciuc, M. Alexianu, R.-G. Curca, O. Weller, Salt and Human Health:
Science, Archaeology, Ancient Texts and Traditional Practices of Eastern Romania, in
,»The Mankind Quarterly”, Washington, nr. 50, 3, 2010, p. 225-256.

2 D. Cantemir, Sdrurile minerale de Baltdtesti (compositia chimicd si intrebuintarea
lor), Bucuresti, 1893, p. 7, 13; A. Chiricescu, ,,Exploatarea traditionala a sarii in
Transilvania”, in V. Cavruc, A. Chiricescu (ed.), Sarea, timpul i omul, Sfantu
Gheorghe, Editura Angustia, 2006, p. 163; M. Dancus, ,,Sarea — fragmentarium
etnologicum”, in V. Cavruc, A. Chiricescu (ed.), op. cit., p. 147-148; R.-G. Curca,
op. cit., p. 261; M. Alexianu, O. Weller, R. Brigand, op. cit., p. 112-121.

> Inf. Constantin Diaconu (informatie inregistrati la 9 iunie 2011).

** Inf. Aurelia Navrapescu (informatie inregistrati la 4 februarie 2011).

* Inf. Aurelia Navripescu si Mihai Buhiceanu (informatii inregistrate la 4 februarie
2011, respectiv la 25 mai 2012).
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acestui obicei au confirmat faptul ca, intr-o proportie destul de mare,
predictiile facute acum cu ajutorul calendarului de ceapd se adevereau.

Sarea si animalele domestice

In activititile pastorale sarea era utilizatd in mod special in
alimentatia animalelor, dar am inregistrat o informatie conform careia
avea si atribute medicale. Astfel, am aflat ca in cazul anumitor
inflamatii oculare la oi (,,albeatd”) se presara in ochu ammalelor un
amestec de sare si cochilie de melc foarte marunt pisata*®. Informatorul
nostru a mai precizat ca in urma cu 30 de ani, cand se afla in Dobrogea,
amestecul amintit se facea cu cochilie de scoica pisatd marunt.
De asemenea, sarea era utilizatd si n tratarea unor rani la animale, mai
ales In cazul muscaturilor de animale salbatice, asa cum ne arata unele
informatii inregistrate recent (vezi Anexa 1).

Pentru zona Bucovmel este cunoscutd practica sararii viteilor si
a mieilor fatati recent’’. Unii ciobani din zona de nord-est a Jude‘,[ulul
Neamt, care nu cunosc aceasté practica, au afirmat ca scopul pentru care
animalele tinere erau sdrate putea avea la baza intentia de a fi linse de
mamele lor si implicit de a fi acceptate, ceea ce le asigura supravietuirea
si dezvoltarea normald. De asemenea, in unele sate din judetul Botosani,
atunci cand se oferea sau cand se vindea lapte, se presara in recipient un
,Strop” de sare, pentru ca ,,mana” (termen popular care desemneaza
capacitatea animalelor de a da lapte, de a procrea) sd nu paraseasca
,hotarul” casei sau ,,vatra” casei”. Marturiile etnografice aratd ca in
trecut, pentru a nu lua ,,mana” animalelor, se ficea un descantec, iar
persoana care il rostea trebuia sd aiba asupra sa mai multe obiecte
ascutite (fuse, 1mpungat0are furca de fier), un sdculet cu tarate, sare si o
moneda de arami®. In judetul Neamt nu am mai putut identifica un
corespondent contemporan al unei astfel de practici.

In anumite zone se spune ¢ cd nu este bine sa furi sarea de la animale
pentru ci altfel vor muri toate’®. De asemenea, exista credinta potrivit

26 Inf. Neculai Mosor (informatie inregistrati la 10 august 2011).

*7 Simion Florea Marian, op. cit., p. 60.

** Inf. Ortansa Cuciureanu (informatie inregistrata la 25 mai 2012).

%% Tudor Pamfile, Industria casnicd la romani. Trecutul i starea ei de astizi. Contributiuni
de arta si tehnicd populara, Bucuresti, Libraria Socec & Comp., 1909, p. 19-20.

%% Elena Niculitd-Voronca, Datinele i credintele poporului romdn adunate si asezate
in ordine mitologica. Editie 1ngrijitd de Victor Durnea. Studiu introductiv de Lucia
Berdan, vol. I, Iasi, Editura Polirom, 1998, p. 152.
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careia la vitelul nou-ndscut trebuia sa i se puna pe spate sare ca sa nu fie
vrajit’". In literatura etnograficd am gasit si mentiunea ca la Sfantul Filip,
pe 14 noiembrie, nu este bine sa dai altcuiva sare, malai/faina de porumb si
varza acrd pentru ¢ era riu animalelor din gospodarie®. Dintre persoanele
intervievate de noi, nimeni nu mai cunoastea o asemenea practica.

Un alt obicei interesant practicat in ajunul Craciunului, dar foarte
rar Intdlnit, consta in ascunderea unui bulgare de sare, invelit intr-un
material textil, sub pragul unei case. Acel bulgare de sare se lasa acolo pana
primavara (la 22 aprilie, in ajunul Sfantului Gheorghe, 1n ziua in care se
adunau oile pentru a porni in transhumantd), cand era scos, sfaramat si
amestecat cu mancarea animalelor’. Tot in preajma Criciunului, cAnd se
sacrifica porcul, in zona Romanului se obignuia ca pe spatele animalului sa
fie crestatd o cruce pe care se punea sare, astfel incat carnea ,,sa fie bine
primitd de Dumnezeu™*. Pana astizi, in zona subcarpaticd a Neamtului,
dupa sacrificare, porcul se da cu sare, dar acest obicei nu mai are valente
simbolice. In schimb, crucea continui sa fie ficutd pe cap sau pe spate™.

Sarea si mestesugurile

Tot ca urmare a unor anchete etnografice, dar si a datelor
preluate din literatura de specialitate, am constatat ca sarea isi gasea
intrebuintari si in diferite mestesuguri traditionale. Spre exemplu,
cojocarii foloseau acest mineral in diverse etape tehnologice ale
activitatii lor. Dupad jupuire, pieile de animale trebuiau sarate pentru a se
conserva si apoi erau uscate. Tabacirea traditionalda implica, de
asemenea, intrebuintarea sarii care facea parte din acel amestec lichid
(sare, zer si tarate) in care erau puse pieile de animale, pentru ca ulterior
sa poati fi spilate si prelucrate®®.

In anul 2011 am inregistrat o informatie potrivit careia lutul care
se aplica pe vatra din fierarie trebuia sd contind neapdrat sare, pentru a fi
rezistent si pentru a nu crapa’’. Tot in legdtura cu fierdritul, am aflat ca

1 Ibidem, p. 230.

32 Tudor Pamfile, Sarbdtorile la romani. Editie ingrijitd de lordan Datcu, Bucuresti,
Editura Saeculum 1.O., 1997, p. 212.

3 Ibidem, p. 282.

* Ibidem, p. 390.

* Inf. Constantin Navripescu si Constantin Diaconu (informatii inregistrate la
4 februarie 2011, respectiv la 9 iunie 2011).

% Romulus Vulcanescu, »Cojocaria — zona Bicaz”, in Romulus Vuia s.a. (coord.),
Etnografia Vaii Bistritei, Piatra Neamt, 1973, p. 459-462.

37 Inf. Gheorghe Cozma (informatie inregistrati la 10 noiembrie 2011).
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pentru a se cali metalul, dupa baterea la cald, acesta era inmuiat In apa
saratd’®. Cu valoare simbolicd, sarea era folositd si atunci cand se
construiau sobe in locuintele taranesti. Se spune ca la constructia acestor
instalatii de incalzire, in interior se puneau ramuri de malin, par de porc,
iar pe vatra era pusi sare (,,0 husci de sare”)™.

kokosk

Desi nu ne-am propus o analizd a tuturor activitatilor si
obiceiurilor care implicd folosirea sarii, datele etnografice pe care am
reusit sa le adunam argumenteaza complexitatea manifestarilor practice
si simbolice care includeau si acest mineral. Cu toate acestea, subliniem
faptul ca este nevoie de o cantitate informationala mult mai mare pentru
a putea emite observatii cu un nivel de generalizare ridicat. Chiar daca
datele obtinute de noi provin de la un numar redus de subiecti, faptul ca
isi gasesc corespondente si in alte zone ale tdrii arata existenta unor
practici destul de raspandite.

Exploatarea traditionald a izvorului
de apa saratd de la Lunca — Poiana Slatinei (judetul Neamt)

** Inf. Gheorghe Tanasi (informatie inregistrata la 22 martie 2012).
3 Tudor Pamfile, Industria casnica..., p- 445.
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Tabelul 1.
Persoane care au oferit informatii etnografice

Nr. Nume Varsta/ 9-GT . Date despre
. Domiciliu Ocupatie - L
crt. informator sex utilizarea sarii
Mihai Hanesti, . .
1. Buhiiceanu 58/'M jud. Botosani apicultor haloterapie
Maria Topolita, com.
2. . A 62/F Grumazesti, jud. casnica conservant
Ciocarlan
Neamt
Gheorghe Humulesti — Targu .
3. Cozma 80/M Neamt, jud. Neamt fierar mestesuguri
Ortansa Hanesti, .. utilizare
4. Cuciureanu 72/F jud. Botosani casnica simbolica
. . alimentatie,
5. anstantm 72/M Humule;, ti - Targu cioban mestesuguri,
Diaconu Neamt, jud. Neamt .
’ ’ haloterapie
Gheorghe Varatec, com. Agapia, . . .
6. Dohotariu 82/M jud. Neamt agricultor alimentatie
. . s haloterapie,
7. Neculai 67/M Humule§ ti - Targu cioban alimentatie,
Mosor Neamt, jud. Neamt o
mestesuguri
. R haloterapie,
g, | Aurelia 70/F Targu Neamt, casnici predictii
Navrapescu jud. Neamt .
’ meteorologice
. R alimentatie,
g, | Comstantin g5y Targu Neamt, - utilizare
Navrapescu jud. Neamt . . o
simbolica
10. Ilf:anfl . 90/F Prajes_tl, com.vTralan, casnica ahmentap_e,
Pascarita jud. Bacdu haloterapie
Gheorghe Oglinzi, com. . .
11. Tanasi 57TM Riucesti, jud. Neamt muncitor mestesuguri
Anexa 1.

Reteta bazata pe utilizarea sarii folosita la tratarea
musciturilor de lup in cazul oilor*

SAtunci cand o oaie este mugcata de lup, iar ranile nu sunt grave, adicd
animalul poate fi salvat, se procedeaza in felul urmdtor. se ia o bucatd de sare-drob
(bulgare de sare — n.a.) i se sparge cu muchia toporului. O astfel de bucatd de sare,
dar nu prea mare, este pusa in foc, iar dupad cdateva minute se scoate i se lasa la rdcit.
Apoi este zdrobitd, dar nu foarte marunt. Se iau apoi cdtei de usturoi, care se taie in
doua si in taieturd se pune sare arsd. Acei cdtei de usturoi se pun in rana provocatd
de lup, acolo unde si-a infipt dintii, iar dupad un timp rana se vindeca”.

“0 Inf. Constantin Diaconu (informatie inregistrata la 15 august 2013).
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O TAXONOMIE A JOCULUI CU REGULI
DIN MEDIUL URBAN ACTUAL

Ana PASCU”

Résumé

Jusqu’a la fin du XX-éme siécle, les ethnologues roumains n’ont accordé que
peu d’attention au sujet du jeu formel. Ils se sont limités a donner des descriptions des
jeux et les définitions et les taxinomies proposées n’ont pas réussi a délimiter
clairement le jeu formel de toutes les autres catégories.

En méme temps, on a accordé peu d’attention a I’é¢tude des jeux joués dans le
milieu urbain, qui représente cependant le milieu de vie pour une partie importante de
la population: en Roumanie (qui a autour de 21 millions habitants, selon différentes
statistiques) il y a 5 villes ayant plus de 300.000 habitants, 5 villes qui ont plus de
200.000 habitants, 13 villes ayant presque 100.000 habitants, et en Bucarest, la
capitale, il y a 2 millions habitants. Comme le jeu est un phénomene culturel
complexe, influencé non seulement par le degré de développement cognitif des
joueurs, mais aussi par ses contextes (social, culturel etc.), ’auteur utilise dans sa
démarche analytique des résultats de I’anthropologie et de la sociologie, appliqués a
une recherche de terrain originelle réalisée pendant 12 ans en Bucarest.

L’auteur arrive a une définition du jeu formel, en le délimitant des autres
catégories de jeux, propose une taxinomie et présente un tableau des jeux formels
joués en Bucarest entre 1996 et 2008. La taxinomie offre a 1’étude du jeu formel des
classes de jeux facilement utilisables, tandis que la situation des jeux de Bucarest a une
valeur historique et ethnologique.

Mots-clés: jeu formel, définition, taxinomie, urbain.
Cuvinte-cheie: jocul cu reguli, definitie, taxonomie, urban.

In etnologia romaneasca, jocul cu reguli (game in literatura de
specialitate de limba englezd si jeu formel in literatura de limba
franceza) a suferit multd vreme de o imprecizie a definirii si de lipsa
unor criterii clare de delimitare de alte categorii de jocuri. Lipsea si o
taxonomie care sa imparta jocurile in clase dupa criterii uniforme, dar sa
oglindeasca totodatda dinamismul lor, trecerile de la o clasa de jocuri la
alta si nenumaratele variante pe care le capatd in contexte situationale
diferite. In 1996, cand am inceput si studiem problema jocului cu
reguli, ca masterand dornic sd-si sustind disertatia pe aceastd tema, in

* Muzeul National al Taranului Roman, Bucuresti — Romania.
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afard de studiul merituos al lui Vintili Mihiilescu', care recupera
cercetarile psihanalitice si antropologice despre joc si valorifica o
cercetare de teren facutd intr-un sat romanesc, bibliografia etnologica
romaneasca dovedea o lipsd de interes in privinta acestui subiect, spre
deosebire de bibliografia euro-americand, unde jocul si joaca s-au
bucurat de o atentie deosebita. Culegerile de materiale erau si ele
neuniforme. Autori diferiti alcatuisera descrieri de jocuri mai ales din
diferite regiuni rurale ale Romaniei, deseori farda un minimum de
precizari contextuale, astfel incat era imposibil de folosit jocurile
respective pentru ceea ce ne propusesem: sd ajungem la o definitie a
jocului care sd tind seama de contributiile teoretice ale stiintelor la
intersectia cdrora se afld jocul (psihologia si psihanaliza, antropologia si
etnologia, istoria) i sd obtinem o taxonomie coerentd, pe fundamentul
unei cercetari proprii pe teren urban.

Metodologie

Am cules materialele In vederea atingerii unor obiective multiple.
In primul rand, ne interesa culegerea si arhivarea jocurilor dintr-o
perioada istorica caracterizata prin transformarea societdtii romanesti abia
eliberate de comunism, reflectand schimbarile socioeconomice si de
mentalitate. Aceasta insemna, inevitabil, o pierdere a interesului pentru
anumite jocuri, ca si o posibild aparitie a unor jocuri sau tipuri de jocuri
noi. Era imperios necesara arhivarea informatiilor pentru prezent si viitor.
Totodata, era de real interes culegerea jocurilor din mediul urban, prea
putin studiate in 1996, cand ne-am inceput cercetarea.

In al doilea rand, aveam interesul de a aduna singurd materialele,
ca si evit, pe ct posibil, anumite biasuri’ de interpretare, care ar fi putut
dduna analizelor ulterioare. Descrierea unui fenomen complex cum este
jocul, unic, dar actualizat cu variatii in fiecare dintre performarile sale,
exprimandu-se simultan in mai multe limbaje, nu se poate transpune cu
usurintd in cuvinte, fie si In cele mai amdnuntite descrieri. Din acest
motiv, descrierile altor cercetatori, oricat de bune ar fi, sunt dificil de
folosit. Se impunea sa participam la cat mai multe performari ale
jocurilor culese’, pentru a intelege cit mai bine fenomenul.

' Vintila Mihailescu, Fascinatia diferentei, Bucuresti, Editura Paideia, 1996.

* Tendinta, preferintd sau inclinatie subiectiva ori partinitoare citre o perspectiva, rezultat
sau ideologie, care are drept consecintd aparitia erorilor in concluzii §i interpretari.

? Materialele adunate se afla in arhiva personala.
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Au existat si avantaje, dar si dezavantaje ale metodelor de
cercetare alese. Am ales ca teren de cercetare orasul Bucuresti. Ancheta
s-a desfasurat intre 1996 si 2008 in diferite zone ale orasului. Cercetarea
pe teren am desfasurat-o singura, ceea ce a insemnat, pe de o parte,
costuri ridicate de timp, dar, pe de altd parte, a Insemnat criterii
uniforme in culegerea datelor si un singur bias de interpretare, datorat
propriilor limite, inerente i inevitabile. Am folosit urmatoarele metode:
chestionarul, interviul nestructurat, interviul focalizat, observatia
directa i, mai rar, observatia participativa.

Jocul cu reguli este performat incepand de la un anumit stadiu de
dezvoltare psihicd a copilului pana la maturitate, iar studierea intregului
fenomen presupune cercetari ample, realizate de mai multi specialisti,
pentru a fi relevante. Cum eram singurul culegator al datelor, iar
obiectivele ultime ale studiului au fost mai degraba teoretice, ne-am
limitat i ne-am concentrat atentia asupra copildriei, care presupune, de
altfel, performarea celor mai multe tipuri de jocuri cu reguli. Totodata,
nu am cercetat, din fenomenul infantil, jocurile care au loc in contexte
organizate de adulti in vederea petrecerii timpului liber, cum sunt sélile
de biliard. Nu ne-am ocupat nici de jocurile electronice, subiect care
cere cunostinte dintr-o alta specialitate. Am adunat si date despre
jocurile jucate de adulti singuri sau impreund cu copiii sau nepotii lor,
dar ele orientau studiul intr-o directie secundara si de aceea am folosit,
pentru studiul de fatd, mai ales informatii adunate de la copii de toate
varstele, pana la adolescenta.

Prin interviu s-au obtinut date importante despre jocuri, reguli de
desfasurare, dar si informatii pretioase despre contextele de performare,
care, de multe ori, nu pot fi obtinute prin observatie directa, deoarece un
observator extern nu intelege tot ce se intampld in joc, necunoscand
istoricul relatiilor dintre jucatori. Multe interviuri au fost luate dupa
observarea performarii unui joc, pentru a lamuri aspecte observate si
neintelese. Interviurile au fost realizate mai frecvent In anul 1996 si in
perioada 2000-2008, in restul perioadei inregistrarile fiind, din cauze
exterioare cercetarii, mai rare. Copiii-informatori erau cunoscuti de mai
multd vreme sau necunoscuti. Unii informatori, care au dat informatii
bogate si cu placere, au fost intervievati de mai multe ori, la o
sdptamana sau doua distanta, interviurile avand doua obiective clare: 1)
stabilirea repertoriului de jocuri si 2) obtinerea informatiilor despre
contextele situationale in care jocurile au fost performate. Au fost
realizate aproximativ 100 de interviuri, cu durata cuprinsd intre 30 de
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minute si 3 ore, cele mai multe avand o duratd de 40 de minute. Copiii
au oferit numeroase informatii despre jocurile jucate in clasd, dar si in
jurul blocului, acasa si la silile de antrenament. In acelasi timp, au oferit
numeroase informatii despre alte elemente ale culturii infantile,
importante, deoarece influenteaza, deseori, regulile jocurilor.

Observatia directa a permis adunarea de informatii despre ceea
ce fac cu adevarat copiii, nu despre ceea ce spun ca fac sau ca pot face.
Ca metoda, permite studiul jocurilor in contextele lor situationale, dar
are o limita: observatorul, fiind exterior jocului de copii, poate intelege
partial relatiile dintre membrii grupului si de aceea semnificatiile unor
gesturi, atitudini sau optiuni in joc este posibil sa i scape. Metoda
trebuie completata cu interviul luat imediat dupa performare.

Observatia participativa a permis surprinderea cu acuratete a
ceea ce fac copiii in episodul de joc. Punctul slab al observatiilor
participative si al celor directe este cd sunt, in general, nesistematice si
mari consumatoare de timp. Pot fi observati aceiasi copii intr-un interval
mai mare de timp sau mai multe grupuri de copii, ambele tipuri de
observatii aducand informatii valoroase complementare. In cercetrile
personale, am obtinut informatii pe ambele cdi. Cele mai valoroase
observatii participative le-am obtinut intr-un cadru favorizant, in care
legdtura cu copiii a fost fireasca, plind de incredere si chiar de tandrete,
fiind vorba de jocuri jucate Tmpreund cu propriile fiice sau cu copiii
unor prieteni, cunoscuti de multa vreme.

Am aplicat, in perioada 2005-2008, un chestionar structurat, pe
baza tuturor informatiilor obtinute pana atunci prin interviuri si observatii
directe. Chestionarul cuprinde 63 de jocuri (despre care aflasem din
cercetarile anterioare), dar si o rubrica in care sa adauge ei jocurile care
nu fusesera cuprinse. Interesul acestui chestionar a constat in faptul ca, pe
langa intrebarile despre timp, loc si jucatori, am adaugat o rubrica in care
copiii sa aprecieze jocul punandu-i o notd, cu scopul de a afla locul pe
care jocul respectiv 1l ocupd in preferintele lor. Cu ajutorul profesorilor,
am aplicat chestionarul prin scoli, obtinand raspunsuri de la un numar de
444 de copii si adolescenti cu varste cuprinse intre 8 si 20 de ani.

Principalul avantaj al chestionarului a fost obtinerea unor
informatii pretioase despre jocurile jucate in ultimii ani in Bucuresti. S-a
putut estima care sunt jocurile cele mai frecvente, dar si cele care sunt
cele mai apreciate. Prin chestionar s-au obtinut informatii si despre
componenta grupurilor de copii implicati in joc, despre sexul, varsta si
numarul aproximativ al membrilor echipelor de joc. Au fost destul de
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multe raspunsuri, permitindu-ne obtinerea unui repertoriu mai detaliat
al jocurilor din Bucuresti (fara sa ne facem iluzia ca lista este completa).
Jocurile adaugate de copii pe listd nu au fost decat partial studiate,
alegandu-le numai pe cele despre care aveam date mai complete,
obtinute si prin alte metode, mai ales prin interviuri focalizate.

Chestionarul s-a dovedit, in acest caz, o metoda inexacta.
Au fost Inregistrate deseori cazuri in care un joc avea mai multe nume.
S-a observat din interviuri ca exista jocuri diferite cu acelasi nume, ceea
ce creste din nou riscul de inexactitate. Am intalnit si situatii In care
anumite jocuri culese prin interviu nu aveau nume, copiii fiind pusi in
incurcaturd atunci cand li s-a cerut sa-1 denumeasca. Un chestionar nu
poate sa explice despre ce joc este vorba, deoarece, fiind informatori
copii, aceasta ar fi Ingreunat serios culegerea datelor. Un alt dezavantaj
al chestionarului este si faptul ca informatiile despre jocuri sunt culese
intr-un mod care nu reprezintd contextul lor natural. Copiii se joaca, nu
vorbesc despre jocuri! Ei fac un efort sa-si reprezinte mintal jocurile si de
aceea pot aparea erori de culegere a datelor.

Desi chestionarul a fost aplicat in ultima perioada a cercetarii, in
paralel s-au continuat observatiile si interviurile, ceea ce a dus la
inregistrarea unui numar mai mare de jocuri decat a cuprins
chestionarul. Datele inregistrate prin chestionar au fost interpretate cu
prudentd, fiind folosite doar ca mijloc auxiliar pentru verificarea
informatiilor obtinute prin celelalte metode.

Mai precizam si faptul cd informatiile au fost inregistrate pe fise,
casete audio si, in cateva cazuri semnificative, sub forma de film
etnologic (mai ales 1n ultimii ani, cand aparatura tehnica de calitate a
devenit mai accesibild).

O definitie a jocului cu reguli

Nu dorim sa prezentdm aici parcursul sinuos si deloc usor strabatut
pana la obtinerea unei definitii a jocului cu reguli. Jocul poate fi abordat din
perspective diferite si cu metode diferite: din psihologie si psihanaliza, din
etnologie, antropologie, sociologie, pedagogie, istorie, istoria mentalitatilor,
filosofie, etologie etc. A fost necesara strdbaterea marilor teorii ale
cunoasterii, iar greutatea a constat tocmai in selectarea aspectelor esentiale
ale jocului. De pilda, latura psihologicd a jocului a fost considerata
esentiald, in timp ce partea pedagogica este limpede cé este derivatd. Mai
putin au contat descoperirile arheologice care sugerau ca oamenii se jucau,
dar si foloseau ceea ce consideram astazi jocuri ca elemente de cult, in timp
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ce schimbarea mentalitatilor in cultura europeand din secolele al XVII-lea
si al XVIII-lea au influentat direct jocul actual, mutandu-1 dinspre varsta
adulta spre cea a copildriei si transformandu-I intr-un privilegiu al copilului
(pe care 1n ultima perioadd adultul este gata sa-1 preia din nou, prin
industria timpului liber si a jucariilor).

Tensiunea creatd de marginalizarea copilului, care a fost
despartit de lumea muncii, a adultului, a determinat optiunea unei
importante parti a scolii antropologice americane actuale (dar
continuatori in multe privinte ai scolii culturaliste americane), avandu-i
ca reprezentanti pe Jay Mechling® si pe Brian Sutton-Smith’, pentru
explicarea jocului cu reguli ca o competitie pentru putere. Marginali in
societatea de tip occidental actuald, copiii sunt lipsiti de accesul la
puterea si cunoasterea reald. De aceea, cultura pe care si-o dezvolta
poate fi interpretata ca un mod de exersare in vederea dobandirii puterii
si cunoasterii adultului. Aceasta optiune este justificata in conditiile in
care, in culturile de alt tip decat cel euro-american, copiii se joaca mult
mai putin §i nu cunosc anumite tipuri de jocuri cu reguli, daca sunt
integrati devreme in lumea adultului. Jocul cu reguli va fi definit ca o
competitie pentru putere in sensul de impunere in interiorul grupului, de
putere sociala in grupul de copii.

Dupa parerea noastrd, descrierea jocului ca o competitie pentru
putere omite un element fundamental, unul pe care Huizinga il numea
,haz” si in care vedea esenta jocului®. Intrebati de ce joacd un anumit
joc, copiii raspund ca ,,le place”, ,,ca e haios”. Se poate considera ca
,hazul”, | desfatarea”, ca element psihologic inerent §i esential al
jocului, se traduce la nivel social in atribuirea unei semnificatii ludice
unor actiuni s$i comportamente care vor fi numite jocuri (de tipuri
diferite: jocuri cu roluri, jocuri cu reguli, divertismente, rutine etc.).
Semnificatia ludica nu poate fi omisa din definirea jocului (dar poate fi
omisa din criteriile unei taxonomii, deoarece inca nu s-au realizat studii
de psihologie care sd pund in evidenta trasaturi ale acesteia capabile sa
diferentieze clase de jocuri).

* Jay Mechling, ,,Children’ s Folklore”, in E. Oring (coord.), Folk Groups and
Folklore Genres, Logan, Utah State University Press, 1986, p. 91-120.

> Brian Sutton-Smith, ,,Overview. History of Children’s Folklore”, in B. Sutton-Smith,
J. Mechling, T. W. Johnson, F. R. McMahon (coord.), Children’s Folklore: a source
book, Logan, Utah State University Press, 1999, p. 20.

® Johan Huizinga, Homo ludens. Incercare de determinare a elementului ludic al
culturii, Bucuresti, Editura Univers, 1977, p. 36.
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Nici competitia pentru putere nu se constituie intr-o diferentd
specifica care sd diferentieze jocul de alte tipuri de comportamente umane,
nici nu poate diferentia jocul cu reguli de alte tipuri de jocuri, dar este un
bun punct de plecare pentru o definire nuantati. In urma observatiilor
directe realizate personal, constientd de faptul ca jocul poate fi interpretat si
din alte perspective, fiecare valabild, am optat pentru aceasta grila de
abordare a jocului ca o competitie pentru putere, pe care am considerat-o a
fi potrivita pentru cultura infantild actuald romaneasca, tindnd seama si de
contributiile remarcabile ale psihologului elvetian Jean Piaget’, care descrie
modul in care etapele de dezvoltare a copilului influenteaza direct aparitia
diferitelor tipuri de jocuri, si, din cealaltd parte a Europei, de observatiile
riguroase ale psihologului rus B. D. Elkonin®, cel care a studiat aparitia
regulii si relatia dintre rol si reguld la prescolarii din gradinite. Descrierea
modelelor rol-reguld de catre R. Harré si P. F. Secord’ m-a ajutat si
delimitez jocurile cu reguli de rutine, divertismente si jocuri cu roluri.

In urma unor cercetari mai vechi, J. M. Roberts, M. J. Arth si
R. R. Bush stabileau urmatoarele trasaturi ale jocului cu reguli: jocurile
implica o competitie intre cel putin doua persoane; au reguli implicite
sau explicite, care explica felul de interactiune umana permisa si cu
care jucatorii sunt familiarizati inainte de a incepe activitatea, au
criterii specifice pentru a determina castigatorul/castigatorii sau
invinsul/invingii. Analizand materialele antropologice din bazele de date
ale organizatiei Human Relations Area Files, Inc. (HRAF)', autorii

7 Jean Piaget, Le jugement moral chez I’enfant, Paris, Presses Universitaires de France,
1932 (editia a II-a in limba romana, Judecata morala la copii. Traducere de Dan Réutu,
Chiginau, Editura Cartier, 2006); Idem, Psihologia inteligentei, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1965; Idem, La Formation du symbole chez ['enfant, Neuchatel/Paris,
Delachaux & Niestlé, 1945; Idem, ,,Response to Brian Sutton-Smith”, in R. E. Herron,
B. Sutton-Smith (coord.), Child's play, New York, John Wiley&Sons Inc., 1971, passim.
8 D. B. Elkonin, »Symbolics and Its Functions in the Play of Children”, in
R. E. Herron, B. Sutton-Smith (coord.), op. cit., p. 221-230; Idem, Psihologia jocului,
Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 1980, passim.

? R. Harré, P. F. Secord, The Explanation of Social Behaviour, Totowa, Rowman and
Littlefield, 1972, passim.

' HRAF este o organizatie internationala infiintata la Yale University in 1949 de citre
delegati ai unor mari universitati din SUA (Harvard, Yale, universitatile din Oklahoma,
Washington si Pennsylvania) cu scopul colectarii de date despre toate culturile si
societdtile umane, in vederea realizarii de studii de antropologie culturala, cu caracter
comparativ si interdisciplinar (in engleza, cross-cultural studies). In prezent, organizatia
are peste 300 de membri in SUA si in alte peste 20 de tari. Doud din bazele de date ale
HRAF sunt disponibile si pe internet: eHRAF World Cultures si eHRAF Arcaeology.
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americani amintiti mai sus au identificat trei tipuri principale de jocuri:
1) jocuri de abilitati fizice; 2) jocuri de strategie; 3) jocuri de noroc si
patru tipuri mixte: 1) jocuri de strategie si abilitati fizice; 2) jocuri de
abilitati fizice si noroc; 3) jocuri de abilitati fizice, strategie §i noroc;
4) jocuri de strategie si noroc''. Pozitia antropologiei americane clasice
ni se pare limitatd de faptul ca nu tine seama si de particularitatile
psihice si de dezvoltare ale copilului, care determind modele de joc cu
reguli diferite de la un stadiu de dezvoltare psihica la altul.

Brian Sutton-Smith defineste jocul cu reguli (games), din
aceeasl perspectiva a competitiei pentru putere'?, drept un exercitiu al
sistemelor de control voluntar, in care exista o lupta pentru putere,
limitatd prin reguli, care produce un rezultat inegal®. Regulile prescriu
rolurile, tiparele de interactiune, performantele, operatiile si contextele
spatio-temporale. Psihologul american separa jocurile cu scenariu
dramatic sau dialog, de genul De-a puia-gaia, de jocurile cu reguli,
numai pentru cd organizarea rolurilor presupune colaborarea si elemente
ceremoniale si rezultatul nu este incert. Ulterior, Brian Sutton-Smith
accepta intre jocurile cu reguli jocurile cu actor central'®, teoretizate
anterior. In toate, un jucator are un statut central acordat arbitrar,
datoritd caruia dicteazd cursul actiunii, in timp ce ceilalti jucatori au
tendinta si scape de sub autoritatea lui sau si-i ia puterea. In aceste
jocuri, iesirile din joc (prin obtinerea rezultatelor) si cele doud parti sunt
deseori tranzitorii. In toate categoriile existd, totusi, o luptd pentru
putere, cu tipare de interactiune structurate in termeni ierarhici — In
jocurile cu actor central, si in termeni egali — in jocurile competitive.

In Europa, accentul cade nu pe competitia dintre actori, ci pe modul
in care actorul insusi priveste competitia. Sébastien Genvo subliniaza faptul
ca 1n orice joc cu reguli apare competitia, sub o forma sau alta, prin insusi

7. M. Roberts, M. J. Arth, R. R. Bush, Games in culture, in ,American
Anthropologist”, vol. 61, nr. 4, 1959, p. 597-605, revistd publicatd de Blackwell
Publishing pentru American Anthropological Association (articolul exista in format
pdf si pe internet, in baza de date JSTOR).

12 Brian Sutton-Smith, ,,A Syntax for Play and Games”, in R. E. Herron, B. Sutton-Smith
(ed.), op. cit., passim.

Se stie ca jocurile incep cu doud echipe egale in punctul de pornire si ajung sa
stabileasca o singurd echipd castigatoare in final. Dar existd si jocuri care se pot
incheia la egalitate, cum este gahul, in care poate aparea remiza.

“1n engleza, central person games, in Brian Sutton-Smith, Children’s Games, teza de
doctorat, University of New Zealand,Wellington, 1954 (citita in format electronic).
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faptul ca jucatorul incearcd sa atingd un scop, ludnd, pentru aceasta, decizii
cu un grad de incertitudine intrinsec'”. El largeste conceptia antropologilor
americani, pentru care jocurile cu reguli (games) sunt doar cele in care
competitia este formulata prin reguli. Astfel, in jocurile formale, asa cum le
concepe Genvo, sunt incluse si jocurile solitare, precum si jocurile cu
aspect cooperativ ale copiilor mici. Un joc cum este Jaranul e pe camp
poate fi inclus, desi regulile Iui nu prescriu competitia, nici nu presupune
doua parti opuse, deoarece incertitudinea se gaseste la fiecare actiune pe
care o fac jucdtorii: taranul, cand 1si alege nevasta, nevasta, cand isi alege
copilul s.am.d. O forma de competitie si incertitudinea apar inevitabil intre

In concluzie, consideram, asemenea lui Sébastien Genvo,
cd jocul formal (cu reguli) se deosebeste de jocul informal prin
urmadtoarele elemente:

- existenta unui scop (ceea ce implica un rezultat), care trebuie
atins prin respectarea unor reguli; scopul devine criteriu de
determinare a castigatorului si/sau a invinsului;

- prezenta regulilor explicite, formulate anterior si chestionate
in timpul jocului, pentru a se asigura atingerea scopului (si obtinerea
rezultatului) in interiorul jocului;

- jucatorul cunoaste dinainte obiectivele si mijloacele, ceea ce ii
permite sa aplice diferite strategii;

- prezenta unei incertitudini inerente, care permite aparitia unor
forme de competitie (intre jucatori, dar §i a jucatorului cu sine insusi).

Pornind de la aceste consideratii, optdm pentru urmdtoarea
definitie de lucru: Jocul cu reguli (jocul formal) este un tipar cultural cu
semnificatie ludica, implicand exercitiul sistemelor de control voluntar
ale jucatorilor (capacitati senzorimotoare, afective §i cognitive prin
care performerul controleaza fortele implicate in joc), in care exista o
competitie pentru putere, stabilita si limitata prin reguli, pentru a
produce un rezultat inegal. Regulile prestabilesc rolurile, tiparele de
interactiune, rezultatele, operatiile §i contextele spatio-temporale,
lasdnd loc incertitudinii; sunt formalizate anterior (explicit sau nu) si
sunt chestionate permanent in timpul desfasurarii episodului de joc, cu
scopul de a asigura controlul. Rezultatul devine criteriu de desemnare a
castigatorului/castigatorilor sau a invinsului/invingilor.

13 Sébastien Genvo, Les conditions de validité de I'immersion vidéo-ludique: pour une
approche descriptive de la jouabilité, comunicare sustinutd la CREM, Universitatea
,,Paul Verlaine” — Metz, Centre de Recherche sur les Médiations, 1999.
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Jocurile cu reguli arbitrare (inventate spontan, cu viatd limitata
deseori la un singur episod de joc, jucate indeosebi de prescolari) si
jocurile adultilor cu copiii corespund definitiei de mai sus.

Este de remarcat faptul ca definirea jocului cu reguli ca o
competitie pentru putere pune accent pe semnificatia sociald a formelor
ludice, ceea ce nu reprezinta decat o parte din fenomen, partea implicata in
relatia cu acea cultura din care provine. Partea care tine de semnificatia
jocului pentru individul uman in sine apartine mai degraba domeniului
psihologiei si psihanalizei §i nu am analizat-o aici, deoarece transcende
scopul acestei lucrari, dupd cum am evitat si analiza semnificatiei ludice,
care, aplicatd asupra unui episod structurat prin reguli, il transforma in joc.

Mai trebuie tinut seama si de faptul cd jocul este un fenomen de
cultura orala si are o natura contextuala. Jocul, considerat ca text intr-un
sens larg, se actualizeaza (de fiecare data altfel) prin performare, ca act.
Fiind un act de comunicare, jocul ne obligd sd tinem seama de
performeri si de receptori, dar si de context. Contextul intervine intr-o
anumitd masurd in definirea jocului-ca-text si in obtinerea unei
taxonomiii. Sa vedem, in continuare, In ce masura.

In cautarea unei taxonomii

Plecand de la definitia jocului ca o competitie pentru putere, am
considerat drept criterii pentru descrierea categoriilor unele dintre
elementele structurale ale jocurilor, asa cum rezultd din raspunsurile la
urmatoarele intrebari:

1. Cine intra in competitia pentru putere?

Raspuns: Numar de participanti; rolurile participantilor.

Observatie: Existd prea putine jocuri pentru care numarul de
jucdtori sa fie obligatoriu, astfel incat numarul sa poata fi folosit drept
criteriu de clasificare. La fel, rolurile au o importanta mica si variabila
in jocul cu reguli. Nu sunt un criteriu valabil pentru taxonomie.

2. Care este obiectivul pentru care jucatorii intra in competitie?

Raspuns:  Pastrarea/pierderea  puterii  primite  arbitrar;
dobdndirea puterii asupra celorlalti in diferite moduri, stabilite prin
reguli; dobdndirea puterii prin autodepagire.

Observatie: Dobandirea sau mentinerea puterii orienteaza
actiunile; obiectivul competitiei poate fi folosit pentru o clasificare.

3. Cum intrd in competitie?

Réspuns: Se intrd in competitie prin: actiuni controlate de
reguli; reguli; instrumentele necesare actiunilor; tipurile de
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comportament ale jucatorilor si tiparele de interactiune care apar intre
Jucatori, stabilite prin reguli.

Observatie: Din elementele de mai sus, doar tipurile de
comportament (senzorimotor, cognitiv si afectiv) pot contribui la
delimitarea unor categorii de jocuri. Existd prea multe tipuri de actiuni,
instrumente si tipare interactionale; folosite pentru realizarea unei
taxonomii, ar avea ca rezultat o clasificare greoaie, cu numeroase
categorii inegale; de aceea, alegem, pentru obtinerea unei clasificari
fiabile doar tipurile de comportament.

4. Care este rezultatul competitiei?

Raspuns: Scopul, care trebuie atins prin reguli; rezultatul
concret, prin care se exprimd scopul; criterii de desemnare a
castigatorilor/invinsilor.

Observatie: Scopurile si rezultatele sunt diferite de la un joc la
altul, deci nu pot fi utilizate pentru realizarea unei taxonomii. Dar
rezultatul obtinut intr-un joc stabileste, de fapt, cine a castigat sau a
pierdut, element care sugereazd ca jocul este interesant pentru ca
stabileste relatii de superioritate/inferioritate intre jucatori, aga cum se
intampld si In domeniul social din afara jocului. De aceea, vom alege
pentru clasificare criteriul desemnarii castigatorilor/invinsilor.

5. Cand si unde intra in competitie?

Raspuns: Intr-un spatiu delimitat si consacrat; intr-un timp
special alocat; intr-un mediu favorabil.

Observatie: Nici spatiul, nici timpul sau mediul nu se
diferentiazd de la un joc la altul suficient cat sd determine categorii
uniforme. Nu sunt relevante pentru taxonomie. Dar sunt elemente ale
contextului situational de care trebuie sa se tind seama in analiza. Jocul
nu poate fi discutat rupt de context.

In concluzie, ludm in discutie urmatoarele criterii:

Obiectivul competitiei. in unele jocuri, copiii se raporteazi
pozitiv sau negativ la actori centrali cu putere primitd arbitrar (prin
alegere sau oferirca ca voluntar); actorul central va incerca sa-si
pastreze puterea si sd determine cursul actiunii, in timp ce jucatorii
ceilalti vor trebui sd se supund comenzilor sale, in jocuri cu actor
central cu putere mare. In alte jocuri, actorul central va incerca si dea
altuia puterea (conotatd negativ), in timp ce ceilalti se vor feri sd o
primeascd sau va incerca sa scape de o pozitie centrald conotatd negativ,
in timp ce ceilalti se vor opune — in jocuri cu actor central cu putere
micd. In alte jocuri, copiii incearcad si castige putere prin dovedirea
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superioritdtii abilitatilor fizice sau cognitive personale, prin noroc sau
strategie etc. In jocurile solitare, dobandirea puterii ia forma
autodepasirii, a testdrii propriilor abilitati i limite.

Tipuri de comportament. Delimitam jocurile dupa cele trei
tipuri de comportament utilizate 1Intr-o activitate data:
comportamentul de tip cognitiv, din ale cadrui procese operationale
mai importante pentru delimitarea tipurilor de jocuri par a fi atentia,
memoria $i strategia; comportamentul de tip senzorimotor, in jocurile
care implica abilitati fizice, si comportamentul de tip afectiv:
jucdtorii dovedesc un comportament emotional atunci céand
experimenteazd supunerea la indicatiile norocului, combinati, in
folclorul puberilor, cu experimentele privind relatiile de gen, in
jocurile de sarut sau in jocurile cu pedepse'®.

Rezultatul, criteriu de desemnare a castigatorilor sau a
invinsilor. Sunt jocuri care desemneaza castigatori/invinsi tranzitorii pe
parcursul desfasurdrii jocului, fard sa mai aiba importantd rezultatul
final, si altele care, pe langd 1Invinsii si castigdtorii tranzitorii,
desemneaza la final unul sau mai multi castigitori, unul sau mai multi
invingi. Este desemnat un cdstigator atunci cand regulile specificd un
castig explicit: echipa/jucatorul castiga puncte, goluri etc., deci,
dovedeste superioritatea jucdtorului/a echipei; se presupune un invins
implicit. Jocul are un invins (sau mai multi), daca regulile desemneaza
inferioritatea unui jucator (a unei echipe), care poate fi sanctionat(d): se
dd o pedeapsd sau jucdtorul este eliminat. Sahul, contrar aparentelor,
desemneaza un invins explicit: a da sah-mat presupune ca jucatorul pus
intr-o pozitie de inferioritate nu mai are nici o optiune, nu mai poate
face nici o miscare; castigatorul este, de fapt, implicit.

Aceasta presupune §i o structurd diferitd a episoadelor de joc.
Jocurile care desemneazd un castigitor sau un invins la finalul jocului
presupun actiuni inlantuite ducand spre un ,,punct culminant”: obtinerea
rezultatului de la sfarsit. Jocurile care desemneaza castigatori sau Invinsi
tranzitorii fara sd precizeze un castigitor/invins final au o structurd
repetitivd: sunt alcdtuite din secvente de joc cu o structurd identica,
relativ simpld, presupunand doua-trei actiuni care se incheie cu
stabilirea unui castigator sau invins (tranzitoriu).

'® Aceastd descriere este valabild pentru jocurile urbane identificate de noi. in alte
culturi pot exista si alte criterii, mai mult sau mai putin asemanatoare; sd ne amintim
ca In antropologia americand au fost luate in considerare doar abilitatile fizice,
strategia si norocul.
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Variante sau jocuri diferite?

Literatura de specialitate nu precizeaza, prin reguli clare, cum
se stabileste diferenta dintre variantele de joc si doua jocuri diferite.
De aceea, am optat pentru urmadtoarea solutie, care tine seama de
diferenta dintre regulile constitutive si cele reglatoare: daca se
schimba cel putin o regula constitutiva, este vorba de jocuri diferite;
daca se schimba una sau mai multe reguli reglatoare sau limbajul
(numele figurilor, al rolurilor, dialogurile etc.), ceea ce inseamna ca
actiunile,  scopul,  rezultatul,  comportamentul  fundamental,
competitia pentru putere raman neschimbate, sunt doud variante ale
aceluiagi joc.

Am Inregistrat, sub numele Ascunselea, aflat in topul
preferintelor copiilor din mediul urban bucurestean, patru jocuri diferite.
Primul joc are ca scop descoperirea copiilor ascunsi inainte de a iesi din
ascunzatoare §i ,,a se scuipa” ei 1nsisi, gest prin care si-ar marca statutul
de invingatori. Interesant este faptul cd gestul, considerat in
antropologie a avea semnificatia de pecetluire a unui loc prin parti din
invingdtor (secretii, fire de par etc.), este conotat negativ in prezent,
fiind socotit trivial, si de aceea a fost inlocuit cu strigatul ,,Un, doi, trei,
cutare!” In secventa urmitoare ,,se pune” invinsul tranzitoriu, primul
copil eliminat (adicd asteaptd, cu ochii inchisi si numarand, sa se
ascunda jucatorii).

Al doilea joc are adaugata o reguld: ,,Urma scapa turma”, adica
ultimul copil, daca ,,se scuipa”, poate, rostind cuvintele consacrate, sa-i
scape si pe ceilalti. In aceste conditii, tot cel care ,,s-a pus” prima data
,»S€ pune” si acum. Prin urmare, noua reguld influenteaza alegerea
invinsului, care va fi actorul central in secventa urmatoare de joc.

Al treilea joc se deosebeste de al doilea prin addugarea unei alte
reguli, care penalizeazi lipsa de atentie. In toate cele patru jocuri,
inclusiv in cel care va fi discutat mai jos, dacd actorul central confunda
un copil cu altul, jocul se intrerupe, toti copiii ies din ascunzdtori si
actorul central ,,se pune” inca o datd. Dar 1n al treilea, dupa ce se striga
Al spart oalele/ Si-ai mancat sarmalele!”, un jucator intreaba: ,,Cate
sarmale ai mancat?” Daca actorul central nu stie jocul sau nu este atent
si raspunde, sd zicem, ,,Trei!”, ,,se va pune” de trei ori. Influenta directa
asupra Invinsului tranzitoriu a acestei reguli ne face sa-1 consideram un
al treilea joc.
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Al patrulea joc este Fata cu mingea, in care unul dintre copii i
trage un sut mingii. Cel care ,,se pune” aleargd sd o prinda si apoi
striga ,,Stop!” In aceasti clipa, copiii care au alergat si se ascundi se
pitesc bine, caci incepe cautarea lor. Jocul se deosebeste de celelalte
nu prin prezenta mingii (in celelalte, copiii numara), ci prin faptul ca
actorul central trebuie sd-si pazeasca mingea in timp ce ii cautd. El nu
are voie sd o ia cu el, nici sa se indeparteze prea tare, caci orice alt
copil ascuns poate veni sa-i mai dea un sut — permitandu-le si celor
scuipati sa se ascundd din nou. Acest joc mai are §i o varianta,
Bidonasul/Butoiasul, in care mingea este inlocuitd cu o sticla de
plastic plind de pietre sau nisip, confectionatd ad-hoc de jucatori.
Actiunile, rezultatele, comportamentele etc. sunt identice, doar
instrumentul si numele sunt schimbate.

In concluzie, obtinem urmitoarea clasificare a jocurilor cu reguli
din repertoriul romanesc:

a. Jocuri solitare cu reguli arbitrare inventate de copii in mod
spontan sau preluate de la altii, pe care i-au vazut jucandu-se. Presupun
competitie pentru autodepasire, de obicei comportament senzorimotor
(dar pot apdrea, teoretic, si jocuri implicdnd alte tipuri de
comportamente), iar ca rezultat, stabilirea unui castigator la final.

b. Jocuri colective (prezentate in tabelul de mai jos), carora li se
adaugd jocurile colective cu reguli arbitrare, care nu se deosebesc de
celelalte decat prin faptul ca se joaca numai intr-un grup de copii, care
isi arogd meritul de a-l fi inventat, si prin durata redusd de viata.
Acestea pot face obiectul unei lucrari separate, dar, in general, se inscriu
in categoriile de mai jos, copiii inventandu-le pe tiparele jocurilor deja
stiute. Important este ca sunt jocuri cu reguli si oricand pot intra in
categoria jocurilor cu reguli ,,consacrate”.

Jocuri colective cu reguld arbitrard se gasesc, in numar mare,
intre jocurile de recreatie si, in aceste conditii, limita care le desparte de
celelalte este foarte instabila. Mai ales in conditiile vietii scolare,
jocurile noi se imprastie cu repeziciune. Apar ,,mode”, dintre care unele
se dovedesc durabile, iar jocul respectiv devine un bun cultural
impartasit de grupuri largi de copii.

Tabelul de mai jos contine clasificarea jocurilor cu reguli
colective cu raspandire mai mare, depasind cultura specificd unui singur
grup de copii, inregistrate prin cercetarile proprii in Bucuresti.
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Ohlectl.v.ul. Comportament principal Rezultat
competitiei
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Joc cu
actor
Adevar central
sau cu N N N i
provocare | putere
(D) mare
(JAC
PM)
Adevar
sau JACPM + + |+ i
provocare
(1)
Am cazut
mt-o | JacPM + + C
fantana
(didactic)
[Ascunde-
rea unui JACPM + + C
obiect]
Joc de
Aschiuti abl.htap . . . i
fizice
(JAF)
Joc cu
actor
central
Baba- cu + + i
oarba putere
mica
(JAC
Pm)
Joc de
Barbut noroc + + +
UN)
Baschet JAF + + +
Batista JACPM + + i
Bradut JAF + |+ + i
Campio-
natul [cu JAF + + + I
coarda]
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Joc de
strate-
Canasta gie si + + + C
noroc
(JSN)
Capra JACPM + + i
Joc de
abilitati
Castane fizice si + + + i
noroc
(JAFN)
Castelul JAF + + C
Cilcatea
/Floare,
floare,
des- JAF + |+ i
chide-te
(mare)!/
Broscuta
Joc de
SE:::: atentie + + i
JA)
Cercul JAF + + i
C¥reslca/ JAF n . i
Ciresel
Culorile JACPm | + + i
Joc de
abilitati
Cuvanwl | D7 +o+ |+ C
S1 stra-
tegie
(JAFS)
Examenul | JACPM + + I
Fata/
Ascunse-
l\if‘; i JACPm | + + |+ ic
ascunselea
Q)
Fata/
Ascunse-
lea (cu
,,urma JACPm | + + + ic
scapa
turma”)
(1]
Fata/
Ascunse- JACPm | + + + ic
lea (IIT)
Fata cu
mingea/ JACPm | + + |+ ic
Bidonasul/
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Butoiasul
Fazan (I)/ Joc de
Fazan pe cunos- + i
fotbaligti | Unte

Jo)

Joc de

cuno-
Fazan (II) | stinte si i

+ de + + 1

(Cocosii) | abilitati

fizice

(JCAF)
Flori, fete | 5) opm | + C
si baieti
Foc si apa/
[Foc, aer,
fierbinte, JACPM * C
cald]
Fotbal JAFS + + C
Fotbal cu JAF . . C
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Frunza JAFS + [+ ic
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,,ZECE
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si treci la JACPM + C
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Doculeu gy cpry | 4 C
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La cati
metri
adancime?

JACPM

La
malai/Mi-
uta

JAFS

Lapte-gros

JAFN

Leapsa cu
mingea (I)

JACPm

Leapsa cu
mingea

an

JACPm

Leapsa
distractiva

JACPm

Leapsa pe
Coco/

pe coco-
tate/

pe fier/
pe flotari/
pe ouate
(Mergi)/
pe pitite

JACPm

—

Leapsa pe
culori/pe
tigari/pe
statui

JACPm

Leapsa pe
porecle

JACPm

—

Ligheane
[sic!]

JACPM

@)

Macao

JSN

—)

Macao pe
umflaturi

JSN

—

Macao
pe scrise

JSN

Matele
incurcate/
incurca-
tele

JACPm

Magarusul

JACPm

—|

Magarusul
pe atinse
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—

Magarusul
pe luate
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—

Melcul (I)

JAF

Melcul
(Ir)

(cu zaruri)

JAFN

Miuta

JAFS

Moara

Joc de
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Musca JACPm | + i
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Parola JAFS + + C
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e | one |
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Prostu A i
Porto-
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Ratelesi |y, p T i
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http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro

260 Ana PASCU
Respinsea | JAF + + + C
Ros,
galben, R
albastru, JAF * * I
verde
Rummy
(pe JSN + + + + C
ctalate)
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+ + +
(pe tabla) ISN * c
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Adevirat JACPM + + + 1
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Telefonul
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american
Telefonul
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Tenis JAF + + + C
Teniseu | 555 + o+ +
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Tenis cu
piciorul/ . . N
Tenis de JAF
picior (I)
Tenis cu
piciorul JAF + + + C
(D)
Tara, tara,
vrem JAF + + + C
ostasi!
Taranule | 4\ opyy + + + C
pe camp
Tarile (I) | JACPM + + + I
Tarile 1) | JACPM + + + i
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Tinta JAF + |+ +
TOMA-
PAN
Uliii si
porumbeii | JACPM + + +
()

Uliii si
porumbeii
/Piratii si
zanele (1)
Un
profesor
de limba
italiana
Ursul JACPM + +
doarme

WC-ul JAF + +
Xsi0 JS + +
Zboara?

(didactic) | I " *
Zi cu cine
te mariti?
Zilele
sapta-
manii/ JA + + + + 1
Lunile
anului

IC + + +

—

—

JAF + + +

JAF + + +

—)

+ ||+ +

—

Avem un total de 124 de jocuri, dintre care:

- 23 de jocuri cu actor central cu putere mare (JACPM);

- 26 de jocuri cu actor central cu putere mica (JACPm);

- 29 de jocuri de abilitati fizice (JAF);

- 8 jocuri de abilitati fizice si strategie (JAFS);

- 3 jocuri de abilitati fizice si noroc (JAFN);

- 3 jocuri de strategie (JS);

- 10 jocuri de strategie si noroc (JSN);

- 9 jocuri de noroc (JN);

- 7 jocuri de atentie (JA);

- 3 jocuri de cunostinte (JC);

- 2 jocuri de cunostinte si de atentie (JCA);

- un joc de cunostinte si abilitati fizice (JCAF).

Nu a fost inregistrat nici un joc de abilitati fizice, strategie si
sansa, ceea ce nu inseamna neapdrat cd nu exista Tn Bucuresti nici un joc
din aceasta categorie. Se observa de la inceput faptul ca jocurile cu actor
central cu putere mare si mica si jocurile care presupun abilitati fizice
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sunt cele mai numeroase si din informatiile culese a reiesit ca,
intr-adevar, se bucura de cea mai mare popularitate.

Scopul acestei tipologii nu este sd dea o imagine definitivd a
categoriilor de jocuri practicate In mediul urban, ci sd indice un posibil
mod de interpretare si clasificare a jocurilor inregistrate la un moment
dat. Are avantajul ca principiile de clasificare sunt simple, este aplicabila
tuturor jocurilor cu reguli Inregistrate, diferentiaza net tipurile de jocuri si
permite adiugarea de clase de jocuri noi. In acelasi timp, desi
inregistrarea mai multor jocuri cu acelasi nume (provenind unul din altul)
ingreuneaza ,.citirea”, aceasta tipologie oglindeste transformarile care pot
avea loc si care pot afecta orice joc. Totodata, sugereaza faptul ca
numarul jocurilor jucate sub acelasi nume si al variantelor poate fi mult
mai mare. De aceea, aceastd taxonomie are meritul de a da o imagine mai
detaliatd a jocurilor-ca-text si de a sugera faptul ca jocurile sunt
indisolubil legate si modificate de contexte. Studiul jocurilor-ca-text nu
devine relevant decat in relatie cu contextele, pentru ca, schimbandu-si
contextul, numeroase jocuri se transforma si ca texte, pentru a se adapta
astfel mai bine functiilor impuse de noul context: actori de varste
diferite, cu cerinte diferite, care cautd in performarea jocurilor
raspunsuri adaptate nevoilor lor.

O scurta lectura a jocurilor clasificate

Am urmarit mai ales jocurile cu reguli din culturile infantile, dar
ele intrd in relatii nenumadrate cu cultura adulti, in ambele sensuri.
Jocurile cu reguli nu apartin in exclusivitate copiilor, dupd cum nici
adultii nu au jocuri cu reguli care sd le apartind exclusiv. Jocurile
adultilor reprezintd o multime inclusa in multimea mult mai larga a
jocurilor infantile. Sahul, Tablele, Fotbalul, Rummy, jocurile de carti
s.a. se joaca deopotriva de catre adulti si copii. Acesta este unul dintre
motivele pentru care am introdus in tabel jocuri care par sd apartind
adultilor (de exemplu, 7able) sau jocurile de noroc, cum este Barbut.
Aceste jocuri sunt jucate de copii in grupurile lor informale, deci fac
parte din culturile infantile. In ciuda interdictiilor, Barbut inca se joaca
in spatele clasei, in recreatie'’, ca si Pocher'®. Culturile infantile sunt

' Intr-un interviu din 2005, Tudor, de 13 ani, afirmi ca se joaca Barbut in spatele
clasei, in recreatii, si cu 20 de copii odata.

'8 Desi jocul a fost mentionat ca jucindu-se, copiii nu au dat detalii. Tocmai de aceea,
in lipsa unor informatii sigure, nu l-am adaugat in tabel.
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culturi subversive si copiii deseori performeaza activitati pe care adultii
le interzic.

O altd situatie este cea a jocurilor didactice. Jocul este
considerat in prezent o cale excelentd de educatie. Se tiparesc culegeri
de jocuri didactice, create de profesionisti ai educatiei (invatatori,
profesori, psihologi etc.), astfel incat sd antreneze anumite abilitati
(fizice, cognitive, afective) ale copiilor. O categorie specialda o
reprezintd jocurile preluate de educatoare, in virtutea unei lungi
Htraditii” educative, din culegerile de folclor sau chiar din propria
copilarie: Tara, tara, vrem ostasi!, Sotronul, Plicul, Soarecele si pisica,
Batista, Esti o floare, esti un crin.

Ca urmare a presiunii crescande a adultilor, copiii joaca, in mediul
oficial, jocuri didactice in cursul procesului de Invatamant. Nu am luat in
considerare toate jocurile didactice, deoarece jocul fiind ales de profesor,
copiii nu au libertatea de a alege daca sa-1 joace sau nu si, de aceea, desi
jocul respectiv exercitd o anumitd influenta, direct sau mediat prin
procesul de educatie, asupra culturilor infantile, nu este un element
propriu al acestora. Foarte putine jocuri didactice au depasit contextul
orelor de scoald si sunt jucate in grupuri informale si doar pe acestea
le-am adaugat in tabel. Denumirea ,,didactic” dintre parantezele tabelului
nu aratd decat aceasta cale de transmitere prin gradinita si scoala.

In cu totul alta situatie este jocul dintre adulti si copii performat
in familie. De obicei, parintii nu-si constrang copiii sd se joace cu ei i,
in toate cazurile de jocuri parinti — copii Intalnite, copiii de orice varsta
se bucurau cand parintii isi ficeau timp sa se joace cu ei'”.

Existd in tabel patru numaratori care au fost inregistrate ca
jocuri de noroc de sine statdtoare, jucate pe pumni, care desemneaza
castigatori tranzitorii si un invins final. Astfel, un copil care isi tine si
el un pumn in joc, numadrd cu mana cealaltad, elimindnd pe rand
jucdtorii. Pierde cine a ramas ultimul. Sunt trei jocuri si o variantad
inregistrate: [ntr-o cafenea (scandat), Zi cu cine te mariti? (scandat),
Intr-o calimard (scandat), Intr-un castel de ciocolatd (varianti partial
cantatd, partial scandatd). Jocurile au fost inregistrate la copii de grupa
mare (6 ani), care nu cunosteau incad numaratorile identice ca forma.
Trecerea de la o categorie la alta a unor fenomene culturale poate fi
consideratd un semn al marii vitalitati si al mobilitdtii fenomenelor

! Exista in arhiva personalad inregistrari cu copii de 13 ani care joaca carti, Table,
Rummy, jocuri de noroc s.a. cu parintii lor.
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folclorice infantile, care creeaza functii noi pentru fenomenele care 1i
intereseazd. De altfel, numaratorile discutate sunt printre cele mai
cunoscute si folosite in Bucuresti.

Jocurile cu actor central cu putere mare (JACPM) sunt bine
reprezentate In repertoriul bucurestean actual. Lasand la o parte jocurile
didactice, care implicd, majoritatea, un actor central care sa dirijeze
desfasurarea lor (educatorul, profesorul, un copil numit de profesor),
acestea sunt jocuri cu cantece preferate de fete mici, putine ajungand sa
mai fie performate la varsta de 12 ani: Iscalita, Batista, Taranul e pe camp,
Ursul doarme, Omul negru. Ele antreneaza abilitatile fizice. O exceptie o
constituie jocul Foc, apa, in care actorul central ascunde un obiect si ii
ghideaza pe ceilalti sa il giseasca, ca si [Ascunderea unui obiect]™, in care
copiii incearcd sd dobandeasca putere prin utilizarea strategiei.
O subcategorie aparte sunt jocurile care apar la 11-12 ani si care
experimenteaza relatiile de gen prin supunerea la noroc: Adevar sau
provocare, Sticla, Ligheane. Aceste jocuri implica unul sau doi actori
centrali, care incearcd sd determine desfasurarea actiunilor. Astfel, in
Adevar sau provocare, actorul central le cere jucatorilor sa faca ceea ce
vrea el: sd se dea cu capul de toti peretii, sd sarute un alt copil (care are
dreptul sa refuze), sa se duca la profesorul de matematica si sa-i spuna cat
de mult ii place matematica etc. Poate tocmai datoritd acestei mari puteri a
actorului central aceste jocuri nu supravietuiesc varstelor mici, caracterizate
printr-un tip de gandire marcat de relatia cu adultul dominant.

Jocurile cu actor central cu putere mare desemneazd un
castigator sau un Invins tranzitoriu, foarte rar un castigator final, avand
o structurd repetitiva, fara final marcat, jocul incheindu-se, de obicei,
cand vor jucatorii.

Desi Brian Sutton-Smith considera ca jocurile cu actor central
cu putere mica (JACPm) sunt specifice copiilor mici, Tn mediul urban
actual unele dintre acestea sunt printre cele mai frecvente si se joaca
pana spre adolescentd sau chiar mai tarziu: Fafa cu mingea, Ascunselea
(preferate nu numai de toti copiii, ci si de tineri), Leapsa, Baba-oarba,
Magarusul. Din chestionare se vede ca jocul Ascunselea este preferat de
70 % dintre copiii de 8-9 ani, de 54 % dintre cei de 14-15 ani si de circa
62 % dintre adolescentii de 16 si 17 ani. Cresterea preferintei pentru
Ascunselea la adolescenta se coreleazad cu faptul ca interesul lor pentru

*» Am folosit parantezele patrate pentru a da nume unor jocuri inregistrate fara nume:
ori pentru cd nu aveau un nume fixat de uz, mai ales cand a fost vorba de jocuri
inregistrate de la copii mai mici, ori pentru ca nu-1 stiau jucatorii.
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alte jocuri scade, fatd de varsta pubertdtii. Succesul lor provine,
probabil, din faptul ca:

- actorul central are putere micd, avand un rol subordonat
celorlalti jucdtori (trebuie sa-i gaseasca, sd prindd mingea, sa prinda un
jucator etc.); regulile prevad, uneori, ca ceilalti jucatori chiar sa poata
anula rezultatul la care ajunge actorul central;

- accentul nu cade pe competitie (care contrazice spiritul de
cooperare din interiorul grupurilor de copii si riscd sd starneasca
tensiuni), ci pe relatia de rol, favorabilda majoritatii, nu actorului central,

- antreneaza abilitatile fizice si strategia, ceea ce le place copiilor
si corespunde cerintelor societatilor moderne actuale.

Faptul ca jocurile cu actor central, cu putere mare sau mica, au o
structura simpld, repetitivd, desemnand castigitori sau invingi
tranzitorii, asigurd jucatorilor posibilitatea de a experimenta, pe rand,
rolurile implicate in joc. Rolurile fiind in centrul de interes al jocului,
multe dintre aceste jocuri nu se incheie cu desemnarea unui
castigator/invins final. Interesant este cd jocurile cu actor central cu
putere micad desemneaza, majoritatea, un Invins tranzitoriu, care va fi
penalizat, devenind urmatorul actor cu putere mica.

Jocurile de abilitati fizice (JAF) sunt cele mai frecvente si se
joaca la toate varstele. Succesul lor provine, pe de o parte, din faptul ca
antreneaza abilitatile fizice, iar pe de alta parte, din faptul ca sunt jocuri
competitive ce asigura un castigitor/o echipa castigatoare, in conditiile
in care competitia este una dintre valorile promovate de cultura oficiala
actuala. Ca urmare, majoritatea jocurilor din aceasta categorie asigura
un castigator final, ceea ce dovedeste faptul cd prin ele se urmareste
dobandirea superioritatii prin abilitati fizice personale.

Jocurile de abilitati fizice presupun atingerea scopului prin:

- miscari ale palmelor (Friptea, Zilele saptamanii) si/sau miscari
pe loc ale trupului: Un profesor de limba italiana, Ciresica,

- sarituri de diferite tipuri: Campionatul [cu coarda], Bradut,
Aschiuta, Calcatea, Capra, Sotron,;

- alergare: Uliii §i porumbeii;

- lovirea unui obiect cu piciorul: Tenis cu piciorul,

- lovirea si tintirea prin aruncare cu mana: Rafele si vanatorii,
Tarile, Sotron, Plicul, WC-ul, Paradis;

- manuirea coardei: Campionatul [cu coarda], Rog, galben,
albastru, verde;
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- incordarea muschilor mainilor: Scandenberg, Tara, tara, vrem
ostasi! s.a.m.d.

Jocurile care implicd miscari executate pe loc sunt preferate de
fete: jocurile cu coarda, cu gesturi si sarituri. Cele care presupun
alergare si lovirea mingii cu piciorul sunt preferate de bdieti, ceea ce
corespunde observatiilor facute in antropologie, dupa care fetele prefera
jocurile statice, cooperative, jucate in grup mic, in timp ce baietii joaca
jocuri competitive, dinamice, in grupuri mai mari.

Jocurile de abilitati fizice si strategie (JAFS) sunt putine, dar
se bucurda de o mare popularitate. Fac parte din aceastd categorie
Fotbalul si jocurile care provin din fotbal: Miuta, Patratica, dar exista
si altele: Parola, Cuvantul, Jocul X. Cel putin jocurile inregistrate de
noi sunt preferate de baieti de toate varstele, pand la adolescenti si
tineri. De aceea, cel putin performarea unora implicd o anumitd doza
de violenta fizica. De exemplu, in Parola baietii se impart In doua
echipe, care pleaca in directii opuse. Una dintre echipe 1si pune un
cuvant ,,parold”. Aceastd echipa trebuie sa se ascunda, iar cealaltd sa
prinda macar un jucator, pe care au voie sa-l ,,chinuiasca” pana cand
marturiseste parola. Baietii intervievati de noi relatau ca l-au tarat pe
jucdtorul prins pe jos, l-au pus pe masini ca sa steargda praful, l-au
dezbracat de tricou, i-au scos adidasii din picioare s.a. Cand au
cagtigat, schimba rolurile si jocul se reia.

Jocurile de abilitati fizice si strategie se Incheie cu un
cagtigator final, dar si-au dezvoltat si forme cu echipa castigatoare
tranzitorie, ca jocul sa aiba posibilitatea de a fi reluat in mod echitabil
pentru ambele echipe.

Fotbalul este extrem de bine cunoscut, este foarte rar jucat in
grupurile informale sub forma cunoscutd ca sport, desi numarul de
baieti care joaca fotbal la cluburi este in crestere. Cele mai frecvente
sunt jocurile cu reguli La malai, Respinsea, Peretica si Patratica.
Motivul este unul foarte simplu: grupurile informale avand 22 de
baieti, cat este necesar pentru un joc dupa toate regulile, sunt rare.
Totodata, fotbalul presupune existenta unui teren mare, prevazut cu
porti. Totusi, s-au inregistrat situatii in care copiii s-au organizat si au
jucat Fotbal in curtea scolii sau pe terenurile special amenajate cu
porti din parcuri. In general, ceea ce inteleg copiii prin Fotbal este un
joc cu reguli mai simple decat sportul din care provine, cu echipe de
5-7 copii, in care rolurile au fost simplificate: in afard de portar,
ceilalti sunt jucatori simpli, fard sd se mai diferentieze in mijlocasi,
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fundasi si atacanti. Poate fi jucat atat pe terenul scolii, cat si pe strada
sau 1n parcarile mari, cu porti improvizate, dar mdsurate cu pasii
(pentru a fi cat mai apropiate ca marime de portile oficiale). Sub
aceastd forma apare jocul in tabelul nostru. In iulie 2008 am inregistrat
competitia unui grup de baieti suficient de numeros ca sa-si organizeze
campionat $i s joace cu rezerve.

In clasificare existi doar trei jocuri de abilititi fizice si noroc
(JAFN). Castane si Lapte-gros sunt jocuri de bdieti, in timp ce Melcul
(cu zaruri) este un joc de fete. Jocurile acestea construiesc relatii diferite
intre supunerea la indicatiile norocului si abilititile fizice. In Lapte-gros,
rezistenta fizica este stabilitda prin reguli in mod explicit: daca capra cade,
echipa adversa castiga jocul si caprele ,,mai stau o turd”. Ca urmare, baietii
sar unul peste altul, suindu-se pe cat posibil pe o singura capra, incercand
astfel sd provoace caderea caprei. Accentul pus pe rezistentd a dus la
aparitia unei intelegeri a jocului ca intrecere in rezistentd. latd o marturie a
unui baiat de 14 ani: ,,Cel care sta la perete capra se tine de perete si baga
capul la cutie si ceilalti sar pe el. Cati poate duce, e «scoruly» lui”. Se joaca
cu predilectie in clasd, unde grupul de baieti fiind mai numeros, nevoia de
afirmare individuald este mai mare. Bdietii intrd Intr-o competitie mai
accentuati. In plus, relatiile fiind mai putin stranse, pot exersa forme de
violenta fara a se teme ca vor fi sanctionati din aceasta cauza de grupul mic
de prieteni care conteaza. Este de remarcat ca fetele nu joaca niciodata
aceste jocuri cu bdietii, desi s-au inregistrat cazuri de Lapte-gros jucat intre
fete, dar cu un grad mult mai mic de violenta. In general, interviurile si
observatiile directe arata ca jocurile cu reguli practicate numai de fete nu
implica violentd; aceasta apare doar intre fete si baieti, pe masurd ce creste
interesul puberilor pentru relatiile de gen.

In Bucuresti au fost identificate doar trei jocuri de strategie
(JS) pura: Sah, X si 0 si Moara, toate fiind foarte vechi. Sahul este un
joc preferat de adulti, pe care acestia 1l joaca intre ei sau cu copiii lor,
pensionarii §i pasionatii in parcuri. X si 0 se joacd mai degrabd in
recreatie sau in timpul orelor, pe tabla sau pe caiete; l-am inregistrat
jucat acasd de fetite care l-au deprins la gradinitd. Din chestionare se
observa ca jocul se bucurd de o preferintd neasteptat de mare din partea
adolescentilor de 16 si 17 ani: aproape 55 %, fatd de numai 34,5 % copii
de 14 si 15 ani. Moara are avantajul ca face parte din jocurile ale caror
table au fost retiparite In ultimii ani, ceea ce poate provoca o
recrudescentd a jocului. Jocurile asigurd un invins (Sahul, Moara) sau
un castigator final (X si 0).
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Existd mai multe tipuri de jocuri de noroc (JN). Unele sunt
specifice varstelor mici: Ghiceste in ce mand e piatra $i jocurile pe
pumni, cum este Intr-o calimard. Sunt jocuri care desemneazi un
castigator tranzitoriu i au o structurd simpla, repetitivd. De asemenea,
au o structurd simpla si jocurile cu zaruri de tip Piticot si Nu te supara,
frate! Sunt jocuri pentru copii pana la varsta de 8-9 ani, dar pe care le
joaca si parintii cu copiii lor.

In Bucuresti sunt bine reprezentate jocurile de strategie si de
noroc (JSN), mai ales prin jocuri de carti, Rummy si Table.
Popularitatea lor a dus la aparitia unor jocuri noi. Astfel, pe langa
Macao a mai aparut un joc, Macao pe scrise. Acest din urma joc si-a
dezvoltat un sistem de puncte, ceea ce presupune eliminarea jucatorilor
care nu au obtinut, intr-o partida, un anumit numar de puncte. Macao pe
umflaturi dovedeste faptul ca copiii preferd regulile care sd introduca
mai multe elemente de incertitudine: daca in Macao cu jokerul se iau
cinci carti, in Macao pe umflaturi cu jokerul ,,rosu” se iau zece carti si
cu jokerul ,,negru”, cinci. De altfel, ,,umflaturi” Inseamna faptul ca ,,se
umfla” teancul de carti pe care il va lua jucétorul ghinionist.

Jocurile de atentie (JA) sunt o categorie neinregistratd ca
jocuri cu reguli in literatura antropologica, care a luat in considerare,
pe baza materialelor din bazele de date HRAF, numai abilitétile fizice,
strategia si supunerea la indicatiile norocului. Noi o considerdm o
categorie separata, deoarece strategia si atentia nu sunt reductibile una
la alta. In urma cercetarilor efectuate, s-au obtinut date despre sapte
jocuri de atentie, cu origini §i structuri diferite: jocuri didactice, de
carti, altele implicand lovituri cu palma sau vorbitul in soaptd, toate
avand 1n comun faptul cd scopul lor este verificarea atentiei
jucdtorului: Ceafa libera, Poc, Popa-Prostu, Portocalele, Pune
mdinile pe ceafa, Stop pe verde, Telefonul fara fir, Zilele saptamdanii.
Majoritatea stabilesc un invingator final sau un céstigitor final obtinut
prin eliminarea invinsilor tranzitorii. Deci, puterea este dobandita prin
dovedirea inferioritatii jucatorului neatent. Jocurile au o structura
simpld si repetitivd, de aceea unele nu prevad un invins sau un
castigator final: Stop pe verde, Ceafa libera. Majoritatea se joaca in
context scolar, unde dovedirea inferioritatii altuia este necesard pentru
statutul copilului In grup. Acest tip de jocuri implicd o doza de
violenta, ceea ce il face neatractiv pentru fete, dar probabil cd tocmai
violenta farda consecinte (jucatorul neatent nu are voie sd riposteze)



http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
O TAXONOMIE A JOCULUI CU REGULI DIN MEDIUL URBAN... 269

constituie miza jocului, implicdnd superioritatea fizica a unui jucétor
asupra altuia. lata cum, prin verificarea atentiei, jocurile devin o cale
de experimentare a relatiilor de putere, de superioritate si inferioritate
a unor jucatori asupra altora.

Jocurile de cunostinte (JC), de cunostinte si atentie (JCA),
precum si cele de cunostinte si abilitiati fizice (JCAF) au ca scop
verificarea cunostintelor (ceea ce implica si memoria) jucatorilor. Sunt
putine, dar sunt jucate frecvent si sunt extrem de raspandite in cadrul
populatiei scolare, dovadd a importantei lor, Spdnzuratoarea,
TOMAPAN si Fazan. Li se adauga verificarea atentiei, n Zboara?, joc
promovat ca joc didactic, dar Inregistrat si in culegerea de jocuri rurale a
lui Tudor Pamfile de la inceputul secolului al XX-lea. Au o structura
simpla si se pot juca in doi, dar si Tn mai multi jucatori. De exemplu,
TOMAPAN verifica cunostintele de geografie ale jucatorilor, care
trebuie sa stie nume de tdri, orase, munti, ape, plante, animale si
antroponime. Castigd mai multe puncte cel care da un nume nestiut de
ceilalti jucatori. In mod neasteptat, nu scade mult in preferintele
adolescentilor. Daca la 14-15 ani este preferat de aproape 50 % dintre
cei chestionati, la 16-17 ani intra in topul preferintelor a circa 41 %
dintre subiecti.

in loc de concluzii

Din cercetdrile noastre rezultd cd jocurile care presupun
obtinerea puterii prin abilitati fizice (In forma pura sau combinatd)
sunt cele mai apreciate jocuri. Li se adaugd, in repertoriul romanesc
actual, jocurile cu actor central cu putere mica, care presupun, dincolo
de relatiile de rol, tot comportament senzorimotor, eventual combinat
cu strategie. Supunerea la indicatiile norocului ocupa, ca numar de
jocuri, un loc mai important decat strategia, dar, ca frecventa, se joaca
mai rar si sunt preferate nu jocurile de noroc pure, ci jocurile care
combind norocul cu strategia sau cu exprimarea relatiilor de gen.
Aceasta ar indica, conform teoriei sustinute de J. M. Roberts,
M. J. Arth si R. R. Bush, ca societatea romaneasca favorizeaza, ca
valori culturale, depasirea obstacolelor prin puteri proprii si formarea
obedientei, necesard Intr-o societate modernd ierarhizata, dar permite
si functionarea jocurilor de noroc, interventia hazardului putand
functiona ca mijloc de eliberare de constrangerile riguroase, frustrante,
ale unei societati actuale care tinde spre controlul tuturor domeniilor
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vietii, inclusiv al fenomenului ludic. Preferinta pentru jocurile de
cunostinte, prelungitd pand in adolescenta, ar putea fi in legaturd cu
circulatia liberd de informatii, prin internet si mass-media, mai mult
decat in legaturd cu instructia prin scoala, care, In ultimii ani, trece
printr-un impas major.

Fenomenul de aculturatie din societatea moderna permite
imprumuturi masive din alte culturi. Interesul crescand pentru educatia
copiilor duce la aparitia de jocuri facute de adulti pentru copii sau la
joaca impreuna cu copiii. Interesele producatorilor de jocuri video sau
de jucdrii influenteaza repertoriul de jocuri In mod cert, prin oferta
variatd de jocuri cu reguli pe suporturi diferite (magnetic, plastic, de
hartie), ofertd care determind adevarate mode la nivel mondial.
In consecinta, jocul urban roménesc, fira si isi piardd intru totul
individualitatea, si-a schimbat vizibil repertoriul fatd de acum o
generatie i chiar fatd de anul 1996, cand am inceput cercetarea
noastrd. Dar despre toate acestea intr-un material viitor...

ILUSTRATII

Fig. 1. Pregatiri pentru miuta
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Fig. 3. Nu te supara frate!
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Fig. 4. Cuburi
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DOCUMENTE

CATEVA DOCUMENTE DIN ARHIVELE NA TIONALE 1451
PRIVITOARE LA FOLCLORUL URBAN DIN
A DOUA JUMATATE A SECOLULUI AL XIX-LEA

Arcadie M. BODALE"

Abstract

The urban folklore is not so appreciated and studied in comparison to the
rural folklore. More than that, it had to face the hostility of authorities, which hardly
can accept its bawdy language and the lack of morality. So, in 1864, the authorities of
lasi city forbade its representations, considering them being scandalous. It is, above
all, the prohibition of the popular theatre named [Irozii, which was played by
Romanians, Jews, Greeks and Armenians. In reality, Irozii influenced the Purim plays
of the Romanian Jews. We also found several acts about the license given by the lasi
Hall to Ton Hangan, to organize a puppet carnival, on the condition of not exceeding a
certain common sense and of paying the due taxes.

Keywords: urban folklore, irozi, Purim, popular theater, Iasi, Romanians,
Jews, Greeks, Armenians.

Cuvinte-cheie: folclor urban, irozi, Purim, teatru popular, lasi, romani, evrei,
greci, armeni.

Mult mai putin apreciat si, implicit, studiat In comparatie cu
folclorul rural, folclorul urban a avut de infruntat, adeseori, si ostilitatea
autoritatilor. Acestea din urma ii reprosau limbajul licentios si lipsa de
moralitate, asa Incat, la sfarsitul anului 1864, oficialitatile orasului lasi
au luat o serie de masuri pentru a interzice reprezentarile sale cele mai
scandaloase. Este vorba, indeosebi, de oprirea jocului popular numit
Irozii. Acest episod este ilustrat de cateva scrisori (doc. nr. 1-6) reunite
intr-un dosar din Fondul Primaria orasului lasi, care se pastreaza la
Arhivele Nationale din Iasi (ANI).

Analizand sumar aceste documente etnologice, se pot descoperi
detalii care au fost demult uitate. Spre exemplu, din semnaturile puse pe
verso-ul adresei cu nr. 4 reiese ca acest teatru popular era jucat deopotriva
de toate comunitatile etnice si religioase ale orasului: romani, evrei, greci
si armeni. De altfel, jocul Irozilor a influentat in mod semnificativ modul

* Arhivele Nationale, Iasi — Romania.
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in care evreii din Romania sarbatoreau Purim-ul, poate si ca urmare a
faptului ca ambele sarbatori includeau piese de teatru popular si jocuri cu
magti. Dat fiind faptul ca Purim-ul este sarbatorit in zilele de 13, 14 si 15
ale lui Adar (luna care corespunde, aproximativ, cu cea mai mare parte a
lunii martie §i cu prima saptdmana din luna aprilie din calendarul crestin),
este greu de admis o confuzie a Irozilor cu ,,Jocurile de Purim” facuta de
catre autoritatile locale. Prin urmare, documentul cu nr. 3 pare sa indice
ca mdcar o parte a comunitatii ebraice sarace din lasi a pus in scena jocul
Irozilor la sarbatorile de iarnd pentru a castiga produse alimentare sau
bani de la cetatenii mai instariti ai oragului.

De asemenea, cu toate masurile luate din timp de primarul
Dimitrie Gusti, din adresa Prefecturii de Politie a orasului Iasi din
29 decembrie 1864 si din rezolutia de raspuns a autoritatilor facuta abia la
6 ianuarie 1865 (doc. nr. 6) reiese ca interzicerea jocul ,,irodului romanesc”
a fost putut fi aplicatd abia incepand din iarna anului 1865-1866. Mai mult
chiar, se poate observa cd imediat dupa inlocuirea lui Dimitrie Gusti la
conducerea Primariei orasului lasi de catre Teodor Tautu, comunitatea
ebraica din lasi a cerut si a obtinut permisiunea ca membrii sai sa poata
organiza in continuare sarbatorile de Purim (doc. nr. 7).

In sfarsit, ultimele trei acte ale dosarului (doc. nr. 8, 9 si 10)
privesc autorizarea lui loan Hangan de catre Primaria Iasi pentru ca
acesta sa organizeze cu prilejul sarbatorile de iarna de la sfarsitul anilor
1880 si 1881 cate un carnaval cu papusi in acest oras, cu respectarea
bunei cuviinte si achitarea taxei comunale aferente.

Asadar, ultimele patru documente ale acestui dosar dovedesc
faptul ca masurile luate de primarul Dimitrie Gusti au dus la interzicerea
tuturor manifestarilor folclorice urbane, asa incat orice activitate de
acest gen se putea desfasura doar cu aprobarea expresd a Primariei
orasului si sub atenta supraveghere a politiei.

Toate cele 10 documente din grupajul de fatd sunt scrise in grafie
modernd. Pentru a oferi si filologilor un instrument de lucru, cu céteva
exceptii, am pastrat ortografia vremii. Astfel, litera 4 fost transcrisa prin @
sid, € prin d, e prin e si d, €prin d, é prin ea, 6 prin diftongul oa, € prin ea,
¢s prin x, ss prin §, s intervocalic prin g, iar da fost transcrisa prin grupul de
litere dz. Desi in vorbirea curentd d inlocuia sunetul z, sustindtorii scrierii
etimologice Incercau sd evidentieze originea latind a cuvintelor in care era
folosit acest semn. De asemenea, terminatiile -sce si -sci au fost redate asa
cum se pronuntau atunci: -sfe si -sti. Apoi, a fost pastratd litera # de la
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finalul cuvintelor, chiar dacd aceasta nu se pronunta In epoca, deoarece
reflectd influenta partizanilor scrierii etimologice din epoca Unirii. In rest,
ortografia vremii (semne de punctuatie, folosirea majusculelor si a lui 7 in
interiorul cuvintelor) a fost inlocuita cu cea actuala.

skeksk

1 1864 noiemvrie 25

Cererea Primariei lasi de tiparire a 100 de anunturi privitoare
la interzicerea jocului Irozilor in acest oras.

La Administratia Tipografiei Buciumului Roménu
No. 1116
1864 noiemvrie 25

Am onoare(a) a va pofti ca, dupd anexatuli formularit
cuprindzandi numdrt de 100 anunciuri, se binevoiti a grabi trimitiria
lorti chandi ni si va raspunde si costuli!

La Prefectura Politiei last
No. 1117
1864 noiembrie 25

<De altd mand:> Anexatului anonsii a caruia dispositiune se face
in sprijinult moralitétii publice, amili onoare a va pofti ca sd binevoiti a-i

da publecetatie prin baterea de barabana' pe toate stradzile urbei, spre
stiinta generala.

ANI, Fond Primaria orasului lasi, ds. nr. 156/1864, f. 1r, original.

2 1864 noiemvrie 25

Anuntul Primariei lasi privitor la interzicerea jocului Irozilor
in oras.

! Asa in text, pentru ,,darabana” (toba — A.B.).
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Primariului Municipiului® Tasii

Ingrijirea pentru moralitatea publici este si ea una dintre
datoriile principale ale Comunei.

Datinile Nationale nu constau In giocuri nemorale, scandaloase
si necalificabile, care se comitll prin cantari si actiuni de catrd papuseri
prin casale particularilort si pe stradzile publice, incatli parintii cu copii,
fiice, tinerimea si orice individu® inroseste numai* la audzuli lori.

Primariulil isi impune o datorie sacrad ca In sprijinulii moralitatei
publice sa opreasca cu totult aceste giocuri scandaloase.

Prin urmare, inca de timpuriu se face cunoscutll aciastd masura
prin afisare si batire de daraband pe toate strddzile orasului, iar
onorabila Prefecturd a Politiei este invitatd a esecuta cu toatd
edzactitatea aceastd masura.

Primarit: D. Gusti <m.p.>

Secretar: Antonescu’

No. 1118
1864 noiemvri 25 zile

Ibidem, f. 2r (concept) si f. 3r (text tiparit).

3 1864 noiemvrie 25

Adresa Primariei lagi prin care se comunica Epitropiei izraelite
din oras interzicerea jocului Irozilor.

La membrii Epitropiei Isdrailite
No. 1119
1864 noiemvrie 25

* «Municipiului» scris deasupra randului, de o alta méana, dupa ce a fost tiiat cuv.
«Comunei».

? «Si orice individu» scris deasupra randului, de o alti mana.

* «(Numai» taiat de o alti mana.

> Loc necompletat la f. 2r. Completat dupa exemplarul tiparit in Tipografia Buciumul
Roman, de la f. 3r.
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Gioculi Irodului nemaifiindu toleratii de acumii Inainte, amu
onoare(a) a va pofti ca, avandu in videre asta dispositiune comunala, sa
binevoiti a nu mai permite nici unuia din isdraeliti asa felit de giocu,
care totli acumu s-au opritll $i pentru crestini.

La Prefectura Politiei lagi
No. 1120
1864 noiemvrie 25

Pentru gioculd Irodului, care de acum Tnainte nu mai poate fi
toleratli, facandi cunoscuti membrilor Epitropiei Isdrailite, le-ami
adresatll envitatiune a nu mai permite nici unuia din isdrailiti asa feliu
de giocii.

Amu onoare(a) a comunica si domniei voastre stiinta despre
aceasta, spre cuvenita regula.

Ibidem, f. 4r-v, concept.

4 1864 noiemvrie 25

Hotardarea Primariei lasi de interzicere a jocului Irozilor este
adusa la cunostinta tuturor fruntagilor comunitatilor etnice si religioase
din oras.

Primariuli Municipiului lagii

Ingrijirea pentru moralitatea publici este si ea una dintre
datoriile principale ale Comunei.

Datinile Nationale nu constau In giocuri nemorale, scandaloase
si necalificabile, care se comitll prin cantari si actiuni de catrd papuseri
prin casale particularilor si pe stradzile publice, incati parintii cu copii,
fiice, tinerimea si orice individa inroseste la audzul lort.

Primariultl 11 impune o datorie sacrd ca 1n sprijanul moralitatei
publice sa opreasca cu totul aceste giocuri scandaloase.

Prin urmare, incd de timpuriu se face cunoscutli aceastd masura
prin afisare si batire de baraband pe toate stradzile orasului, iara
onorabila Prefecturd a Politiei este invitatd a executa cu toatd
edzactitatea aceastd masura.
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acesteia de interzicere a jocului Irozilor.

Primariu: N. Gusti <m.p.>

No. 118
1864 noiembrie 25 dzile

<pe verso:> D. Avram <m.p.>
Haim Maier® <m.p.>
Toader Bride® <m.p.>
H. Berc(u)® <m.p.>

A. Anastasiu <m.p.>

. <mp>

. <mp>

S. Klagmani <m.p.>
LB<mp>

N. Berman <m.p.>
LB<mp>

[oanu Alecu <m.p.>
Miha(i)l Lah...° <m.p.>
[oan Iftimiu <m.p.>

2D <mp>

LD <mp>

2D <mp>

Ibidem, f. 6r-v, original.

5

Secretaru: Antonescu <m.p.>
Sefu: Florescu <m.p.>

1864 decemvrie 17

Adresa Prefecturii de Politie a orasului lasi prin care se
comunica Primariei ca s-a facut cunoscut in tot oragul hotardarea

¢ Lecturd nesigura.

7 Indescifrabil (in armean).
¥ Indescifrabil (in greaci).

? Indescifrabil.
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Principatele Unite Roméane 1864 dechemvrie 17
Prefectul Politiei lasii
N™22.398

Domnule Primart,

Foile de publicatie no. 1118, 1269 si 1161 priimite pe langa
adresile domniei voastre no. 1117, 1271 si 1160, publicandu-se in toti
cuprinsul orasului, ci onoari vi le Tnapoesci adiverite in dosii de
ascultatori spre regula.

Primiti, D(omnu)le Primart, asiguraria consideratie(i) mele.

P. Prefectu: G. Popov <m.p.>

Sef: Lup(u) <m.p.>

Domniei sale, Domnului Primartt Comunei lasilor

<Nota marginala, scrisd de altd mana:> No. 2125.
19 dechemv(rie) la acta spre stiinta...” <m.p.>
No. 1269 la acta no. 58, anul 1864;
No. 1161 la acta no. 71, anul 1864.

Ibidem, f. 5r, original.

6 1864 decemvrie 29

Adresa Prefecturii de Politie a orasului lasi prin care cere
Primariei sa-i comunice daca a fost interzis si jocul ,, [rodului roman”.

Principatele Unite Roméane 1864 dechemvrie 29
Prefectul Politiei Iasii

Biroul I

N™22.919

Domnule Primart,
Spre a se pute(a) realisa mijlocire domniei voastre no. 1120, cu

onoare va fac poftire sd binevoiti a face cunoscut grabnic acestui posti
daca este oprit si jocul irodului roman.



http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
280 Arcadie M. BODALE

Primiti, Domnule primar, incredire(a) osebitii mele consideratii.
P. Prefect Mast...” <m.p.>
Sef: Lup(u) <m.p.>

Domniei sale, domnului primar <al>'° comunei Iasilor.
<Rezolutie:> ,,In 6 ghenar. Fiind timpul Irodului trecut, aceasta
se va aldtura la acta”.
..<m.p.> ’

Ibidem, f. 7r, original.

7 <cca. 1866.> februarie 14

Adresa comunitatii ebraice din orasul lasi prin care cere
Primariei sa-i permita celebrarea sarbatorii Hlamin.

Domnule Primar,

Subscrisii voim a face chintic obicinuit de sarbatoarea noastra de
Hlamin'' viitort pe la gospodarii izraeliti din acest orasi, lasii, cu umilit
(sic!) vinim a va ruga, domnule primart, a ni da invoire la acest finit, ca
sa nu fim superati.

Moise Bercu cu companie lui.

.. <m.p.>"?

Domnii sale, domnului primar a<I>' oragului Tasii.

<Cca. 1867>" fevruarie 14.

<Rezolutie:> ,,In 16 fevruar. Arata suplicantilor la staruinta ca li
se permite”.

Tautu <m.p.>

Ibidem, f. 8r, original.

' Omis.

' Foarte probabil, este vorba de sarbatoare Purim.

'2 Semnitura evreiasca, foarte probabil a lui Moise Bercu.

1 Datat dupa data documentelor precedente si dupd mandatele de primar in orasul Iasi
ale lui Teodor Tautu (5 decembrie 1866-26 iunie 1868; 25 mai-25 octombrie 1870).
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8 1880 decemvrie <1>'"

Autorizatia data lui loan Hangan de catre Primaria orasului
lasi pentru a organiza un carnaval cu papusi.

Autorisatie

No. 11.656
1880 decembrie <1>'*

Subsemnatul, prim(ar) munici(piului) Iasi, autorisim <pe>'’
d(umnea)lui loan Hangan, domiciliat in lasi, disp(artitura) I1I, a umbla
in Carnavalul viitor cu papusile in orasu’ lassii.

Ibidem, f. 9r, concept.

9 1880 decemvrie 1

Adresele Primariei lasi prin care se comunica prefectului de
politie si sefului perceptorilor din acest oras ca loan Hangan a fost
autorizat sa organizeze un carnaval cu papugi.

D(omnu)lui Prefect de Politie,

No. 11.657
Decembrie 1, 1880

Autorisandu-sd d(umnealui) Ioan Hangan a umbla cu papusile
prin orasul lassii in timpul Carnavalului viitor, am onoare a va face
cunoscut spre stiinta si regula.

D(omnu)lui Sef Perceptor,

No. 11.658
1880 decembrie 1

" Data zilei a fost stabilita dupa continutul documentelor cu nr. 9 si 10.
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Autorisandu-sa pe d(umnealui) loan Hangan a umbla cu papusile
prin orasul Iasii in timpul Carnavalului viitor, va fac cunoscut spre stiint,:ét15 .

Ibidem, f. 10r, concept.

10 1880 decemvrie 1

Autorizatia data lui loan Hangan de catre Primaria orasului
lasi pentru a organiza un carnaval cu papusi.

<No.>' 11.415
1881 d(ecemvie) 1

Autorisatie

Subscritul, primar municip(iului) lasii, autorisim <pe>'"
d(umnealui) Ioan Hangan a umbla in Carnavalului viitor cu papusile
prin orasul lasii. Autorisatia presentd se elibereaza in conditiune ca ea
va fi revocatda indatd dupd ce autoritatea politieneascd sau ce(a)
comunala va aprecia ci se in-departase de regulile bunei cuviinti'’.

Ea va fi mai intdi presenta<ti>'" si vizati de d(umnealui)
comisar com(unei) respectiv(e).

1881 d(ecemvie) 1.

Am onoare a face cunoscut odatd cu aceasta ca s-au invoit pe
d(umnealui) Ioan Hangan a umbla in carnavalul viitor cu papusile in
orasul Iasii, cu indatoriri de <a>'" pazi bunele oranduieli. Aceasta vi se
face cunoscut spre stiinta si regula'®.

Ibidem, f. 11r, concept.

15 «Spre stiinta» scris deasupra randului, dupd ce a fost tiiatia formula «pentru a fi

supus taxei comunaley.

' Rupt.

'" «Se elibereazi [...]» scris deasupra randului, dupi ce a fost taiati formula «va avea
lucrarea ei numai in cat timp va pastra cuvenita regula, apreciata de autoritatea atat
cea politieneasca sau comunalay.

'8 «1881 d(ecemvie) 1. Am onoare [...] spre stiintd si reguld» a fost taiat prin barare.
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CATAGRAFIILE UNOR CASE RAZASESTI
DIN SECOLUL AL XIX-LEA

Lucian-Valeriu LEFTER"

Abstract

Spread in the old county of Vaslui already in the 17" century, the heirs of
the Motas family can still be traced nowadays. Towards mid-19" century, some of
the members of this family, living in Osesti village in the county of Vaslui, Stefan
Motas and Maxim Motés died while still young and powerful, in 1844 and 1846,
leaving their children orphans, and the guardianship created with the occasion had to
inventory all the fortune left behind by the two deceased members for a good
administration, until the young children would come to the due age. Lists with the
inventory of their fortune represent a very important ethnographic documentary
source for the reconstitution of the daily life of rural farmyards, and this is also the
reason why we hereby publish it.

Keywords: Motas family, house, fortune, dowry, guardianship, inventory.
Cuvinte-cheie: familia Motas, casa, avere, zestre, epitropie, catagrafie.

Imaginea vechiului sat romanesc este marcata, de cele mai multe
ori, de clisee intrate in literatura si istoriografie sub amprenta anumitor
viziuni sociologice si ideologice. O cauza fundamentald este aceea ca
numeroase documente din vremurile modernitatii au ramas necunoscute,
precum catagrafiile unor gospodarii rurale, fapt ce ingradeste privirea
obiectiva asupra realitatii istorice.

In lumea satului, ierarhizati prin prisma originii si averii, in
randul razesilor aflam pe acei mici boieri de tard care aveau o
puternica constiintd genealogicd despre insemnata ascendentd a
stramosilor lor, boierii de odinioard. Printre acestia intdlnim si pe
reprezentantii familiei Motas, raspandita in vechiul tinut al Vasluiului,
incepand din Chetresti, in vremea lui Vasile voda Lupu, ai carei
membri, mai tarziu, au ajuns proprietari §i in alte sate de pe valea
paraului Stemnic, la Hordilesti, Cozmesti si Osesti. In cel din urma sat,
spre jumatatea secolului al XIX-lea, 11 gasim traitori pe verii Stefan si

* Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale,
Vaslui — Romania.
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Maxim Motis', trecuti la cele vesnice in puterea varstei, in anii 1844 si
1846, motiv pentru care copiii le-au ramas orfani si epitropiile
constituite cu acest prilej au trebuit sd inventarieze toata averea ramasa
de la cei doi pentru o buna chivernisire, pana la vremea cand cei mici
aveau sa implineasca varsta cuvenita.

I. Stefan sin Mihalachi Motas avea carte domneasca de la
Scarlat voda Calimah, emisa la 24 martie 1815, prin care scutea de la
plata birului 50 de oi, 50 de stupi, 100 de vedre de vin si trei slugi ale
sale, precum este trecut in catagrafiile satului razasesc Osesti din 1831
si 1838. Tatal sau, Mihalachi Motas, cu rang de capitan la 1804, nascut
la Chetresti, se casatorise cu Casandra, fiica lui Sava Pasat din Osesti,
cu care a avut mai multi copii, printre care §i pe Stefan, cu rang de
postelnicel din 1815, data la care era casatorit cu Smaranda.

A murit in 1844, rdmanandu-i copiii in grija epitropiceasca a
rudelor sale: 1. Costachi, nascut la 1836 si decedat la 18 aprilie 1894;
casatorit in 1857 cu Ecaterina Dragescu; 2. Petrachi, nascut la 1838 si
mort la 19 martie 1893; 3. Maria, nascuta la 1840 si casatorita la 1857.

II. Maxim Motas avea carte domneasca emisa de Scarlat voda
Calimah la 2 octombrie 1817, prin care scutea de la plata birului 50 de
oi, 50 de stupi, 100 de vedre de vin si trei slugi ale sale. Maxim era fiul
postelnicelui Simion Motas, care era nascut la Chetresti, casatorit la
1790 cu Zoita, fiica lui Mihalache Mata din Cursesti; Simion a murit
spre sfargitul anului 1843. Peste doar cativa ani, in 1846, a murit si fiul
sdu Maxim la Osesti. A fost casdtorit de doud ori, mai intdi cu
Paraschiva din Osesti, apoi cu Catrina Strebei din Balesti, sat aflat pe
aceeasi vale a Stemincului.

Din prima casatorie i s-a nascut, in 1819, loan Motdas, cu rang de
satrar din 1853, proprietar in Osesti, alegator in Divanul ad-hoc la 1857,
care a murit la 9 aprilie 1873. Acesta, casatorit la 1846 cu Smaranda, a
avut doi copii: 1. Mihail, nascut in 1852, la Osesti, casatorit cu Maria,
cu care a avut o fiica, Paraschiva (n. 1884), maritata, la 9 februarie
1902, cu Neculai Holban (n. 1881); 2. Zoita, ndscuta in 1856, la Osesti.

Din a doua casatorie cunoastem doi fii: 1. Gheorghe, nascut la
1832, casatorit cu Nastasia; a avut pe lancu (1856, Osesti-8 ianuarie
1901, Negresti), primar in Cozmesti, casatorit cu Cristina (1865-1910),
si pe Maxim, nascut la 25 martie 1867. Iancu si Cristina au avut trei

' Pentru mai multe informatii istorice si genealogice, vezi Lucian-Valeriu Lefter,
Florin-Alexandru Luca (coord.), Serban-Andrei Toma, Mostenirea familiei Motas,
lasi, Editura Tehnopress, 2013, p. 37-38, 58-60 si arborele genealogic al familiei.
Catagrafiile publicate 1n paginile de fatd nu au fost incluse in volumul mentionat.
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fiice, din care doud gemene: Maria (n. 10 septembrie 1891), Elena si
Victoria (n. 23 decembrie 1892); 2. Mihalachi, numit si Mihalachi
Maxim, dupd numele tatdlui sdu (spre a nu fi confundat cu ceilalti
membri omonimi ai familiei Motds), s-a nascut la 1 noiembrie 1840, la
Cozmesti. A avut doud casatorii: intai, la 21 ianuarie 1868, cu Ioana
(n. 12 martie 1845), fiica capitanului Toader Petrisor, avand o fiica,
Profira, ndscuta la 4 aprilie 1869; apoi, la 10 februarie 1883, cu Zoita
Popa (n. 1861), fiica Elenei si a lui Constantin Popa, polcovnic din
Cozmesti, avand pe Gheorghe, nascut la 25 august 1879, la Hordilesti.

kkk

Fratii Mihalachi si Simion, parintii verilor Stefan si Maxim
Motas, erau fiii lui Varlan Motas din satul Chetresti. Cei doi veri se
numarau printre ,,varfurile” comunitatii satesti din Osesti, intre cei sase
postelnicei cu privilegii si scutiri de bir prin carti domnesti, primite in
virtutea descendentei din neamuri boieresti. Averile celor doi ne sunt
cunoscute gratie inventarelor efectuate la moartea lor de cétre rudele
care au constituit epitropii pentru copiii rdmasi orfani. Liste
impresionante cu toate lucrurile existente in gospodariile lor reprezinta
documente etnografice esentiale, care contribuie la completarea imaginii
unor gospodarii din satele moldovenesti din secolul al XIX-lea.

Gospodaria lui Stefan Motds cuprindea o casd cu pivnitd de
lemn, doud grajduri de nuiele, un ,hambaras” de lemn, un bordei de
barne, o cuhne (bucitarie), un ,,sasaiac” (bordei) in camp, precum si o
casd folositda drept crasmad, aflatd in livada de langd casd. Printre
numeroasele lucruri’ din casid gisim trei giubele’, doua cataveici® si
multe alte lucruri, Insd ne retin atentia doud carti religioase, un

* Pentru explicatiile unor termeni arhaici, vezi Lazar Saineanu, Dictionar universal al
limbei romdne. A opta editiune, revazut si adaogit la editia [a] VI-a [1929], Bucuresti,
Editura ,,Scrisul Romanesc”, f.a.; August Scriban, Dictionaru limbii romdnesti
(etimologii, intelesuri, exemple, citatiuni, arhaizme, neologizme, provincializme).
Editiunea 1intaia, lasi, Institutul de Arte Grafice ,,Presa Bunda”, 1939; Al. Alexianu,
Mode si vesminte din trecut. Cinci secole de istorie costumard romdneascd, Bucuresti,
Editura Meridiane, 1971 (glosarul de la sfarsitul volumului al Il-lea, p. 351-367);
Nicolae Stoicescu, Cum mdsurau stramosii. Metrologia medievala pe teritoriul
Romdniei, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1971.

? Giubea — haind larga purtati initial de boieri peste antereu; mai tarziu a fost purtata si
de celelalte categorii sociale: targoveti, preoti etc., devenind haina tardneasca de
sarbatoare, captusita cu blana.

* Cataveicd — scurteicd, haina de jupaneasa, lungd pana la genunchi si imblanita, fara
nasturi, purtatd mai tarziu de taranci.
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Molitvenic si un Ceaslov, de pe care trebuie s fi invatat copiii citirea si
scrierea in casa. In ceea ce priveste numarul animalelor, acesta denota
bogatia familiei: 10 boi si trei vaci, 43 de o1, sapte cai si iepe si alti sapte
manji s.a. Cei doi oameni scutiti de bir prin act domnesc slujeau in
gospodaria lui Stefan Motas pentru bunul mers al treburilor.

In casa lui Maxim Motis se aflau, de asemenea, trei giubele, o
cataveicd, un contis si multe alte lucruri, dar si aici ne retine atentia
existenta unei Psaltiri, fapt ce denota stiinta cartii. In curte, existenta
unui numdr foare mare de animale: 21 de boi, plus trei ,,giuncute”, doi
vitei si doi ,,bouti”, patru cai si 31 de capre, ne aratd situatia buna a
familiei, suprafetele de pamant, pentru care lucrau cele trei slugi
mentionate 1n actul de scutire. Izvodul de zestre al celei de-a doua sotii,
Catrina Strebei, exprima starea sociald de frunte a familiei ei, caci pe
langa multele lucruri marunte, se aflau patru boi, patru vaci si o alta
vaca 1n locul unul cal pe care ar fi trebuit sa-1 primeasca, precum si
30 de stupi, 20 de oi etc. Listele de mai jos ne aratd amanuntit ce se
gdsea in casa i gospodaria unui mic boier de tard, a unui razes instarit
de la jumatatea veacului al XIX-lea.

skeksk

I. AVEREA LUI STEFAN MOTAS DIN OSESTI
1. 1844 noiembrie 14. Catagrafia averii lui Stefan Motas. Copie.

Catagrafii di avere raposatului postelnicel Stefan Motas din
sat Osastii.

No.
62 stanjani, 6 palmi, 2 parmaci mosii in Osasti, insa:

Stanjani  Palme  Parmace

34 4 - din totu in giudecati cu protas

- 3 4 din Postolachi

4 5 4  din Pocricean

- 5 21/3 din Ion Pasat

10 - - di la dascalu Iordachi
Dardara

> Contds, contos sau contes — haind boiereascd din postav, lungd si imblanitd; mai
tarziu, haina taraneasca de sarbatoare, lunga si larga, brodata, imblanita cu vulpe.
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10 - - di la fii Mi<ti>telului
2 4 - bastina
62 6 22/3 bez analogu codrului

1 casa cu pivniti di lemn, 2 grajduri di nueli, un hambaras di
lemn si un bordeiu in barni, cuhni si un sasaiac pi mosia
Chirieceasca

1 casa cragsma di la deal di casa, cu livada pi mosiia sa
10 boi

3 vaci

4 manzatali

3 manzati

2 giuncani

1 giunca

4 cai di ham

3 epi

3 tretini

43 o1

2 berbeci

12 stupi

1506 lei, bani ce au dat cu dobanda, insa:

Lei Parale
1276 - la d(umnealui) Stefan Pasat
200 - la d(umnealui) postelnicel Macsam Motas
30 - la d(umnealui) postelnicel Mateiu Motas
ot Chetresti
1506

4 caldari® arama, insd 3 mari i una mica
2 tingiri’

1 tdva

1 tigai

1 céldari mica di rachiu

2 parechi hera di plug

3 topoari

® Caldare — vas culinar de metal pentru fiert apa etc.
7 Tingire — vas de metal pentru fiertul bucatelor.
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1 barda®

1 cutatoai

1 hirisdu” di mana

1 schigf?tlnic10 mic cu muguru rupt

1 coasa

3 saciri

3 sdpi

3 sfesnici alama

2 pistoali

1 ulcica micd arama

2 talgiri cositoriu

1 giube [de] postav dizblanita

1 giube [de] postav ros dizblanita

2 giubeli ghermisate blaniti

3 taclituri'', insd unul nou si 2 vechi
4 icoani cu boldur si argint

1 cataveica <...>'

3 rochii di cit"’

1 cataveica di postav blanita cu mel
3 lazi

9 perini, Insa 3 mari $i 6 mici, cu peni
6 lati di laviceri

1 un oghial'* di cit

1 salte

14 coti'® saci di 1ana

1 tol di canipa

5 prosoapi

8 serviti

40 coti panza de bumbac

30 coti panza di calti'®

8 Bardi — secure de dulgher, cu taisul lat si coada scurta.

? Fierastrau.

1 Spitelnic — sfredel cu trei coarne, pentru gaurit butucul rotii spre a-i pune spitele.

" Taclit — cingatoare de stofa virgati cu care boierii isi incingeau mijlocul.

2 Indescifrabil. In continuare, toate lipsurile vor fi semnalate prin <...>.

1 Cit — panza, stamba lustruiti si inflorata.

"4 Plapuma.

'3 Cot — principala unitate de masurd pentru stofe si panzeturi, avea 0,637 m.

1 Calti — partea cea mai groasa a canepei sau a inului daricit, servind la confectionarea
panzei pentru saci, toluri etc.
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30 coti panza di fuior'’

1 fata di masa panza

1 prostire'®

22 vasa, insa 17 poloboaci, 2 cazi si trii balerci

1 car mari

2 card mici

1 caruta di doi cai

1 se cu tot tacamul'®, insa fard o scard

1 plug cu giugurile si cu <...>

1 balerca® di rachiu

1 deja!

1 zapis neinformaluit a lui Gavril sdn Costandin Mititelu ci au
vandut di veci postelnicelului Stefan 5 prdjini di sélisti din Osasti din let
1842 fevr(uarie) 9.

1 zapis neinformaluit a lui Gheorghi san Costandin Mititelu ci au
vandut di veci postelnicelului Stefan Motas 5 prajini di salisti din Osasti
din let 1842 dechemv(rie) 19.

1 parechi chirostii

2 vatrari

1 clesti di fer

1 parechi calimari stricate

1 anteriu® di micotan

2 testamenturi [?]

1 Molitevnic

1 Ceaslov

1 dulap

2 mesa bunicioari

5 perni di pareti

1 scoarta di zalog a dascalului loan Petru 6 lei

1 custuri di stupi

7 Fuior — in acest context, panzi de cinepa sau de in.

'8 Prostire — cearsaf pentru pat, bordat la margine.

' Tacdm — in acest context, harnasament pentru cal.

2 Balercd — butoias.

*! Dejd — ciubar pentru resturile de la bucatarie.

** Antereu — haina boiereascd lunga pani la glezne, purtati peste cimasa, respectiv sub
giubea; mai tarziu, purtatd de tarani, inflorata la piept, guler si maneci, precum si de
alte categorii sociale, precum tiganii lautari.

» Probabil testemeluri — basmale mari din stofd subtire, numite si barizuri, initial
purtate de cucoane, preluate apoi de taranci.
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1 scoarta vechi

5 coti sucmani’*

1 cerghi di Brasov

1 manta alba di aba®

1 perechi di desagi

2 <...>blana di mel neagra

1 oglinda proasta stricata

3 cutiti di masa

5 furculiti

1 parechi forfici mici

2 scaune

1 cataveica <...> blanitd nuoao
4 garafi, insa 2 albi si doa negri
1 stecla

1 catrinta

1 solnita stecla

2 mesa ratundi <...>

1 darmoiu

13<..>

1 sata deasa

1 paneri

1 coltuc® di cit

1 linguriti mica di argint

2 zarfuri®’ argint

1 zarf alama

1 parechi paftali de tumbam [?] sau alami
1 solnita di farfurii

1 felegean™ marmura

2 tabliluti mici

1 profiri de cani vechiu

1 barnetd®’ cusuti cu matasa
1 cevreluta

* Sucman sau suman — haina cea mai groasi a taranului, confectionata din postav gros
si impodobita cu gaitane.

* Aba — postav gros de 1ana pentru haine tirinesti, dimie.

6 Colt.

27 Zarf — suport de pahar sau de felegean.

** Felegean — ceasca mica, fara toartd, asezatd pe un suport numit zarf.

** Barnet, barneatd — brau ingust.
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3 parechi maneri, insa una stricata
1 razus mic

2 zbanturi di caruta

1 her®® di muchi di caruta
1 canitaca’' otal

2 ciocoani coasa, Insa unul stricat
1 cantar mic

1 lacata vechi

6 lacati stricati

6 potcoavi di cal

1 perna di strai

1 candild di tiniche

1 solnitd de alama

1 chelicica neagra di mel
4 speti*?

3 lani di oai alba

2 chei di oai

2 trastoi di lana

1 unu [!] letca®

10 saci

1 parechi paftali

1 ravila®

1 putinei®

1 razatoari

1 taftur’® nefacut

2 chei di oai, fara par

1 fer de inferat roati

1 mindire®’

1<...>

2 parechi here di car stricati
1 arc di roata di caruta

30 Fier.

31 Cana mica, ulcica.

32 Spatd, spete — piesa pentru rizboiul de tesut, prin care se trag firele urzelii.

3 Letcd — unealti cu roatd de depanat tevi cu atd pentru tesut.

** Ravild, ragild — unealti de pieptinat sau rizuit caltii de canepa sau in.
% Putinei — putind mica, ingusti, in care se bate laptele pentru a se face unt.

*® Taftur — chinga, curea de sub pantecele calului.
37 Saltea pentru pat, umpluti cu paie de grau, iarba uscata sau lana.
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3 bleahuri*®

1 capat di osai di carutad cu bucsa si podusca
3 tol 1ana vechiu

9 scanduri teiu, frasan si ulmu

1 putinicd branza

2 coveti

7 putini

13 stiubei

8 merta grau

11 merta orzu

1 perechi stativi, punti si vatali, sul
1 giug cu tascd® si tragitoari din cal

Lei  Parale
953 29 bani cuprinsi prin zapisa, Insa:

Lei Parale

129 Vasali sin Ilii Pasat

115 Lazar Popa si sotiia sa Catinca

20 Andrii Odai bez un car ci ari a faci
13 Tanasi a Rucsandii

12 Vasali Popa si Vasali Stoica

18 Andrii Turcan

32 Toader Mititelu

150 Costandin Balan

14 20  Toma Petrii

11 Vaséli Turcan

8 Ioan Cosovan

24 21  Mateiu Furcoiu

7 8 Ioan Puscaru

28 19 Scridon a Casandrii

13 casa lui Tudura si Sarban

120 capitan Tanasa Chiriiac

12 Ioan a Rucsandii pi o falci di coasa
16 Ioan si Petrachi, fii Dumbravanului
210 la d(umnealui) Costandin Popovici
953 29

** Bleau, bleah — tablita de fier batutd pe osie ca si nu se roada.
% Tagcd — punga din piele batutd cu bumbi.



http://palatulculturii.ro / http://biblioteca:digitala.ro
CATAGRAFIILE UNOR CASE RAZASESTL... 293

Zapis neinformalnicit pentru 410 lei, ci fii lui Vasali Mititelu au
fost luaot bani di la postelnicelul Stefan Motas si di la d(umnealui)
Stefan Pasat cu amanet 10 stdnjani mosii si din parte Dardarasca; si di
nu va da banii la vade sa ramai acei 10 stanjani di veci si vadeaoa au
trecut din alt zapis din let 1842 iunii 29.

6 stoguri fan bez trii ci s-au ldsat pentru viti
1 gireada pai

5 stanjeni, 5 palmi mosii in Chetresti

300 butuci vii 1n zare pi mosiia Chiriceasca

Acesti trii <...>* sant in Ezerul si s ari in posasii §i mai ari sa
stapaneasca si paduri ci ari sd o stdpaneasca inca un an.

70  prajini di coasa

290 prdjini loc di hrana

5 stanjini de campu cu analog di codru parte lui Petrachi Haulica
are sd o stapaneasca inca un an.

3<..>

30 vedri vin

24 merti popusoi socotiti <...>
1 chila sacara

In catagrafiia aceasta sa cuprindi in [!] sa<se>suti saizaci si optu
<...>, afara di celi cuprinsa prin Insai.

Iscaliti:

Toader Popa

Stefan Pasat

Macsam Motas, postelnicel
Costandin Motas

Tanasa Chiriiac, capitan
Privighitoriu di ocol Stevnicului

Catagrafiia aceasta s-au facut in fiinta atat a trii priviligheti,
cat si a fratilor raposatului postelnicel Stefan Motas, fiind adivarati
s-au incredintat.

0 Lectura nesiguri; se refera la cele trei trupuri de mosie enumerate in continuare.
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Iscalit: Grigori Bogdanescu
No. 415
1844 noemv(rie) 14 zili

Pentru intocmai, Andoniu <m.p.>

Arhivele Nationale lasi, Tribunalul tinutului Vaslui, Tr. 1801, op. 2062, dosar
180, f. 33r-36r.

2. 1845 ianuarie 31. Izvod de mezat pentru averea imobila a lui
Stefan Motas.

Izvod de pamantu si viia si 0 casa ci are sa sa vanda 1n posasai la
mezat pi trei ani di zali, precum in gios sd arata:

Falci Prajani Viia Casa

4 20 di aratu
4 20 di fanatu
12 40 imas cu putanda paduri pentru

casa de ingraditu si lemni di foc
pentru casa posasorului

200 butuci di vii ci sa
dizgradesti pi mosiia Cherecesca
1 0 casa fara nici un acaretu

Aceste toate de sus numite ci au a sa vindi la mezatu sant toati si
s-au incredintatu cu a noastra iscalitura.

1845 ghenar 31
Macsin Motas, postelnicel
Tanasa Chiriiac, capitan.

Ibidem, f. 65r.

3. 1845 ianuarie 31. Izvod de mezat pentru averea mobila a lui
Stefan Motas.

Izvod di vitili cornorati, cai, oi, stupi, mascuri, ciovei, aramori,
hararii, stari, avere raposatului Stefan Motas, precum in gios sa arata:
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No.

12 boi

4 manzati

2 giuncani

1 un manzatu

4 cai

3 iapi

2 tretini

40 oi

2 berbeci

2 capri nipusa la catagrafii

12 stupi

14 mascuri cu mici cu mari, nitrecuti in catagrafii
1 o parechi petre di mora nou, ia[ra]si nitrecuti
2 caldari mari di spalatu camas

1 caldari di rachiu mica

3 topoara

1 cutitoi

1 hiristeus*' di mana

I un ste[:élnic“2 cu muguru rupt

1 o co(a)sa cu varvu rupt

3 saciri

1 sapa

1 fesnic micu di alama

3 pistoli, de 1n cari unul nu au trecutu in catagrafii
1 giube di postav rosu dezblanita

1 giube ghermisatu blanita, fetili di hulpi <...>
3 taclituri de 1n cari unu vechi si unu prostu tot vechi
1 o cataveica blanita cu oi vechi di postav

2 lazi de 1n cari un(a) vechi

20 vasa, insa 14 poloboci si o cada si 3 balerci
1 caru mari cu o rotd stracata

2 card mici harbuiti

1 o sé fara o scarda

1 un plugu cu cotigu® cu 4 giuguri

1 o balerca rachiu disarta

*! Fierastrdu mic.
*2 Spitelnic — sfredel pentru roti.
# Cotig — partea de dinainte a plugului compusi din cele doui roti.
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1 o deja

2 vatrari, de In cari unul stracatu
1 clesti di foc

1 una parechi calamari si di brau stracati
1 un antereu de menaton nou

2 testemeturi*’

1 un moliftelnicu

1 o0 manta di aba vechi

3 cutite di masa

5 furculiti

4 garafe, 2 albi, 2 negri

1 un safesnesu di eadu dubitu

1 o chel(i)cica di eada nedubita

1 un ddrmon™®

1 un capatu di caruti legatu cu fer
2 zarfurici di argintu

1 un zarfu di alama

1 o parechi di taftali di tabac sau di alama
1 o solniti di farfurii

1 un felegeu di marmura

2 tabliti

1 profir di cani vechi

2 parechi maneri, di in cari una stracata
1 razus di fer micu

2 zaturi di caruti

1 un cercu di rotd di caruta

2 ciocani di co(a)sa

1 un cantariu mic

7 lacati stracati

6 potcovi di cai

1 perii di stersu strai

1 o chelcica di mel negra

3 lani di oi albi

2 chei di oai

1 un tafturu nigata

1 un fer de inferatu viti

* Probabil testemeluri.
* Ddrmon, ddrmoi — ciur mare pentru cereale.
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1 un valaos [?]

2 parechi fera di cai stracati
1 un fer di hamuri di un cal
3 blehuri di cari

9 scanduri teiu i ulmu

7 putini

12 stiubei

10 orzu merti

6 merti grau

3 le(n)guriti <...>

26 vedre vin

10 merti papusoi

1 o saniuti di doi cai vechi
2 talgiri cositoriu

2 ferd plugu

1 o barda

2 tingiri di arama

8 saci cusati

Aceste viti si strai si ciovei si alti lucruri di sus numiti pre in
aceasta ci au a sa vindi la mezatu sant toati si s-au incredintatu cu a
noastri iscalituri.

1845 ghenar(ie) 31
Macsin Motas, postelnicel
Ténasa Chiriiac, capitan.

Ibidem, f. 66r-67r.

4. 1845 1anuarie 12. Izvod de zestrea Smarandei Motas. Copie.

Dupa izvod di zastri ci au avut Smaranda, sotiia raposatului
postelnicel Stefan Motas, insd trecut sa aratd di la parintili sau,
potropopul Stefan ot Negresti, insa:

No.
2 giuncani
3 vaci mari a fata



http://palatulculturii.ro / http://biblioteca-digitala.ro
298 Lucian-Valeriu LEFTER

—_—

scalatie [?] cu fatd ghermisat ci astdzi si afla
scurteica di postav blanitd cu blana di vulpe marginili si
la spinari cu mati salbatica

rochi di citu buni

un sal di inbroboditu di lana

un sfesnic di alama mari ci iasti di fati

o parechi chirosti

o cdldari mari

o lada

perini, insa dou mari si 4 mici

lati 1aviceri

un oghial Inplutu cu bumbac feti di cit

o saltea di citu inplutu cu lana

coti saci di canipa

un tol mari di lana

prosopi

sarveti

coti di panza bumbac

feti di masa

feti prostiri di oghial

iconi, insa una mari suflata cu argintu §i una mica
una tava mari di arama

<...> genuchere cucoane

tigai di arama

linguriti di argint di dulceti

—_—

— e = = N = = N OO N = DN = = O\ O\ = = = = = W

Toati lucrili cate sa Insdmneaz pre izvod, aceasta ce s-au dat zastri
di potropopul Stefan fiici sali Smaranda [fiici sali] si toati s-au priimit di
catrd raposatul postelnicel Stefan Motas, sotul dumisali, pentru cari fiind
noi starosti, atatu la logodna, catu si la priimire zastrilor numitii, si fiind
ca iasti adevarata precum (am) stiut, cu dreptul am iscalitu.

1845 ghenar 12
Iscaliti: capitan Chirila Pasla si capitan Tanasa Chriiac.

In fata dumilorsali iscélitilor starosti, ca aceasta adevdrata s-au
incredintat si cu pecetea sateasca si iscalitu capitan Toader Popa.

Ibidem, f. 261.
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5. 1847 iulie 29. Lista lucrurilor lui Stefan Motas vandute la mezat.

Di pi izvodul di lucrurile cum s-au vandut din avere raposatului
postelnicel Stefan Motas la targusoru Negrestii in fiinta epitropilor:

Lei
920

650
362

232

525

215

105
465

370

360
546

Lei
50
39
70
26

—_— N = W W

Parale

Par(ale)

15
20
20
5

No.

4

4
4

7

35

—_—

12
53

No.

N — LW N N = et ek ek e

boi mari vandut d(umnealui)
Stefan Pasat ot Osasti

giuncani tiji

giuncanasi d(umnealui) Costachi
Ioan

manzati 1 manzati d(umnealui)
sardar Climint Gore

oi cu trii capri cati 15 lei una,
dum(nealui) Grigori Sotirovici
cal negru capitanului Toader
Petrisor

alt cal negru lui Costandin Motas
epi una a fata si urmeza la nisti
barladeni

cai roibi dum(nealui)
post(elnicelului) Motas

stupi si 12 stiubei

lucruri cari le-au cumparat
numai capitan Tanasa Chiriiac,
insa:

capot ros

giube postav vechiu
giube blanita vechi
antereu

mesind peli

guler cu profiliri di caini
talgiri cositor

tabliti di mucari
zarfuri

solniti di marmura
paftali alama
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2 5 2 linguriti

2 20 3 cutati cu furculiti

- 30 1 sfesnic stricat alama

43 - 1 manta

70 - 7 ocd aramd vechi 1n 4 bucati

154 - 14 oca tiji intr-o caldaruti di rachiu

10 - nisti hamuri si curali vechi

1 15 1 tafturi nigata

3 - 3 saciri

5 - 3 ocd lana alba

36 20 1 <...>vechi

16 10 nisti maruntusuri cari sint
insdmnati in izvod cate una

1 10 1 laditi

546 - 53

7 - 1 un chistol unui jidov

- 30 2 parechi mucari tiji

2 20 1 coasd la un Ioan Popa

8 30 7 chei di oai mortaciuni

- 32 1 ulcicuti di aramd mica

11 15 6 oca fer, Insa o parechi heri di plug
si un topor rupt

6 - 6 saci tiji

2 20 1 lada tiji

1 25 <.>

4791 32 182

Adica patru mii sapti suti nodzaci si unul lei si triizaci si doi
parali cuprind in una suté optzaci si doi bucéti pisti tot.

4971 32

Banii ci s-au dat in mana epitropilor cu tiduli.

Lei Par(ale) No.

2647 20 1 tidula din (1)845 mart(ie) 3

1195 - 2 tiduld din mart(ie) 22

362 - 3 tiduld din maiu 9

587 12 4 tidula din (1)846 oc(to)mv(rie) 9
4791 32
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Adica patru mii sapti suti noazaci si unul lei, triizaci si doi parali
cuprind datoriili.

Iscalit: Costachi loan, privighetor ocolului
Posleduit, stolnic N. Gheorghiu <m.p.>
Pi intocmai, S. Danila <m.p.>

No. Lei Parale
2 pistoali, iscalit Costandin Motas 10 -

1 sata deasa, iscalit Smaranda Motas 1

1 paniru, iscalit Smaranda Motas 1 5
1 parechi di dasagi, iscalit Vasili Parcalabu 1 25
1 barnet di panza, iscalit Chirica Pasla, insa

priimit di d(umnealui) Andoniu di la mini - 32
1 cevreluti, iscalit Vasili Parcalabu 1 1

1 ragula, iscdlit Tanasa Chiriiac - 10
2 cheptini di cheptanat 1ana, iscalit Tanasa Chiriiac - 23
2 testameturi, iscalit Andoniu 14 -

1 lacata Brasov, iscalit Costandin Motas 3 6
1 darmoiu rupt, iscalit Tanasa Chiriiac - 12
1 putinica vechi, iscalit Iordachi Cociu - 25
1 fer di inferat, iscalit Tanasa Chiriiac - 6
3 garafi, iscalit Chirila Pasla 2 -

1 sapd mica, iscdlit Tanasa Chiriiac - 22
1 solniti di lemn di sari, iscalit Motasoai - 20
1 solniti di chiper, iscalitd Motagoai - 5

1 sfesnic alama, iscalit Parcalabu 2 25
7 putini, iscalit polcovnic loan Catianu 8 -

1 sanie vechi di doi cai 4 -

1 car vechi, iscalit Petrachi Buratiuc 8 20
1 caruti vechi di doi cai, iscalit Gheorghi Pasla,

Iordachi Cociu 8 -

1 car vechiu stricat, iscalit Iordachi Cociu 2 20
18 vasi vechi de vin si di pani 198 -

1 cada doagi, iscilit Costandin Motas 11 -
2 cofit(i) stricati - 20
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Adica dou suti optzaci si unul lei si sasa parali cuprind toati
lucrurili vanduti precum mai sus sa arati, cari priimindu-si di catra mini
di la cumparatoriu urmiazi a md incérca in samili epitropiei.

1847 1ulii 29

Iscalit: Tanasa Chiriiac ci-1 epitrop

In fiinta me s-au facut aceasta vanzari,
Iscalit: [oan Andonii

Posleduit, stolnic Gheorghiu.

Ibidem, f. 121, 148.

II. AVEREA LUI MAXIM MOTAS
1. 1846 decembrie 7. Catagrafia averii lui Maxim Motas.

Catagrafia averii miscatoari si nemiscatoari ramasa dupa
raposatul postelnicel Macsam Motas afara de docomenturi si zapisa
di bani.

2 icoane proaste

1 poala de icoana di cit

2 lazi, dintre cari una stricata

2 laditi pentru hartii

1 giube ghermina, fata ruptd, blani di vulpi dinainti i dosu de
mata

1 giube de postav dizblanita

1 giube de postav noad cu blana di vulpe

1 ogheal cu fata di cit

1 salti proasta

1 hramu di 1ana cu laturi

1 pasla

2 perini de pareti cu laturi di 1ana

2 laviceri de lana

1 contasi di postav vechi blanuit cu oae, dinduntru vulpe
1 catavelca di postav di purtat

1 tabla vechi

1 manta di aba alba
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1 tol di canipa vechi

1 pisaltire

1 pereche di disagi di par

3 caldari mari arama

1 tava arama ci sd gasdsti la capitan Chirila Pasla
1 tava arama tij

1 tigae arama

1 pereche chirostii

1 oald arama

1 <..>arama

1 <..>si o perind noad de sa

5 peliceli miel, dintri cari 2 sant albe
1 parechi forfici di tuns oi

1 pistol

1 lighean cu ibricul lui de arama

1 <..>arama

1 tacam di oci tiniche

1 cantari di Brasov di 26 oca

2 sfesnici alama

5 farfurii

1 vatrari di her

2 bucéti her cuprinzatori 2 ocd pol
2 topoara

2 cutitoi

2 sfredeli

1 barda rupta

1 clesti fier de vatra

1 frigari*®

1 parechi hera di cai

4 sapi

3 sdceri

1 a triia parte dintr-un ceaun schija mari
2 budai di pus paini

57 stiubei disarti

4 roati di doi boi noad di car mic
72 scanduri di brad

11 poloboaci de pus pani

* Frigare — vergea de fier in care se infige carnea si se frige.
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1 bute de pus paine

4 cazi, insa 2 cu curechi si 2 disarti

3 balerci de paine

1 balerca pentru rachiu

1 parechi rasgnita

1 parechi hamuri de doi cai vechi

2 ciuberi

2 card, unu mare, unu mic

2 dimirlii*’ di lemnu

13 mer§é48 orzu

1 fedelesti [?]

1 putinei di batut unt

1 chi(u)a de facut pasat

1 balercd mica pentru otat

1 galeatd di muls oile

1 plug cu hera cu 4 tanjali si giugul

1 <..>di her

3 merta alac™

1 calcatori di vie

4 covati de framantat paine

3 putini cu branza di vaci

1 putinica mai mica de unt

1 putind di branza de oi cumpdrata di la Glodeni
7 merta de ovas

36 dimirlii sacara

1 o chili®® grau

5 mertd popusoi in pod

1 un ciubar di spalat camesi

5 mertd pupusoi vechi in cdsoae, gios socotiti, din cari si
mananca

20 chili popusoi s-au socotit a fi in cosaru de langa casoae plin
15 chili s-au socotit in acest cosari disart
1 in stog grau din o falce pi trierat

1 in stog alac din o falce loc nitrierat

1 in stog sacari di o falce nitrierat

*7 Dimerlie — instrument si unitate de masura pentru cereale, echivalentul a 21,5 litri.
* Mertd — masura pentru cereale de 10 dimirlii, respectiv echivalentul a 215 litri.

* Alac — specie de grau cu bobul mic sau orz de toamna.

>0 Child — unitate de masura care insuma doud merte, respectiv echivalentul a 430 litri.
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1 in clai si osdbit tot grau nitrierat

21 boi bez zastre

3 giuncuti

2 vitai bouti di iasti vara

2 manzuti bouti din anul trecut

1 iapa mari cu manza

2 cai tretini

1 strasnic cal

31 capre mari

24 ezi fatati di 1astad vara

17 edi din iasta vara

7 grumeti [?] bez mascuroai ci s-au ldsat pentru hrana orfanilor
474, adica patrusuti saptizaci si patru bucati fac pisti tot.

in Ruginoasa

1 gireduica pae ca de cinci stanjani
1 cldoiu fan

1 stog fan vechi

2 stoguri noad

1 stoguri fan pe partea Chirieceasca
1 stoguri fan pe partea Dardareasca
1 stoguri in sasul Buzii vechi

Pe partea Bulbusasca

1 stog

1 gadmalteata

2 stoguri noad in Zarul

1 stog vechi tij

1 stog nou in Sohodul

1 stog nou in Helesteu

15, adica cinsprezaci buciti pisti tot din cari si mananca cu vitile.

Aratarea pamantului ci ari raposatul in Osasti in posasdie §i
imas si suhat.

Stanjani Palme
13 1 ari luatd in posasaie di la Costandachi
Péasat dupa contractu trecut la opis supt
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13

no. 23 pan la anul 1850 cu al 2-le contract
supt no. 24

- partea postelnicelului Gheorghi Petrisor si
capitan(ului) Tanasa Chiriiac din Ezarul si
Rotarie pan la anul 1850 supt contract
trecut la opis supt no. 29

- are luata 1n posasaie di la Maria
Darjaroaia cu fii(i) sai Ilie si Ioan suhat
dupa contractul trecut la opis supt no. 31

- partea lui Costandachi Pasat din partea
Dardareasca ari luat in posdsaie suhat pe
un an Tnainte dupa contract trecut la opis
supt no. 53

- 0 a patra parte din partea Bulbasasca a lui
Gherasam Bulbasa dupa contractul trecut
la opis supt no. 28

Aratarea pamantului ci ari raposat(ul) Macsam Motas dupa

docomenturi.

Stanjani

43

20

adeca patruzaci si trii stdnjani in Ruginoasa in campu,
bez in paduri inpresoratd de casa rdposatului ban aga
Scarlat Donici si afari de 12 stanjani, adica doisprezaci
stanjani, ci s-au lasat zastri fiiului raposatului numit loan,
cari ari a-si stapani la un loc pe din gios

adica dodzaci stanjani in hotaru Chetrestii si pol

pogon vie roditoari, insad stdnjanii aratrati, afara de vie,
sant supusi pe doi ani de acum inainte dispoziti(i) fratilui
raposatului pentru grijile si dezgroparea la trii ani a
maicii lor dupa testamentul din 1844 ghenar 13
informaluit si de giudecatoriia Vasluiului supt no. 2

Osabit are parti de pamant nealeasa din aceloralanti razasi in
hotarul Tataranii, Uncestii dupad docomenturi si in hotarele Cosasti si
Garceni di pe sotia raposatului ce intdiu, anume Paraschiva.

Adunare

61

buciti, adica sasazaci una bucati docomenturi si alti
hartii
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81 adicd optuzaci si una bucati zapisa si alti inscrisuri
precum acum sa arata

474  adica patrusuti saptizaci i patru bucati aflati din
pojijia casai cu vitili aflati afara de zastri

15 adica cinsprezaci stoguri fan cu o girezi cu posasaie
pamantului aratati in dos

- pamantul de proprieta a raposatului Macsim Motas
ardtat mai sus.

No. Ani  Luni

82 1846 deche(mvrie) 7, inscrisul supt Tanasa Chiriiac de
doamii saizaci lei
83 fara let, cu numi de 20 bucati izvoadi, vechi si noaa,

cuprinzatoari a feluri de datorii.

Catagrafie de fate fiindu-sa de fata cu gios iscaliti rudeni, atat a
raposatului postelnicel Macsim Motas, cét si a sotiei sale Catrina, fara
vreo abatire adiverim cu a noastri iscalituri

(1)846 dechem(vrie) 7

Gheorghi Motas <m.p.>

Andriiu preot, frati cu sotie rdposatului <m.p.>
Catrina Motas, nascutd Strebeiu <m.p.>

Ion sin Macsim Motas <m.p.>

Grigori <...>

Ibidem, dosar 260, f. 11r-12v.

2. 1846 decembrie 7. Izvod de zestrea Catrinei Motas, cea de-a
doua sotie a lui Maxim Motas.

Aratari anumi zastrii ce au avut-o di la parinti postelniceasa
Catrina Motas, nascuta Strebei, dupa o marturie in lipsa izvodului.

4 boi, adica patru boi

4 vaci, adica patru vaci, dintri cari una starpa
1 una vaca, in loc de cal

30 matci, adica triizdci matci stupi

20 o1, adica doozaci oi
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6 perini di cap, adica 2 mari si 4 mici
1 oghial di cit

1 salti cu lana, fata de cit

10 laviceri

2 toluri di 1ana di patruzaci coti

30 coti saci canipa

20 coti tol canipa

30 coti saci canipa

1 pasla de agternut

1 ham cu laturi di lana

4 perini di pareti cu laturi di 1ana

1 lada cu panzuri, prosoapi §i sarviti
1 tacam di masa

1 caldari arama di doaa cofe apa

1 tingiri di tocat

I tava arama

1 maloti di ghirmisat cu hulpi

1 cataveica <...> ghirmisat(a) cu hulpi blanita
1 scurteica di ghirmisat cu cacom’’

5 rochii di cit

Si mosie fratasca cu parte din livezi din hotaru Balestilor.

178, adica una sutd saptizaci si optu bucati fac pisti tot zastri
pomenit mai sus la casatorie, din care lipsdsc celi anumi aratati mai
gios, insa:

4 matci stupi
20 o1

1 salti

2 laviceri

1 tol de 1ana
30 coti di lana
15 coti saci

1 tacam mari
1 tava arama
3 rochii di cit
78, adica saptizaci si optu bucdti coprind lipsurili aratati.

>! Blani alba, scumpa.



http://palatulculturii.ro / http://biblioteca:digitala.ro
CATAGRAFIILE UNOR CASE RAZASESTL... 309

Adunare

178, adica una suta saptizaci si opt bucati cuprind lucrurili ci au
avut zastri la casatorii

78, adica saptizaci si opt bucati lipsdsc precum anumi s arata.

Catagrafie di fatd facandu-sa di fata cu gios iscaliti rudeni atat a
raposatului postelnicel Macsadm Motds, cat si a sotii sali Catrina, fard
vreo abatiri, adiverim cu a noastri iscalituri.

(1)846 dechemvrie 7

Andrii preot, frati cu sotie rap(osatului) <m.p.>
Gheorghi Motas <m.p.>

Eu, Catrina Motas, nascutd Strebei <m.p.>
Grigori <...>

Ion sin Macsim Motag <m.p.>

Ibidem, f. 13v-14r.

3. 1847 mai 30. Hotarare imputernicita de privighetorul
ocolului Stemnicului, prin care sunt desemnati epitropii averii orfanilor
lui Maxim Motas.

Noi, supt iscélitii sfatului familii casdi raposatului Macsamu
Motas, adunandu-ni dumnealui privighitoriul ocolului Stemnicului in sat
Osastii, dupa poronca cinstitei ispravnicii supt no. 1010, potrivit ceririi
localii giudecétorii pentru alegire di epitropi pi averi rdmasa orfanilor
pominitului postelnicel, dupa catagrafie facuta di la fata locului di
dumnealui cinovnic ispravniciei, Costachi Dimitriu, primita si di cétra
giudecdtorii, noi am socotit mai distoinici di a fi epitropi pi aceasta averi
a orfanilor pi dumnealui Gheorghii Motds si Mihalachi Motas,
postelnicei, frati cu raposatul, priimindu-sa si di catra numitii epitropi si
catagrafie facutd di toatd avere in no. di opt fili clipisatd, srunuita,
adiveritd §i di dumnealui privighitoriul Stemnicului supt iscdlitura si
puneri pecetii ocolului.

1847 maiu 30
Gheorghi Motas <m.p.>
Mihalachi Motas <m.p.>
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Neculai Motas, vel capitan <m.p.>

Stefan Motas <m.p.>

Ion sén postelnicel Macsam Motds <m.p.>
Gheorghi san Vasali Motas <m.p.>

Ion Motas <m.p.>

Privighitor di ocol Stemnicului.

Fati fiind si supt iscalitul la facire di epitropi dupa noi fiind acest
act fiind intocmai §i adiverit supt drepti a sali iscélituri, s-au intarit pi
forma. Grigori Bobunescu <m.p.>

No. 194 L. S.

1847 maiu 30

Ibidem, f. 50.
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IN MEMORIAM

wA trdi un trai si cu al mortii doua”
PETRU URSACHE (1931-2013)

Adrian CRUPA*

Traiul vietii

Petru Ursache a intrat in veacul de
om la 15 mai 1931, in satul Harpasesti,
comuna Popesti din judetul lasi. Cursurile
primare le urmeaza la scoala din sat, dupa
care intrd la Liceul National din lasi in
vremurile tulburi ale sfarsitului de razboi si
ale inceputului erei comuniste', liceu pe care
il absolva in 1951. Intre 1952-1956 urmeaza
Facultatea de Filologie a Universitatii
,Alexandru Ioan Cuza” avandu-l ca
profesor pe esteticianul Al. Dima (viitorul
coleg si sef de catedrd), devenind in 1956
licentiat in limba si literatura romana. Dupa
absolvirea studiilor universitare profeseaza pentru o perioadd ca
bibliotecar la Biblioteca Judeteand ,,Gh. Asachi” din lasi (1956-1958),
imbratisand apoi definitiv cariera didactica in mediul universitar, ale carei
trepte le parcurge rand pe rand: preparator (1958-1960), asistent
(1960-1969), lector (1969-1974), conferentiar (1974-1992), profesor
(1992-2001), initial la Catedra de Literatura Universald (desfiintatd din
ratiuni politice la inceputul anilor ’70), apoi la Catedra de Literaturd
Roména si, din nou, la reinfiintata Catedrd de Literatura Comparatd si
Estetica (din 1997). La inceputul anilor *70 obtine titlul de doctor in

* Facultatea de Litere, Universitatea ,,Alexandru Ioan Cuza”, lasi — Romania.

"In discutiile purtate intre anii 1996 si 2013, timp in care Petru Ursache mi-a fost
rand pe rand profesor, coordonator al tezelor de licentd (2000), de disertatie (2002)
si de doctorat (2009), pilda in arta didacticd si mentor in domeniul gandirii,
revenea cu obstinatie imaginea ,,disparitiei” neasteptate din primavara lui ’48 a
colegului de liceu Adrian Onofrei, tdndr cu ,,origine nesanatoasd”, in temnitele
sistemului concentrationar ce prindea chip in acei ani.
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Filologie al Universitatii din Bucuresti (1971), urmand ca peste decentii,
de la mijlocul anilor 90 pana in 2010, sa devina el insusi conducator de
doctorate i, In aceasta calitate, sa formeze generatii intregi de cercetatori.

Dupa ce in tinerete se va fi ocupat pentru o scurtd perioadd de
culegerea de folclor”, atentia i s-a indreptat ulterior — odata cu publicarea
tezei de doctorat coordonati de profesorul Mihai Pop® «Sezdtoarea» in
contextul folcloristicii (Bucuresti, Editura Minerva, 1972) — catre
abordarea sistematica si axiologicd a intinsului domeniu al literaturii
orale, inteles cu preponderentd ca arta, fapt vizibil in volumele Poetica
folclorica (lasi, Editura Junimea, 1976) si Prolegomene la o estetica a
folclorului (Bucuresti, Editura Cartea Romaneascd, 1980). Abordarea
creatiilor populare cu instrumentele esteticii, influentata fara indoiala si
de cursurile de estetica sustinute incepand cu anii ’70 in cadrul
Facultitii de Litere a Universitatii iesene’ in paralel cu cele de
folcloristica’, este factorul care il conduce treptat pe Petru Ursache la
extinderea perspectivei de Intelegere a culturii traditionale.

Un alt factor care a facilitat interdisciplinaritatea® de mai tarziu a
gandirii lui Petru Ursache, independent de vointa sa, au fost presiunile
politico-ideologice exercitate constant de reprezentantii ,,serviciului de
cadre”, care i-au obstructionat calea ascensiunii ierarhice profesionale,
deschizandu-i in schimb calea cercetarilor stiintifice bine intemeiate si
argumentate. Despre respectivele vremuri, profesorul afirma intr-un
interviu din 2008: ,,Momentul decisiv si, Intr-un fel, dramatic in apropierea
mea de opera de fictiune literara ca si de creatia stiintifica a lui Mircea
Eliade s-a produs imediat dupa 1970. Dadusem doctoratul [si] in 1973

% In 1964 ii apar doua antologii: D-ale lui Pdcald. Snoave populare. Editie ingrijita de
Vasile Adascalitei si Petru Ursache. Prefatd de Petru Ursache, Bucuresti, Editura
Pentru Literatura si Pe plaiuri moldovene. Folclor nou din regiunea lasi, lasi, Casa
Regionald a Creatiei Populare.

? Profesorul Mihai Pop este cel care i sugereaza viitorului etnolog depasirea abordarii
descriptiviste si pozitiviste a corpus-ului folcloric in favoarea celei sistematice si
calitative a fenomenului folcloric ca ,,fapt total”.

* Curs de esteticd, doud volume, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 1973.

> Curs de literaturd populard, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 1974.
6 Magda Ursache, sotia profesorului, marturisea recent: ,,A vazut interdisciplinar
predand discipline separate, de graniti; din aruncarea de colo-colo, de Ila
Folcloristica la Estetica, de la Teoria la Istoria Literaturii, raspunsul lui,
concretizat in carti de referinta, a fost interdisciplinaritate comparatistica. Dintr-un
curs optional — curajos — despre Mircea Eliade, a iesit Camera Sambo” (Magda
Ursache, Viata dupa viagd, in http://vasilegogea.wordpress.com/2013/11/01/14421/,
accesat la 06.12.2013).
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obtinusem acceptul pentru un lectorat de Cultura si Civilizatie Romana, pe
o perioada de doi ani, nici mai mult, nici mai putin decat la Chicago. Stiam
ca profesorul Eliade se afla in acea citadeld universitard americana, ca era
vizitat discret de romanii care aveau norocul sd ajungda pana acolo
(cu «misie» sau fard). Si eu i-am trimis pe cdi ocolite o scurtd scrisoare in
care Tmi declinam numele si se pare ca a ajuns la destinatie. Din pacate,
lectoratul meu a cazut, desi obtinusem «toate» aprobarile posibile. S-a opus
Securitatea, dar mai ales «colegii mei» de universitate care lucrau pe retea
si erau virusati de organe si de ei insisi. IntAmplarea m-a indarjit. Vorba
aceea: tot raul spre bine. Am Inceput sa-l studiez pe Eliade sistematic, drept
urmare, am transformat, tot «pe proprie raspundere», cursul de Etnologie in
curs de Mitologie, cu accent pe Aspecte ale mitului si pe De la Zalmoxis la
Gengis-Han; iar impreund cu Magda Ursache am inceput antologarea
volumului Mesterul Manole. In 1988 1-am predat Editurii Junimea. Pe de
alta parte, Camera Sambo reprezinta forma finald a cursului tinut Tnainte de
1989. Au ramas, asadar, cartile, bune-rele cum sunt, ca un mod de a replica
impotriva prigonirii omului Eliade si a cartilor sale, «Inainte», cat si dupa
caderea Cortinei-de-Fier’”.

Se poate afirma in consecinta ca deceniul al optulea al secolului
trecut reprezintd perioada in care abordarea folcloristicd de la care
pornise profesorul este inlocuita treptat cu o viziune noud, optimizata,
situata la confluenta etnologiei® cu istoria religiilor, cu geografia uman,
cu antropologia culturald si cu sociologia, viziune racordatd critic la
teoriile contemporane ce dominau stiintele socio-umane occidentale.
Evolutia devine vizibild in capitolul Folclorul literar din perspectiva
geograficd’ si in volumul Eseuri etnologice (Bucuresti, Editura Cartea
Romaneasca, 1986).

Dupa 1989, perspectivei interdisciplinare a lui Petru Ursache 1 se
deschid noi directii de cercetare. In continuarea etnologiei, mitologia este
dezvoltatd atat 1n cursurile de specialitate tinute, cat si in studiile

" Gabriel Stinescu, Asistam uluiti si neputinciosi la propria deculturalizare
si ,,desantare”. Interviu cu Petru Ursache in revista ,, Arges”, iunie 2008;
http://www.centrul-cultural-pitesti.ro/index.php?option=com_content&view=article&
id=1329:interviu-cu-petru-ursache&catid=167:revista-arges-iunie-2008 & Itemid=112
(accesat la 06.12.2013).

¥ Anuntati deja printr-un articol programatic din 1978, Etnologia: concept si metodi
in ,,Analele Stiintifice ale Universitatii «Alexandru Ioan Cuza» din lasi”, Serie noua,
Literatura, tom 24, an 1978, p. 25-30.

* in Tratatul de dialectologie romdaneascd, coordonat de Valeriu Rusu, Craiova,
Editura Scrisul Romanesc, 1984, p. 686-703.
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introductive ce insotesc antologiile Mircea Eliade'® elaborate impreuna cu
Magda Ursache, in felul in care este gandita si configurata selectia de texte
si aparatul critic, precum si intr-o serie de articole §i comunicari sustinute
cu diverse prilejuri'".

Teologia este un al doilea domeniu spre care pe de o parte
preocupdrile universitare'?, pe de alti parte cele editoriale [ingrijeste o
editie Sadoveanu prefatatd de Arhimandritul Bartolomeu Anania a Vietilor
sfintilor, Mihail Sadoveanu, Spre Emaus. din Vietile Sfintilor (1asi, Editura
Trinitas, 1993) si doud antologii de lirica religioasd, Poezie crestina
romaneasca (lasi, Institutul European, 1996), respectiv Duh si slova.
Antologie de poezie crestina, (lasi, Editura Junimea, 2002)] si cele
stiintifice ale profesorului se indreapta. Aparitia in 1999 a primei editii a
Micului tratat de estetica teologica (lasi, Editura Junimea; editia a Il-a
Clyj-Napoca, Editura Eikon, 2009) marcheazd momentul de maturitate a
gandirii lui Petru Ursache, expresia unei sinteze definitd de autor drept
Htransfer de informatie dintr-o serie de materii, pe care le-am experimentat
la catedra si in scriere cateva decenii, n altul mai putin familiar noud
teologia (si, respectiv, arta sacrd)’’ asumat, am putea completa pe
temeiul faptului ca aceasta este perioada in care l-am cunoscut devenindu-i
discipol, prin ,,poarta” exercitiului spiritual/rugaciunii din ce in ce mai
dragi spre asfintitul vietii.

Psihanaliza poate fi consideratd drept al treilea domeniu care
contribuie la elaborarea viziunii lui Petru Ursache, domeniu ce urmeaza in
chip natural celorlalte doud amintite mai sus. Elementul comun ce uneste
cele trei domenii, preluat poate din lecturile din Eliade, il constituie
exemplaritatea sub forma clasicA a modelului eroic comun spatiului
mitologic (semizeul), teologic (sfantul) si psihanalitico-literar (artistul — in
ipostaza de creator al noilor realitati, fie macar in chipul literar al lumilor
fictionale). O dovedesc texte precum 7Titu Maiorescu esteticianul. Studiu
hermeneutic (lasi, Editura Junimea, 1987), Prefata la volumul Otto Rank,

1 Mircea Eliade, Mesterul Manole. Studii de etnologie §i mitologie, lasi, Editura
Junimea, 1992; Idem, Arta de a muri. Editie ingrijita, selectie de texte si note de
Magda Ursache si Petru Ursache, lasi, Editura Moldova, 1993.

" Amintim cu titlu ilustrativ: Legenda — o altd fatd a mitului, in ,,Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei”, lasi, Editura Junimea, nr. 1, 2001, p. 133-154; Povestea lui
Dumuzi, in ,,Acta lassyensia Comparationis”, lasi, nr. 1, 2003, p. 27-30 s.a.

'> Dupa 1990, Petru Ursache incepe si sustind in cadrul Facultitii de Teologie
Ortodoxa cursuri de Estetica si de Mitologie si folclor religios, coordonand totodata
mai multe teze de doctorat ale unor absolventi de studii teologice.

B Cuvént inainte la Mic tratat de esteticd teologicd, editia a doua, Cluj-Napoca,
Editura Eikon, 2009, p. 11.
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Dublul. Don Juan (traducere de Georgeta-Mirela Vicol, lasi, Institutul
European, 1997, p. 5-26), Studiul introductiv de la Arnold Van Gennep,
Formarea legendelor (traducere de Lucia Berdan si Crina loana Berdan,
Iasi, Editura Polirom, 1997, p. 5-24), Studiul introductiv la a doua editie a
tratatului fostului sau maestru Al. Dima, Domeniul esteticii. Privire
sinteticd introductiva (editie ingrijita, studiu introductiv, tabel cronologic si
indice de nume de Petru Ursache, lasi, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”,
1998, p. V-XLIV) si, nu in cele din urma, articole precum Descdntec §i
psihanaliza'* ori Dosarul Freud sau dosarul omului®.

»Faptul folcloric” si , literatura orald” sunt conceptele pe care in
aceasta perioada Petru Ursache le depaseste, reconsiderandu-le, cateodata
critic (cum se Intampld in Antropologia, o stiinta neocoloniala, lasi,
Editura Timpul, 2006), alteori adecvand discursul antropologic la institutia
alimentatiei traditionale si la reflectarile ei literare (Bucataria vie. File din
antropologia alimentatiei, lasi, Editura Junimea, 2011), dar, de fiecare
data, din perspectiva conceperii unitare a culturii traditionale ca expresie
totala a fiintarii , taranului din satul traditional «clasic»”'°.

Nivelul la care se situeaza acum discursul autorului este cel al
integrarii aspectelor analitice si cuantificatorii Intr-un sistem unitar de
reprezentare §i Intelegere a paradigmei traditionale, situate toate sub
semnul etnicului: etno-estetica (Etnoestetica, lasi, Institutul European,
1998; respectiv Cazul Marie sau Despre frumos in cultura orala, lasi,
Editura Junimea, 2001) si etno-sofia (Etnosofia, Bucuresti, Editura
Paideia, 2006). Dezvoltari firesti ale preocuparilor mai vechi legate de
domeniul folclorului si de cel al esteticii, noile discipline vin sa acopere
intreg spectrul gandirii traditionale din perspectiva kalocagatonica a
tripticului fundamental al culturilor arhaice: etnosofiei revenindu-i
domeniul binelui si al adevarului, iar etnoesteticii cel al frumosului,
tustrele fiind intelese ca moduri complementare ale fiintarii. Insa
privirea cercetdtorului tintea mai departe, recunoscand existenta unor
vaste arii ale culturii traditionale neexplorate inca: ,,.Deja se ivesc la
orizont teme noi §i In completare: gdndire magica (despre care nu am
scris nici un rand aici), sistematizarea operatorilor paremiologici
(pomeniti doar pe ici pe colo), logica ritului n consonanta cu faptele de
gandire si de vorbire. Si multe altele. Sa le spun, si le tac?”"”

“1n ,,Convorbiri literare”, anul 134, lasi, nr. 11, 2000, p. 33.

' 1dem, anul 141, nr. 3, 2007, p. 147-149.

16 Petru Ursache, Etnosofia, Bucuresti, Editura Paideia, 2006, p. 9.
' Ibidem, p. 251.
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Literatura reprezinta cealaltd paradigma in care poate fi observata
evolutia personalitatii lui Petru Ursache. Dupa debutul in revista ,,Scrisul
banatean” (1958), dar inca inainte de a deveni membru al Uniunii
Scriitorilor din Romania (1981), profesorul se ocupa de ingrijirea unor
editii critice, si In acest caz pornindu-se dinspre domeniul literaturii
populare — Mihai Lupescu, Tei-leganat. Folclor moldovenesc (editie
ingrijita si prefatd de Petru Ursache, lasi, Editura Junimea, 1975), Mihail
Sadoveanu, Poezie populara (editie Ingrijita si studiu introductiv de Petru
Ursache, lasi, Editura Junimea, 1981) si Alexandru Vasiliu, Literatura
populara din Moldova (editie criticd si studiu introductiv de Petru
Ursache, Bucuresti, Editura Minerva, 1984). In timp, dublate cu siguranti
de experienta seminarelor cu studentii, atentia autorului se focalizeazad pe
abordarea in ansamblu a operei unor autori favoriti, din care se incearca
decelarea semnificatiilor majore pentru posteritate. Se nasc astfel texte
precum Camera Sambo. Introducere in opera Ilui Mircea Eliade
(Bucuresti, Editura Coresi, 1993; editia a doua, lasi, Editura Universitatii
AL 1. Cuza”, 1999; editia a treia, Cluj-Napoca, Editura Eikon, 2008),
Titu Maiorescu. O cercetare critica (lasi, Editura Institutul European,
1996), Sadovenizand, sadovenizand... Studiu stilistic si estetic (lasi,
Editura Junimea, 1994; editia a doua, revazuta si adaugita, lasi, Editura
Universitas XXI, 2005) editiile critice Mihai Eminescu, Doina (editie
ingrijita de Magda si Petru Ursache, lasi, Editura Timpul, 2000) si
Luceafarul (editie ingrijitd de Magda si Petru Ursache, lasi, Editura
Timpul, 2001) si, nu in ultimul rand, volumele dedicate marelui siu
prieten Cezar Ivanescu, [namorati intru moarte. Eros Poesis la Cezar
Ivanescu (lasi, Editura Timpul, 2004), respectiv Eros & Thanatos la
Cezar Ivanescu (Bucuresti, Editura Contemporanul, 2010).

In ultimii ani din viata, Petru Ursache a fost preocupat din ce
in ce mai mult de omul aflat sub ,teroarea istoriei”. Istoria,
in aceeasi masura ca si memoria, devin temele favorite ale discutiilor
sale cu istorici precum Gheorghe Buzatu sau profesorul
Ioan Caprosu, concluziile cercetarilor intreprinse transparand in
articolele (,, Cazul” Golopen;ialg, La schit si la gherldlg, Documente
de temnitd®, Sdinge pe Bardgan®', Lotul Nicolae Margineanu®™,

' In ,,Convorbiri literare”, anul 140, nr. 8, 2006, p- 120-122.

' Idem, anul 141, nr. 12, 2007, p. 124-126.

2% [dem, anul 142, nr. 11, 2008, p. 122-124.

2 Articol in doud parti in ,,Convorbiri literare”, anul 140, nr. 2, 2006, p. 123-124, anul
141, nr. 6, 2007, p. 115-116.

22 {n ,,Convorbiri literare”, anul 142, nr. 8, 2008, p- 108-110.
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Celularul mare: Tara™, Fortul Casimca™, Ion Gavrild-Ogoreanu™ s.a.)
si in cartile pe care le prezinta, le prefateazd (Grigore Caraza, Aiud
insangerat, editia a 5-a, lasi, Editura Tipo Moldova, 2013) sau le scrie cu
asiduitate (Istorie, genocid, etnocid, Piatra Neamt, Editura Conta, 2010).
Se evidentiaza 1n aceasta directie exegeza modelului de umanitate plenara
propus de destinul si de scrierile lui Paul Goma — Omul din Calidor
(2012) —, tema fiind anuntatd deja printr-un articol publicat in 2006,
Cutremurare si anamnezd>, si reluata ulterior, in 2010, in articolul
Cdnd s-a auzit vocea lui Paul Goma...”’

Ca intr-un cerc care se inchide, in 2013 Petru Ursache revine la
primele sale preocupdri, publicind a doua editie, ilustratd de Stefan
Arteni’®, a unui studiu in care literatura orala (traducerile variantelor
inclusiv) este abordati in ipostaza ei de capodoperd cu instrumentele
mitologiei comparate si ale psihanalizei: Miorita — un dosar mitologic
(lasi, Editura Opera Magna, 2013; editia I, Iasi, Casa Editoriala
Demiurg, 2010). In aceasti ultima editie, accentul migreaza dinspre
caracterul baladei de capodopera inspre cel de mitologie a mortii.

In memoria publicului, Petru Ursache s-a impus si ca publicist,
sustindnd constant rubrici consacrate (precum ,,Cartea de etnologie” si
,Nagterea Afroditei” in ,,Convorbiri literare”), adevarate fise pentru
studiile publicate ulterior in volum. Colaboreazd in aceeasi masurd cu
periodicele din lasi (,,Cronica”, ,,Iasul literar”), dar si cu cele centrale de
specialitate (,,Limba si literatura”, ,,Revista de Etnografie si Folclor™).
Alaturi de sotia sa, Magda Ursache, ingrijeste pentru diverse edituri
peste douazeci de antologii si editii critice.

Contributia de netdgaduit a profesorului, a omului de litere si a
specialistului a fost in cele din urma recunoscuta de catre contemporani,
motiv pentru care Petru Ursache a fost recompensat cu o serie de titluri
si premii: Premiul Profesor Emeritus al Universitatii ,,Alexandru loan

2 Idem, anul 143, nr. 4, 2009, p. 148-150.

# Idem, anul 146, nr. 4, 2012, p. 160-164.

20 serie de trei articole in ,,Convorbiri literare”, anul 145, nr. 10, 11 si 12, 2011,
p. 156-159, 157-159, respectiv 145-148.

% n ,,Convorbiri literare”, anul 140, nr. 4, 2006, p. 122-123.

*7 Idem, anul 144, nr. 10, 2010, p. 137-140.

*% Tlustrator cu care mai colaborase la reeditarea Micului tratat de esteticd teologicd
din 2009.

¥ Cadrele definirii Capodoperei folclorice fusesera deja trasate in articolul omonim
din ,,Analele Stiintifice ale Universitatii «Alexandru Ioan Cuza» din lagi”, Sectiunea
Literaturd, tom XXXIX-XL, 1993-1994, p. 111-121.
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Cuza” (2001), Premiul de Excelentda al Uniunii Scriitorilor, Filiala Iasi
(2001, 2006), Premiul Opera omnia acordat de revista ,,Convorbiri
literare”, Premiul Opera omnia acordat de Biblioteca ,,Vasile
Voiculescu”, Buzau, 2001.

La 7 august 2013, Petru Ursache si-a istovit apostolatul in lumea
de aici, trecand cuminte, in conditia de ,,dalb de pribeag”, pragul lumii
de dincolo.

Traiul mortii

Studierea culturilor traditionale si a mitologiilor i-au prilejuit
inca devreme profesorului accesul pertinent si deplin la o ,stiintd a
mortii”. Asemenea etnologului ce isi pregateste contactul cu terenul,
Petru Ursache cerceteazd mai intdi Geografia [lui , dincolo ”30,
dobandind certitudinea ca ,,lumea «de dincolo» este perfect reald (atat
raiul, cat si iadul), ca «dincoacele» a fost zidit de Dumnezeu, impreuna
cu omul insusi”*'. De pe aceste pozitii, itinerarul ,,dalbului de pribeag”
devine transparent ochiului din veac. Fie ca trece prin vamile succesive
ale iadului, fie ca se Impartageste de lumina vadurilor din rai, célatorul
nu va uita niciodata si tina ,,calea de ajungere la ele: dreapta si sus™”.
Stiintei drumului catre ,,dincolo”, profesorul ii adaugd cunoasterea
pasilor de urmat in vietuirea ,,de aici”. Etapele acestei cunoasteri
fundamentale pentru intelegerea i asumarea conditiei istorice, intrupate
a omului, 1i sunt vadite sub chipul intelepciunii populare, al etnosofiei.
Formuldrile paremiologice ale culturii traditionale surprind in chip
esentializat structura existentei umane:

,»A trdi un trai si cu al mortii doud” sau, in alta formulare,

,O viatd si cu a mortii doua”,

iar Petru Ursache constata: ,,Asadar, moartea este un trai in rand
cu viata. Anonimul are prudenta sa arate ca moartea nu este chiar viata,
ci un trai, adica un tip de experienta™’. Viata si moartea se unesc deci
intr-un continuum, ceea ce-1 face pe autor sa inteleaga ca faptele sale si
faptuirile sale (la fel de bine sub forma cartilor, ca si sub forma
ucenicilor) sunt singurele moduri prin care poate interveni eficace

3% Titlul unui capitol din volumul Cazul Mdrie sau Despre frumos in cultura orald,
lasi, Editura Junimea, 2001, p. 159-177.

! Ibidem, p. 161.

32 Ibidem, p. 177.

3 Idem, Etnosofia, ed. cit., p.161.
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asupra propriului destin. Cu toate acestea, remarca el in alt loc, intru
moarte nu §tiinta, cat credinta te proiecteaza indiferent de conditia ta
sociala, de cultura ori de statutul academic:

»Moartea este o experienta strict personala, individuala (s.n.),
chiar daca se insoteste de ritualuri care angajeazd o mare parte a
grupului socio-uman. Un savant de inaltd clasd 1si consacra intreaga
viatd scrierii de tomuri ldudate, pentru a-si ldmuri semenii cad moartea
pune la punct toate, ca «lumea» de dincolo este doar autoamagire, ca
singura sansa data omului este clipa de fatd. Se poate mandri ca nu s-a
lasat prins de vorbe, descoperind, in schimb, o linie de conduitd demna
de o fiintd ganditoare. Dar cand i vine sorocul si se afld singur cu
moartea, pana si savantul cel mai sever cu principiile cade rapus de
indoiala. lar indoiala, o stim, intareste credinta, nu stiinta. Anonimul a
inteles [mai] bine acest moment conflictual, unic pentru luarea unei
decizii, fie si in ceasul al doisprezecelea: «Nasterea omului e pentru
altii, moartea e a lui»™**.

[atd de ce Petru Ursache a inteles la un moment dat al existentei
sale ca a muri cum se cuvine nu este pana la urma o stiinta, cat o arta.
Cuvintele scrise In timpul vietii capdtd sens si substantd In perspectiva
mortii. Reflectiile despre rostul destinului terestru al omului din Micu/
tratat de estetica teologica, care vor fi fost puse poate pe seama
amanuntului biografic al cursurilor de esteticd tinute studentilor de la
Facultatea de Teologie, se relevd post-mortem intr-o noud lumina.
Impacarea crestinului cu moartea nu este doar ecoul discursului
teologic, autorul priveste ,dincolo” cu seninatatea conferitd de
constiinta drumului ce avea sa urmeze. Nu moartea inerentd conditiei
umane infioreaza — recunoaste Petru Ursache —, ea a fost semnificata de
pitimirea si de Invierea Mantuitorului si constituie o treaptid ce
mijloceste trecerea cétre ,,dincolo”, ci, mai ales, moartea individuala si
repetabild din lumea aceasta — pacatul: ,,Caci si viata fiecarui crestin in
parte este o taind ce se petrece aici pe pamant, in timp limitat, ca apoi sa
se mute in vesnicie. Individul 1si faureste o conceptie riguroasa despre
moarte si, in consecintd, despre existenta tragica, strans dependenta de
frica si de pacat. Moartea experimentatd si invinsa, dupa modelul Celui
crucificat pe Golgota, il face sa nu-i mai fie frica de ea, ci de pacat:
pacatul ia chipul hidos al mortii reale...”’

* Ibidem, p. 165.
3 Idem, Mic tratat de esteticd teologicd, editia a I1-a, p. 167.
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Or tocmai teama de a nu fi gresit pe undeva, de a nu fi spus
adevarul decat pe jumatate, de a nu fi marturisit celorlalti toate cate 1i
vor fi fost descoperite, il determina pe profesor ca in ultimii ani de viata
sad respecte un program strict de lucru, sa cantareasca indelung greutatea
vorbelor semdnate 1n articolele din periodice si sd reevalueze in noi
editii, ,,adaugite si imbunatatite”, studiile mai vechi. Intr-un anume fel,
Petru Ursache nu a incuviintat sa treaca ,,dincolo” decat dupa ce-si va fi
randuit toate cele din ,JJlumea de aici”. Marturiile sotiei sale, Magda
Ursache, despre ultimele ganduri ale profesorului nu fac decat sa
confirme aceste convingeri: ,,Primele cuvinte, dupa coma indusa, din
care a iesit pe 13 iulie: «N-o sd mai scriu, n-o sd mai citesc...» Ba o sa
scrii, 0 sa citesti, ai sa termini ce-ai inceput. Si el, ca un ecou: «Ai sa
termini ce-ai inceput». Cu scrisul marunt si ordonat (ii spuneam
«scrisuletul», era extrem de personalizat) a caligrafiat foarte concentrat
(fisa o pastrez in rama oglinzii): Godea — Goma. De ce? «Pentru
eufonie». Silvia Godea, medicul rezident in cardiologie, cu o stralucita
carierd in fata, sunt sigura. i, In continuare:

Eliade — Goma

Eliade — Eminescu

Cioran — Eminescu

Ce scrii tu acolo, Petru? «Imi organizez spatiul meu literar».
Sacru, as adauga. Ce si-a dorit cu adevarat e legat de carti, ale lui si ale
mele, deopotriva™®.

Pentru profesorul Petru Ursache moartea nu a fost un cuvant
,»spadimos” (formuld pe care o Indragea mult!). Cu exact doudzeci de ani
in urma, in 1993, profesorul incepea, prin publicarea antologiei de texte
a lui Mircea Eliade, Arta de a muri®’ lungul drum al Pregatirii pentru
moarte (cum se intituleazd cuvantul inainte al primei editii). Pentru
umanitatea moderna, constata in acest text Petru Ursache, ,,moartea nu
mai existd, mai precis si-a schimbat numele si se numeste Neant™*, fapt
ce rapeste orice sens vietii din veac inteleasd strict ca un hiatus intre
doud etape ale nefiintei. Analizdnd scrierile disparate din bibliografia

% Magda Ursache, Dalbul de pribeag. In memoriam Petru Ursache in
http://www .ziaristionline.ro/2013/08/22/magda-ursache-dalbul-de-pribeag-in-memoriam-
petru-ursache/#sthash.h'TkoWa0j.dpuf (accesat la 06.12.2013).

37 Editia I, Iasi, Moldova, 1993; editiile urmatoare, Cluj-Napoca, Editura Eikon.

¥ Idem, Pregatirea pentru moarte, prefata la volumul Mircea Eliade, Arta de a muri.
Editie ingrijita, selectie de texte si note de Magda Ursache si Petru Ursache, Iasi,
Editura Moldova, 1993, p. V.
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maestrului pe care nu i-a fost dat sd-l intdlneasca fata-catre-fata, Petru
Ursache recunoaste omului modern un comportament contrar obsesiei
pentru sens a omului culturilor traditionale, Tnsd nu se lasa ingelat de
aparentd. Prin postularea existentei Neantului, modernul nu-si face viata
mai confortabild, ci incearcd doar sa-si infranga frica de moarte. Omul
culturilor traditionale rezolvase acest impas ontologic nu prin
ninfrangerea” fricii, cat prin ,imblanzirea” ei. ,,A imblanzi moartea”
presupune, in primul rdnd, asumarea §i ispasirea ei, dar nu in maniera
opacd, nu ca ca pe un final absolut al fiintarii (neantificare). Dimpotriva,
moartea este translucida, vadind mai mult decat ruptura evidenta intre
cele doud moduri ale existentei, unitatea lor, continuitatea si
complementaritatea lor: ,,Moartea si Viata nu sunt fragmente, ci realitate
unica, un tot existential. [...] Existenta nu are sens dacd este privitd
fragmentar, viata pe de o parte, moartea pe de alta. [...] De regula, viata
si moartea sunt experiente amestecate, indistincte™”.

Asadar, sa ,,imblanzesti” moartea — constata Petru Ursache — nu
inseamnd sd negi frica de ea neantificad-o, ci sa trdiesti frica de ea In
fiece moment al existentei terestre, teama ca nici o singura clipd din
vremea ce-ti este datd sa nu treacad fara de rost, pierzdndu-se in Neant:
,Dacd frica (si moartea) ar fi iremediabil Tnvinsa, fard posibilitate de
«intoarcerey, ar aparea riscul lenevirii eului. Dar frica (si moartea) este
invinsd temporar in segmentul biografic al existentei si definitiv in
perspectiva postumitatii. [...] Acesta este si sensul filosofico-initiatic al
«pregatirii pentru moarte»: indumnezeirea omului, adica salvarea lui de
la conditia umilitoare a unei existente precare (s.n.)”.

Se explica astfel disciplina muncii si grija profesorului,
manifestd in ultimii ani, de a-si pune in randuiald toate cele ce le va fi
scris de-a lungul timpului. Faptul este evident in felul in care, de la o
editie la alta a Artei de a muri, ideile se maturizeaza, structura se
ramificd si se limpezeste, iar predoslovia evolueaza de la un stadiu
preponderent tehnic (Pregdatirea pentru moarte la editia din 1993),
trecand printr-unul mai degraba apologetic (in Nota la editia a doua),
catre elaborarea unei veritabile Mitologii a mortii (la editia din 2006).
Reeditarile succesive ale acestei antologii i-au confirmat profesorului ca
,omenirea a dorit sd invete arta de a muri. Asta nu se poate constata din
cartile celor vechi, care nu sunt decat modeste calauze didactice. Stiinta

 Ibidem, p. IX.
0 Ibidem.
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mortii, adicd modalitatea de a muri «frumos», ca in artd, a deprins-o
omenirea dupd lungi experiente costisitoare. Se spune: «cine se teme
moare urat», dar cine a inteles puterea lui Thanatos si modul cum poate

fi intAmpinat cu barbatie «moare frumos»™*'.

*

Arta de a muri a fost, in cele din urma, singura carte pe care
Petru Ursache, cu voia sotiei, a luat-o cu el ,,dincolo”, in mormant. Intr-o
masurd mai mare decat toate celelalte volume, ea este mostenirea pe care
profesorul o lasa celor ramasi Inca in ordinea lumii de aici, dar care, mai
devreme sau mai tardiv, vor apuca iremediabil calea citre acolo:

,Orice fiinta, cat de neinsemnata, se bucura de mica ei nemurire.
Dupa moartea fizica, individul obisnuit rdmane in memoria celor
apropiati pe cat omeneste posibil, continuandu-i-se astfel existenta in
postumitate. De reguld «i se iarta greselile» [...] «Despre morti, numai
de bine», se spune in traditie, ca epilog al oricarui moment de trecere

«in altd lume»”*%.

! Idem, Mitologia mortii, prefati la vol. Mircea Eliade, Arta de a muri. Antologie.
Editia a Ill-a, adaugita si imbunatatita. Selectie de texte de Magda Ursache si Petru
Ursache. Prefatd de Petru Ursache, Cluj-Napoca, Editura Eikon, 2006, p. XIV.

* Ibidem, p. XI11.
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Zoe PETRE, Practica nemuririi. O lecturd critica a izvoarelor
grecesti referitoare la geti, lasi, Editura Polirom, Colectia ,,Historia”,
2004, 400 p.

Lucrarea de fata propune generic (in ,Introducere”) o ,lecturd
criticd” a documentelor despre trecut, in opozitie cu falsificarea
conceptuald, neglijenta metodologica si I

decontextualizarea informatiilor istorice. Zoe
Petre, profesor la Facultatea de Istorie a
Universitatii din  Bucuresti si  specialist Practica nemuririi
binecunoscut 1n studiul antichitatii grecesti,
. . . 0 locturh criticd a treeareler precesti
isi alege drept obiect ale unei asemenea | reterieses bs gesi
anchete pe geti — ,,paradigmd a alteritdtii
proxime” —, prezentati, cel mai adesea, ,,in
exces” in izvoarele antice (,,drepti”, ,,piosi”
etc.). Acesti stramosi Indepartati ai romanilor
sunt caracterizati printr-o prezentd mai
curand ,incidentala”, ,conjecturala”,
»secundard” si ,intermitenta”, in raport cu
»protagonistii reali ai istoriei” (grecii, persii,
macedonenii, romanii...) (p. 9-10).

Cel dintai capitol al cartii (,,Nemurirea regelui Charnabon”,
p. 21-69) evoca figura (probabil, mitologica) a Iui Charnabon, rege peste
geti, mentionat de Sofocle in tragedia Triptolemos (azi, pierdutd).
Charnabon, un ,,rege anti-erou”, se opune eroului Triptolemos, delegat de
zeita Demetra cu difuziunea ,,civilizatoare” a graului cultivat; atitudinea
duplicitara a regelui get, cel care, incalcand legile ospitalitatii, cautd sa-1
atragd intr-o cursa pe Triptolemos, calificd lumea tracica drept un ,loc
predilect al tradarii si al cupiditatii criminale”. Astfel prezentat, regatul lui
Charnabon ezitd peste masurd intre ,barbarie si civilizatie”, intre
»inumanitatea naturii salbatice” si ,,Jumea bine randuita a cetatilor grecesti”
(p. 34-36). Drama lui Sofocle consemneaza, in fond, o geografie mitica ce
situeaza, inca din epopeile homerice, apoi la Pindar, extremitatea lumii
»hormale” in tinuturile tracilor — acea enclava impadurita aflata intre
Grecia arida si Pontul cerealier, o zona a exceselor ,,eroice” (Orfeu) sau
divine (Dionysos). In interpretarea autoarei, o incercare de ,,istoricizare”
aici ar echivala cu ,,a Incerca sa gasim pe hartd codrii de arama” sau de

Zoe Pelro
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,a stabili anii de domnie ai imparatului Rosu”. Sinuciderea ,,plind de
bucurie” (potrivit lui Sofocle) a regelui Charnabon sugereaza autoarei
posibilitatea unei corelatii cu traditia greaca despre getii athanatizontes
(,,cet ce sunt nemuritori”’). Precizam ca epitetul formular athanatizontes
difera de forma apathanatizontes (,,cei ce se fac [prin ritual] nemuritori”]
prin faptul ca aceasta din urma este derivatda de la verbul factitiv
(ap)athanatizein (conform demonstratiei facuta in 1918 de catre Ivan M.
Linforth, folosita in argumentatia Doamnei Zoe Petre). Drama lui Sofocle
ar pune in contrast ,falsa invatiturd despre nemurire a getilor” cu
,,adevdrata nemurire” conferita de riturile Demetrei de la Eleusis.

Urmatorul capitol (,,Cei mai viteji si mai drepti dintre traci”,
p. 70-126) examineaza referirile lui Herodot la geti din cartea a 1V-a
(p. 93-96) a Istoriilor sale. Calificativul de ,,athanatizontes” este invocat de
»parintele istoriei” in explicarea ethos-ului rdzboinic al getilor prin
credintele si ritualurile lor. Cele doua superlative — andreiotatoi kai
dikaiotatoi = ,,,cel mai viteji si mai drepti” — marcheaza ,,nesabuinta”
getilor ce se opun invaziei persane (un alt ,,exces” al acestora, de aceasta
datd la nivelul evenimentului istoric). Potrivit istoricului bucurestean,
andreiotatoi kai dikaiotatoi reprezinta, in planul istoriografiei grecesti, o
»asociere recurentd si aproape stereotipa”, apartinand unei ,,serii canonice a
virtutilor civice”, alaturi de sophrosune (cumpanirea) si de phronesis
(ratiunea) (acestea fiind insd negate de Herodot pentru geti); excesul de
,oravurd” si excesul ,justitiar” sunt atribuite in epocd ,,neamurilor
fabuloase de la marginea oikumenei” (p. 85-86). Ca atare, ,bravura” si
,»spiritul de dreptate” pot fi socotite, mai degraba decét trasaturi ,,autentice”
ale getilor, un ,,pur produs al imaginarului identitar antic” (p. 93).

Cat priveste ritualul sacrificial al aruncarii in sulite al solilor
trimigi la Salmoxis, acesta are elementele unui rit de initiere in
nemurire, 0 ,,practicd a nemuririi”’, anume moartea eroicd si violenta, in
corelatie si cu alte mituri indo-europene. Totusi, la Herodot, sacrificiul
uman apare drept o practica exclusiv non-greacd, mai exact o ,,regresie
dramaticd in inumanitate”, o ,transgresiune contrara practicilor unei
pietati normale” — asa cum aceasta era indatinatd 1n cetatile grecesti
(p. 105). Pe de alta parte, Herodot consemneaza si traditia uceniciei lui
Salmoxis la Pitagora, o experientd a unei ,,aculturatii reusite”, din moment
ce ,.getii primesc cu fervoare invatitura ,,pitagoreica, deci greacd, a
acestuia” (p. 113). Ca o consecintd, banchetul ,,aristocratic” al lui Salmoxis
atribuie participantilor o ,,nemurire invatata”, propavaduita, si nu ,.eroica”,
cum se petreceau lucrurile prin sacrificiul amintit.
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Capitolul despre ,,Zalmoxis rege si zeu” (p. 127-170) — in
formularea lui Platon (Charmides, 157b) — interpreteaza enuntul ,,leacul
si descantecul”, referitor la prescriptiile ,,medicale” ale ,,basileului-zeu”
get, In sensul initierii socratice in nemurire (metafora a initierii
filosofice). Evocarea lui Zalmoxis intr-un atare context nu releva
,constiinta singularitatii civilizatiei getilor athanatizontes”, ci o ,.traditie
generica [greaca] despre intelepciunea primordiald a Septentrionului
pontic” (p. 147-148). In pofida unei ,,posibile anexari” a lui Zalmoxis la
biografia (oricum legendara) lui Pitagora, in jurul anului 450 1.H.,
»personajul Zalmoxis [la Platon] este o figurd de stil”, sugerand
»~dimensiunea tainicd a pedagogiei de a deschide calea revelatiei
metafizice” (p. 157). O alta posibilitate este cea a unei ,,ideologii
coloniale”, cu functie compensatorie, a grecilor din Pont, care,
dependenti de basileii barbari, ar ,reprezenta superioritatea culturald
greceascd asupra neamurilor barbare prin teme precum ,,Zalmoxis sclav
la Pitagora” sau ,,Abaris scitul elenizat” (p. 160).

Zoe Petre vede in ,;medicul trac” din Charmides un ,,personaj
pur imaginar, construit pentru scopurile dialogului, si nu pornind de la
vreo informatie concreta despre o extraordinard medicind psihosomatica
ce ar fi fost efectiv practicatd de getii din vremea lui Platon” (p. 163).
In completarea acestei interpretiri, autorul observa ci, daci dialogul
amintit este citit si prin prisma destinului politic al lui Charmides si al
unchiului sdu Critias (ajunsi tirani in Atena anului 404 i.H.), atunci
textul platonician devine si ,,radiografia unui esec”, asa cum ,,incantatia
lui Zalmoxis” devine in final ,,descantecul lui Socrate” (p. 165).
In reelaboririle filosofice ulterioare (ce se substituie informatiilor
directe ale lui Herodot), Zalmoxis ,revine ca o figurd exemplara a
discursului grec despre limitele propriei civilizatii, intermediind Intre
universul cetatii i hotarul misterios al oikumenei, simbol al unei
lumi-trecatoare” a carei ,,intelepciune primordiala” apare ca ,,dovada a
vocatiei universale a filosofiei” (p. 170).

Un alt capitol — ,,Despre nunti si ospete”, p. 171-207 — regaseste
aceeasi perspectiva traditionald greceasca asupra unei ,,Tracii excesive”,
de aceasta datd, In planul comensualitatii §i a unor rituri de trecere.
Festinul barbar contrasteaza aici, prin absenta regulilor de distributie si
a proportiilor consumului culinar, cu norma greaca a ,,dreptei masuri” si
a ,,codificarii” relatiilor dintre comeseni (p. 176-177). Cu toate acestea,
in secolul al IV-lea 1.H., se produce o ,rasturnare a categoriilor
mentale arhaice” care, incepand cu Homer inca, afirmasera ,,viziunea



http://palatuIculturii.rov/ http://biblioteca-digitala.ro
326 RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

unei lumi concentrice” despre ,,echilibrul” grec si ,,excesul” (in bine
sau in rau) barbar: de acum inainte, dimpotriva, barbarii (de pilda,
tracii sau scitii) devin ,,model de exemplaritate”, iar grecii ,,pierd in
ethos si regreseaza etic” tocmai prin civilizatia si confortul lor material
(p. 182). Banchetul — ca loc de confruntare al ,,masurii si demasurii”
culturale — apare in scrierile vremii ca o tema recurentd a distinctiei
dintre ,,opulenta stapanilor lumii” si ,,frugalitatea arhaicad” (precum in
binecunoscutul ospat oferit de ,,umilul” basileu get Dromichaites regelui
macedonean Lisimah). Este de retinut insa ca, pentru perioada aceluiasi
veac IV, descoperirile arheologice (de exemplu, arme din metal pretios)
atesta o dezvoltare deosebitd a civilizatiei princiare in spatiul
nord-dunarean.

Zoe Petre examineaza apoi referirile unor autori antici
(Pomponius Mela, Strabon) la ,,poligamia” getilor, descrisa inclusiv in
contexte funerare. Detaliile lui Mela despre ,.intrecerea” sotiilor gete
pentru ca una dintre ele sd fie sacrificatd la moartea sotului releva o
omologie cu practicile getilor athanatizontes la alegerea solului catre
Zalmoxis. Posibilitatea unei ,,centralitdti livresti, probabil artificiala” a
getilor este Intrevazutd astfel cu privire la ,practicile nemuririi”
(p- 198), pe fondul unei ,divergente de definire sinteticd a acestei
populatii din nordul Traciei” (cand athanatizontes, cand poligami...),
reflectand o ,familiaritate limitatd” si o ,,cunoastere intermitentd” a
getilor de catre greci. Pentru acestia din urma, evocarile literare ale
getilor sunt, mai degraba, ,,un mod de a vorbi despre Celalalt” (p. 204).

,in cautarea autorului pierdut” este un capitol ce argumenteazi
(p. 208-248) posibilitatea ca fragmentele despre religiozitatea getilor,
consemnate de Strabon (in Geografia, lucrare redactatd la inceputul
secolului I d.H.), sa provina din opera istoriografica (astazi pierdutd) a
lui Poseidonios, scrisa in prima parte a veacului anterior. In acest sens,
similaritatea biografiilor Iui Zalmoxis si Deceneu (la Strabon), de pilda
prin céldtoria ,,initiatica” in Egipt (in fapt, o traditie comuna despre
Pitagora i ucenicii sdi), este asociatd intentiei de ,a dovedi
continuitatea unei functii sacerdotale la geti” (p. 234). Cuplul
rege-sacerdot (Burebista-Deceneu, potrivit lui Strabon) poate fi corelat,
in interpretarea autoarei, cu o listd de legislatori (redata de Diodor din
Sicilia, insd datoratd lui Poseidonios), in care Zalmoxis este situat
alaturi de ,,Zathraustes” si ,,Moise”, ce aduc oamenilor legi carora li se
atribuie o paternitate divind. Poseidonios ar reconstitui, in fapt, o
»pseudodinastie sacerdotala a getilor” (Zalmoxis — Zeutas — Dekaineos),
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»citind in oglindd povestea lui Zalmoxis si stirile recente despre
Deceneu” (p. 237-238). Avem de-a face, in fond, la Poseidonios, cu ,,0
asumare integratoare a oikumenei pe care expansiunea romand o afirma,
cu umanitatea drept o comunitate, koinonia, [...] in care popoarele
primitive locuiau mai aproape de zei” (p. 241-242). Intr-o asemenea
viziune stoicd, ,intelepti” precum Solon, Licurg, dar si Zalmoxis,
»initiaza reforme religioase si legislative ce pot reface starea originara a
unei ,varste de aur’” a omenirii (p. 242).

Capitolul despre ,,Regi, sacerdoti si razboinici” (p. 249-289) incepe
cu un excurs asupra semnificatiilor sociale ale referirilor antice la portul
,cusmei nobiliare” (pileus) in Dacia — asociata, intr-un articol mai vechi al
lui Alexandru Avram, cu ,probabilitatea unei reforme radicale a lui
Burebista, ce ar fi accentuat rolul aulic, nu militar, al aristocratiei getice”.
Zoe Petre consimte asupra diminuarii puterii dinastilor locali in Dacia, cu
accentuarea ,,vocatiei lor religioase”, printr-o reforma operatd mai degraba
de Deceneu (potrivit lui Dion Chrysostomos) (p. 254). Cat priveste
organizarea militara a statului lui Burebista, aceasta s-a bazat probabil pe
existenta unei ,,categorii bine reprezentate de proprietari liberi” (si nu unei
,clase exploatate™), comati, ale caror plete erau ,,semn distinctiv al elitei
razboinice”. Philophoroi (purtatorii de pileus) si kometai ar corespunde
astfel primelor doud functii ale ideologiei indo-europene — suveranitatea
sacra sl categoria razboinicilor (p. 257); informatii despre ,,producatorii
agricoli independenti” (ca reprezentanti ai celei de-a treia functii, a
prosperitdtii economice) mai pot fi insa cautate doar in izvoarele
arheologice (p. 272).

O seamd de autori antici (Platon, Strabon, Iordannes...)
mentioneaza ,,vocatia sacerdotald” a regalitatii dacice, ceea ce, din nou,
concordd cu traditia indo-europeand despre o ,putere regald prioritar
sacerdotala, ordonatoare §i magica” (p. 263). Dimensiunea ,.esential
religioasd” a autoritatii lui Burebista este posibil corelativd si cu
constructia sanctuarelor de la Sarmizegetusa, dupd cum un alt argument
pentru ,,suveranitatea sacrd” a ,basileilor” geti poate fi gasit in cazul
mormintelor princiare de secol IV 1.H., cu iconografia religioasd a
armelor lor de parada (p. 265). Alte ipoteze sustin evolutia divergentd a
puterii regale si a celei sacerdotale, aceasta din urma devenind autonoma
in secolul al IV-lea, precum si cumularea prerogativelor sacerdotale si
militare ale philophorilor asemenea patriciatului de la Roma (p. 267-268).
Este plauzibil, in aceste conditii, ca frecventa referirilor la religiozitatea
getilor in literatura greaca sa nu aiba decédt o ,.functie simbolica”, de
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»paradigma a unei pietdti originare” (p. 271)? Presupunerea ingradirii
puterii si prestigiului unei parti a aristocratiei getice de catre Burebista,
ramane oricum veridica, la fel ca atribuirea unor privilegii sacerdotale
pentru ,,purtdtorii de cusme”, organizati probabil ca un ,,ordin”, cdruia 1
se alatura si institutia ,,Marelui Preot” (p. 273).

in legaturd cu masura in care putem, sau nu, suprapune cele
doud etnonime — ,,geti” si ,,daci” — de-a lungul veacurilor I i.H.-I d.H. —,
Zoe Petre considera ca fiind probabila o evolutie a regalitatii de la
Burebista, numit in izvoare ,,mai marele getilor”, la Decebal, ,regele
dacilor”, cu posibilitatea unei distinctii intre un ,,centru politico-militar”
(in Dobrogea si Muntenia, date fiind actiunile militare ale getilor in
zona mediteraneeano-ponticd) si o ,,capitald religioasa”, definitd prin
zona sacrd de la Sarmizegetusa (p. 275). Pe de alta parte, este dificila
reconstituirea unei ,,serii dinastice” de la Burebista la Decebal, din
moment ce ,regalitatea electivd si sacralizantd a getului Burebista”
difera de ,regalitatea ereditard (agnaticd) si militara a dacului Decebal”
(p. 287). Cucerirea romana aduce cu sine o destructurare a societatii
dacice si nu o aliantd a Romei cu elitele autohtone, foarte probabil pe
temeiul ,,potentialului subversiv al aristocratiei sacerdotale si militare”
din Dacia (p. 289).

,Cetatea universald” (p. 290-303) formuleaza, de fapt, acea
,logicd a universalitatii istoriei” care, pe marginea cuceririlor romane din
secolul II 1.H., fusese afirmatd inca de Polibiu si Poseidonios si in care
avea sa se inscrie in ultima parte a veacului I 1.H. si Diodor din Sicilia, cu
a sa Biblioteca istorica. In aceastd lucrare, Zalmoxis este mentionat
alaturi de alti ,legiuitori” — ,,Zathraustes la persi, Mouses la iudei” —,
intr-o viziune despre ,.caracterul universal al teocratiilor ordonatoare”
(p. 293). O alta lucrare ,,oikumenica” — Geografia lui Strabon —, incheiata
prin anul 25 d.H., contine si cateva paragrafe (mai curdnd ,,minuscule’)
referitoare la geti si religia lor, niste relatari care — In lipsa unei
»autonomii narative” — oferd nu ,,informatii” propriu-zise, ci doar
,,0 suma de locuri comune despre Zalmoxis pitagoreul” (p. 299). La fel
procedeazd si Pomponius Mela, ce descrie, in Chorographia sa,
,,diversitatea ireductibild” a unei lumi unificate de Roma, amintind
printre altii si pe getii predispusi a infrunta moartea (p. 303).

Capitolul urmator, ,,Getika” (p. 304-361), discutd fragmentele
pastrate din cele doua lucrari omonime cu acest titlu, scrise la sfarsitul
secolului I si inceputul secolului II d.H., de catre Dion Chrisostomos si
de Criton (medicul lui Traian). Pe fondul polemicii politice si
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istoriografice despre ,hotarele naturale” ale expansiunii romane, Dion
evocd (probabil, in anul 101 d.H.) pe ,,cei ce luptd pentru patrie si
libertate” (se pare, romanii), in opozitie cu ,cei ce luptd pentru
dominatie si putere” (dacii). Tot Dion este sursa probabila a informatiei
transmisa in secolul VI de lordannes despre succesiunea marilor preoti
,»got1” (geti): Zalmoxis — Zeuta — Deceneu — Comosicus (p. 334), dat
fiind cd, prin opera sa, Dion exprima ,,conceptia sa de ansamblu asupra
monarhului ideal ce-si asociaza un consilier sacerdot” (p. 336). Zoe
Petre este de parere ca Dion ar fi preconizat initial sa redacteze un fel de
monografie despre getii ,,purtdtori ai unei intelepciuni ancestrale”, insa,
ajungand la Roma in anii premergatori razboaielor lui Traian cu dacii,
ar fi adaugat textului sdu pasaje despre agresivitatea getilor in vremea
lui Domitian (p. 343-344).

Contrastul dintre razboiul ,,glorios” dus de Traian si ,,armistitiul
dezavantajos” incheiat cu dacii de catre Domitian este reluat si de
Criton, apoi de Dio Cassius. Potrivit autoarei (p. 356), o datd cu
sinuciderea lui Decebal ,,istoria geto-dacilor liberi se incheie in modul
cel mai apropriat si poetic”, in acord cu ,,jubilatia tragica a regelui get
Charnabon”. In contrast cu ignorarea voiti a acestui fapt de citre
propaganda imperiala romana (interesatd in a-l1 prezenta pe Decebal
drept un ,,sperjur si criminal”, p. 357), autorul Columnei lui Traian (,,fie
el Apollodor din Damasc sau un anonim de geniu”) ,vadeste o
compasiune admirativa cu totul singulard pentru invinsi”’; multiplicarea
scenelor de sinucidere eroicd a comandantilor daci va fi fost, astfel,
indatoratd unei ,,familiaritati” posibile a artistului grec cu ,traditia
nepasarii getice fatd de moarte”, intr-o ,yvibratie de deferenta
compasiune, ce aminteste de viziunea homerica despre razboi” (p. 360).

Ultimul capitol — ,,Un alt fel de nemurire” (p. 362-388) — releva
persistenta imaginii getilor drept ,,purtdtorii unei tainice stiinte despre
suflet” in veacurile ce au urmat cuceririi romane la autori ca Lucian,
Arrian si Tulian Apostata. In asemenea evocari, getii apar doar ca o
»ipostaza a Celuilalt”, nu ca ,,subiect al propriei istorii” (p. 364). Astfel,
Lucian atribuie epitetul formular apathanatizontes si getilor si scitilor
deopotriva (p. 368). Apologeti si polemisti in jurul disputei dintre
paideia traditionald si crestinism invocd, In argumentatia lor, si
practicile getice ale nemuririi (Clemens din Alexandria aminteste
sacrificiile ,,dintre cei ce se Indeletnicesc cu filosofia” la geti in cinstea
lui Zalmoxis, probabil ca reactie impotriva lui Origenes, ce se indoia ca
getii ar fi cunoscut filosofia). Celsus compara ,,naivitatea” inchindtorilor
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lui Zalmoxis cu cea a crestinilor (p. 380). Este foarte interesant (intr-un
asemenea context) ca Parintii Bisericii rasaritene (Clemens, Philon din
Alexandria) recupereaza semnificatia verbului (ap)athanatizein pentru
discursul crestin despre invierea mortilor (p. 382).

Intre concluziile lucririi sale, Zoe Petre atrage inci o dati atentia
asupra numarului restrans al textelor antichitatii ce atestd o cunoastere
directd a getilor. Atunci cand Zalmoxis poate fi considerat un ,,semn al
universalitatii revendicate de doctrina pitagoreica” (mai degraba decat
un ,referent istoric real”), getii sunt cel mai adesea mentionati ca
»paradigma a bunului barbar” (p. 384) si ,,ipostazd a alteritatii” alaturi
de ,multe exemple posibile” (p. 386). Din acest punct de vedere,
Strabon (de exemplu) nu evoca un cult contemporan al lui Zalmoxis, ci
il reia pe Poseidonios, pe urmele lui Platon si Herodot..., astfel incat ,,nu
putem sti nici caror zei se vor fi inchinat getii dupa vremea lui Herodot
si nici Tnainte de cea a lui Deceneu” (p. 386-387). Putem vorbi atunci de
o ,traditie inventatd” de greci despre geti si religia lor? ,,Nu”, sustine
Zoe Petre, solicitand, totodata, ,,prudenta si metoda” noastrd in studierea
unei asemenea traditii, spre a ,desprinde elementele acesteia din
tesatura de argumente in care se integreaza, fara a fi silite sd spuna mai
mult decat spun ele de fapt” (p. 387). Autoarea reaminteste ca ,,nu
putem inainta In cunoagtere prin supralicitarea stirilor antice, ci doar
prin atenta lor analiza critica si prin constanta lor imersie in universul de
discurs cdruia 1i apartin de drept” (p. 388).

Lucrarea Doamnei Zoe Petre nu reconstituie, asadar, istoria
credintelor si practicilor religioase ale getilor si dacilor. Nu acesta este
obiectivul cartii de fatd — oricum, nu sub forma unei sinteze asupra
izvoarelor istorice literare si arheologice asupra acestei teme (exemple
de acest fel pot fi considerate monografiile Iui Ion Horatiu Crisan,
Spiritualitatea geto-dacilor, Bucuresti, Editura Albatros, 1986, Silviu
Sanie, Din istoria culturii §i religiei geto-dacice, lasi, Editura
Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 1995, s.a.). Practica nemuririi ofera, in
schimb, un exercitiu privilegiat de adecvare critica a lecturii textelor
antice despre Zalmoxis si pietatea getica. Privilegiul constd aici in
contextualizarea eruditd a ceea ce istoricii greci afirma despre geti si in
aprofundarea conceptuala a termenilor ingisi ai acestei reflectii
istoriografice. Dupd cate stim, un asemenea exercitiu (deplin
comparabil In literatura de specialitate cu lucrdrile lui Pierre Vidal
Naquet, Jean-Pierre Vernant sau Eric Dodds) este dificil de incadrat in
expunerile indatinate ale stiintei istorice romanesti.
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...Candva, ca student al Facultatii de Istorie a Universitatii din
Bucuresti (unde, in perioada 1990-1996, am trait bucuria de neuitat de a fi
fost si eu printre studentii Doamnei Profesor Petre), invatam — ca
majoritatea colegilor mei (cred) — istoria ,in litera si in spiritul”
izvoarelor acestei stiinte, multumindu-ma sau resemnandu-ma cu putinele
surse ale istoriei vechi a romanilor, citand si folosind asemenea referinte
ca probe ,,certe” ale unor reconstituiri sau reinterpretari in domeniu.

Ei bine, Practica nemuririi — atenta cu simtul certitudinii fiecaruia
dintre cei interesati de viata religioasd a getilor si dacilor — este un
exercitiu generos asupra modului in care, ca specialisti sau ca simpli
cititori, intelegem s credem ,,pe cuvant” autori care — fie ca Herodot, fie
ca Tucidide — ne invatd Istoria. ,,Cele mai vechi atestdri documentare”
(o formulare atat de familiara oricarui cititor de istorie) isi vadesc astfel
nu vreun ,,adevar intrinsec” (de-a pururi interpretabil in sfera stiintelor
socio-umane), nici vreun talc misterios, accesibil pe o cale revelata, cat
pur si simplu un inteles depinzand §i de lumea din jur, de felul in care i
aceasta participd (absolut legitim si natural) la ,facerea istoriei si a
spuselor istorice”. Un atare exercitiu este el insusi o practica a nemuririi
pentru cititorul roman (céci, dupa cum spuneam, cititorii altor literaturi
istoriografice au beneficiat deja de ,,practici” similare...).

Marin CONSTANTIN

Valer BUTURA, Studii si cercetiiri de etnobotanici romdneasca.
Editie Tngrijitd, introducere si note de Ion Cuceu si Maria Cuceu,
Cluj-Napoca, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, 2011, 435 p.

Primul volum dintr-o planuitd reeditare integrald a operei
etnologului clujean cuprinde un compartiment initial dedicat studiilor si
articolelor de etnobotanica realizate intre anii 1933-1945. Partea a doua
a cartii reproduce Enciclopedia de etnobotanica II. Credinte §i obiceiuri
despre plante, publicatd pentru prima datd de Paul H. Stahl, la Paris, in
1988, in seria Sociétés Européennes (4), rezervatd lucrdrilor Scolii
Sociologice bucurestene.

Autorii editiei de fatd aduc un omagiu omului de stiinta
transilvanean la centenarul nasterii sale. Cum este si firesc, s-a inceput
cu contributiile etnobotanice. Activitatea de identificare si ordonare a
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plantelor din Romania, cu denumirile lor autohtone, a debutat la 1849
cu I. Czihac si N. Sutu. Au continuat G. Baronzi (Botanica romdna) si
Dimitrie Brandza (Prodromul florei romdne). Apoi, doctorul N. Leon a
realizat Botanica medicala a taranului roman.

Cand publica, la 1902, Plantele cunoscute de poporul roman,
Zacharia C. Pantu ajunsese la performanta de a ingloba circa 4.650 de
termeni populari pentru 2.000 de specii
botanice, realizdnd prima §i cea mai
Valer Buturi cuprinzdtoare sinteza etnobotanicd din
literatura romana de specialitate.
Incepand cu anul 1890, Simion Florea
Marian a realizat, sub genericul
i Botanica romdneascd, mai multe studii.
de etnobotanica Din pacate, aceste aparitii din revistele

romaneasca vremii nu a mai reusit, asa cum planuise,
sa le adune Intr-un volum. La Falticeni,
in 1915, corifeii revistei ,,Sezatoarea”,
Artur Gorovei si Mihai Lupescu, dadeau
la iveald Botanica poporului roman.

Al. Borza si colaboratorii sai de
la Institutul de Botanica Sistematica din
Cluyj au impulsionat fuzionarea mai
accentuatd 1Intre botanisti i etnologi. Primii puteau introduce
nomenclatura stiintificd si realiza identificarea corecta a plantelor dupa
cataloage de larga circulatie; ceilalti veneau cu pretioase informatii de
teren privind credintele populare despre plante si etnoiatrie. In acest
mediu s-a format Valer Butura, Al. Borza primindu-i in filele
,Buletinului Gradinii Botanice si al Muzeului Botanic al Universitatii
din Cluj” prima contributie in aceasta specialitate: Plante de leac din
regiunea mocanilor de pe Aries. Notitele etnobotanice, cum le
subintituleazad autorul, debuteaza cu o poeticad evocare a arhaicului tinut,
unde batranele mai cunosc puterile tainice ale hodoleanului si ierbii
negre cu care in tinerete se spalau Tnainte de a merge la hora ,,ca s nu
le fure zmeii” (p. 39), iar mosnegii si-ar fi dorit sa gaseascd un fir din
miraculoasa iarba a fiarelor, care ,numai grangurii ai galbeni o stiu
unde creste...” (p. 39). In continuare, culegitorul da o listd a celor mai
cunoscute plate medicinale din zona, cu maladiile pe care le vindeca.

Mai multe studii sunt dedicate inventarierii plantelor folosite de
taranii nostri pentru virtutile lor terapeutice, nutritive §i cromatice:

Studii si cercetari

Editura Fundatiei pentru Studii Europene
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Plante cunoscute si intrebuintate de romanii din Transilvania, Plante
cunoscute §i intrebuintate de locuitorii cdtorva sate romdnesti (texte
publicate si in limba germand), Plante cunoscute si intrebuintate de
romanii din Ardeal. Note etnobotanice si Cateva plante medicinale.
Concomitent cu aceste trepte catre planuitul dictionar, Valer Butura isi
expune principiile teoretice i metodologice asupra etnobotanicii, stiinta
aflatd in deplin proces de autodefinire si de maturizare.

In Etnobotanica. O schitare a problemelor ce se pun in acest
domeniu constatd insuficienta materialului adunat intr-un domeniu
destul de nou si orientarea unilaterala a cercetarilor asupra
intrebuintdrilor medicinale ale plantelor catalogate.

Un rol important in formarea etnobotanistului clujean l-au avut
principiile Scolii Sociologice gustiene. A participat la campaniile din
Nereju — Vrancea, Dragus — Fagaras, Sant — Nasaud, Runcu — Gorj si
Clopotiva — Tara Hategului. Contactul cu aceste stravechi vetre
folclorice l-a intarit in convingerea sa, ca, odatd cu aflarea denumirii
populare a unei plante si a potentialului sau lecuitor, trebuie inteleasa
intreaga aurd magico-mitologica pe care i-o confera taranii. Unor arbori
si flori 1i se atribuie virtuti prevestitoare, jucand un rol important la
vergelat si vraji de dragoste. Crengile de tei se aprind pentru a alunga
furtunile si alte cumpene etc.

Dupa modelul lui 1.-A. Candrea (larba fiarelor), Valer Butura
considera ca studierea atenta a credintelor legate de plante ,,se va putea
face numai pe baza unui material documentar bogat si comparativ cu al
altor popoare” (p. 112).

In Plan pentru cercetdrile etnobotanice, principiile enuntate in
studiul anterior sunt sistematizate pe domenii de abordare: terminologia
botanica populara, optica rurald asupra lumii plantelor, puterile magice
care li se atribuie, practicile medicinale cu buruieni si centrele
specializate, vopsitul vegetal si plantele ornamentale.

Colaborarea cu echipele sociologice se concretizeazd §i prin
realizarea capitolului Botanique din volumul secund al monografiei
Nerej. Un village d 'une région archaique (dirigée par H. H. Stahl, 1940,
p. 111-133). Un compendiu al acestei contributii, intitulat Enquéte sur
la connaissance des plantes utilisées par les vieilles femmes de Nerej va
apare trei ani mai tarziu in ,,Archives pour la Science et la Reforme
Sociale”, XVI. Sunt realizari deosebit de importante in contextul
etnobotanicii romanesti, pentru cd Tmbundtitesc semnificativ zona
raporturilor reciproce intre om si lumea vegetald. Stim din Tnsemnarile
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lui H. H. Stahl, coordonatorul acestei cercetari, ca la Nerej s-a produs,
pentru prima oard, miracolul integrarii reale a monografistilor in sanul
comunitdtii rurale. Ei n-au mai fost simpli spectatori, ci s-au implicat in
viata satenilor, intelegandu-le astfel mai bine credintele si mentalitatile.

Valer Buturd, provenind dintr-o localitate celebra pentru vechimea
cultivarii plantelor de leac: Salciua — Alba, va considera ca elementele
etnobiologice nu devin importante decat atunci cand fac parte dintr-un
sistem cultural. Cunostintele naturalistice traditionale nu pot fi detasate de
incarcatura lor ideatica, de magie, rituri, legende ori simbolistica.

Pornind de la aceasta viziune asupra biologiei vegetale,
etnobotanistul clujean alcdtuieste minimonografii ale unor plante
pretuite in chip aparte de taranii romani: Cultul matragunei in Muntii
Apuseni, larba lui Tatin in medicina babeasca si [in] cea oficiala si
Iarba Codrului. Insemndri botanice.

Scrierea privind fascinanta Doamnda Mare a Codrului
completeaza tot ce se stia pand atunci de la I.-A. Candrea, N. Leon,
S. FL. Marian si din revistele ,,Sezatoarea” si ,,Jon Creangd” cu date din
anchetele personale efectuate In zona Apusenilor si in Tara Oltului.
Mircea Eliade va utiliza o parte din aceste informatii in capitolul al
Vll-lea al volumului De la Zalmoxis la Genghis-han, intitulat Cultul
matragunei in Romania. Valoarea contributiei lui Valer Butura este data
atat de consemnarea fideld a largului evantai de utilizari ale buruienii:
,»pe joc”, ,,pe dragoste”, ,,pe maritat”, ,,pe bauturd”, ,pe lege”, ,,pe urat”,
cat si in surprinderea in detaliu a ritualului scoaterii plantei asclepion
din paméant. Nimic nu este omis din vechile gesturi magice, de la
drumul tainic spre adancul padurii, facut in tacere, inainte de rasaritul
soarelui, pe roud, pana la darul expiatoriu, plata matragunei, nuditatea
culegétoarelor si jocurile speciale care insotesc culesul.

Materialul rezultat din campania monografistilor din vara anului
1939, in peste 30 de sate cuprinse intre Muntii Persanilor la est, cursul
Oltului la nord si nord-vest si Muntii Fagarasului la sud, aduce o
imbogatire a cunoasterii practicilor magice legate de Atropa belladona.
Se poate vorbi, asa cum observase Mircea Eliade, de un adevarat cult.

O alta planta temuta, respectata, adusa in gradina casei, ingrijita,
plivitd ,,cu sfintenie” (p. 195), spre norocul casei, era Scopolia
carniolica, numita Iarba Codrului sau Soldina. Uneori era confundata
cu matraguna, atribuindu-i-se aceleasi virtuti oracolare si apotropaice.

Publicat prima datd in revista ,Natura” (an. XXIX, 1940),
articolul despre larba Iui Tatin urmareste Intreaga bibliografie a
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subiectului (Z. Pantu, M. Béacescu, N. Leon, Ch. Laugier, S. F1. Marian,
Camille Dronz, S. Mangiuca). La aceasta se adauga propriile cercetari
facute in Muntii Apuseni si Tara Oltului. Semnalam, Tn mod deosebit,
descantecul relevat de Praja Marie din Salciua de Jos, judetul Turda.
Dupa ce planta era platita cu pita si sare, erau invocate puterile acesteia
de a reface corpul bolnav, precum apa moarta din basme: ,,Doamna
Iarba lui Tatin,/ Nu te iau pa stracat,/ Ca te iau pe tomnit,/ Sa strangi
piele la pile,/ Carne la carne,/ Uas la uas,/ Sa le faci mai frumos de cum
o fost” (p. 151).

Cu Enciclopedia de etnobotanica romdneasca 1 si II, Valer
Butura devine cel mai important etnobotanist roman, nu numai din
ultimii cincizeci de ani, ci s1 de cand s-a initiat cercetarea civilizatiei
vegetale la noi. Cele 100 de articole cuprinse 1n partea a doua a lucrarii,
republicate in editia de fatd, desavarsesc, prin asamblarea de date
etnoiatrice §i mitologice (aproape exhaustive), tot ce s-a realizat pana
acum. Etnobotanistul clujean a depasit prejudecatile privind credintele
si superstitiile populare sau practicile magice legate de etnomedicina.
Formatia sa speciald, pe care Paul H. Stahl o estima a fi ideala,
,»de rdscruce”, ca geograf si botanist la baza, ,,atras de geografia umana”
(p- 202), l-a ajutat sa actioneze i1n virtutea unor principii clare,
departajand etnobotanica net de alte stiinte riverane.

Inainte de insiruirea alfabeticd a articolelor dictionarului, este
facutd o prezentarea generald a plantelor de culturd, a florei spontane si a
ciclurilor vegetationale. Paralel, se fac referiri la sarbatorile de peste an
legate de plantele de ager si hortus, precum si la practicile magice aferente.

Fiecare articol de dictionar plaseaza elementul vegetal intr-o
bogatd ramd magico-miticd. Sunt surprinse bogatele cunostinte ale
taranului roman privind momentele cele mai potrivite pentru arat,
semdnat si cules, mediul inconjurator, calitatea terenului, intreg
ansamblul de elemente biotice si abiotice. O atentie speciald a fost data
asa-ziselor cultigene: bob, grau, mei, porumb s.a. In jurul graului s-a
dezvoltat un adevarat cult, in care elementele pagane se impletesc cu
cele crestine. Valer Butura reia in articolul dedicat acestei cereale vitale
unele date din studiul realizat in 1937, Credinte in legatura cu cultura
graului la romanii din Transilvania.

Pornind povestea binecuvantatei cereale ,de dincolo de
limanurile istoriei” (p. 73) o continud pand la cununa de spice pe care o
poartd cea mai mandra fatd din sat: ,,Cine aduce cunund,/ Curati-i ca
si-o lumina” se canta in Rebrisoara — Nasaud (p. 79).
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Plantele medicinale sunt adesea implicate in magia dragostei si
destinului. Cu busuioc, ferigd, odolean, oman, matraguna si navalnic se
ficeau farmece pentru norocul la hori si in casa. In bobi si-n seminte de
canepa se ghicea ursita. Plantele erau nelipsite din riturile apotropaice
si propitiatoare.

Enciclopedia etnobotanica realizata de Valer Butura deschide largi
perspective spre cunoasterea unui bun cultural nepretuit. Ea se cere
completatd de generatiile viitoare cu date despre alte plante autohtone,
pentru a Tmbogati aceastd stiintd fascinantd care este etnobotanica.
Publicand acest important volum, editorii — Maria Cuceu si lon Cuceu — au
meritul de a se fi aplecat, cu daruire si devotament, asupra unei
remarcabile restituiri.

Silvia CIUBOTARU

Pamfil BILTIU, Maria SERBA, Maria BILTIU, Folclor de pe
Valea Cosdului, Baia Mare, Editura Eurotip, 2012,
vol. I, 310 p.; vol. II, 300 p.

In ultimii ani a devenit o obisnuintd ca in paginile capitolului de
recenzii si prezentdri, gizduit de ,,Anuarul Muzeului Etnografic al
Moldovei”, sa-si gdseasca locul cercetarile etnografice minutioase
apartindnd renumitului etnolog maramuresean Pamfil Biltiu. Coordonand
un colectiv de redactie din care mai face parte Maria Serba si Maria
Biltiu, acesta ne propune o privire retrospectiva asupra folclorului de pe
Valea Cosaului, marturie a documentarii minutioase pe care cercetatorii
au intreprins-o in localitatile Budesti, Calinesti, Cornesti, Sarbi si Valeni,
asezari reprezentative ale acestei unitati geografice distincte. Cunoscuta
mai ales pentru specificul arhitecturii rurale, aceastd zona beneficiaza din
plin de monumentalitatea bisericilor de lemn, precum si de spectacolul
instalatiilor hidraulice taranesti (mori de porumb, valtori, gatere), Intalnite
pretutindeni, de la Rona de Jos, prin Dragomiresti, pana la Glod. Autorii,
prin intermediul performerilor maramureseni statornici, mandri de zestrea
culturald mostenitd din generatiile de demult, ne infatiseaza Valea
Cosaului si dintr-o alta perspectiva, aceea a unei antologii literare, care, in
ciuda vremii care a trecut, s-a conservat in acest spatiu, in marea lui
valoare, bogatie, varietate si frumusete.
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Autorii pun in lumina datini si obiceiuri specifice Vaii Cosaului,
oprindu-se asupra unor comunitdti reprezentative pentru conservarea $i
promovarea culturii maramuresene, care, n
ciuda vremurilor de schimbare ce s-au abatut

PAMFIL BILTIU MARIA SERBA MARIA BILTIU

si asupra lor, incd mentin traditia unor vechi FOLCLOR _
cutume, dupi care se ghida lumea satului de [ Rt
altddatd. Asadar, dupd o muncd asidud de VOLUMUL |

repertoriere §i inventariere specificd muncii
de teren, etnologul Pamfil Biltiu ne aduce in
prim-plan inca o parte din rodul stradaniilor
sale pe taramul folcloristicii, rezultat al
dialogului pe care l-a purtat de-a lungul celor
34 de ani (1978-2012), surprinzand lumea
in schimbare, evolutia sau involutia
fenomenului  folcloric din localitatile
Feresti, Cornesti, Calinesti, Sarbi si
Budesti. Bogatul material a fost impartit In doud volume intitulate
sugestiv Folclor de pe Valea Cosaului care au aparut in anul 2012 la
Editura Eurotip din Baia Mare.

Primul volum reuneste un amplu studiu asupra cantecelor
folclorice, precum oratia de nuntda, cantecul de catanie, cantecul
satiric si doina. Isi propune si remedieze, asa dupa cum afirma autorii,
eventualele lacune dintr-un domeniu drag culturii populare, dar si
foarte pretentios si pretios In acelasi timp — antologia literara.
Informatiile culese din teren au fost structurate in trei sectiuni: Poezia
obiceiurilor traditionale, Poezia evenimentelor cruciale ale vietii,
precum si un capitol foarte consistent de balade, descantece, cantece
propriu-zise, legende si povestiri, pe care le-am putea grupa sub
denumirea generica de Literatura populara. Asemenea unor cercetari
serioase, lucrarea se incheie prezentind un Indice al localitatilor
cercetate, dar si un Indice al performerilor, marturie fara de care
originalitatea acestei lucrari ar fi fost discutabild. Asadar, ne aflam in
fata unei evaludri culturale pertinent realizata, In care se reconstituie
viata patriarhald a satului maramuresean.

In privinta colindelor si a cantecelor de stea, pastrate inci intr-o
forma autentica datoritd performarii lor la fiecare sfarsit si inceput de
an, autorii observa ,,substituirea colindului vechi cu felurite cantece
bisericesti, colinde religioase s§i cantece de stea”, ca o reactie a
bisericii la continutul precrestin al acestora. Totusi, avand in vedere
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legatura puternica ce se exercitd in randul comunititii in aceasta
perioada hotaratoare pentru bunul mers al lucrurilor in anul ce sta sa
inceapa, au rezistat mai ales colindele cu continut augural cu cateva
variante locale. Astfel, semnaldm prezenta Colindului mioritic,
specific comunitatilor de mocani din Transilvania si Maramures, in
care tema centrald este axatd pe dorinta ciobanului in privinta locului
de Ingropaciune, a obiectelor care sa-1 insoteascd in lumea dalbului de
pribeag si a mioarelor bocitoare, reminiscente ale vechiului ritual
funebru. Straturi folclorice vechi, legate de cultul dendrolatric,
regasim in textele ce alcatuiesc colindul Ruga bradului, precum si
elemente de cosmogonie in Colindul despre masurarea pamantului.
La acestea se adauga atat de indragita tema a vanatorului ce glorifica
barbatia, curajul si iscusinta acestuia, motive folclorice intilnite in
textele Colindului de cerb.

Perioada de renovare a timpului calendaristic ce debuteaza la
Craciun si se termina la Boboteaza sta sub semnul bucuriei,
determinand o mare efervescentd a liricii populare in satul
maramuresean, ca de altfel in tot spatiul romanesc. Astfel, parcd mai
mult decat in alte parti, in Maramures, la sarbatoarea Craciunului,
identificata cu Nasterea Domnului, careia i-a dat numele popular, a
inflorit o intreaga teologie populard, insotitd de o imnologie religioasa si
de o serie de credinte si datini, intre care se regdsesc cu precddere
colindele si cantecele de stea. Tema de bazd a colindului religios,
performat de cei mici in ajunul si zilele Craciunului, o constituie
nasterea sacrificiala, asociata unor teme mitologice, din care nu lipsesc
miturile dendrolatrice si mitologice. In lipsa formelor de colindat
extrem, jocul caprei, de exemplu, a pierdut teren in spatiul investigat;
Maramuresul istoric a conservat variante de colind vechi din secolele
XVII-XVIII ce imbogdatesc fondul eroic al eposului popular roméanesc
cu cantece epice despre haiduci, de tipul Pintea. In finalul sarbatorilor,
la Boboteaza, revine obiceiul teatrului religios reprezentat de drama
Irozii si Chiralexa, performat tot de ceata copiilor.

In vechime, venirea pe lume a unui copil era insotitd de un
numdr semnificativ de practici rituale, intre care regdsim cdntecele de
botejiune, cu care debuteaza cea de-a doua parte a lucrarii, transmitand
cele mai bune auspicii noului nascut, si cantecele de leagan, menite sa
vegheze prin intermediul cucului, pasare oraculard, cresterea copilului.
Poezia nuntii formeaza un capitol important al acestui prim volum,
intemeierea unei familii fiind considerata un eveniment crucial in viata
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comunitatii. Evident ca si In acest caz, manifestari folclorice de tip
literar, cunoscute mai ales sub forma oratiillor de nuntd, insotesc
secventele importante ale ceremonialului, incepand cu cantecele
ceremoniale la cusutul steagului de nunta, apoi cu cele de la mireasa,
inchinaturi i strigaturi. Abundenta temelor abordate se explicd prin
faptul ca nunta traditionald era un eveniment cu desfasurare ampla, care
angrena Intreaga comunitate, intinzdndu-se pe parcursul a nu mai putin
de trei zile.

Ceremonialul funebru marcat de sobrictatea si durerea celor
ramasi, a cdror solidaritate emotionald se regaseste in cuprinsul tuturor
cantecelor rituale (bocete si cantece ceremoniale funebre), marcheaza
separarea, trecerea i integrarea raposatului in lumea de dincolo.
Din acest punct de vedere, autorii volumului prezintd mai multe
variante ale bocetului cules de pe Valea Cosaului, impuse de gradul de
rudenie pe care cei in viata il au cu raposatul: ,,la mama”, ,la tatd”, ,la
frate”, ,,la bunicd”, ,,la sot”, ,,la soacrd”. Alaturi de acestea se regasesc
si versurile funebre, radiografii lirice despre viata celui disparut.
Un loc aparte in repertoriul de bocete studiate il au bocetele-parodii,
care aveau darul de a detensiona gravitatea gestului de despartire a
defunctului de familie si comunitate.

Apartinand genului epic, baladele cunoscute in spatiul
maramuresean sub numele de hore, terminologie care le situeaza mai
aproape de sensul lor originar, de cantece batranesti vechi, voinicesti
sau haiducesti, aduc 1n prim-plan personaje inzestrate cu puteri
supranaturale, de genul Calin, Lina Rojmolina, Voica, care ne conduc in
vremuri medievale, llincuta Sandrului — Voichita, respectiv in perioada
dominatiei otomane, cand luaserd amploare casatoriile prin rapt, relatii
matrimoniale initiate prin acte violente, motivate de anumite conflicte
ireconciliabile intre comunitatile carora apartineau viitorii soti.

Determinat de imprejurari critice ce marcheaza existenta unei
persoane, descantecul, ca poezie de incantatie, isi face simtitd prezenta
in viata individului iIn momentele de cumpdna pe care acesta le
traverseazd. Si cum aceste evenimente nedorite Tmbracau aspecte
dintre cele mai diverse, descantecul, performat aldturi de un
instrumentar magic bogat, s-a numadrat printre practicile rituale
mostenite in Maramures. Puterea magicd a cuvantului regasita in cazul
descantecelor de deochi, de dragoste, de mana vacilor si a celor de
ursitd, prezentate in volum, faciliteaza accesul la fortele supranaturale
chemate in ajutor.
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Capitolul cel mai consistent al volumului, un conglomerat
tematic de mare diversitate, este dat de lucrarile de lirica populara,
ca expresie a trairilor, nazuintelor, emotiilor §i aspiratiilor creatorului
popular. Cdntecele despre cdntec, ca expresie a iInclinatiei omului
pentru interpretarea vocald a horii, cdntecele pdstoresti, care
abordeazd frumusetea acestei ocupatii, dar si teme des intilnite in
lirica populard, similare celor din balada Miorita — conflictul dintre
ciobanii tovarasi, vizibila in cantecul Horea pacurariului. Rudimente
ale wvietii patriarhale sunt intdlnite in Cdntecele de necaz, de
instrainare, de suparare sau de razboi, aducand in prim plan drama
familiilor destrdmate si a copiilor orfani. Pe de altd parte, bucuria si
buna dispozitie a oamenilor, dar si principalele racile ale satului — betia,
lenea, clevetirea — sunt subliniate Tn cadrul cantecelor de petrecere si
veselie. O pozitie centrald in ansamblul temelor abordate il ocupa
cdantecul de dragoste, care cunoaste o bogdtie tematica
impresionantd, ce compune dramatismul ei. Capitolul de fatd se
incheie cu un consistent numar de strigaturi, ce ilustreaza folosirea
lor, alaturi de cantecele propriu-zise, In desfdsurarea jocurilor, a
horelor traditionale, acolo unde efectul lor era maximizat de prezenta
intregii comunitati.

Elementele de paremiologie si proza populara (proverbe,
zicatori, legende, povestiri, snoave) din finalul primului volum
reprezintd o mare provocare a autorilor, datoritd disparitiei lor,
momentele care prilejuiau exprimarea unei atitudini a grupului fata de
diverse aspecte ale realitatii (sezatori, claci de tors) lipsind aproape cu
desavarsire In lumea actuald a satului maramuresean.

Un compartiment important al literaturii populare este rezervat
elementelor mitologice — legendelor —, rod al unei efervescente culturale
anonime, ce are la bazd conceptia taranului roman despre crearea si
organizarea lumii, a carui geneza biblica explica atitudinea i modul de
raportare a sa la fenomenele naturale. Plecand de la ideea cd Dumnezeu
a creat cerul si pamantul, Dumnezeu — ca principiu a tot ce exista in
aceasta lume si orice —, taranul roman Incearca sa deslugeasca sensurile
lumii inconjurdtoare prin intermediul legendelor, a caror caracter narativ
ofera o explicatie stiintifica fenomenelor naturale nconjuratoare.
Legendele culese de autorii celui de-al doilea volum al Folclorului de
pe Valea Cosaului ofera o explicatie a fenomenelor naturale
inconjurdtoare la nivelul credintelor omului simplu. Astfel, aflam ca
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mitul comorilor std ascuns in legendele
curcubeului sau cd Baba Dochia este [kttt

semi-divinitatea meteorologica care FOLilggsAULw
guverneazi vremea de la inceput dc |EEREaES
primdvard. Interesante sunt si legendele VOLUMUL Ii

despre zilele sdptamanii, stiut fiind faptul
ca, in mentalitatea populara, fiecare zi are o
naturd i un profil spiritual propriu,
preocuparea principala fiind datd de
caracterul nefast al zilei de marti, fapt ce a
determinat un sistem intreg de credinte-
interdictii, precum si a celei de vineri,
tinutd cu nelucru si post, ca urmare a
influentei Bisericii. Determinata de relatia
pe care omul o are cu natura au aparut si
legendele pasarilor, in care, spre exemplu, cucul, personificat, apare ca
element central.

Sistemul popular de datini, practici magice si credinte este
activat in cazul legendelor mitologice, ce cuprind aparitii existentiale,
lucruri supranaturale, ca principald formd de autoaparare impotriva
reprezentdrilor mitologice (spirite) ce actioneazd malefic asupra
individului si colectivitatii. In conditiile in care credinta in aceste fiinte
supranaturale (,,omul noptii”, ,,varcolacul”, ,,stricoliciul”, ,.tricoliciul” si
,»pricoliciul”) este inca vie in satele maramuresene, cunoasterea modului
lor de actiune, a interdictiilor ce se impun, devin esentiale pentru bunul
mers al lucrurilor.

Teama de boalda si de urmarile ei nefaste, precum si
producerea unor disfunctionalitdti in viata cotidiand, a determinat
aparitia unui intreg sistem de credinte si superstitii ce isi gasesc
principala formd de manifestare in practici magice. Conform
principiului ca orice actiune umana, indiferent in ce sfera se plasa,
isi avea tehnica ei magicd, zona etno-folclorica a Vaii Cosaului
conserva intreg repertoriul de practici cu caracter apotropaic (de
protectie Tmpotriva agresiunii maleficului), asa cum se intdmpla in
cazul protejarii casei noi cu jertfa, sau pentru apararea familiei si a
animalelor din gospodarie. Un capitol extrem de bogat si bine
reprezentat in Maramures este cel al magiei manei, cu rol direct in
stimularea rodului cdmpului si a gradinilor, precum si al animalelor
(mai ales a vacilor cu lapte), stiut fiind faptul ca acestea erau cele
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mai predispuse influentei exterioare a maleficului. Magia medicala,
de aparare si tamaduire impotriva bolilor, bazata pe ,,leacuri babesti”
(buruieni, sare, tamaie, oud), vizibila mai ales in cazul imbolnavirii
copiilor si a femeilor, are la bazad credinta privitoare la duhuri
specializate, ipostaze ale rdului care cuprind organismul bolnav, si
care are 1ncd ecouri in lumea satului. ,,Aducerea feciorilor in
sezatoare” sau ,,ghicirea ursitului”, principalele preocupari ale fetelor
aflate la varsta casatoriei, erau performate in jurul vetrei sau la gura
sobei, folosindu-se un instrumentar magic bogat. Categoria
practicilor premaritale, alaturi de cele de cunoastere premonitorie a
destinului, erau principalele acte de magie Intalnite in preajma
sarbatorilor mari de peste an: Pasti, Sfantul Andrei, Craciun, Anul
Nou si Boboteaza.

Magia obiceiurilor traditionale inglobeaza un set de masuri
ce tin de obiceiurile juridice ale satului bazate pe magia cuvantului,
in care ,,strigarea peste sat” sau ,,legatul ritual al flacdilor” cuprind
acte ritual-ceremoniale, respectate §i asteptate de catre intreaga
comunitate. Toate acestea sunt vizibile si in cadrul consistentului
capitol de credinte si superstitii legate de momente cruciale ale vietii
omului, in care teme precum: nasterea pruncilor, teama de
imbolnavire a noului-nascut, frica de moarte pand la primirea
botezului reprezinta preocupari permanente ale familiei, un intreg
sistem de credinte-interdictii punandu-se in miscare cu aceastd
ocazie. Functia lor de aparare, mai mult decat evidenta, face ca
aceste acte magice sa fie Incd actuale in satele de pe Valea Cosaului.
Asemenea se intdmpla si in cazul celor legate de munca campului,
protectia casei, a gospoddriei sau de performarea numeroaselor
munci casnice. Un loc aparte il reprezinta credintele despre
inmormantare §i cultul mortilor, filonul obiceiurilor funebre
romanesti fiind unul destul de viguros si unitar.

Practicile de medicina populara cuprind leacuri pentru
vindecarea bolilor, remedii medicale populare, empirice, cunoscute pe
teritoriul roménesc din cele mai vechi timpuri, bazate in principal pe
utilizarea plantelor si a unui iIntreg sistem de credinte ritual-
ceremoniale. Volumul se incheie cu un Indice de localitati, un Indice al
performerilor, dar si cu un Glosar, consistent si necesar, pentru buna
deslusire a graiului maramuresean.

Ovidiu FOCSA
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»Ethnologia slovaca et slavica”. The International Review of Slovak
and Slavic Ethnology, Tomus 35, 2012, Universitas Comeniana
Bratislavensis, Facultas Philosophica, Bratislava, 114 p.

Realizata de un colectiv de cadre didactice si cercetdtori din
cadrul Departamentului de Etnologie si Antropologie Culturala
integrat in Facultatea de Filozofie a Universitatii Comenius din
Bratislava, revista ilustreaza, in numerele
sale anuale, preocupdrile etnologilor "THNOLOGIA
slovaci si ale colegilor lor din lumea SLOVACA
slava in studierea culturii traditionale. 85N NT; o) Tt
Destinul publicatiei se confunda cu cel al
predarii  disciplinelor etnologice 1in .
capitala Slovaciei, aceasta aparand in @ _
acelasi an, 1969, in care departamentul (SRR
respectiv a fost creat de citre mentorul si [ ES—————"—=
initiatorul sdu, Jan Podolak. In ceea ce
priveste departamentul universitar,
interesul pentru studiile de conservare a
patrimoniului cultural este vizibil 1n
titulaturile celor doud sectii ale acestuia:
etnologie si  antropologie culturala,
muzeologie si patrimoniu cultural. Totusi, noi puncte de atractie apar
in vizorul cercetatorilor slovaci, printre care am remarca istoria
sociala, antropologia vizuala, antropologie urbana, studii de gen,
cercetarea migratiei.

Asa cum indica si titlul revistei, tematica ei nu se limiteaza
doar la terenul slovac, ci 1si largeste interesul spre alte arii slave,
reunind specialisti din Serbia, Slovenia, Polonia, alaturi de care
cercetatorii de la Bratislava au Impartit atdt confruntarea cu
propaganda comunistd, cat si elemente de asemanare in structura
internd a vietii traditionale cercetate. Aceasta deschidere a teritoriului
etnologic slovac spre colegii lor slavi este demonstratd si de prezenta
lui Piotr Bogatyrev printre Intemeietorii publicatiei.

Numarul din 2012 al revistei se aratd a fi unul exponential
fiindcd evalueaza parcursul disciplinelor etnologice din tarile slave
central-europene din momentul primelor incercari de cartografiere a
vietii populare autohtone la experimentele epistemologice recente.
Studiile adunate 1n acest volum, semnate de specialisti slovaci, sloveni,
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polonezi sau sarbi, oferd o imagine unitard asupra cadrului institutional
in care s-a creat si a functionat studiul stiintific al culturii etnofolclorice
in aceasta parte a Europei. Autorii au in comun intentia de a expune in
special impactul regimului comunist asupra domeniului lor, modalitatile
prin care au fost evitate interferentele acestui regim in dezvoltarea
autonoma a disciplinei i apoi modalitdtile prin care a fost recuperata
directia pertinent stiintifica in postcomunism. De altfel, publicarea
acestul numar al revistei este finantatd prin intermediul unui proiect
national intitulat ,,Procesele culturale in societatea postsocialistd: intre
globalizare si localizare”.

In acest context se integreaza si primul studiu al volumului,
dedicat istoriei etnologiei sarbe. Ca si In tarile vecine, interesul
pentru colectarea produselor spiritului popular apare la sfarsitul
secolului al XIX-lea, fiind incurajat de creareca Academiei Regale
Sarbe (1886), a Comitetului Etnografic Sarb (1894) si situdndu-se
sub egida istorismului cultural foarte activ in acea perioada.
Orientarea etnografica a institutului de profil, infiintat in 1947, este
datd, crede autoarea Miroslava Luki¢ Krstanovié, de viziunea
sovietica asupra disciplinei, care-si face din ce in ce mai mult simtita
prezenta in etnologia de la Belgrad. Regimul comunist va incerca sa-i
determine pe etnologii iugoslavi sa construiasca o viziune idealizanta
asupra unitatii obiceiurilor §i traditiilor diferitelor natiuni din fosta
republica iugoslava. Asa-numita ,,epocd de aur a terenului” din anii
’50-°60 va Insemna crearea si imbogatirea unei consistente arhive de
folclor rural autentic, insd 1n perioada urmatoare atentia
cercetatorilor se va deplasa spre viata in orase, spre urmarirea
proceselor de industrializare si urbanizare, considerate arii prioritare
din perspectiva administratiei statale.

Autoarea deplange, cu prea mare usurintd, incapacitatea
disciplinei de a oferi, In ciuda acestor cerinte extra-stiintifice, o
contributie reala la studiul culturii populare sarbesti, fiind ingrijorata de
lipsa unor produse stiintifice autentice. Situatia dramaticd despre care
vorbeste Miroslava Luki¢ Krstanovi¢ ar fi fost cauzatd de faptul ca
cercetatorii sarbi au fost obligati sd-si situeze activitatea sub zodia
ideologiei marxiste timp de mai multe decenii. In plus, se opteazi si in
acest text, asa cum este si cazul celorlalte, pentru idealizarea
revirimentului stiintei etnofolclorice in epoca postsovieticd in cadrul
antropologiei culturale. Se considera ca acesta este momentul in care se
produce dorita eliberare de sub dominatia realismului etnografic si
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orientarea spre metodologia criticd a cAmpului de cercetare, spre noi
terenuri cum ar fi studiile etnice sau fenomenele socio-culturale de o
certd, dar alarmantd, noutate. Este subliniatd dificultatea misiunii pe
care a avut-o etnologia sarba de a fi mult timp o ,,stiinta invizibila”, fara
secolului trecut, obligatda sa sondeze etnografic implementarea
socialismului, neglijandu-si vocatia integratoare si analitica.

Aceeasi realitate a etnologiei sarbe este avuta in vedere si de
cercetatoarea Lada Stevanovi¢, care analizeaza parcursul tematic al unei
reviste pentru tineret aparutd la Belgrad in perioada 1931-1941.
Intitulata ,,Jugoslovence” (,,Tanarul iogoslav”), aceasta avea scopul
declarat de a-i ghida pe cei mai tineri reprezentanti ai noii republici sd-si
accepte noua identitate nationald intr-un stat multietnic. Autoarea
incearca sa arate procesul prin care un instrument didactic se va
transforma gradual intr-unul propagandistic, cu ajutorul unui mecanism
de creare a unui asa-zis folclor iugoslav, contindnd imnuri, cantece
populare si poezii patriotice.

Un studiu care ofera, iarasi, o perspectiva documentara, de data
aceasta asupra etnologiei slovace, este cel dedicat unei alte reviste de
profil, aparuta la Bratislava in anul 1953. Si parcursul acestei
publicatii este marcat de interferenta regimului politic cehoslovac, care
incerca sd construiasca o directie conjugata a etnologilor din cele doua
tari aflate sub aceeasi administratie. Revista ,,Slovensky narodopis”
(,,Etnologie slovaca”) a reflectat in paginile sale procesele de
colectivizare si industrializare ale societdtii rurale autohtone, asa cum
a cerut viziunea marxist-leninistd in cercetarea vietii sociale, cat si
linia traditionald, autonomd a analizei culturii populare slovace in
ipostaza ei arhaicd. Autorul acestui text, Peter Slavkovsky, isi
manifestd optimistul in privinta capacitatii etnologiei de la Bratislava
de a evita coplesitoarele ingerinte politice ale vremii §i de a urma o
cale autonoma. Aceasta opinie este sustinutd de faptul ca, imediat dupa
caderea regimului comunist, cercetatorii din aceastd tard au fost
capabili sa publice, pe baza documentelor etnofolclorice culese pana
atunci din satele slovace, instrumente de lucru imperios necesare, cum
ar f1 Atlasul Etnologic al Slovaciei (1991) sau Enciclopedia Culturii
Populare din Slovacia (1995).

Sunt prezente aici §i cateva texte care restrang tendinta
panoramicd a autorilor mentionati anterior la dimensiunile unor studii
de caz. Acestea au insd In comun cu primele interesul pentru impactul
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regimului comunist asupra domeniului §i sublinierea trecerii de la
orientarea etnologica de tip clasic spre cea antropologica. Peter Simonic
cerceteazd riturile comunitare asociate sarbdtoririi zilei nationale a
Sloveniei din perspectiva tranzitiei postcomuniste, integrindu-se In
cadrul disciplinar al antropologiei politice.

Preferinta antropologiei culturale de a se manifesta critic fata de
mostenirea documentard generatd de etnologie si folcloristicd se face
simtitd in cercetarea propusd de Janina Radziszewska din Wroctaw.
Aceasta reface istoria modurilor in care a fost analizatd comunitatea
arhaica din muntii Tatra, de la cronicile romantice ale etnografilor
amatori de la jumatatea secolului al XIX-lea la mai recentele cercetari
de teren profesioniste ale etnologilor poloni. Intentia autoarei este de a
avertiza asupra entuziasmului, considerat nestiintific, al explorarii
acestor oameni ai muntelui, calificati drept ultimii reprezentanti ai
stravechii populatii slave europene.

Este regretabil, desi poate necesar, ca autorii prezenti in aceste
pagini se concentreazd, cu prioritate, asupra mutatiilor, deficientelor, se
raporteazd preponderent la punctele slabe ale sistemului in care a
functionat etnologia slavd in ultimele doud secole, si nu asupra
elementelor de continuitate §i asupra reusitelor. Este adevarat ca
propaganda comunista a declansat procese care au alterat viziunea pur
stiintificd a disciplinei si a incercat sd manipuleze identitatea culturii
populare a acestor comunitdti in scopuri politice. Totusi, aceste
ingerinte nejustificabile nu au afectat radical cercetarea fundamentala in
tarile excomuniste. Revista de fatd poate servi insd ca o analiza
obiectiva a piedicilor extreme pe care disciplina noastrd a fost obligata
sa le depaseasca pentru a-si realiza cu succes menirea.

Ioana REPCIUC

Sabina ISPAS, Rosturi si moravuri de odinioard,
Bucuresti, Editura Etnologica, 2012, 317 p.

Prin editarea si tiparirea volumului Rosturi §i moravuri de
odinioara, Sabina Ispas este consecventd In ceea ce priveste
preocupdrile Domniei Sale referitoare la domeniile folcloristicii,
etnologiei si antropologiei culturale.
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Tinand cont de continutul tematic general al cercetarilor,
intreprinse de-a lungul timpului, autoarea a adunat si ordonat, sub titlul
de mai sus, trei capitole. Din volum fac =
parte texte inedite, articole si studii care au
fost parti componente ale propriei lucrari
de licentd, dar si capitole din lucrari
colective sau sub semnaturd proprie,
publicate, la randul lor, in cuprinsul
revistelor si periodicelor de specialitate
romanesti si straine.

Mai mult, inserarea opiniilor din
cele trei capitole mentionate: Calendarul,
Povestea cantata si cel dedicat Basmului,
sunt completate de aprecierile despre
Cultura populara si dinamica actuala, de
seria  de interviuri  (publicate in
,,Cotidianul”, ,,Convorbiri Literare”, ,, Romania Literara”, ,,Arhitext
Design” si ,,Lumina”), de textele reproduse dupa Inregistrarile din
fonograme si benzile de magnetofon din Arhiva Institutului de
Etnografie si Folclor, precum si nu mai putin de 42 de imagini, preluate
dupd/din negativele arhivei mentionate, lucrari de specialitate, colectii
personale de fotografii, obiecte de patrimoniu, carti postale sau fresce
din bisericile crestine.

In cercetarea traditiei, unele teme au atras atentia etnologului, ca
urmare ,,a lecturilor, a observatiei directe efectuate asupra oamenilor si
evenimentelor, a tendintelor vremii sau a intalnirilor accidentale cu
persoane, forme si intdmpldri deosebite” (p. 287). Cultura traditionala,
mai putin ,,schimbatoare pentru a identifica perenitatea, continuitatea
sau forma stabild la toate nivelele si formele de exprimare”, viata
religioasd crestind a romanilor — care constituie ,.baza structurilor,
formelor si imaginilor din folclor”, i-a preocupat, asa dupa cum
apreciaza autoarea, ,,in mai mica masura pe specialisti” (p. 289-290), de
aici §i necesitatea completarii acestor preocupari prin studii si articole
dedicate Sfantului Andrei, Colindelor, Caprei, Dragobetelui, Joii Mari
sau Sarbatorii Pagstelui (p. 7-74).

Pe de altd parte, componente interesante ale ,,confruntarilor
mentionate in epica populard eroicd [cum sunt] strigatul de lupta sau
cantecul luptatorului” (p. 292-293) pot fi regasite alaturi de cantecele
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eroice epice si baladele familiale cu functie emblematica — toate fiind
analizate cu minutiozitate si pertinentd in Baladele Dunarii, Baladele
hotilor de cai sau Miorita (lui Marin Sorescu) sau in texte precum
Consideratii privind influenta apocrifelor asupra baladei ,,Soarele si
Luna”, Unchiasul si via $1 Masa domneasca — masa de sarbatoare (din
vastul capitol Povestea cantata).

Basmul — cel care aminteste despre ,actul simbolic al
acceptarii vasalitatii sau al inchinarii celui invins” (p. 297) — este
abordat remarcabil si in doud articole care poarta titlurile Eroina
angelica a basmului romdnesc si Functia formativa a folclorului §i
personalitatea creatoare a lui Mihai Eminescu (poemul ,,Miron si
frumoasa fara corp”).

Cercetatoarea Sabina Ispas incanta lectorul prin disecarea
problematicilor legate de ,,importanta miscarii care a determinat
aparitia, dezvoltarea si sistematizarea unui cod specializat care ajutd /a
citirea semnelor din teren (de pe pamant, din ape, de pe vegetatie,
etc.)”, In dorinta de completare a informatiei despre ,,componentele
folclorului traditional [supus] proceselor tot mai active de revitalizare si
reconstructie a culturilor traditionale, intr-un moment in care
identitatile, individuale si de grup, sunt supuse unor procese alerte de
schimbare” (p. 299).

Capitolul Cultura populara §i dinamica actuala vizeaza
analizarea atat a ,,mitului Dracula” sau a problematicii superstitiilor, cat
si incercarea de definire a identitatilor si studierea modului cum au fost
create (mai mult sau mai putin artificial) identitétile culturale. Autoarea
este preocupata, in egald masura, si de Actualitatea cercetarii etnologice
sau de Cercetarea academica in domeniile folclorului si etnografiei.

Dorinta etnologului roméan a fost aceea de a ,,scrie o lucrare din
care sa poatd fi desprins sistemul culturii traditionale romanesti in urma
analizelor de text literar si a contextelor literare, ceremoniale sau festive
in care acesta se exprima” (p. 300) — carte care nu trebuie sa lipseasca
din biblioteca nici unui pasionat de folcloristica, etnologie sau
antropologie culturald, si care poate fi lecturata, in clipele de ragaz, de
orice doritor in cunoasterea culturii romane.

Dimitrie-Ovidiu BOLDUR
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Vasile Munteanu, Pagini de etnografie. Studii, articole, comentarii,
lasi, Editura Palatul Culturii, 2012, 306 p.

In cultura traditionald romaneasca, firea lucrurilor reprezinti
sursa seninatatii si a intelepciunii cu care randuielile sunt respectate.
Rasturnarea ei, pe de alta parte, cutremura
profund si atunci simtirea acuza divinitatea
de indiferenta unui somn ,,cu capul pe-o fasilc Muntcanu
mandstire”. Nu e in firea lucrurilor ca un EESI@INENRNIT® @8I N4l
barbat ca bradul sa se petreacd dintre noi [ el
»fard vreme” si nu e in firea lucrurilor ca
un etnograf rafinat sa fie oprit din
materializarea cunostintelor sale de catre
ursitoarea cea schioapa.

Este 1nsa firesc ca volumul Pagini de
etnografie, ce cuprinde preocuparile
stiintifice ale lui Vasile Munteanu, sa fie
remarcat din multitudinea publicatiilor
actuale care se ofera celor interesati.
Angelica Olaru, Victor Munteanu si Cornel Ciucanu au reunit postum
materiale consistente, documentate riguros nu numai datoritd scopului lor
institutional (volumul contine teza de licenta a cercetatorului si un referat
pentru dobandirea doctoratului in istorie), ci si faptului ca Vasile Munteanu
s-a format din punct de vedere stiintific $1 uman intr-un tip de scoald veche,
in care precizia si eleganta au constituit singura norma admisa.

Doua elemente definitorii au conturat personalitatea autorului:
originea rurald (s-a ndscut in Oniceni — Suceava) si sansa de a-l avea
mentor pe profesorul lon H. Ciubotaru, care semneaza, de altfel, un cuvant
introductiv emotionant, intitulat O lumina mai putin. Relatia profunda
dintre magistru si discipol transpare in carte si din interviul realizat de
Vasile Munteanu cu autorul trilogiei Catolicii din Moldova. Universul
culturii populare, aflata atunci la cel de-al doilea volum al seriei.

Originea rurald este cea care i-a Inlesnit lui Vasile Munteanu
perceperea acordurilor fine ale etnografiei, un domeniu complex si prea
repede omis de etnologii zilelor noastre. Harul sdu autentic de cercetator
de teren, dupa cum a remarcat Ion H. Ciubotaru (p. 8), s-a aplecat in
special asupra mestesugurilor taranesti, pe care le-a identificat in situ si
le-a analizat in studii precum Piuaritul pe Valea Moldovei, Pietraritul
traditional in Moldova sau Mestesuguri traditionale la Rosia Montana.
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Domeniul constructiilor populare i-a fost, de asemenea, familiar, atat
prin valoarea sa de patrimoniu pe care o evalua din functia de conducere
a Directiei de Cultura, Culte si Patrimoniu lasi, cat si prin tehnica
arhaica de edificare. Studiul Particularitati ale arhitecturii traditionale
din zona etnografica lasi prezintd modalitatea de ridicare a caselor ,,pe
furci”, specificd zonei, nu inainte de a sublinia valoarea simbolica a
asezarii omenesti, care oferd adadpost si odihnd, dar permite si o
comuniune intre cei vii §i stramosi (prezenti ca spirite ale locului, in
mentalitatea populard). In plus, Vasile Munteanu observa faptul ci
arhitectura taraneascd dezvdluie modul in care oamenii gindesc si
organizeaza spatiul, adica intemeiazd, dupa cum reiese din cercetdrile
lui Mircea Eliade legate de aceasta tema.

Redactat in colaborare cu Lenuta Chirita, studiul Un instrument
din patrimoniul Muzeului Tehnic: viela adauga volumului coordonate
din domeniul etnomuzicologiei. Perspectiva diacronica in care este
surprinsa lira, cum e numit popular acest instrument, deschide cititorului
un orizont peste secole, in care s-au succedat etapele de ,,marire si
decadere” ale popularitdtii vielei. Vasile Munteanu si colega sa din
cadrul Complexului Muzeal National ,,Moldova” rectifica datarea piesei
aflatd in colectia ieseand si o aseaza la inceputul secolului al XIX-lea.
Atat forma sa, cat si ornamentele solare, traforate ori incizate, apropie
viela in cauza de alte doud piese ce pot fi vazute, dupd cum ne-o arata
autorii inclusiv prin fotografii, in muzee din Niirnberg si Basel, ceea ce
deschide ipoteza unei origini comune ori similare.

Fotografiile din volum constituie, de altfel, un convingator discurs
paralel. Colectivul editorial a facut alegeri inspirate, atat pentru
expresivitatea aproape didactica a imaginilor (cum sunt cele ale pivelor,
valtorilor si rasnitelor, ale etapelor de constructie a caselor pe furci sau ale
unor elemente arhitecturale, cruci de piatrd etc.), cat si pentru
exemplificarea vizuala a harului cu care Vasile Munteanu facea munca de
teren, a bucuriei care depasea o simpla abordare profesionista. Etnograful
pare peste tot un om al locului, naturaletea cu care el construia interviurile
ramanand, de altfel, un model pentru cei care l-au insotit in cercetari.

Imagini de o factura diferita contine lucrarea Documentele
Atlantidei. Arhiva etnografica a satelor disparute sub lacul Bicaz.
Romulus Vuia, Ion Chelcea si alti autori necunoscuti au surprins
comunitatea arhaicd a celor 33 de sate inundate pentru formarea a
60 de kilometri de acumulare de apd 1n scopuri energetice. Vasile
Munteanu a receptionat o parte din arhiva cercetarilor desfasurate
vreme de 5 ani in localitdtile disparute si le-a inclus 1n patrimoniul
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Muzeului Etnografic al Moldovei. Istoria tristd a acestor investigatii,
nefructificate la potentialul lor de mai bine de jumatate de secol, se
apropie de parcursul amar al Unui proiect inca nerealizat: Muzeul
Satului Moldovenesc in aer liber. Cei 40 de ani de Incercari, in care au
fost cuprinse si eforturile regretatului etnograf iesean, par a-si gasi o
compensatie intr-o eventuald amplasare la Ruginoasa, pe domeniul
Palatului Domnesc. Vasile Munteanu sustine cu numeroase argumente
etnografice §i geografice aceasta initiativa, sub titlul Propuneri pentru
un muzeu in aer liber — Instalatii taranesti actionate de apa.

Studiile Particularitati etno-folclorice in obiceiurile de iarna din
zona Falticenilor si Interferente in obiceiurile de iarna din zona
Falticenilor au beneficiat de o observatie participativd timpurie, inca
din anii copilariei. Sansa de a locui in ,,cel mai fertil perimetru de
raspandire a jocurilor dramatice cu masti de pe teritoriul romanesc”
(p. 14) a oferit premisele necesare unei radiografieri riguroase a
datinilor de iarnd din nordul Moldovei. Contributiile lui Vasile
Munteanu folosesc cercetarile lui Petru Caraman pentru a aseza in
perspectiva diacronica manifestarile traditionale specifice solstitiului de
iarnd. In plus, autorul discutd si obiceiul descolindatului (p. 52), un
fenomen cultural descoperit si elucidat de savantul mentionat.

Implicarea profunda in viata culturald traditionald a Moldovei
transpare in volum prin radiografierea precisd a Muzeografiei etnografice
din lasi, dar si prin activitatea intensa de organizare a targurilor traditionale
de mestesuguri. In plus, Vasile Munteanu a redactat articole numeroase de
popularizare, aparute in paginile publicatiei 7dargul mesterilor populari din
Moldova. Un merit cu totul special il reprezinta insa initierea ,,Anuarului
Muzeului Etnografic al Moldovei”, publicatie cunoscutd deja pand dincolo
de Oceanul Atlantic pentru nivelul sau stiintific ridicat. Volumul
Basarabia. Recurs la identitate, ingrijit alaturi de Costicd Asavoaie,
reprezintd o altd dovadd a efervescentei cu care cultura autentica
romaneasca a fost servita de catre etnograful iesean.

Cartea Pagini de etnografie constituie, in egald masura, un prilej de
tristete si unul de Incantare, intocmai precum ochii Impéaratului din basmul
celebru. Golul ramas in urma disparitiei distinsului cercetdtor se va resimti
vreme indelungatd la nivel administrativ, stiintific si afectiv, dar efortul
colegilor sdi de a reuni intr-un volum contributiile lui Vasile Munteanu ne
va permite de acum Incolo s@ beneficiem de un adevarat model de analiza
etnografica, ce surprinde trdirea traditionala chiar din miezul ei.

Adina HULUBAS
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Radu NICULESCU, Spre o poetici a baladei populare romdnesti.
Doua studii de caz. Editie ingrijita de Viorica Niscov,
Braila, Editura Sfantul lerarh Nicolae, 2012, 352 p.

Elaborate de regretatul autor intre anii 1961 si 1973, studiile
dedlcate baladelor Pintea Viteazul si Colo sus pe munte verde reprezinta un
punct de referintd pentru cercetarea epicii in
versuri la romani. Asa cum subliniazd in
Nota asupra editiei Viorica Niscov, aceste
investigatii (cu o paleta larga, ingloband sfera
semantica, structurald, tipologica, de ordinul
biologiei folclorice, perspectiva istorica sau
functionald) ,se constituie, metodologic
vorbind, intr-un model de excelenta in
H : cercetarea disciplinei folclorului...” (p. 5).
'ADU NICULESCU Putem adauga ca prea putine balade
A s-au bucurat la noi de aceastd sansa,
intrucat, in afard de Miorita, Mesterul
Manole, Letinul bogat, Marcos Pasa
(Gerul), Toma Alimog ori Soarele si Luna,
cantecele bdtranesti au rdmas pand acum
intr-un con de umbra, asteptand sa fie revelate.

Balada lui Pintea se numara in randul acelor cantece haiducesti ce
preiau o parte din Incarcatura de date specifice epicei eroice. Este vorba de
un protagonist cu o existentd reald, prezentatd de Radu Niculescu initial in
articolul Unele observatii asupra lui Pintea Viteazul ca personaj istoric,
publicat in ,,Revista de Folclor”, tom. VIL, nr. 1-2, 1962, p. 175-176, si
completati in volumul de fatd. Intr-un veac frimantat, cu schimbdri de
stapanire, cand Transilvania urma sa fie readusa sub sceptrul imperial —
conditiile favorizante ale crizei Portii Otomane si ale fragilitatii
Principatului condus de Mihail Apafi —, se 1naltd, puternica, personalitatea
acestui haiduc. In conditiile dificile create de trupele austriece de ocupatie
si de diminuarea drepturilor tdranimii valahe, nu existau decét doua cai de
scapare: plecarea in bejenie ,.fie pe alte domenii, fie in Moldova si Tara
Roméneasca” (p. 21-22) sau haiducirea, ,,socialmente mai restransd, dar
mai semnificativa si mai rasunatoare” (p. 22).

Nascut la Magoaja — Lapus ori poate Tn Budestii Maramuresului
(argumentele sunt la acelasi nivel de plauzibilitate) pe la 1675, in sanul
unei familii de mici nobili de tara, Pintea a trebuit sd aleagd una din cele

Spre'o poetica _
a baladei populare
romanesti
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doud alternative oferite de vremile acelea. Ramas orfan, va argati o
vreme, parasindu-si, Intr-un moment de revolta, stapanul. La 1694 se
semnala prezenta unei puternice cete de tdlhari pe langa Baia Sprie.
Poate era condusda de Pintea. Dupa cinci ani, trei protocoale ale
Consiliului orasului Baia Mare, emise in trei sedinte succesive din 1699,
se ocupd cu stabilirea unor strategii de aparare a localitatii impotriva
raidurilor haiducilor lui Pintea. Documentele maramuresene de la
rascrucea veacurilor XVII-XVIII atestd prezenta lui Pintea, foarte activ
in tumultul intensificarii atacurilor talharesti din aceasta zona. Forta
numericd §i capacitatea de luptd a oamenilor lui Pintea era
considerabild, de vreme ce generalul Loewenburg ii va propune un
contact de cooperare.

Intelegerea se va strica destul de curdnd si acelasi general va
emite un chestionar politienesc de doudsprezece intrebdri, pentru a
ancheta posibilitatile materiale si militare ale cetei haiducului
maramuregean. Asistenta populard cu provizii §i gazde sigure era bine
organizatd. Din pacate, dacd Pintea n-a fost niciodatd ,,amestecat in
marunte brigandaje” (p. 62), ciracii sai dadeau adesea lovituri pe propria
raspundere, comitand abuzuri si brutalitati.

Cum se poate reconstitui din documentele vremii, Pintea era
cutezator, ,,invingadnd intotdeauna, participand direct sau indirect, dar
rasunator si eficient” (p. 101) la lupta impotriva habsburgilor, alaturi de
rasculatii lui Rakoczi. Sfarsitul i-a fost in luptd, in invdlmaseala de sub
zidurile Baii Mari. La 14 august 1703, sangele sau a stropit tarana de la
portile orasului.

Faimos din timpul vietii, Pintea n-ar fi rdmas totusi in constiinta
colectiva, daca n-ar fi ajuns un ,,simbol al razbunarii [...] executor
infailibil al blestemelor iobagimii” (p. 104). A devenit eroul eposului
din nordul tarii, ,,un Achile pur, grav, naiv, dar inflexibil al constiintei
populare romanesti” (p. 104). Intrand 1n aurd legendara, biografia lui
se metamorfozeaza.

Partea a doua a studiului consacrat lui Pintea se ocupa de balada
haiduceasca (integratd in tipologia lui Al. Amzulescu la II,/111), un test
mnemonic, pe care Radu Niculescu o considerd cea mai impozanta
constructie a repertoriului transilvan de cantece batranesti. Pentru a
desfasura atenta sa disectie, autorul porneste de la un numar de 28 de
variante, culese si comunicate intre anii 1886-1963 din tinuturile
Banatului, Clujului, Craiovei, Maramuresului si Sucevei. Cu inerente
alterari si neglijente de transcriere, aceste texte pot contura, totusi, o
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idee limpede despre tema in discutie. In plan teoretic, doar sporadic s-a
depasit stadiul superficial al unei vagi prezentari a subiectului baladesc,
specialistii ,,intercaland doar rare observatii memorabile” (p. 106).

Drept consecinta, Radu Niculescu purcede la analiza organica a
versiunilor baladei, stabilind un numar de sapte unitdti segmentiale,
numite de el episoade. Preambulul baladei cuprinde tabloul idilic al
iesirii cetei la haiducit, odatd cu primavara, ,,Cand se-mbracd codru
iara”, si al ospdtului pantagruelic de langa zarea de foc: ,,Era o sutd
cinzeci/ Si frigeau vreo trei berbeci/ In cérlige si belciuge,/ Cum si fie
carnea dulce” (patternul Joachim Dragescu — lon Pop-Reteganul,
p. 123). Este o mizanscend des intalnita in epica baladesca.

Episodul secund, Apelul Pintei, nu aduce decat o pregatire de a
da amploare petrecerii, cativa voinici fiind trimisi la Baia Mare, ,,Sa ieie
pita si vin/ Sa fie pranzu deplin” (p. 136). Nimic nu pare sa prevesteasca
episodul al IIl-lea al actiunii, Replica. Lotrii 1i pun drept conditie a
achizitionarii proviziilor, dezvaluirea celui mai mare secret al
capitanului: din ce i-ar putea veni sfarsitul.

Spre deosebire de basme, In care omorarea zmeului ori a altui
personaj malefic presupune aflarea tainitei unde se ascunde sufletul
exterior, In balada haiduceasca, secretul consta intr-o arma speciala de
tipul fatalului vasc cu care a fost omorat Balder in Edda. Contrareplica
Pintei (episodul 1V), punct culminat al baladei, declansand tragedia,
aduce 1n prim plan actul de magie neagra care se poate efectua cu
ajutorul ,,plumbutului” de argint insotit de ,.trei fire de grau sfant”, ,,tri
sirute de sacard”, ,tri graunsori d’e sare”, ,cuite de potcoava”,
,mazarice de cea noud” s.a. Calcaiului lui Achile ii corespunde, in cazul
haiducului maramuresean, ,,Susuoara de-a stanga/ Unde-i bate inima”.

Dupa divulgarea secretului vital al eroului, urmeazad Tradarea
(episodul V), partea cea mai ampld a cantecului haiducesc, care ,,se
constituie ca placa turnanta a contextului” (p. 169). Pretul actului miselesc,
savarsit de fartatul lui Pintea, este pe masura lacomiei celui cumpanit: ,,De
trei ori cu talerii/ Si de tri ori cu galbenii/ Si de tri ori cu husasii” (p. 163).

Urmatorul episod (al VI-lea, Visul) apare ca un motiv calator,
oarecum nepotrivit in aceastd parte a discursului epic, dupa
consumarea ,,vanzarii”.

Stfarsitul baladei (episodul VII, Moartea) cuprinde agonia
haiducului, dezvaluirea tradatorului, sfatul dat celorlalti ortaci si
testamentul privind soarta pletelor sale. Cu aluzie directd la o practica
existentd in codul penal medieval, expunerea, dupa executie, pe portile
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cetdtii a capului, parului, mainilor s.a. razvratitilor spre luare aminte,
creatorul anonim ,,a brodat o legenda etiologica ad-hoc” (p. 202).
Umilinta acestei sorti este transfigurata, expiata, chiar anulata, de
»explicarea situatiei printr-un votum al eroului muribund” (p. 202).

Coreland diverse variante si scheme structurale ale ciclului lui
Pintea Viteazul, Radu Niculescu observa integrarea traseului epic in
tiparul specific creatiilor baladesti romanesti. Daca tesatura actiunii este
in genere ,,platd si anodina”, detaliul invulnerabilitatii ,,conferd discret
si ponderat dimensiune fantasticd intregului” (p. 206). Cat priveste
problema mediului generator al baladei despre Pintea, autorul inclina
sa-1 dea dreptate lui Petru Caraman, care sublinia ca, spre deosebire de
lirica haiduceasca, ,baladele haiducesti [...] sunt creatiuni datorate
integral altor medii rustice, imediat invecinate din care se recrutau
haiducii” (Consideratii critice asupra genezei §i raspandirii baladei
Mesterului Manole in Balcani). S-ar parea ca este necesard o anumita
distantare de miezul fierbinte al faptelor pentru a lua nastere ,,reculul
necesar cuprinderii esentei lucrurilor, dincolo de suprafata inselatoare,
dar multicolora si fascinanta a aparentelor” (p. 209).

Cantecul epic Colo sus pe munte verde a fost adesea ocolit de
folcloristi. Subtipul ales de Radu Niculescu se inscrie in categoria pieselor
mioritice, pentru ca uneori eroina, presimtindu-si moartea aproape, se cere
ingropata ,,In strunguta oilor,/ In giocutu mieilor” cu trambita la cap si
fluierul la picioare (p. 318-319). Ovid Densusianu semnalase aceasta
inrudire tematica in Viata pastoreasca in poezia noastra populara. Fara a
acorda o atentie speciald textului, corifeul din Densus sesizeaza doua
caracteristici esentiale ale tramei: amenintarea reprezentatd de turci ori
zmel pentru stdnd si Impletirea de real si fantastic, apropiatd de basm.

In ciuda incipitului identic, subvarianta aleasi de Radu
Niculescu nu trebuie confundatd cu cea prezentd in monografia lui lon
Talos (Cununia Fratilor..., p. 132). Din cele 41 de versiuni baladesti si
17 colinde, nici una nu contine motivul incestului. In schimb, cele mai
multe prezintd secvente care lipsesc din textele selectate de etnologul
clujean, cum ar fi: petirea, raptul, sinuciderea sau taierea parului.

Structura baladei prezintd sase episoade. Autorul se ocupa, in
paralel, si de profilul compozitional si tematic al versiunii colind. Prima
secventd cuprinde peisajul bucolic al unui spatiu ideal pentru viata
pastorald. Ea se continud cu al doilea episod unde sunt prezentati
protagonistii: ,,Ei pe-un munte le pastea/ Si pe altu le mulgea/ Si pe altu
le tundea,/ Fratioru-i ciobdnas/ $i sora-sa-i strungaras” (p. 241).
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Aparentele idilice ascund o anumita tensiune subterand, aparitia
vizitatorilor nedoriti fiind prevestita de innegurarea cerului. Daca
baladele de acest tip cuprind, fard exceptie, aceeasi angoasa ca in fata
unei furtuni, colindele nu prezintd in mod obligatoriu semnele sumbre;
orice succedaneu e valabil. ,,— Nu stiu, frate, ce vad eu/ Nu stiu, pomii-s
infloriti/ Ori doard pe munti a nins?” (p. 259).

Fratele stie identitatea si intentiile grupului ce se apropie. Zmeii,
leii ori turcii sunt niste petitori greu de multumit.

Episodul al IV-lea (Refuzul) prezintd in versiunea balada
o dezvoltare diferitd fatd de colinda. ,,Structura genericd a secventei
este cuaternard: 1. cererea petitorilor; 2. respingerea cererii de catre frate;
3. contraoferta acestuia; 4. respingerea de catre petitori a contraofertei”
(p. 280).

Ceea ce se detageaza net 1n subsidiar este faptul straniu ca
zestrea se oferd pentru a zddarnici raptul si nunta fetei. Amintind de
animozitatea dintre socru si ginere din contextul baladei Letinului,
conflictul dintre fratele fetei si prezumtivii cumnati nu se va termina la
fel. Ciudat este si faptul ca petitorii sunt dispusi sd renunte la toate
bunurile ce li se oferd in favoarea doritei mirese. Licitarea zestrei ia o
turnura negativa: ,.— Eu pe soru-mea n-oi da/ Pana capu sus mi-o sta!/
V-oi da sute peste sute/ De mn’iori mandre cornute./ — Noi de-acelea
n-om lua/ Numai tot pe soru-ta./ — V-oi da zeci si dupa zeci/ De mn’iori
si de berbeci,/ Berbecii-cu coarne-ntoarsd/ Si din iele aur varsad./ — Noi
de-acelea n-om lua/ Numai tot pe soru-ta” (p. 289). Asa cum remarca
Radu Niculescu: ,,paralelismul constituie principalul factor al robustetii
schemei episodului” (p. 300), contribuind la un anumit ,,crescendo al
tensiunii” (p. 301). Suplicantul (fratele cioban) avanseaza numeroase
propuneri avantajoase, rand pe rand respinse, Iintr-o tonalitate
implacabila, de petitori.

Colinda, cel mai adesea, imprumuta pentru acest episod formula
iertarii zestrei Tn urma aparitiei stralucitoare a fetei la hora. Frumusetea
este pusa in evidentd de luxoasele vesminte ale sfarsitului de Ev Mediu:
»--.1e dintr-o mie/ $i stergar din stergarie,/ Fusta din matasarie/ Si brau
lat din Tarigrad” (p. 305).

A cincea secventd (Raptul) coincide cu deznodamantul, in cazul
celor mai multe variante. Luarea silnicd a ciobanitei este precedatd de
rugamintea ei adresatd fratelui de a-i tdia pletele si de a-i lua cerceii.
Puse la galetile de muls oile, ele vor anunta, prin degradare, decesul
celei plecate. Acestea pot fi considerate printre cele mai stranii presagii
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intalnite in literatura noastra populard. Nu se numdra printre semnele
prevestitoare din basme sau din alte specii ale literaturii orale romanesti:
»Da ie forfecutele/ Si-mi taie cositele/ Si cerceii din ureki/ Pune-i de
torti la galeti,/ Cand cercei-or rugini,/ Cositele-or mucezi,/ Sa stii frate
c-oi muri” (p. 309).

Obiectul-semnal marcheaza uneori numai despartirea iminenta:
,» Laie-o ghitd din cosita/ $1 o leaga la trambitd/ Fa-t si baier la gélet/ Ca
de azi nu ma mai viedz” (p. 318). Uneori, secventa se continud cu
»grefe” din testamentul mioritic: ,,Oile cele cornute/ M-or plange vara
pe munce,/ Oile celea balai/ M-or plange vara pe vai/ S1 m-or plange la
mutare/ Ca sa vin sd le dau sare,/ M-or céta, nu m-or afla,/ M-or jeli, nu
m-or gasi” (p. 320).

Zece variante de balada se termind cu un al saselea modul epic
(Sinuciderea), contaminat cu fragmente din /lincuta Sandrului.

Autorul constatd, 1n capitolul intitulat Tipologie. Critica
versiunilor tipologice, dihotomia accentuata dintre colindele si baladele
cu acest subiect. Primele cuprind ,,0 utopie radioasd”, pe cand cantecele
batranesti prezinta ,,0 drama patetica” (p. 329). Colo sus pe munte verde
este, in fapt, o compozitie lirico-epicd (epica prin textura, liricd prin
insistentd), exprimand nu ,,simtirea singulara, ci dolor mundi” (p. 334).

Urmatoarele compartimente ale studiului expun date asupra
versificatiei, genezei, ariei de raspandire, circulatiei si variabilitatii.
Textele evidentiaza doi poli gravitationali ai structurilor lexicale,
gramaticale si compozitionale: momente tari — ,,nuclee de cristalizare”
si momente slabe, ,labile” (p. 339).

Radu Niculescu considera, in incheierea cercetarii efectuate,
ca piesa folclorica analizatd reprezinta ,,un moment de arta, episodic,
de uimitoare finete, al baladei noastre populare, fiind in acelasi timp
un document revelator cu privire la profilul moral al poporului
roman” (p. 341).

Adaugand acribioaselor analize intreprinse de regretatul
folclorist cadrul critic al editiei, cuprinzand Bibliografia autorului si
rezumatele in limbile germana, engleza si franceza, conchidem ca ne
aflam 1n fata unei valoroase recuperdri editoriale, care deschide
prodigioase perspective cdtre o mai atentd pretuire a creatiilor
folclorului nostru.

Silvia CIUBOTARU
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Varvara BUZILA, Covoare basarabene din patrimoniul
Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturalid — Republica
Moldova, Bucuresti, Editura Institutului Cultural Roman, 2013, 252 p.

Lucrarea elaborata de dr. Varvara Buzild se incadreaza in
categoria evenimentelor editoriale §i constituie un autentic act de
culturd. Aflata la apogeul carierei stiintifice,
cercetdtoarea basarabeana pune la dispozitia
specialistilor o remarcabild carte de arta
populara, menita sa contribuie la mai buna
cunoastere a unei directii fundamentale, in
care s-a manifestat spiritualitatea traditionala
din stanga Prutului. Asa dupd cum s-a spus
inca de multd vreme, vechile scoarte
basarabene — prezente astdzi in marile
muzee ale lumii —, alcdtuiesc un patrimoniu
etnocultural inconfundabil, iar pentru cei ce
le-au zamislit si le-au pus la indeméana
iubitorilor de frumos reprezinta o veritabila
marcd de identitate. Punerea in valoare a
acestei pretioase mosteniri este prinosul de recunostintd pe care fiecare
generatie de etnografi 1l aduce talentatilor creatori anonimi.

Pe parcursul celor aproape cinci patrare de existentd, Muzeul de
la Chisindu a adunat In colectiile sale o mie sapte sute de covoare.
O zestre impresionantd, daca ne gandim cd mdcar tot atatea au plecat,
inca de timpuriu, spre toate zarile pamantului, iar multe, prea multe din
pacate, s-au irosit In zbuciumul vremurilor. Din acest fond documentar
inestimabil, alcatuit din tesaturi si alesaturi ce s-au plasmuit in mai bine
de doua sute de ani, specialistii au pus deoparte cinci sute de piese, pe
care le-au numit covoare vechi. Asupra acestora si-a concentrat atentia
Varvara Buzild, asa cum au facut si unii dintre antecesorii sdi, pentru a
se opri, in cele din urma, la o suta de exemplare!

Asadar, cartea celor o suta de covoare basarabene se deschide cu
o succintd introducere, semnatd de Petre Guran. Cuvintele lui se
incheagd intr-un emotionant omagiu adus celor daruiti cu har si
sensibilitate, din mainile carora — 1n zile de truda si nopti de nesomn —,
s-au ivit aceste adevarate opere de artd ce le fac semenilor viata mai
frumoasa. Urmeaza apoi patru capitole ce releva aportul stiintific al
autoarei. Ea vorbeste, mai intai, despre inceputurile interesului pentru
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scoartele basarabene si constituirea colectiei din cadrul muzeului, pentru
ca apoi sa se ocupe de caracteristicile tehnice si practice ale acestor
structuri ornamentale. In fine, un capitol consistent este rezervat
particularitatilor artistice si simbolisticii alesaturilor traditionale, reunite
cu pricepere §i sensibilitate intre copertile volumului.

La constituirea acestei arte remarcabile, spune Varvara
Buzila, au contribuit trei factori: traditia localad a tesaturilor
ornamentale, ajunsa la maxima inflorire, covoarele mari, ,lucrate la
curtile boieresti si la manastiri de catre tesatori specializati” (p. 13),
si influenta covoarelor orientale. Toate acestea au fortificat traditia
locald, ducand-o spre sinteze de certd originalitate si rafinament
stilistic. Lucrate mai intai in razboiul orizontal, numit frecvent
stative, apoi in cel vertical, caruia, pe alocuri, i se spune gherghef,
dar si lemne, druci, carambi sau vrdstac, tesaturile si alesaturile
traditionale se realizau intr-o bogatd gama de tehnici: alegerea
firelor cu mana, mutari, sarituri, chiscaturi, privistituri, sparturi,
taieturi, gauri, alesaturi in bobi, ridicari cu speteaza.

Generic, toate piesele din album sunt numite covoare, cu un
termen de provenienta culta, care in lumea satelor s-a folosit destul de
tarziu si cu o semantica ambigua. De aceea, autoarea a adaugat acestui
nume de imprumut denominatiile populare ce Insotesc de veacuri
tesdturile respective, definindu-le cat se poate de exact. Cum era si de
asteptat, cea mai mare frecventd o inregistreaza scoartele, ldaicerele cu
alesaturi, paretarele, urmate de cordare, ungherare, ladare, apoi de
asa-numitele rdzboaie (ducand cu ele numele instalatiilor in care s-au
navedit i inflorit), de cergi, pocrovete, chilimuri, dar si de macaturi,
satranci ori poloage, ultimele trei raimanand in afara exigentelor ce au
stat la baza Intocmirii lucrarii. Piesele mai valoroase, sub toate
aspectele, sunt scoartele. Femeile care le-au izvodit au stiu sa le
adapteze tuturor cerintelor. Nu o datd, ele au reunit cate doua sau trei
foi, tesute separat, intr-o singurd structurd decorativa, pe suprafata
careia cu greu puteai distinge imbinarile facute.

Ornamentica tesaturilor din volumul asupra cédruia ne-am oprit
dezvéluie un bogat repertoriu de motive si simboluri arhaice (fitomorfe,
cosmomorfe, zoomorfe, antropomorfe si skeomorfe), pe care
geometrizarea le-a adus la un inalt grad de abstractizare. Autoarea le
analizeazd cu atentie, urmarind si evidentieze specificul basarabean,
fara a pierde insd din vedere factorii ce definesc unitatea stilistica si
compozitionald a artei tesaturilor romanesti. Din perspectiva acestei
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unitati, vom lua in discutie un motiv decorativ ce se afla pe un paretar
din bazinul Nistrului (p. 60-61). Este o imagine ce se repeta pe suprafata
tesaturii de trei ori, fiind despartitd ritmic de doud compozitii
geometrice §i una reprezentand floarea busuiocului. Autoarea numeste
acest motiv pomul vietii. In alte desfasuriri compozitionale, simbolul
respectiv mai apare in albumul lui P. Gore din 1912 (plansa 22), al
Angelei Olaru, Scoarte si laicere din zona Botosanilor, 1976 (plansa
32), Silvia Saranutd, 1984 (plansa 38), V. Zelenciuc si E. Postolachi,
1990 (plansa 27).

Trei dintre cercetdtorii basarabeni (P. Gore, E. Postolachi si
V. Zelenciuc), precum si Angela Olaru de la Botosani, vad in
ornamentul la care ne referim tot pomul vietii. Opinie separatd face doar
Silvia Sardnuta care considera ca ar putea fi vorba de un simbol heraldic
stilizat. Privind cu atentie desenul respectiv este imposibil sd nu
descoperim conturul foarte clar al unui motiv fito-antropomorf. Se
observa usor capul stilizat al femeii, apoi corpul, din care se dezvolta
patru frunze mari, mdinile desfacute in laturi, cu degetele rasfirate,
rochia sub forma unui triunghi cu baza in jos si, in sfarsit, picioarele
(orientate stanga-dreapta), care in albumele Gore, Olaru, Zelenciuc si
Postolachi se vad cu toata claritatea.

Simbolul respectiv nu apare doar pe scoarte, ci $i pe stergare,
fete de masa ori prostiri de pat. In cazul covoarelor este vorba de
imaginea omului-floare, iar in acela al broderiilor de vasul cu flori
antropomorfizat. Motivul femeii-planta, de pe scoartele din stanga si din
dreapta Prutului, nu este strdin de fenomenologia literaturii populare
privitoare la arborele iubirii (vezi Silvia Ciubotaru, Ion H. Ciubotaru,
Ornamente populare traditionale din Moldova, 1988, p. XXIV-XXV).
Fenomenul in discutie este semnalat si in unele asezari din Oltenia. Paul
Petrescu surprinde aceastd tendintd de vegetalizare a siluetei umane, in
sensul ca mainile barbatului ,,iau conturul unei flori oltenesti”, iar fata
lui ,.tinde sd semene cu desenul florilor din jur” (Motive decorative
celebre, 1971, p. 106).

Legat de pomul vietii, Varvara Buzila pune 1n discutie si cateva
imagini mai putin cunoscute, pe care le-a identificat in ornamentica
unora dintre covoarele basarabene: pomul celui viu, pomul celui mort,
pomul cu pomeni (p. 38) sau pur si simplu pomul mortului (p. 43).
Apar, de asemenea, si alte elemente ce fac trimiteri la obiceiurile
ciclului familial. Lucrand la razboiul de tesut alaturi de mamele lor,
fetele au Tmbogdtit simbolistica decorului, adaugand motive precum
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jemna miresei, colacul mirelui (p. 39), dar si cu una dintre cele mai
raspandite forme ale painii de ritual, numitd pomana (p. 43). Frecvent
utilizate in satele din dreapta Prutului, covoarele de cununie nu puteau
lipsi din asezarile basarabene. Ba putem spune ca aici sunt semnalate
inca din primele decenii ale veacului al XVIII-lea. Prezent la o nunta
din Furceni — Orhei, ofiterul suedez Erasmus Heinrich von
Weismantel a vazut cum ,,in fata altarului se afla un covor, pe care
ingenuncheau mirii” (Caldtori strdini..., vol. VIII, 1983). Intr-adevar,
aceste covoare, tesute anume, erau pastrate (acasd ori la bisericd)
pentru ziua consacrarii religioase a tinerilor ce se casatoreau.

Alaturi de cele cateva elemente ce apartin obiceiurilor
familiale, Tn ornamentica acestor faimoase tesdturi traditionale pot fi
detectate, cu usurintd, si urmele datinilor calendaristice. Ne gandim,
bundoara, la prezenta unor motive ce se regasesc si pe oudle
incondeiate: calea ratdcita, coarnele berbecului, carligul ciobanului
(p. 42), dintii fierastraului, mana, rombul dintat cu coarne (p. 37),
steaua, vartelnita, zigzagul etc., la mastile din cadrul unor rituri de
invocare a ploii (Paparudele) si, mai cu seama, la personaje din
alaiurile Sarbatorilor de iarna. Cele cateva imagini de mascati, aflate
pe doud tesdturi din zona Causenilor (p. 208-209, 222), discutate de
autoare, se integreaza intr-o galerie mult mai ampld (mosnegi, urdti,
irozi, rogiori, mocanasi, capre, caiuti, cerbi), ilustrata convingator de
scoartele si covoarele botosanene (Silvia Ciubotaru, lon H. Ciubotaru,
op. cit., plansele 278-279, 299) si de cele din satele gdlatene
(E. Holban, A. Tomaselli, Arta populara din judetul Galati, 1974,
plangele 167, 181-182, 188; Dr. Georgeta Stoica, Colectia de covoare
din Moldova, 2009, plansele 477-478, 480-481, 484).

Nu vom incheia aceste insemnari inainte de a spune ca volumul
Varvarei Buzild este editat in conditii grafice de exceptie. Au contribuit
din plin la aceastd izbanda colaboratorii de specialitate (fotografi,
machetatori, graficieni), care au stiut sd armonizeze, in oglinda paginii,
intreaga stralucire si subtilitate cromaticd a acestor unicate ale plasticii
folclorice romanesti. Traducerea integrald a textelor in limba engleza,
nu doar a comentariilor stiintifice, ci i a datelor de ordin tehnic ce
insotesc fiecare piesd in parte, netezesc drumul spre o larga
accesibilitate a acestui important volum de etnografie si artd populara.

Ion H. CIUBOTARU
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Octavian SIMU, Mitologie chinezd. Un dictionar,
Bucuresti, Editura Herald, 2013, 366 p.

Aparitia dictionarului sinologului roméan vine la timp, ca sa
completeze si sa deslugeasca enigmele prezente in unele lucrari, care au
circulat in ultimele decenii la noi, cum ar fi
Lumea chineza 1-11 de Jaques Gernet
8 (1985), Miturile Chinei antice de Yuan Ke
Mitologie chinezd | (1987), L’imagerie populaire chinoise de

8 Maria Rudova (1988) sau Religia
chinezilor (2004) si Gdandirea chineza
(2006) de Marcel Granet. Se poate vorbi de
o revigorare a acelei fascinatii exercitate de
civilizatia chineza asupra Evului Mediu
european, de la Marco Polo pana la Nicolae
Milescu Spatarul.

Un dictionar este deosebit de
8l important, mai cu seama in conditiile in
oo e 8l care notele de subsol ori indicii de la
3 T o BT sfarsitul cartilor de artd, istoriografie sau
mitologie nu pot da decat o vagad explicare privind imensul topos
cultural al celui mai numeros neam din Extremul Orient.

Cunoscut niponolog si sinofil, Octavian Simu isi propune sa faca
nu numai o simpla descriere morfologica, specifica oricarui dictionar, ci
si inlesnirea unei intelegeri mai complexe a sufletului chinez, a
conceptiei acestuia despre conditia umana, sacralitate si destin. Sunt
prezentate principalele divinitdti, imparatii legendari, Intemeietorii de
neam si religii, spiritele celor patru elemente, animale si pasari
fabuloase, monstri hibrizi, plante miraculoase, rituri de trecere
si cosmogonii.

Din filele dictionarului se pot reconstitui mentalitatile unei
civilizatii agrare si sedentare (bazate pe cultura meiului, in nord, si a
orezului, in sud), cu stdpanirea exemplara a ciclului anotimpurilor, in raport
cu dualismul Yin/Yang (moarte — viatd, lund — soare, feminin — masculin
etc.). La baza comunicarii cu lumea supranaturald stau animismul si
panteismul, diferenta dintre duhuri, zei si demoni nefiind una de esenta,
ci de statut.

Gasim numeroase similitudini cu mitologia europeana. Un zeu
daoist al cdminului, Zao Jun, strajuit de un cdine si un cocos,

OCTAVIAN SIMU
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aminteste de spiritele protectoare ale casei la anticii greci, romani sau
celti. Visul nemuririi, al tineretii fard batranete si al vietii fara de
moarte, il putem urmdri in mai multe mituri. Quilin, animalul
fantastic de tipul Licornului, vietuia in tarile nemuritorilor daoisti, iar
muritorilor le aducea protectie Impotriva nenorocirilor, longevitate si
fericire (p. 246-247). Feng Huang, pasarea mitica, fermecata, din
legendele chineze simbolizeaza ,puterea de regenerare, de
reimprospatare vitald prin posibilitatea renasterii, asa cum in lumea
occidentald Phoenixul renaste din propria cenusd” (p. 110).

La fel de pretuit ca marul din mitologia romaneasca, piersicul
simbolizeaza, pentru chinezi, viata Indelungata ori nemurirea. Cei mai
ravniti erau pomii din vestita livadd de piersici de pe culmea muntilor
Kunlun, langa elesteul de matostat, din fructele carora zeita Xi Wang
mu, stapana Paradisului de Apus, prepara elixirul vietii eterne.

Cartea muntilor §i marilor (Shanhai jing), una din cele mai
bogate surse privind miturile chinezesti, aparuta acum mai bine de doua
milenii, are pagini ce amintesc de tonalitatea Ecleziastului biblic:
»loate lucrurile sunt trecatoare, iar viata omului e ca un popas
vremelnic...” Singura sperantd este 1n Jiahe (spicul fericirii) sau in
sanzhushu (triplul copac de margaritar).

Paradisul budist chinez, deosebit de spectaculos, se inscrie totusi
intr-un tipar asemdnator cu cel al raiului crestin. Diferenta constd in
mineralizarea elementelor componente. Pomii infloriti §i pasarile
cantatoare ale raiului sunt, in viziune sinologica, din nestemate. Fundul
lacurilor este de aur, iar ,bancile pentru odihna sunt facute din pietre
pretioase de sapte feluri” (p. 230).

Conceptia chineza asupra sufletelor este originala. Potrivit
daoismului, fiecare om are doud suflete, unul ceresc, numit sun (de tip
yang) si altul terestru, po (de tip yin). Cand acestea se separd, survine
decesul persoanei. Pe cand sufletul po ramane atasat de corp, sufletul
hun se reintoarce in cer, in ,,impdratia (regatul) Izvoarelor (fAntanilor)
galbene” (p. 278). Componenta negativa a sufletului po este gui un duh
malefic, ,,invizibil, nu lasd in urma sa umbra si poartd haine fara tiv”
(p. 132). Pana va reusi sa revina in ciclul reincarnarilor, acest spirit are
soarta sufletelor damnate din credintele europenilor, bantuind
amenintator pe pamant.

Unul din cei mai pitoresti protagonisti ai mitologiei chineze este
Pangu, zeu primordial, creator al universului. Din Haos s-a iscat un
vartej intunecat, care s-a coagulat intr-un ou imens. Dupa 18.000 de ani,
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Pangu, care se afla in interiorul acelui ou, a spart coaja, iesind la lumina.
Din resturile oului s-au ivit Cerul si Pamantul, pe care Pangu le-a
impins, separandu-le atat de mult, incat sa nu se mai reuneasca. Murind,
in urma enormului efort creativ, Pangu se metamorfozeaza in
elementele naturii: astri (soare, luna, stele), vant, ceatd, pacla, nori,
stanci s.a.

Nu putem sa incheiem aceste note pe marginea dictionarului lui
Octavian Simu fara sd amintim de rolul important pe care-l joaca in
mitologia chinezd dragonul, animal totemic, tutelar. Acest animal
fabulos ,este stapan peste toate formele de manifestare a apei,
controleaza raurile, fluviile, cascadele, lacurile, marile si oceanele, dar
si ploaia, furtuna, inundatiile” (p. 95). Este un semn zodiacal, o
emblema impdrateascd, element important in astrologie, alchimie,
pentru ceremonii §i ritualuri. Purtat de unul din cei mai vechi zei ceresti,
Chi You, dragonul sacru Ying long, ,cel cu doud aripi” (p. 59)
declanseaza ploi torentiale si vijelii. Dragonul chinez se aseamana, sub
multe aspecte, cu eroul mitologiilor Europei si ale Orientului Mijlociu.
Un dragon pazea gradina Hesperidelor, altul a fost omorat (in Biblie) de
Daniel. Sunt cunoscuti eroii drakoctoni dintre care se remarca Sfantul
Gheorghe. ,,Nemuritor, dragonul a strabatut linistit vremurile intunecate
ale Evului Mediu” (Jean-Paul Clébert, Bestiar fabulos, 1995, p. 105).

Balaurii din mitologia romaneascd sunt in relatie stransd cu
elementul acvatic. In basme, interziceau folosirea fantanilor, provocand
secetd. Li se sacrificau fete frumoase, dar pana la urma erau invinsi de
eroul civilizator. In credintele populare existi o scoald unde
Solomonarii invata sa cédlareasca balaurii si, implicit, sa poarte ploile.

Din cornul chinez al abundentei, mitografic si folcloric, se
contureaza tabloul unei civilizatii arhaice, care a creat variante originale
ale miturilor fundamentale de circulatie universald. A le cunoaste
inseamnd a ne imbogdti spiritual, participand la nasterea miraculoasd a
metaforelor sacre.

Silvia CIUBOTARU
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