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IMAGOLOGIA - O ALTFEL DE ABORDARE A PERCEPTIEI
»STRAINULUI” DIN MOLDOVA MEDIEVALA

Laurentiu Chiriac’
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wNiciodata ca in Evul Mediu
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Abstract:

In the Middle Ages a world “behaviors” par excellence there was
necessarily a consensual universe, but rather a reified world in which mental
structures that define the collective mind had primacy, because people taken
individually - mattered less. In one way or another, all pluralism life then connected
directly or indirectl) to aggressive spiritual tension between sacred sphere
(considered a “law founder ') and one profane (secular) but continual impetus that
gave him ‘“founder past.” This last time was the Christ model that is being reported
over and had even tendencies to imitate it. For them, God be absolute truth.

in Evul Mediu - o lume ,,comportamentlst'” prin excelentd - nu a existat
neaparat un univers consensual, ci mai degrab@ un univers reificat, in cadrul cdruia
structurile mentale definitorii ale mentalului colectiv detineau primatul, cici
oamenii - luati individual - contau mai putin. Intr-un fel, sau altul, toate pluralismele
vietii de atunci se racordau, direct sau indirect, la tensiunea spirituala agresiva dintre o
sferd sacra (consideratd drept o ,lege instauratoare”) si una profana (laici), dar sub
permanentul imbold pe care-1 dadea ,.trecutul fondator” Acest trecut constituia atunci
modelul christic 1a care oamenii se raportau mereu §i aveau chiar tendinte de imitare a
acestuia. Pentru ei, Dumnezeu reprezenta Adevérul Absolut.

In atari conditii, dualitatea fiinfei umane s-a manifestat obsesiv prin
consubstantialitatea dintre un ,,Eu” intrinsec §i un ,Altul” extrinsec, fapt pentru care
reprezentirile sociale din Evul Mediu au jucat un rol major si au fost percepute ca
modalitdti functionale de comunicare, fluidizare §i intelegere a perceptiilor dintre o
societate datd sau un grup identitar §i un ,,Celdlalt” real sau inchipuit. Astfel, pe
aceastd bazd a avut loc §i ,,dialogul concurential” dintre civilizajia medievald din
Moldova si celelalte.

Tocmai de aceea, imagologia - ca studiu comparativist al reprezentarilor
sociale, construite cu ajutorul unor imagini afectiv-mentale §i a unor arhetipuri §i
stereotipuri - reprezintid un domeniu vast cu o reald vocatie a interdisciplinaritdfii gi
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care studiaza imaginea categoriald imaginea cognitivd i afectivd ce duce la
reprezentarea mentala §i la caracteriologia perceptiei despre ceva sau cineva.

Imagologia constituie, deci, studiul ,,constructelor personale” care opereaza
cu imagini mentale intr-o antropologie istoricdi ce compard §i are putere de
reprezentare simbolicd. Astfel, fiecarei imagini i se atribuie un sens, iar fiecarui sens i
se atageazi o imagine. In acelasi timp, imagologia este joc si performare a
comunicarii imagistice intre: a) propunerea - care vine de la reprezentarea in sine §i
ca atare e fixatd aproape cligeic in memoria colectiva, putand fi reprodusi mereu i b)
re-cunoasterea - care este subiectivizarea mentala si abstractizarea receptarii acelei
propuneri, fiind deseori stereotipica.

Din perspectiva etnopsihologica, imagologia aratd , modul cum s-au privit
popoarele intre ele, cum s-au ldudat sau blamat, cum au luat unul de la altul sau au
imitat, cum si-au deschis ori si-au inchis inimile unul altuia” In perspectiva
reprezentirilor colective, imagologia semnific@ studiul stereotipurilor §i opereazi in
campul etnopsihologiei (stiintd ce cerceteaza fiinta §i lucrarea spiritului popoarelor).
Aceste reprezentdri colective dau legitimitate grupului identitar respectiv. Mai mult,
reprezentarile colective ,tes drama imaginarului §i a congtiinfei colective, céci
societatea este sustinutd mai intdi de ideea pe care si-o face despre ea insési”

Din acest punct de vedere, imagologia poate fi o forma eficace de abordare a
imaginii ,,Strdinului” in societatea medievald din Moldova, o incercare subtild de
»decodificare” a swucturii intime a acestei perceptii §i o intelegere mai clard a
reprezentirii mentale a unei fiinte sau a unui fenomen istoric aparte in Evul Mediu
moldav. Sub aspectul diferitelor paradigme de investigare si de interpretare a imaginii
»otrdinului” din Moldova medievald, putem spune, deci, cd noul demers s-ar putea
desfasura sub spectrul stiintific al comparativismului istoric si al caracteriologiei
popoarelor.

Diferitele forme de continut ale comparativismului istoric se pot manifesta
in cateva domenii:

imagologie filologica (ca paradigmi de interpretare comparatistd a unor
modele literare si care si conduci la un dialog intercultural intre doui etnii);

- imagologie istorica (ca interpretare a modalitatilor de formare a imaginii
»otrainului” in raport cu un grup identitar, in care imaginea sa fie expresia simbolicd a
realitdtii ce permite o reinviere a trecutului istoric, astfel incat istoria si fie un camp de
intalnire conflictuala dintre Identitatea colectiva i Alteritatea ineluctabild);

imagologie psihosociala (ca paradigmd a imaginii etnopsihologice
a,,Strainului” in raport cu un grup etnic identitar, in care imaginea si fie expresia
simbolica a psihologiei celor doud popoare);

- imagologie filosofica (ca interpretare a imaginii ,,Strainului” in raport cu un
grup identitar, in functie de dezvoltarea filosofiei culturii la cei doi concurenti).

In ceea ce priveste caracteriologia popoarelor, putem spune ci mijloacele de
abordare ale unei imagini a ,,Strainului” in Moldova medievala pe care le ofera pot fi
diversificate:

fie sub forma analizérii relafiilor interculturale §i a comunicdrii mentale
ale celor doi concurenti, ca limbaj comun al unei colectivititi identitare fata
de o Alteritate expansiva;
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fie sub forma impactului reprezentarilor sociale reciproce, in urma carora
se creazi imaginile colective, arhetipurile, cliseele, stereotipurile si
atitudinile (ca urmare a proprii ,grile de lecturare” subiective, venitd din
fiecare experienta sociald noua);

sub forma analizérii Eu-lui in raport cu lumea inconjurdtoare care devine,
astfel, realitatea interioard, prin intermediul procesualitatii complexe Eu -
Alter - Societate.

In alti ordine de idei, dimensiunea etnopsihologici in interpretarea
perceptiei ,,Strainului” in Moldova medievala a devenit esentiald, céci ea a reprezentat
in istoriografia romaneascd o importantd componentd a problematicii specificului
national in raport cu Alteritatea. Desi etnopsihologia s-a facut la noi intr-o maniera
mai mult explicita, au existat §i maniere implicite - care au avut darul de a mai
»desubiectiviza” interpretdrile afectiv-cognitive asupra ,Strdinului” din Moldova
medievald (vezi noile studii privind imaginea ,,Turcului” sau ,,Evreului” in scrierile
moldovenesti).

Astdzi chiar putem vorbi de un anumit ,stereotip moldav” al perceptiei
»otrdinului” in Evul Mediu, un stereotip aparte §i care a evoluat cu greu de la un cliseu
eminamente etnico-religios la unul social-cultural si politic. Acest stereotip a
sintetizat toate imaginile pe care etniile §i le-au facut despre ele insele sau intre ele,
schitdndu-se aproape cligeic chiar o caricaturd a Celuilalt. Mai mult, imaginea
»otrdinului” a inglobat, de multe ori eronat, perceptii asupra minoritarilor §i
marginalilor din societatea medievala din Moldova. Cel mai des, imaginea
»otrdinului” s-a confundat cu cea a ,,Turcului”, a "Ungurului” si a ,,Polonezului”, dupa
care au inceput sd fie percepute si elementele greco-levantine, in paralel cu tiganii,
evreii §i armenii, dar §i cu catolicii §i protestantii sau chiar ,,moscalii” de mai tarziu.

Impactul ,,Strdinului” asupra mentalului colectiv medieval din Moldova s-a
produs diferit de la un climat politic si social-cultural stabil (in secolele XV-XVI) la
unul instabil (in urmatoarele doud veacuri). Acest impact a produs doud tipuri de
manifestéri socio-psihologice din partea populatiei din Moldova medievala:

a) reactia de ,anxietate istorici®  datoratd presiunii constante a
»otrainului” asupra societdfii moldave - si, in consecint3, aplicarea unei
wconduite de evitare” a acestuia (ca reflex de protejare §i de autoaparare)
sl apoi, a unei ,,conduite dedublative” (necesard apararii §i supravieuirii
fatd de ,,Strain”);

b) reactia de ,non-cooperare cu istoria” prin care moldovenii
respingeau o istorie care nu le apartineau §i care-i duceau la anuliri; s-a
mers pe o ,,conduitd a retragerii in sine” (datorati intruziunii constante a
»otrdinului” in societatea moldava), pentru ca apoi si se revind in fata
istoriei cu un model identitar mult mai puternic fata de cel al ,,Strainului”

in secolele XVII-XVIIL, ,,Strdinul” din Moldova a inceput si fie ,,inferiorizat”
cultural si chiar ,,integrat” in mentalitatea locului, fiind perceput ca un personaj al
imaginarului popular, in chip anecdotic si chiar fantastic, semn al abstractizirii lui. in
fine, poate pentru cd tocmai devenise un personaj codificat §i chiar inchipuit,
»otrdinul” Incepea sid fie perceput doar in mod simbelic, cici deja era mai bine
cunoscut gi imaginea lui cligeicd (de inceput) disparuse.
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b 1 I

Pe baza comparativismului istoric, putem spune ca imaginea ,,Strdinului” in
Moldova medievald a constituit, in fond, un mod de raportare a propriului ,Eu”
zbuciumat la ,,Celdlalt” ce pirea primejdios, miraculos §i in plind efervescenta.
Oricum, figura ,,Strdinului” s-a vadit a fi necesard in cristalizarea propriei Identitati
etnice, cici numai asa oamenii Moldovei medievale s-au putut ,redescoperi” mai
puternici prin ,,Alfii” §i au reugsit s3 supravietuiasca sub privirea Celuilalt. Asadar, am
putut constata ci ,,Strainul” - in sens metonimic - a suplinit anumite carente §i lipsuri
din societatea medievald moldava, rezolvandu-le anumitor oameni ai ei propriile lor
angoase existentiale.

in concluzie, ipostazierea ,,Striinului” sub forma unui pericol justificat sau
inchipuit a avut rolul de a acoperi o ,identitate prin absen{e”, reusind intrucitva si
solidifice intr-o structurd unitard, durabild §i consistentd o etnie relativ omogeni,
determindndu-i chiar propria-i remodelare mentald. Identitatea Moldovei medievale s-
a ,,calit” in confruntarea cu ,,Strdinul” si a evoluat ca o ,,Jumini care formeazd umbra
Alteritdtii infricogatoare, mereu sfiddtoare §i agresiva”, de aici §i apelul repetabil de
intoarcere §i regrupare in jurul traditiilor perene, nealterate (latinitatea, continuitatea gi
ortodoxismul) ce se vor constitui in acel fond arhetipal mereu reactualizat de la care
ne-am adapat ori de cate ori ne-a fost greu.

In fine, alteritatea poate fi priviti si ca refularea inexiplicabili a
suprasaturatiei de propria-i Identitate, prin care ,,Eul” se proiecteazad imagistic intr-un
»Altul” cu care se compari, pentru a se redescoperi pe sine §i pentru a §ti cine este cu
adevarat. Asadar, popoarele istorice nu adorm intr-o identitate gata facuta, ci ele se
fraimanta §i se redimensioneazad mereu spiritual §i etnic. Asa §si Moldova medievali s-a
definit i prin modul de perceptie si toleranta a autohtonilor fatd de stréini.
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