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Abstract

The Christian time in Medieval West (V-XVI centuries) constituted a structure
defining the collective mental, a subjective and theological reference to the
"long duration”. In fact, the "deification” of Western medieval Christian life to
have meant revealing human nature transfigured by the spirit of Christ, while
symbolically representing the pure image of Christ in man. The soul still hung
from the city of God, the medieval Christian man converted a during an
unmistakable expression of simplicity of living in faith, holiness and soul
pouring a normal life Christian, demonstrating that the miracle can be found in
enjoyment pleasure of the heart before God. Only in XIV century, once during a
time labor, a time patron and a time merchant and inserted clocks, it was
passed in modern times (technological times).

1. RELIGIA CRESTINA — STRUCTURA DEFINITORIE
A MENTALULUI COLECTIV MEDIEVAL

Structurile mentale medievale au constituit acele structuri de perceptie,
comportament si atitudine, proprii si comune tuturor grupurilor umane si nivelelor
cultural-spirituale din epoca medievala, in spatiul Occidentului latin medieval si intre
secolele V/VIII-XVI. Aceste structuri ale mentalului colectiv medieval constituiau, de
fapt, o paradigma comuna de gandire si un model general uman cu o apartenentd a
tuturora de atunci la un ansamblu comun de referinte definitorii. Oricum, azi ele se
constituie doar intr-o “Ilume pe care am pierdut-o”.*

Pentru Evul Mediu, insa, religia (credinta) era prima structurd mentala
definitorie a oamenilor si consta in acea modalitate specifica, intrinseca, de a privi
lumea si viata, de a le relationa cu o ordine superioara dependentd, bine definita si
stdpanita - cea divind, tocmai pentru o mai bund acomodare si chiar luare in stapanire
a lumii. De altfel, orientarea omului medieval era biunivocd - axatd pe relatia

) Doctor in istorie si muzeograf, Muzeul Judetean ,,Stefan cel Mare” Vaslui.

* André Vauchez, Spimitualitatea Evului Mediu Occidental, Bucuresti, Editura Meridiane,
1994, p. 136. Jaques Le Goff, Civilizatia Occidentului Medieval, Bucuresti, Editura Meridiane,
1971, p. 12.
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sacru/profan, cici exista in el aceea fiintd care tindea cu obstinatie sa-si sporeasca
puterea si sd-si concretizeze libertatea, dar exista in el si o altd fiinta care a gésit in
dependenta asumata si in neputinta fatd de propriul sau univers mijlocul cel mai bun al
unei coincidente cu sine.”

Religiozitatea omului de atunci aparea, inevitabil, ca fiind expresia mentala
(intelectuald) a acestei neputinte de a cuprinde cu mintea si sufletul tot universul.
Spiritul profund religios al omului medieval reprezenta, de fapt, o forma specifica de
identitate a sa, prin repercutarea in lumea terestra a superioritdtii ultime a unei lumi
transcendente, inefabile - sacralitatea.’'

De altfel, sacrul (supranaturalul) - era tot ceea ce nu apartinea lumii terestre,
dar care, intr-un fel sau altul, o potenta si, odatd cu ea, (sau prin ea) influenta si viata
oamenilor. Era vorba, deci, despre o paradigmd mentald universald, incomensurabila,
care conditiona gandirea umana de o forta distincta de vointa sa. De aici, originea ideii
de Dumnezeu ca fiind un dat al constiintei, o aperceptie transcedentald, venitd ca
arhetip dintr-o structura de adancime a posibilului (psihicului) uman. Sacrul crestin
reprezenta, asadar, o omniprezenta in interiorul firescului existential $i aparea atunci
cand invizibilul intemeietor se manifesta in vizibil, in timp ce supranaturalul era
atestat in chip tangibil. Universul cotidian al vietii omului medieval era, astfel, atins de
aceastd “mirabila samdnta” a sacralitatii - adicd, de contactul permanent, spontan si
intim cu miracolul, invizibilul si incomprehensibilul, cu tot ceea ce era dincolo de simt
si chiar de bun-simt.>

skeksk

La urma urmei, fiecare civilizatie are un sistem dominant de valori, care
serveste drept cadru oricarei gandiri, actiuni, sentiment sau creatie. In Evul Mediu,
oamenii nici nu gandeau si nici nu simteau exact ca noi. Nu simteau si nu gdindeau mai
bine sau mai putin bine, ci - pur si simplu - altfel, printr-o altd prisma, cu ajutorul unui
alt sistem. Exista o sensibilitate medievala, o gandire medievald, un mod de a actiona
medieval, o iubire medievala, o ambitie si o artd medievald. Asadar, atunci
crestinismul era mai mult decdt o stare sociald, era un mod de a exista, o forta
catarhicd de purificare umana, iar virtutea credintei presupunea si anumite ritualuri ale
credinciosului care respecta o ritmicitate a rugii (a invocarii divinului).”

3% Alexandru Florin Platon, Laurentiu Radvan, De la Cetatea lui Dumnezeu la Edictul din
Nantes. Izvoare de istorie medievala (secolele V-XVI), lasi, Editura Polirom, 2005, p. 141.

1 Alexandru Florin Platon, Europa Medievald (secolele V-XVI). Societate, institufii §i
mentalitati colective, lagi, Editura Polirom, 2012, p. 31.

52 Fernand Braudel, Structurile cotidianului: posibilul si imposibilul, vol. 1, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1984, p. 71. Jaques Le Goff, Civilizatia Occidentului Medieval..., p. 14-15.

53 André Vauchez, Spiritualitatea Evului Mediu Occidental..., p. 121. Marc Bloch, Societatea
feudala, vol. 1, Cluj, Ed. Dacia, 1996, p. 17.
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In sensul celor de mai sus, putem spune ci omul medieval s-a perceput si s-a
introdus pe sine intr-o lume dependentd de o ordine superioard celei pamantesti, o
lume care “fiinta” sub “privirile” unei puteri divine absolute. Aceastd perceptie venea
din orizontul sdu christic si, ca atare, constituia modelul sau de viata, caci el se stia
drept “fiintd a lui Dumnezeu” si coborator din El. De aici si aceastd reprezentare
mentald, care devenea o realitate medievala profunda, raportatd mai mereu la cuvantul
Dumnezeu - ca esenta a spiritualitatii sale crestine. Pentru omul medieval, descifrarea
misterului existentei sale, descoperirea miracolului si a frumusetii acestuia erau
considerate drept semne ale primirii Périntelui Ceresc, revelat in istorie, pe deplin, in
persoana lui lisus Christos, Intru care locuia trupeste plindtatea Dumnezeirii i care era
conceput teologic ca Sfanta Treime de Persoane divine. Asadar, mentalul colectiv
medieval se infatisa sub forma sa crestind, primordiald, ca o increere a divinului
mantuitor §i ca un spatiu spiritual conceput ca o “casa a omului”, situata eschatologic
in “bratele Parintelui divin”. Tocmai acest mod de a privi si de a intelege lumea si
viata reprezenta dimensiunea centrald a spiritualitdtii omului medieval, axat, deci, pe
comunicarea spirituald intre un Dumnezeu care “vorbeste” si un credincios care
“asculta”.>*

In fond, pentru Evul Mediu, o istorie a starilor de spirit si a mentalitatilor nu ar
putea sa distinga cu claritate intre laic si religios, decat cel mult sub raport tematic.
Biserica era ea insdsi nu numai o forma de institutionalizare a credintei, dar si un
factor de consolidare a puterii de intelegere, de “pedagogie a neamului”, de raportare
spirituald la valorile morale si, nu in ultimul rdnd, de aparare Tmpotriva necunoasterii
si a limitelor de intelegere. Gasim in climatul cultural si spiritual al epocii medievale
nu numai o suma de ndzuinte, stiri de spirit, angoase existentiale, dar si un izvor
nesecat de tarie morald §i sugestie estetica pentru timpurile ce au urmat, in spiritul
acelei grave responsabilitati pentru viitor - asumat de oamenii medievalitatii.

Am conturat tot acest climat mental medieval pentru cd nu s-a inteles
intotdeauna ca sentimentele religioase erau, pentru cei de atunci, ca niste candele
aprinse, ca niste lumini de veghe si izvoare de tarie sufleteasca, atunci cand altii ar fi
dorit sa le transforme pamantul sau sufletul intr-un dezolant pustiu, fara credinta, fara
sperantd, fara luminile cunoasterii.

® Fernand Braudel, op. cit., vol. I, p. 78. Alexandru Florin Platon, Europa Medievali (secolele
V-XVI). Societate, institutii si mentalitdti colective..., p. 45-47.
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2.TIMPUL CRESTIN iN OCCIDENTUL MEDIEVAL

Timpul, ca si spatiul crestin - “armaturi ale felului de a gandi si de a trai ale
societatii crestine medievale” (Jacques Le Goff) - erau parametrii determinanti ai
existentei lumii si modalitdti fundamentale de ipostaziere a experientei umane.
Perceptia medievala a timpului era, in primul rand, una integrativa, ingemanand - in
cadrul aceleiasi viziuni si intr-un raport de simultaneitate - deopotrivd trecutul,
prezentul si viitorul. In al doilea rand, era si una calitativa, cici timpul era conceput nu
ca o coordonatd neutrd, ci ca o fortd puternicd si misterioasd, guvernand deopotriva
lucrurile, fiintele, viata oamenilor si chiar sentimentele lor religioase. Totodata, intr-o
astfel de societate medievald in care predomina ,,mentalitatea multiplului”, timpul era
perceput ca nefiind omogen si nici continuu. In fond, nu dimensiunea obiectiva a
timpului era covarsitoare atunci, ci cea subiectiva - care constituia pentru omul
medieval caracteristica primordiala a curgerii duratei sale.”

Astfel, exista, pe de o parte, un timp profan - al vietii cotidiene si al activitatilor
obisnuite, iar, pe de altd parte, exista un timp sacru_(religios) - ceremonial, al

reactualizarii permanente a originilor fondatoare si al raportarii la divinitate. Desigur,
trecerea de la unul la altul era mijlocita de multitudinea de rituri si de ritualuri, de
sfintenia in numele céreia curgerea duratei era doar catre Dumnezeu si intru Slava Lui!
De aici i un timp liturgic - al pomenirii lui lisus Cristos, al pocaintei si al mantuirii
credinciosului. Asemenea perceptii erau pe deplin explicabile intr-o medievalitate
aflatd constant sub presiunea transcendentului si a traditiei revelatoare, la care se
adduga existenta fricii si a sentimentului sfarsitului iminent al lumii (Apocalipsa),
profetit si evocat de semne si simboluri.*

De altfel, “durata lungd” (Fernand Braudel) viza o reintoarcere la timpul arhaic,
reactualizat mai mereu prin potentarea vechilor mituri §i prin respectarea timpului
sarbatorilor religioase: Duminica, Pastele, Craciunul, Anul Nou etc. Acesta constituia
un timp reversibil si puternic subiectivizat! Asadar, sarbatorile religioase faceau parte
din timpul sacru, dedicat lui Dumnezeu, care se deosebea de timpul dedicat omului.
Omul medieval a reusit sa transforme timpul intr-o entitate, cu Insusiri §i sens
propriu.’’

In iudaism, putem spune ci timpului i s-a atribuit o noud caracteristica:
liniaritatea, caci evreul crestin percepea durata ca fiind ireversibild, cu un inceput si
un sféarsit: Jahve nu se mai manifesta intr-un Timp Cosmic, ci Intr-unul Istoric, in care

% Jaques Le Goff, Civilizatia Occidentului Medieval..., p. 23-25. Fernand Braudel, Timpul
lumii, vol. I, Bucuresti, Editura Meridiane, 1989, p. 11-12.

%6 Jean Delumeau, Pdcatul si frica. Culpabilitatea in Occident (secolele XIII-XVIII), vol. 111,
Tasi, Editura Polirom, 1998, p. 7-8. Fernand Braudel, op. cit., vol. 1, p. 14-15.

7 Fernand Braudel, op. cit., vol. I, p. 18-20. Philippe Ariés, Georges Duby, Istoria vietii
private, vol. 11, Bucuresti, Editura Meridiane, 1994, p. 32-34.
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gesturile sale nu-si mai dezvaluiau intelesul adénc decdt pentru poporul ales,
evenimentul istoric devenind astfel o teofanie.”™

Cu aceastd imagine preluata, crestinismul medieval a conferit duratei acelasi
sens ireversibil si liniar. Numai ca - desi incepea cu Facerea Lumii si se sfarsea cu
Apocalipsa, apoi Parousia si Judecata de Apoi - timpul crestin constituia deja o
referintd de socializare a duratei, o reprezentare subiectivd a ei. Tocmai de aceea,
putem intelege de ce timpul crestin includea in plus $i un moment central care
conferea un sens inedit intregii durate, si anume Intruparea. Proclamand si apostoland
faptul ca lisus Christos a trait o singura data, atunci cand a fost rastignit si apoi a si
inviat, crestinismul a ,fracturat”, de fapt, viziunea ciclicd si traditionald a duratei,
transfigurand un eveniment istoric in hierofanie. Cristosul a fost, astfel, investit cu
capacitatea de a transmite In lume un mesaj revelator (perpetuu), care si treacd
dincolo de efemeritatea intrinseca a timpului istoric, sanctificand prin unicitatea Faptei
Sale perceptia duratei.”

Problema timpului in Evul Mediu trebuie vazutad in parametri care includ
Creatia, Dumnezeu si Eternitatea. Dezbaterea privind natura timpului medieval a
devenit foarte complexa si variata. Astfel, putem vorbi de faptul ca timpul era vazut ca
incepand cu Creatia (inregistratd in Geneza 1), apoi trecea prin faptele si durata
Vechiului si Noului Testament, sfarsindu-se in Ziua Judecatii - care incununa, intr-un
fel, a doua venire a lui Hristos. In acel punct, timpul si istoria urmau si facd loc
Eternitatii. Asadar, din Dumnezeu porneau toate cele ce erau si se desfasurau!

Timpul era creatia lui Dumnezeu, Incepea odatd cu lumea creatd si se sfarsea
odatd cu ea. Dumnezeu a facut ca timpul sa inceapa ca pe ceva apartindnd Creatiei
sale. Vazutd prin ochii medievalilor, istoria omenirii era, de fapt, istoria mantuirii
omului. Timpul in aceastd lume trecatoare era doar o reflectare imperfectd a vietii
vesnice. Timpul efectiv era considerat ca fiind o realitate trecitoare. Timpul ca
existentd era, insa, legat de o trdire extratemporala. in mod firesc, timpul il ducea pe
omul medieval intr-o realitate superioard, adica in eternitate. Asa cum timpul nu putea
fi inteles fara existenta umana, la fel si eternitatea nu putea fi inteleasa fara existenta
lui Dumnezeu, céaci El exista dincolo de timp, pentru totdeauna si neconditionat.
Pentru un astfel de om, Dumnezeu era principiul si sensul celor neschimbatoare si
schimbdtoare, cauza tuturor lucrurilor si cauza timpului. Dumnezeu era considerat a fi
dincolo de veacuri, dincolo de orice impediment.”

Poate asa se si explica de ce crestinul medieval, spre deosebire de oameniii altor
epoci, a cautat permanent divinu/ nu numai in natura inconjurdtoare, ci §i in viata
cotidiand si 1In evenimentele istorice concrete, fiind atent la semnele, simbolurile,
visele si profetiile capabile a-1 revela spre mantuire. in fond, avem de-a face cu o noua
paradigma a descoperirii divinului intruchipat, dupd modelul christic evocat de

¥ Marc Augé, Religie si antropologie, Bucuresti, Editura “Jurnalul literar”, 1995, p. 42.
Philippe Ariés, Georges Duby, op. cit., vol. I, p. 39.

% André Vauchez, Spiritualitatea Evului Mediu Occidental..., p. 127-128. Fernand Braudel,
Structurile cotidianului..., vol. 1, p. 78. Marc Bloch, Societatea feudala..., vol. 1, p. 23-24.

8 Fernand Braudel, T impul lumii..., vol. II, Bucuresti, Editura Meridiane, 1989, p. 28-29. Idem,
Gramatica civilizatiilor, vol. 1, Bucuresti, Editura Meridiane, 1994, p. 52-53.

http://www.cimec.ro / http://www.muzeuvaslui.ro



ACTA MOLDAVIAE MERIDIONALIS, XXXV, 2014 23

Evanghelii, cand lisus Christos si-a dezvaluit adevarata natura doar prin miracolele
savarsite. De aceea, e lesne de inteles de ce analalele si cronicile medievale inregistrau
doar ceea ce se petrecea mai deosebit in lume, cu scopul de a verifica implinirea
treptatd a profetiilor enuntate in sfintele scrieri. In acest sens, Isidor din Sicilia si Beda
Venerabilul au pus bazele acestei cronosofii crestine, repertoriind constiincios toate
unitdtile timpului (ora, ziua, anul) si chiar varstele lumii (aetas mundi) - menite sa
dateze corect calendarul mobil al sarbatorilor religioase.®’

latd, spre exemplu, ce scria Sfantul Augustin despre timp In lucrarea sa
Confessiones (Marturisiri): ,,Ce este deci timpul ?! Simplu! Daca nimeni nu ma
intreabd, eu o stiu, iar daca as vrea sa-i explic cuiva care ma intreabd, nu stiu. 62
Dincolo de aceastd marturisire hazlie a sa, totusi Sfantul Augustin a dat o explicatie
mai precisa timpului in celebra sa lucrare De civitas Dei (Cetatea lui Dumnezeu): ,, Noi
masuram timpurile care trec doar simtind, iar ceea ce simtim se pdstreazda in
amintirea noastrd, desi lucrurile care au provocat aceasta simtire sunt imediat si de-a
pururi inghitite de trecut. Asadar, spiritul omului e unicul criteriu acceptabil al
priceperii duratei.”™

Nu-i mai putin adevarat cd existau §i anumite reprezentari subiective ale
timpului, specifice celor patru nivele culturale care structurau societatea medievala
occidentala: timpul rural, timpul wurban, timpul seniorial si timpul clerical.
Pluralitatea acestor perceptii ale duratei era fireasca atunci. Era vorba, de fapt, de un
timp medieval lipsit de coeziune sociald si de unitate teritorialda, perceput in valori
diferite si de catre oameni din ,,Jlumi” diferite. Cu toate acestea, intr-o ,,Europa a
catedralelor”, #impul crestin parea singurul tamaduitor si unificator pentru toate
structurile social-politice si culturale. La el se raportau cu totii $i oamenii se
manifestau pentru el cu o disponibilitate aparte.**

Desi avea un timp imprecis, omul medieval cunoastea aceastd dimensiune a
lumii si a vietii, o trdia din plin, cunoscand timpul trait, timpul calitativ. El stia ca toate
lucrurile au timpul lor si ca subordonarea in timp a activitatilor umane era o necesitate.
Nimic nu era considerat Intdmplator! Omul medieval nu-si cunostea varsta, timpul, dar
stia cd toate lucrurile au un timp al lor. In sensul acesta, marturia Bibliei - prin
intelepul Solomon - este relevanta: ,, Toate isi au vremea lor, si fiecare lucru de sub
ceruri isi are ceasul lui. Nasterea igi are vremea ei, moartea Isi are vremea ei;
ddaramarea isi are vremea ei si zidirea isi are vremea ei, imbrdtisarea isi are vremea

®' Etienne Gilson, Filozofia in Evul Mediu. De la inceputurile patristice pind la sfirsitul
secolului al XIV-lea, Bucuresti, Editura Meridiane, 1995, p. 22-23. Philippe Ariés, Georges
Duby, op. cit., vol. III, Bucuresti, Editura Meridiane, 1995, p. 64. Serge Berstein, Pierre Milza,
Istoria Europei, vol. 11, lasi, Institutul European, 1998, p. 85.

82 Sfantul Augustin, Confessiones, in Alexandru Florin Platon, Laurentiu Radvan, De la
Cetatea lui Dumnezeu la Edictul din Nantes..., p. 167.

8 Ydem, De civitas Dei, in Alexandru Florin Platon, Laurentiu Radvan, op. cit...., p. 184.

% Georges Duby, Cele trei ordine sau imaginarul feudalismului, Bucuresti, Editura Meridiane,
1998, p. 56. Idem, Vremea catedralelor, Bucuresti, Editura Meridiane, 1998, p. 58. Jaques Le
Goff (coord.), Omul medieval, lasi, Editura Polirom, 1999, p. 32.
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ei si departarea de imbrdtisari isi are viemea ei, tdcerea isi are vremea ei §i vorbirea
isi are vremea ei; ba chiar si razboiul isi are vremea lui si pacea isi are vremea sa.”™

Timpul era un dar de la Dumnezeu, prin urmare, el nu putea fi vandut. Acest
tabuu al timpului pe care Evul Mediu I-a pus in calea negustorului a fost inlaturat abia
la inceputul Renasterii. Timpul, care nu-i apartinea decat lui Dumnezeu, era de acum
inainte proprietatea omului. Un semn al trecerii de la perioada medievala la cea
modernd a fost introducerea treptatd a clopotului muncii. Nu timpul evenimential, al
cataclismului sau al sarbatorii era acum cel evident, ci cel al cotidianului - considerat
un fel de retea cronologica ce Incatuseaza viata urband. Acest lent proces de laicizare a
timpului - in cadrul céruia disparitia monopolului clopotelor bisericesti asupra
masurarii timpului a fost, cu adevérat, un semn esential - s-a facut de catre oamenii
inceputului epocii moderne. Totusi, Inca pentru multd vreme, timpul legat de ritmurile
naturale, de activitatea agrara, de practica religioasd, a ramas cadrul temporal
primordial. Oamenii Renasterii continuau sa traiascad intr-un timp imprecis, chiar daca
usor-usor a avut loc trecerea de la o Tmpértire ecleziasticd a timpului la o impartire
laica.%

Astfel, timpul laic s-a impus mai intéi ca timp al negustorului, dar a devenit un
semn al muncii organizate, un timp ce defineste o atitudine dinamica cu privire la viata
si profesie. Astfel, monopolul Bisericii asupra timpului dispare, acum fiind realizata
acea mareata trecere de la timpul teologic la cel tehnologic. Asadar, timpul religios
medieval - cel ritmat de calendarul crestin, cu succesiunea anuntatd de sunetele de
clopot care indicau o anumitd perioadd a zilei §i cdreia ii corespundea o anumita
activitate - si-a pierdut din insemnatate si a fost inlocuit de timpul laic al modernitatii,
un timp al eficientei.”’

koksk

In concluzie, timpul crestin constituia in Occidentul Medieval o structurd
definitorie a mentalului colectiv, o raportare subiectiva si teologica la ,,durata lunga”.
De altfel, ruptura duratei crestine cu ciclicitatea arhaica a fost totald, caci postulatul
aparitiei unice a Fiului excludea repetarea. Abia in secolul al XIV-lea, odata cu timpul
muncii, al negustorului i al patronului $i cu introducerea orologiilor s-a trecut la
timpul tehnologic (modern). Cu toate acestea, parcursul duratei crestine a implicat

% Apud Interpretarea Bibliei in Evul Mediu, in Jaques Le Goff (coord.), Omul medieval.., p.
41-42.

% Marcel Gauchet, Dezvrdjirea lumii. O istorie politici a religiei, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1995, p. 169-170. Jean Delumeau, Civilizatia Renasterii, vol. I, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1995, p. 21. Idem, Marturisirea §i iertarea. Dificultatile confesiunii (secolele XIII-
XVIII), Tasi, Editura Polirom, 1998, p. 145.

67 Jean Delumeau, Civilizatia Renasterii..., vol. I, p. 52. Jaques Le Goff (coord.), Omul
medieval..., p. 308. Idem, Pentru un alt Ev Mediu. Valori umaniste in cultura §i civilizatia
Evului Mediu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1986, p. 16. Idem, Imaginarul medieval. Eseuri,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1991, p. 117.

http://www.cimec.ro / http://www.muzeuvaslui.ro



ACTA MOLDAVIAE MERIDIONALIS, XXXV, 2014 25

atunci reintoarcerea lumii si a omului la Creator, iar timpul ca atare a devenit
eternitate, prin slavirea Fiintei Unice si comemorarea Faptelor Sale.®®

in fond, ,,indumnezeirea” duratei de citre crestinul medieval avea rolul de a-i
releva natura sa umand transfiguratd in timp de spiritul hristic si, in acelasi timp,
reprezenta simbolic chipul curat al Hristosului din om. Cu sufletul atdrnat inca de
cetatea lui Dumnezeu, crestinul medieval nu avea cum sa nu isi converteasca durata
intr-o expresie inconfundabila a simplitatii trairii intru credintd, revarsandu-si in suflet
sfintenia unei vieti normale crestine, demonstrand faptul ca_miracolul poate fi
descoperit si in placerea desfatarii inimii in fata lui Dumnezeu.

Asadar, sa ne obignuim §i cu aceastd prezentd a Domnului i a Patimilor Sale
din durata ,,indumnezeitd” de crestinul medieval care se ruga, cici el a facut asta
tocmai pentru a-si cunoaste chipul curat al Mantuitorului din el - si cand plange, si
cand rade - caci, in cele din urma, trebuia sa-i dea seama si sa-1 recunoasca si dincolo,
dar mai ales sd fie recunoscut de El in ziua in care nu-i mai putea vorbi prin ruga
fierbinte, ci doar privindu-I fata catra fata!
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Fig. 1 — Roata timpului - vitraliu Fig. 2 — Picturi religioasa medievala
(Catedrala gotica din Chartres - Franta, 1220) (Catedrala Santa Maria din Monreale - Sicilia,
1174)
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Fig. 4 — Samariteanci la Fantina Domnului Fig. 5 — Apocalipsa (dupi catolicii medievali)
(pictura - Italia, 1398) (pictura - Italia, 1421)
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Fig. 6 — Alegoria guvernarii si efectele sale asupra orasului medieval (pictura - Ambrogio Lorenzetti, 1337)
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