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ICOANA — PORTAL CATRE DIVINITATE. CATEVA CONSIDERATII

Olguta PATU"

The icon — portal to divinity. Some considerations

Abstract

The icon, which is a way of deifying the orthodox believer, represents not only
Christ, but also the image of God and man. It is the icon of God - Man. Christ
on earth is the incarnate Word. Man, confessing his faith and redeeming the
fall into sin, becomes a partaker of the deity. The philosopher Mircea Eliade
also writes about the incarnation of the Logos, icons and iconoclasm in the
History of Religious Beliefs and ldeas. Those who deny that Christ can be
represented by an icon implicitly deny the reality of the incarnation is to be
repeated in the Soliloquies. Here the scholar argues that the incarnation is not
intended only to hold that the incarnation is not intended only to save the world
from sin, but presupposes "a broader, more courageous purpose.” It is about
teaching our divinity, that is, "taking its form." Man, thus realizes communion
with the divine.

Cuvinte cheie: icoana, divinitate.
Keywords: icon, divinity.

Céand ne referim la arta in genere si la arta icoanei in special avem in vedere
anumite trasaturi care apropie cele doud domenii, pana la a le fi comune, sau care le
diferentiaza substantial. Faptul e observabil, cu atit mai observabil, chiar si In cazul
intrebuintarii unor termeni identici, cum ar fi acela de frumusete, la care ne vom opri in
cele ce urmeazd pentru a pune in lumina acceptiunile notiune in cele doua cazuri
amintite.

Domeniul artei e vast si complex. Acesta se refera la structuri expresive care
produc emotii antrendnd deopotriva afectivitatea, senzorialitatea, intelectul in actul
complex al receptarii diferentelor manifestéri sau rezultate constructive: literatura, arte
plastice, muzica, dans, arte decorative si aplicate, teatru, arhitectura etc. Tn ceea ce ne
priveste, vom face unele mentiuni la artele plastice (desen, pictura, sculpturd), care
apeleazi la imaginea artistica vizuald cu scopul producerii emotiei estetice. in cadrul
acestor consideratii vom da extensie comentariului despre icoana (sl. ikona Tmprumutat
din gr. eikon - imagine).

* Profesor, Scoala Populara de Arte si Meserii Bacau.
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*

Tntr-unul din studiile sale critice, Titu Maiorescu opina ca ,,arta se stabileste ca
un liman de adapost spre a reda inteligentei agitate o liniste salutard™. Peste mai multe
decenii, G. Calinescu Incerca o definitie din perspectiva libertatii artei in fata scurgerii
anilor, dar si a libertatii consumatorului de arta, nefiind constrans in actul sau de alte
determindri: ,,Arta este o expresie a libertatii, prin definitie, cdci ea nu accepta limitele
istoriei. Ea ne invata a privi lucrurile de sus, ca pe niste fenomenalitati, in perspectiva
uriasd a mortii. Arta garanteaza cea mai nobila dintre libertati: libertatea de-a fi, o ora
pe zi, singuri si inactuali’?.

Am recurs la aceasta ultima definitie Intrucat ea il subintelege si pe artist alaturi
de opera sa si pe privitor, in cazul in care e vorba de o pictura. Se Intelege ca daca e un
produs de Tnaltd valoare artistica si dacad e unitara in alcatuirea si armonizarea tuturor
elementelor ei constituente, opera de arta se individualizeaza. Aspectul acesta e scos in
evidenta si de esteticianul Tudor Vianu: ,,Operele de arta, considerate ca pure organizatii
estetice, sunt rezultatele celei mai autonome ale muncii omenesti. Convergenta
elementelor ei, umanitatea, izolarea ei ideala in mijlocul realitatii ii conferd o
independenta deopotriva cu aceea a cosmosului in totalitatea lui. Prin aceste caractere,
arta devine un ideal al tuturor activititilor omenesti™.

Fara indoiala ca in demersul nostru nu ne putem lipsi de aducerea in discutie a
notiunii frumosului, categorie esentiala in cAmpul artei dar si in mediul natural. Evident,
naturii 1i lipseste constiinta propriei frumuseti, aceasta avand nevoie de ,,0 constiinta
umana care s-0 valorifice, in lipsa céreia ea n-ar mai fi frumusete, ci un oarecare obiect
indiferent™. Pe de altd parte, dacd frumosul natural se constituie ca model al celui
artistic, cu toate imperfectiunile lui, acesta din urma este interpretat ca o treapta
superioard, desavarsitd a celui dintdi. Dar trebuie sd adaugam ca frumosul natural,
creatie a lui Dumnezeu, este nemarginit. Pe cand cel artistic este finit, datorat muncii
artistului. Insa frumosul natural se resimte ,,ca reflexul splendorii divine™®,

in antichitatea greaci, frumosul era aliturat binelui si chiar utilului
(kalokagathia; kalos - ,,frumos” si agathos - ,,bun”, ,,purtator de virtuti”). Intalnim o
asemenea acceptiune in dialogurile lui Platon. Un pas inainte in definirea frumosului in
vremurile moderne il reprezintd consideratiile lui Immanuel Kant. ,,Numim frumos -
scrie Kant - ceea ce este reprezentat fara concept ca obiect al unei satisfactii universale”.
Definitia e precedatd de precizarea faptului cd in judecarea frumusetii trebuie sa
lipseasca interesul®.

*

Creénd universul, intocmind lumea, Dumnezeu a vazut ca toate sunt bune si

frumoase. Omul venit in lume primeste Lumina de la Dumnezeu. Inaintea celei de a

! Titu Maiorescu, ,,O cercetare criticd asupra poeziei roméane de la 18677, in Critice, vol. I, prefatd de Paul
Georgescu, Editura pentru Literatura, Bucuresti, 1967, p. 34.

2 G. Cilinescu, Opere, vol. 15, Editura Minerva, Bucuresti, 1979, p. 109.

8 Tudor Vianu, Estetica, Editura pentru Literaturd, Bucuresti, 1968, p. 78.

4 1bidem.

5 lbidem.

6 Immanuel Kant, Critica facultdtii de judecare, traducere de Vasile Dem. Zamfirescu, Alexandru Surdu.
Traducerea ,,Primei Introduceri la Critica facultatii de judecare” de Constantin Noica. Note si comentarii
de Rodica Croitoru, Editura Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1981, p. 103.

https://biblioteca-digitala.ro



ACTA MOLDAVIAE MERIDIONALIS, XL 2019 289

patra zi, cand a fost creat Soarele, Dumnezeu a zis ,,Sa fie Lumina”. impéré‘gia lui
Dumnezeu e insusi Duhul Sfant, asa cum se considerd prin traditie. A contempla
Imparatia lui Dumnezeu inseamni a contempla Frumusetea. Frumusetea este maretie,
este Sfintenie. In Sfanta Treime, Fiul reprezintd Cuvantul rostit de Tatil. Cuvantul se
va intrupa si se va manifesta prin Duhul Sfant.

,»Spre deosebire de Cuvant - scrie Paul Evdokimov -, Evanghelia Duhului Sfant
este vizuala, contemplativa. Cand se descopera este ,,degetul lui Dumnezeu”, care
zugraveste icoana Fiintei cu Lumina necreata. In pragul Intelepciunii neasemulte a lui
Dumnezeu, datorita Lui poate fi contemplata. Frumusetea sofianica a Sensului pe care-
1 zideste ca Templu cosmic al Slavei”’. Lumina Duhului Sfant ,,era adevarata Lumina,
care lumineazi pe orice om, venind in lume”®.

Dar Lumina Duhului Sfant patrunde si in adancurile sufletesti, sporeste
frumusetea chipului omenesc, da relief arhetipurilor sfinteniei si expresie transcendentei
si imanentei dumnezeiesti. Prezenta dumnezeirii in lucruri si fiinte se prezinta ca ,,0
mdreatd teologie vizuald™®, o armonizare nemarginita si un areal al frumusetii. ,,Chipul
lui Hristos - precizeaza acelasi Evdokimov - este fata omeneasca a lui Dumnezeu. Duhul
Sfant pogoara asupra Lui si ne aratd Frumusetea absoluta, divin-umana, pe care nici o
artd n-o poate reproduce vreodatd cu fidelitate. Doar icoana 0 poate sugera prin
mijlocirea luminii taborice™*°.

Icoana, spre deosebire de cuvintele scrise sau vorbite, este calea (modalitatea)
vizuala de a exprima revelatia lui Dumnezeu. Este, prin urmare, o arta teologica ajutand
la méantuirea omului, creatia lui Dumnezeu. Taina mantuirii, exprimatd mai ales in
cuvinte face recurs la experienta celor de dinaintea noastrd. Avem la dispozitie Biblia,
supranumitd si Cartea cartilor, scrierile Sfintilor Parinti, hotararile Sinoadele
Ecumenice, precum si impresionantele cantari religioase. Se intelege ca participand la
Stanta Liturghie ducem mai departe experienta inaintasilor ortodocsi asupra tainei
mantuirii. Aceastd taind 1i aproprie pe teologii icoanelor de teologii cuvantului in
savarsirea liturghiei, arta icoanei fiind o artd a bisericii. ,,in iconografie - scrie Stephane
Bigham -, Biserica se exprima verbal atunci cand se citesc Sfintele Scripturi in timpul
L1‘[urgh1e1”11

Biserica fiind un loc al comuniunii cu Dumnezeu, cu sfintii, adiposteste si
icoane, prin intermediul cirora credinciosii afla imparatia lui Dumnezeu. Dar fie ci se
gasesc in biserica, fie ca se afld in locuinte, icoanele marturisesc vizual despre taina lui
Hristos prin care Cuvantul s-a intrupat pentru a-1 scoate pe om din péacat si a-1 lua in
Imparitia lui. Asadar, icoana este o cale a indumnezeirii omului. Hristos ia chipul
omului, aici pe pamant, pentru ca omul sa (re)capete sfintenia de la inceputuri.

In icoana omul credincios nu vede chipul lui Dumnezeu cel vizut. Dimpotriva,
dupa cum afirma Sfantul Apostol Pavel, Hristos din icoana este chipul lui Dumnezeu

7 Paul Evdokimov, Arta icoanei. O Teologie a frumusetii. Traducere de Grigore si Petru Moga, Editura
Sophia, Bucuresti, 2014, p. 11.

8 Noul Testament, loan 1, 9.

% Paul Evdokimiv, op. cit., p. 21.

10 1hidem.

11 Stephane Bigham, Icoana in traditia ortodoxd. Traducere de Diana Preda si Cornel Apostol, Editura
Theosis, Oradea, 2016, p. 72.
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cel nevazut. ,,Cu alte cuvinte, scrie Paul Evdokimov, umanitatea vazuta a lui Hristos
este icoana nevazutei Sale dumnezeiri”... Asadar, potrivit aceluiasi autor, este ,,vazul
neviazutului”*?. Deci, icoana, care este o cale a Tndumnezeirii credinciosului ortodox,
nu-1 reprezinta doar pe Hristos, ci si imaginea lui Dumnezeu si a omului. Ea este icoana
Dumnezeului - Om. Hristos pe pamant este Cuvantul intrupat. Omul, marturisindu-si
credinta isi rascumpara caderea in pacat, devine partas la dumnezeire.

Despre intruparea Logosului, icoane si iconoclasm scrie si savantul Mircea
Eliade. lata cateva consideratii: ,,Totusi, doctrina centrald a teologiei orientale, in
special ideea indumnezeirii (Theosis) omului, este de o mare originalitate, desi se
sprijind pe Sfantul Pavel, pe Evanghelia dupa loan si alte texte biblice. Echivalenta
dintre mantuire si Indumnezeire deriva din taina Intruparii (...). Ca urmare a Intruparii,
imaginea lui Hristos a fost facutd vizibila, anulandu-se astfel interdictia Vechiului
Testament de a figura vreodata divinul” 3,

Asadar, cei care neagd cd Hristos poate fi reprezentat de o icoand, neaga implicit
realitatea intruparii, fapt reluat de Eliade in Solilocvii. Aici savantul romén sustine ca
intruparea nu are intentia doar de a mantui lumea de pacat, ci presupune ,,un scop mai
larg, mai curajos”. Este vorba de a ne invata dumnezeirea, adica de ,,a lua forma lui”.
Omul realizeaza astfel comuniunea cu divinul*,

*

Tn concluzie, Intre frumusete (care, In opinia lui Dostoievski, poate salva lumea)
si icoana existd, dupa cum am Incercat sa sugerdm in acest scurt eseu, numeroase $i
sensibile legaturi. Acestea pot fi observate contempland profund icoana ortodoxa de
facturd clasica si se va revela adesea ochiului sufletelor inalte, suflete aflate pe Calea
stramtd a Mantuirii, adevirat portal spre imparatia cerurilor, loc si timp unde i1 putem
regdsi pe Hristos Domnul nostru.

12 paul Evdokimiv, op. cit., p. 22.

13 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase. Traducere de Cezar Baltag, vol. 3, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1988, pp. 62-68.

14 |dem, Solilocvii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 60.
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