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ARS MORIENDI. CULTUL EROILOR"

ANDI MIHALACHE"

Parentalia

Cultul eroilor oferea cdndva un inteles favorabil verbului ,,a muri”. Gaseam in el
un fel de ,estetici a disparifiei”’, un ansamblu de gesturi si valori prin care incercam si
iesim din scend cat mai onorabil cu putintd. Cultul acesta ne mai invifa si fim oricand
pregétiti pentru ultima zi, s3 nu ne lasim impresionati de apropierea mortii. Astfel, ultima
faptd avea puterea de a ne incununa intreaga existentd, indiferent cat de scurti fusese,
dand tanirului sansa de a vedea in biografia lui un intreg, o reusitd, nu un destin
neimplinit. Mai mult, vechii greci credeau ca omul pleca in eternitate cu infafisarea pe
care o avea in clipa de pe urma?; tineretea fiind asimilata cu frumusetea, cei care mureau
in floarea virstei pareau niste privilegiati ai sor{ii.

Din cele mai vechi timpuri ne-am obignuit s3 nu ne despartim de cineva fira a-i
asocia o imagine ultimd, pe care s3 o reintdlnim, cand §i cand, in amintire. Cici odata
intrat in posteritate, eroul iese din propria-i biografie, trdind viata §i moartea urmasilor
sai. Este parintele pierdut §i regisit, tralat cu o afectiune supralicitatd pentru a se scuza
uitarea Jui §i pentru a se recupera astfel timpul in care nu am fost impreuna. Ceea ce nu
insemna ca cel revendicat ca strimos® nu aducea niste foloase cat se poate de lumesti, mai

* Studiu publicat in: Andi Mihalache, Mdnugi albe. Manugi negre. Cultul eroilor in vremea dinastiei
Hohenzollern, Edit. Limes, Cluj-Napoca, 2007, pp. 7-28.

** Cecectator stiiintific principal (1, doctor in istoric, la Institutul dc Istoric ,,.A.D. Xcnopol” - lasi, sccrctar de
redactic al ,A.LLX.L".

! Am preluat accasla sintagma dc la Jean Baudrillard, insi doar formal, dc dragul metaforci. Spre deoscbirc de
filosoful franccz, carc cchivalcazi cstetica disparifici cu nimicul si nulitatca, noi i ddm un scns mai optimist, dc
ars moriendi. Vczi Jean Baudrillard, Jean Nouvel, Obiectele singulare. Arhitectura §i filosofie, traduccre de
Ciprian Mihali, Bucurcsti, Editura Paidcia, 2005, p. 36.

? Jean Picrre Vemant, L’ individu, la mort, 1'amour. Soi méme et 1'autre en Gréce ancienne, Paris, Gallimard,
1996, p. 78.

* Culturile funerarc nc dau ccle mai bunc cxplicatii in ccca cc priveste indclungata si complicata geneza a ideii
dc pantcon. ,,... Pentru a-gi continua cxistenfa in condifii bunc, cci din familia dcfunctului trcbuic s sc
indcparteze treptat de acesta mctamorfozindu-! in ipostaza de mos al ncamului, pc carc s3-1 pomencascd la
sirbdtori [...] Bocclcle la pomeniri, indcoscbi acclea cc sc rostesc «la un an» sau chiar la un interval dc timp
mai mare, pun accentul pe evenimentele mai importantc petrccute in viata celor ramagi. Valoarca cmotivd a
unor fapte dc viajd devine pentru bocitoare prioritard, criza de doliu atcnudndu-sc o dald cu trecerca timpului.
Asa sc cxplicd i faptul ci, uncori, la pomcniri sunt plangi mai mul(i dctuncti dcodatd”. (lon H. Ciubotaruy,
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ales cand era vorba de extratemporalizarea unor mize ori vinovatii: eroul crea totul felul
de precedente si oferea anumite legitimiri, o opfiune controversatd fiind atribuita
intentionat unor timpuri mai vechi, spre a fi scoasd din contextul disputelor de moment.
Rezulta aplanarea, consensualizarea, eliminarea unor crize. Nu degeaba se spune ¢ mitul
eroic este semnul comunitatilor civilizate®.

Cultul eroilor a fost resuscitat in epoca modemna datoritd confluentei mai multor
factori, o ierarhie a importantei lor fiind insa dificil de stabilit. Ne gandim, de pild3, la
panteonul homeric, promovat multi vreme de intelectualii §i profesorii greci aflafi in
Principate. Luand lotusi in calcul stereotipul grec-fanariot, aceasta filiera nu a fost, poate,
cea mai eficace. La folosirea trecutului drept comentariu asupra prezentului au contribuit,
probabil, si alte coincidente ori compatibilitdti cultural-religioase intre antichitatea greaca si
modemitatea europeana®. Luam in calcul mai ales substratul funebru din cultul antic al
eroilor® si modul in care el putea consona, in ortodoxie, cu devotiunea grecilor si roménilor
fata de cei morti’. Suntem siguri ca o anume contribufie au avut si mitul Greciei antice si
acela al Greciei byroniene, reinviate, pe care intelectualii romani il descopereau nu in sudul
Balcanilor, cum ar fi parut firesc, ci in timpul cilitoriilor intreprinse in Vestul Europei.

Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din Moldova, Bucurcgti, Editura ,,Grai si Suflet-
Cultura nationala™, 1999, pp. 156, 220).

4 Stcfan Borbély, De la Herakles la Eulenspiegel. Ervicul, Cluj Napoca, Editura Dacia, 2001, p. 225. Eslc cartca
carc nc-a influcntat ccl mai mult, aflindu-sc la originilc demersului nostru.

* Am putca vorbi mai mult de o perenitate a gesturilor, nu a semnificatiilor care li sc dau. Si am excmplifica, in
cazul grecilor §i romanilor ortodocsi cu acele practice binccunoscute: dezgroparca rcald ori simbolicd a
mortului, coliva clc. Cea din urma, bundoar, refacc legiturile dintre vii §i mori, vindeca rupturile si oferd un
cadru familiar, favorabil ncgocicrii cu moartca. Vezi David E. Sutton, Rirual, Continuity and Change: Greeek
Reflections, in ,History and Antropology”, vol. 15, no. 2, Junc 2004, p. 99.

* Despre cultul stramosilor, despre substratul lui greco-roman si accla romincsc-ortodox vezi 1.H. Ciubotaru,
op. cit., pp. 180-204.

7 Conform versclului biblic ,,mai dc pret cste un nume bun decit untdelemnul cel bincmirositor i ziua morii
decét ziua nagterii” (Ecclesiastul, VII, 1), Biscrica crestind scrbeaza de obicei data morii sfintilor, socotitd ca
fiind ziva lor de nagtere in viata cca noud, vesnic3, adeviratd. Sc mai spunc ci iubirca cregtind trcbuic si
depidgcascd hotarcle victii §i s3 11 lege, mai departe, pe cei vii de cci morti. Ca membri ai accleiagi comunitdti,
cci vii au datoria dc a sc ruga pentru cei ,adormiti”. Credin(a in cficacilatca rugiciunilor dc mijlocire pentru cci
morti cra atil de putcrnicd in comunitatile primarc incdt unii sc rchotezau pentru mortii lor, socotind ci gestul
cu pricina suplinca lipsa botczului la rudclc sau cunosculii carc nu apucascra sa-l primcasci in viajd (Corinteni
XV, 29). La randul lor, mortii §i mai alcs sfintii ii asistau pc cei vii cu rugiciuni pc lingd Dumnczcu.
Rugéciunca mutuald s-a numit mai apoi Comuniunca Sfinfilor. Astfel sc cxplica disparitia rcpulsici fat3 dc
cadavre §i aparitia scntimentului dc apropicre §i familiaritate cu decedatii. Biscrica ortodoxi a introdus in cultul
ci pomeniri generale ale tuturor mortilor, pc carc lc-a fixat in anumitc zilc alc anului biscricesc. Ziua din
saptamana dedicatd accstui scop cslc simbata si mai ales doud dintre cle: cea dinaintca Duminicii I3satului
sccului la carnc §i cca dinaintca Duminicii Pogordrii Duhului Sfant (simbata Rusaliilor). Popular, sc numesc
Mosi dc iard” i ,Mosi dc vard™. Prin accsle prevederi Biserica ortodoxa n-a facut altceva decit sa crestincze
strivechca sdrbitoare pigina dc vard, numitd Parcntalia, prin carc romanii i§i cinstcau mortii (parcntcs, de undc
Parcntalia) §i carc sc cclcbra in accasta perioadd. Neputand sd suprime sdrbiloarca pagand, Biscrica a cdutat si
o incadreze in cultul ci, dand un scns nou, crestin, stravechilor datini legate de cultul mortilor. Elc persistid pana
azi in pictalca populari romincascd: pclcrinaje §i bocetc la morminte, stropiri §i timdicri, agape funcbre sau
pomcni, impirfirca dc citrc cci vii a unor vasc §i alimentc destinate cclor morti. Pentru dctalii vezi Enc
Braniste, Liturgica generald, cditia 11, Bucuresti, Editura Institutului biblic §i de misiunc al Biscricii Ortodoxc
Romane, 1993, pp. 220, 264, 267-268, 273.
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Lupta de eliberare dusi de greci in prima jumatate a secolului al XIX-lea consolida acolo un
gust anticizant extrem de pronuntat inca de la sfirsitul secolului al XVIlI-lea. Prin analogie,
se dorea aceeagi renaslere i in spatiul romanesc, scop pentru care s-a sim{it nevoia de a se
construi un panteon nafional. Apoi ar mai contribui faptul cé liturghia a fost cooptati in
ceremoniile publice ale modemitifii romanegti, ficindu-se o derogare de la modelul
francez®. Arhivele ne arati ci viafa cotidiani a institutiilor de stat din Romania regald era
punctatd de multimea invitatiilor la Te Deum, de multe ori prezenta fiind obligatorie. De
altfel, primele acte cu care incepe dosarul unui an birocratic sunt, de regula, cele legate de
Boboteaza’. Mai mult, cultul regelui Carol I fiind o tentativi de grefare a dinastiei
Hohenzollern la istoria romanilor, liturghia' oferea acea dozi de atemporal necesard
decontextualizarii i introducerii ,,altoiului” prusac in povestiri care il acceplau pe rege ca
personaj de la sine infeles. Vedem astfel ci ritualul religios este cel mai bun mijloc de a
integra modemizarea intr-o retorica a conlinuitafi, a lucrurilor care dureazi de mai multa
vreme''. Ortodoxia fiind un fel de »mama purtitoare”, reprezentarile ei despre moarte s-au
intdlnit foarte bine cu cele antice, resuscitate de intelectualii secolului X1X. Trebuiau doar
sd isi gaseascd un public de bazi, si se integreze intr-o atmosfera incarcata de gestualitatea
ortodoxa'?: »--- Anul Nou, dar din punct de vedere al bisericii, nu-l sarbatorim ingﬁ, nota
regina Mania la 1 ianuarie 1922. Am asistat la o ceremonie naiv3 i impresionanta. Intr-una
din «mahalale» locuitorii au ridicat o cruce de lemn in memoria celor din comunitatea lor
cdzuii in razboi. M-au rugat sé vin §i s-o dezvelesc, ceea ce am §i facut. Am fost nemijlocit
printre oamenii simpli care stateau in jurul meu inlr-un mare semicerc cu «pomenile» sub
forma de paine, cozonac, vin, agezate in faja lor pe mesele de scdndurd $i cu lumanarile

* in consccina, impartisim ccle spusc de Jacques Le Ridcr, carc ardta ci transferurile culturale nu concretizeaza
nigtc stratcgii dc cxport, ci sc supun contcxtului recepUrii: acesta adaptcazi cele primile la necesitatile locale, in
funcfic dc criterii carc nu aparfin dcfcl culturii cmititoarc. Vezi Jacques Le Rider, Evropa centrald sau
paradoxul fragilitaii, lasi, Polirom, 2001, pp. 42-43.

* Listcle cu numele cclor convocati pentru slujba dc Bobotcaza sunt numcroasc. Un cxemplu gasim la DJAN
lasi, Fond Rcclorat, dosar 274/1874, f. 4-5. Un alt convocator §i iscéliturilc cclor carc isi confinnau participarca
pot fi viizutc la fila 8, dc accastd datd fiind vorba dc 23 aprilic, ziua Sf. Gheorghe, patronul armalci, i dc 24
aprilic, onomastica reginci Elisabcta. Sc ficca totul pentru crearca unor cvenimente, a unor jubilce sau pretexte
de a cclebra. Dc cxemplu, la 27 august 1873 sc oficia un Te Dewm pentru aniversarca micutci principesc Maria.
Dcsi fctita nu sc afla la varsta la carc ar fi putut aprccia o ascmenca ostencald, scenariul sc repeta pe 8
scptembric, pentru onomastica ci. Vezi DJAN lasi, Fond Rectorat, dosar 187/1872, f. 27, 30.

' Nedorind sa insinucze credinta cd aspectul pe carc il figurdm in cadrul unui ritual devine cu adevarat o
rcalitate, sirbatorilc modcrnitatii salvcazid idcca dc comemorare. Accasta nu mai pretinde ci ar face prezentd o
divinitatc abscnts, limitindu-sc la cvocarca imaginii unui pcrsonaj mai apropiat dc omencse: croul. Prin
analogic §i mimclism, croii au luat locul zcilor, ci jucand ccl mai binc rolul dc intcrmediari intre registrul
mundan §i cel supranatural. Comcmoririlc fac media intre ritualul rcligios §i bucuria profan, cle trecind drept
Lritualuri realistc”, undc omul csle ,,supranaturalizat” ori divinul cstc umanizat (F.A. Isambert, Le sens du sacré.
Féte et religion populaire, Paris, Editions dc Minuit, 1982, p. 154).

" Pentru a infelege difcrenicle fata de Franta, undc procesiunile religioase disparcau treptat, vezi Eugen Weber,
Peasants into Frenchmen. The Modernization of Rural France, 1870-1914, Stanford University Press, 1976, p.
354.

" Transmitcrca §i rcdimensionarca unor gesturi cultuale se rcalizcazi dc catre participantii la rit, prin
intcrmediu! imitatici. Accasta conscrva §i, tolodald, actualizcazi arhctipul, pregitindu-1 pentru schimbirile cu
carc va fi obligat si intcractioncze. Vezi Felicia Dumas, Gest §i expresie in liturghia ortodoxa, lagi, Institutul
Europcan, 2000, pp. 148-154.
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subliri puse pe toatd aceastd mancare, incercind in zadar si le protejeze flacira firavd de
vant. Toate femeile stiteau in picioare avand fetele resemnate §i rabditoare §i desigur ca
vaduvele si orfanii constituiau grupul principal, dar se alaturaserd §i top vecinii, pentru cd
oamenilor sdrmani le sunt atdt de dragi ceremoniile pentru morti (s.n. y

Alb i negru

Manusile nu mai erau de multd vreme un simplu articol vestimentar, codurile
sociale consacrandu-le, alaturi de baston gi joben, ca insemne civile ale domnulut de bun
conditie™. Si cum cea mai sigurd metodd de a conserva realitatea este transpunerea
acesteia in registrul fictiunii, al lileraturii de mare succes, Adela Hagiu ficea o paraleld
intre Insemndrile de razboi'® lasate de Camil Petrescu si aluziile autoreferentiale din
binecunoscutul lui roman, Ultima noapte de dragoste, intdia noapte de razboi. Observand
repetata aparifie a manugilor in relatirile sublocotenentului $tefan Gheorghidiu,
personajul camilpetrescian, A. Hagiu vorbea de o anume defunctionalizare a acestor
accesorii §i de resemnificarea lor in acord cu noul context social (primul rizboi mondial)
in care erau totugi folosite: ele nu mai protejau ofijerul de frig, devenind un fel de
talisman impotriva fricii de moarte. De cate ori §i le punea, Gheorghidiu se sim{ea aparat,
invulnerabil ca Ahile'®

Apropiindu-ne §i mai mult de subiectul nostru, precizim ca ménugile negre erau
adecvate intr-un context funerar, cele albe acompaniind celebririle cu tentd pozitiva,
recuperatorie, aniversara'’. Daca apareniele pareau bine reglementate, subtextul lor era insa

" Maria, rcgina Romanici, Insemnari zilnice, vol. 1V, traduccre dc Sanda llcana Racoviccanu, Bucuresti,
Editura Albatros, 2005, p. 23.
" Adcla Hagiu, Romanul poetico-filosofic, lasi, Institutul European, 1998, p. 193.

$ Camil Petrescu, fnsemndri de rdzboi, Bucurcsti, Editura militara, 1980, 198p. in Cuvintul inginte al cirii,
{lcana Manolc nc punc in tcma cu dctaliilc participarii lui Camil Petrescu la prima conflagratic mondiala: inifial
respins la recrutare, ajunge, dupa multe insisten(c, la infanteric; activeaza ca plutonicr, apoi ca sublocotcnent;
cste ranit de trei ori, luat prizonicr §i o vreme trccut pe lista decedatilor; sufcrd toatd viaja de pe urma surzenici
cipitatc pc front.
*...Hiperiucidul Gheorghidiu sc simtc ruginat de a fi obligat, nu numai sa recunoasca accasta putere, dar si s3
rccurgd Ic ca. Manusilc sunt dovada langibila a miraculosului, iar accsta arc o conotajic croicd binc
cunoscutd...” (/bidem, p. 189). Glosind mai dcparic pc tcma manugilor §i a resorturilor mitologice pe care
accstea lc pastrcazi, Adcla Hagiu mai adaugi: ,,...1extul, de o cocrenyd pocticd, sugercazi ci simbolul manugilor
sc angrencazd scmnificajici mortii oarbc. Moartca ar fi un fcl dc Polifem cc poalc fi cschivat in cxtremis,
pacilit, cu ajutorul unci imbraciminti dc oaic sau, dc cc nu, cu o pereche de mianusi de picle...”. ({bidem, p. 195)
17 Un prilej de a purta manusi albc cra anivcrsarca ori onomastica unui membru al familici regale, cind sc oficia
cuvcnitul Te Deum. Aga sc pretindea, bundoard, pentru scrviciul religios carc marca ziua de nasterc a reginei
Maria, la sfargitul lui octombric 1934. Cu doui saptdmani inaintc sc ccruscrd minusi negre, in contextul mortii
regelui [ugoslavici, Alexandru. in ccl dc-al doilca caz, indicatiile crau mult mai clare, dorindu-sc ,,... {inuti de
marc doliu: frac, cravatd alba, manust ncgre, decorafiuni...”. Vczi DJAN lasi, Inspectoratul Regional de Politic
lagi, dosar 8/1934, f. |, 80. Mult mai dctaliatc sunt (inutclc prescrisc o datd cu inceperea celui de-al doilea
razboi mondial §i cu nccesitatca ca cercmoniile sa salveze aparenicle, s3 mimeze normalitatca. In ziua de mari,
20 iulic 1943, la Mitropolia din lasi sc oficia un parastas dedicat cclor cinci ani dc la moartca reginci Maria §i
cclor 16 scuryi dc la disparitia regelui Ferdinand. Prin urmare, prefectul hotiira ci ,,... finuta va fi, pentru civili:
jachetd, cravatd §i minugi ncgre, palaric inaltd cu bandi dc doliu, pentru militari: kaki, in cisme, centurd de
piclc, sabic atirnata dc curcluse, una sau doui dccoratii, banda de doliu la ména...” (DJAN lasi, Fond Rcctorat,
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mult mai ambiguu, trimitindu-ne cu gindul la o tratare festivd a binomului viatd-moarte.
Cum anume? Neputind nega disparitia eroului, comemorarile sau jubileele negociau cu
moartea. Ceremoniile aveau o dimensiune funebri si o alta festiva, recunoasterea faptului
ineluctabil al morti1 fiind contrabalansatd de perpetuarea memoriei sociale a celui pierdut.
Comemoralorii deplingeau absenta eroului §i, in acelagi timp, voiau si demonstreze ca
stingerea lui din viatd nu ni-l rapeste cu totul. Pretextul dolorist ducea spre concluzii
optimiste, latura sobra a ritualului politic suportind o alta, mai mondena, mai ludica'®. De
aceea credem ci, din punct de vedere semiotic, serbirile de 10 mai'’ erau complementare
cu acelea mai grave, comemorative, alegorizind relatia fericita dintre trecut §i prezent,
dintre eroii nationali si conducatorii in exercitiu®®. Nu vom ezita asadar si vedem in
respectivele intrunin 5i o forméd de sociabilitate, ca expresie a plécerii gratuile de a fi
impreuni cu altii*'. Nu numai ca societatea ,juca” ceva, dar se punea ea insasi in joc®*: ,....
Frigurile si neastimparul in vederea zilei de 10 Mai au inceput! Tot romanul, ipocrit sau
sincer dinastic, 1oatd oficialilatea, toli Tnscrisii — faliti sau nu — din listele electorale, toti
stilpii $1 batdusii guvernului, urca si descind rind pe rand treplele autorititilor in goana lor
nebund dupa bilete de tribuna, ca nu cumva sd scape parada de 10 Mai, care vecinic e
aceeasi §i iar aceeasi. [...] In zilele acestea de «furie nationala» birourile nu mai sunt
birouri, incetand orice activitalte din cauza cersetorilor de bilete, cari, ca s3 convingd pe
fericitii detindtori sau distribuitori, invoca motive cari de cari mai ridicole $i mai puternice,
spre a nu fi tratarisiti cu refuz. Cate amenintan de treceri in opozitie nu se aud cu aceastd
solemna ocaziune! Céte schimburi de cuvinte aspre, cdte ghionturi, catd urd $i nemuliumire

dosar 2252/1943, f. 168). Atlunci cind un cveniment anumc (rebuia sd capele o oarccare insemndtate, implinirca
unui an de la produccrca lui cra o ocazic numai bund dc a fi celebrat prin Te Deum si instituit astfcl ca fapt
memorabil. Cu accst prilcj sc acceplau uncle variatii. Astfel, la 22 iunic 1943 sc marcau doi ani dc la intrarca
noastrd in razboi. La Te Deum-ul din caledrala mitropolitand sc intra cu urmitoarca tinutd: ,,... pentru civilic
haina ncagra si pantaloni rcati, iar pentru mililari veston kaki, centurd, cisme negre, sabic atdmatd de curcluse,
sapcd, minusi rogii §i una decoratic...” (DJAN lasi, Fond Rcctorat, dosar 2251/1943, f. 810).

" Ludicul introducc o anume crealivitatc si indcterminare, obligindu-nc s3 cvitam, pe cal posibil, cxplicatiile
prca dclerministe, prea atasalc de rolul factorului politic in detrimentul cclui cultural, de latura repetitivd a
ritului §i nu dc inovatiilc pc carc accsta le strecoard (Jean Jacques Wuncenburger, La féte, le jeu et le sacré, Paris,
Jean-Picrre Delarge, Editions Universitaires, 1977, pp. 113-120).

' Sarbalorirca anilor trcculi de la inscaunarca unui monarh cra un model lansat dc Napolcon 1 si perpetuat de
Napolcon [I1. Prin decretul din 19 fecbruaric 1806 , impératul hotdra c3 ziua lui de nastere (15 august) si data
incorondrii salc (2 dccembric) devencau sArbdtori nationalc. Vezi Roscmonde Sanson, Le /5 aodr: Féte
nationale du Second Empire, in Alain Corbin, Noélle Gérémc, Danicllc Tartakowsky, Les usages politiques des
[fétes aux XIX' — XX siécles, Paris, Publications dc la Sorbonnc, 1994, pp. 117-136.

™ Respectiva datd cra prezentala chiar ca un apogeu al istorici noastre. Cel putin asa isi justifica Spiru Harct
holrirca (1897) dc a institui obligativitatca scrbarilor scolarc pentru ziva de |0 mai. O circulara din 22 aprilic
1897 spunca, printre altcle, ¢ ,acéstd dzi cstc dcja rccunoscutd ca dzi de scrbarc nationald. Evenimentele a
cdror aniversard csle ca: intronarca M.S. Regelui, proclamarca independentei terii, urmaritd timp dc patru
sccolc, stabilirca regatului, sunt faptc de o inscmnitate capitali in istoria nostrd §i justificd pc deplin alegerca
dzilci dc 10 Maiu ca dzi dc scrbarc nationald...” (DJAN lasi, Fond Rccloral, dosar 631/ 1896, . 190v.).

' Estc accepia datd de Georg Simmel si analizald, la noi, de Sandra Dungaciu. Sociabilitafilc au o dimensiunc
csteticd (amabilitate, tact, rafinament, acceptarca unor rcguli implicite, respectarca aparcniclor) si o alta
democraticd (cfortul dc a sugcra participantilor complcta lor cgalitatc in cadrul jocului). Sandra Dungaciu,
Georg Simmel §i sociologia modernitatii, Cluj Napoca, Editura Dacia, 2003, pp. 119-125.

2 Ibidem, p. 124.
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nu se seamind din cauza acestei sarbaton zise nationale! Cite cisnicii chiar nu se destrama
pentru binecuvéntata cauzi ca soful coanei Veta sau al d-nei Repezeanu n-a fost in stare sa-i
satisfaci heghemoniconul de a asista la parada de 10 Mai de pe Bulevardul Academiei!”™.
Manugsile albe si cele negre sugereaza deci §i ambiguitatea reprezentatiilor ceremoniale:
elogii funebre ori sarbitori? Deplangem moartea eroului, ori ne bucurdm c3 il pastrdm inca
in memorie? $tim doar ca celebrarile din spatiul public nu au puterea celor din spatiul sacru,
nu consolideazd o prezen{a eternd. Serbdrile din agora nu pot decit sa ne acomodeze cu
absenta cuiva, consolandu-ne cu faptul ci mai suntem in stare si ne gindim la el**. Titlul
cérjii este deci o aluzie la ambivalenla fenomenului comemorativ, pe jumitate anamneza,
pe jumilate sarbdloare. Evident, reperul la care ne raportim este scenariul liturgic: nu
putem spune ca ar avea ceva din simptomele divertismentului, dar este, cu sigurantd, un
spectacol®. Dupa melanjul de solemnitate si de ludic sunt judecate si celelalte rituri, poate
1 mai grave, pompele funebre (cu decorul lor floral s1 ospetele de dupa inhumare) situandu-
se in capul listei’®. Aceeasi mixtura poate fi observata oricind, pentru c sarbatorile raman,
prin definijie, paradoxale, ele identificind sacrul, monumentalul, printr-o selectie atenti de
gesturi profane. Acesta e §i cazul divertismentului: o deviere de la telul principal al
festivitati si, totodata, unul din ingredientele ei de baza*’. Cum spune Isambert, ludicul ne
extrage din viata de zi cu zi fird a ne rupe totalmente de ea. Ii stilizeaza doar caracteristicile,
peniru a nu crea rupturi §i a sugera, dimpotriva, prezenta, continuitatea corpului social. Cu
gindul la aceastd ambiguitate funciara a comemordrilor, ne mai intoarcem o dati la
semnificafia titlului, sugerdnd cd@ simbolistica albului §i negrulut nu este chiar atat de
antinomici. intr-un substrat cultural mai vechi, cele doud culori sunt de fapt
complementare, amandoua reprezentand doliul, solidaritatea cu cel plecat’®. Modemnitatea
le-a simplificat cumva, vechile infelesuri pastrindu-se, totusi, in ritualurile satului
romanesc.

Cum intrebuintim ritualul

Neputdnd gasi solutii definitive, specialigtii identificd intrebarile la care pot
raspunde: daci istoria-§liinia ne suspecteazi amintirile, cultul eroilor se entuziasmeazi pe

2 Adcvirul”, joi 10 mai 1912, p. 1. Trecand peste faptul ¢3 am citat dintr-un ziar dc stanga, antircgalist, tabloul
infatigat cste suficient de revelator pentru o anume realitale: ceremoniile publice crau, dincolo de motivajia lor
imcdiatd, un pretext de autoctalare, autolicitarc $i autoconfirmarc sociala.

3 pentru ambivalentele fenomenului comemoraliv vezi Mona Ozouf, Célébrer, savoir et féter, in ,Lc Débat”,
numéro 57, novembre-décecmbre 1989, p. 19.

3 F A. Isambert, op. cit., p. 156.

2 Ihidem.

2 Ibidem, p. 157.

% ... Culoarca neagra a doliului a fost asociata si cu practica arhaici a ungerii cu noroi sau a presararii (arinci
pe cap, sugerdnd ci urmasii impértagesc soarta defunctului. La randul s3u, doliul a/b a fost pus in lcgitura cu
credinga ci spiritclc mortilor, duhurilc in general, li sc infafigcazd pamantenilor imbricate in alb. [...] Prin
urmare, folosirca cu obslinatic a accstci culori ar scmnifica nu numai grija ca «dalbul» calator sa fic cat mai
binc primit §i intcgrat in lumca «dc dincolow, ci $i un scmn al solidariz3rii cclor rimagi cu situatia sa” (lon H.
Ciubotaru, vp. cit., p. 74).
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marginea lor; comemorarea simplifica §i exalta ceea ce istoria complicd si pune la
indoiald; pentru istorie conteazi amanuntul, cronologia i inldntuirea cauzala, pentru
comemorare mult mai importante fiind punerea in scend, participarea, emotia®’
Intelegand complexitatea fenomenului, ne distantdam de interpretirile exclusiviste, de
abordarile care vad in ritualul politic doar o manifestare artificiald, propagandistica ori
patriotardd, un simplu instrument de mobilizare, manipulare, disciplinare. Cartea de fa(a
are la origini una din observatiile lui Pascal Lardellier: sub lozinca spontaneitatii, a
naturalefii care ar domina acum relatiile sociale, se insistd pe caracterul formal al
solemnitatilor ritualice, opus neapirat unei sincerititi interumane generalizate®. Riturile
par, de aceea, ci ar constrange individul, supunandu-1 unor obiceiuri §i traditii ,,depasite”.
Ca si combatem cligeele, nu trebuie si uitim ca acest cult al eroilor nu era
exclusiv funebru, el intrind in complementaritate cu ,,optimismul” cultului regal, cu
dimensiunile lui ludice §i mondene. La 1900, nu mobilizarea maselor era (elul suprem,
mult mai importante parand rochia cu care vei fi vazuta de 10 mai, locul rezervat la
tribuni, grija de a ,,da bine” in ochii celorlalti*’. Trebuie totusi si ne apropiem de Belle
Epoque-ul romanesc cu constiinta ci el reprezint, categoric, un illo tempore, definitiv
pierdut, imposibil de comparat cu zilele noastre $i mai ales cu dezgustul pe care ni-l
trezesc azi ceremoniile publice. Este fireasca mefienta fata de asemenea manifestari, prea
des uzitate de regimul comunist §i de politicianismul perioadei postdecembriste. E
necesar totusi s3 recuperdm fenomenul ritualic, sa il intelegem in istoricitatea lui i sa
acceptim c3 odinioard el putea stimula niste sensibilititi reale, independente de
oportunismul discursului politic. Cu rezerva cd teoriile despre performance sunt produsul
unor antropologi care merg pe teren, asistd la diverse ritualuri i intrd astfel in contact
direct cu obiectul cercetarii lor. Antropologul se bucura de privilegiul de a fi un martor
ocular®. Dimpotriva, istoricul nu are la dispozitie subiectul siu de interes, trecutul,
trebuind s3 atribuie oamenilor dintr-o epoca anterioara niste triri dificil de probat.
Ritualul nu disciplineaz, ci participa, in primul rand, la teatralizarea si
estetizarea vietii. El nu isi indeplineste menirea fara privirea asislenjei, o privire

¥ Mona Ozouf, op. cit., p. 21.

* Ibidem, p. 11.

3" Ccca cc nu inscamni ci ludicul ar fi ncaparat frivol, iar dctaliul plictisitor. Dimpotrivi, in accasti anchctd
contcazi accle aminuntc carc nc scapi la o primd vedere, intrcbindu-nc, ca si dim un cxcmplu, carc cra
difcrenta dintre o ceremonic undc regele asista la defilarca trupclor i o alta, undc sc limita si trcacd in rcvistd o
gardd dc onoarc? Era o simpld comoditatc ori o dorintd dc a diminua, poatc, scmnificantii militari ai
manifcstani?

™ Jubilcul Universitdtii si inaugurarca statuii lui Mihail Koglniccanu din lasi, in scptcmbric 1911, crau insotite
dc o suitd dc manifcstAri din sfera divertismentului: cursc de cai, ccai dansant, dcmonstratic aviaticd. Prcsa
publica atdt meniul servit la dcjunul oficial (,,poulct aux choux fleurs”, ,.soufflés & la vanille” ctc.) cit si
anunfuri dc genul: ,,... doamnclc i domnigoarclc carc au locuri in lojc, ca §i in staluri, la ccle doud festivitati
jubiliare de la tcatrul national, sunt rugatc sa asistc fird palarii...” (.Evcnimentul”, simbitd, 24 scptembric
1911, p. 3). '

% Susan Sontag, fmpotriva interpretdrii, traduccre dc Mircca Ivdnescu, Bucurcsti, Editura Univers, 2000, p. 94.
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esletizanld, care inlaturd, temporar, tot ceea ce nu place ochiului®. La propriu si figurat,
ritualul ne pune in vedere. A ritualiza este totuna cu a da naglere, a descoperi, a face
vizibil, a expune, a averliza, a aduce in atentie valori neglijate. Autenticitalea ritului nu
depinde de acuratetea informatiei transmise, ci de numadrul celor care iau parte la el,
dandu-i consisten(d si notorietate. In acest caz, martorii sunt §i ei niste actori: cu cat
persoanele prezente sunt mai multe, cu atdt figurim mai convingitor o absen(3, aceea a
eroului, alegorizdnd-o totodald, pentru a-i da interpretari convenabile. Simbolizarea, in
orice forma ar fi, exprima o dispuld intre realitatea unei disparitii dureroase si felul in
care noi suntem dispuyi s3 o acceptdm. De aici deriva si alegoria episodica a ,,corpului
social amputat™: o sintagmi familiard §i tolugi abstracid, care nu existd in afara
momentulul cdnd oamenii o pun in scend §i o vizualizeaza. Adicd o corporalizeaza,
dezvoltand, coregrafic, alegoria ,,organismului” comunitar, sintetizat cel mai bine cu
prilejul comemorarilor. Urmasii disparulului se aduna si figureaza ritual absenta acestuia,
recunoscand-o §i, prin aceasta, redefinindu-se, regdsindu-se, solidarizindu-se in jurul a
ceea ce el au in comun: ,noi, cei care l-am pierdut pe ™5 Daca semnificantii
ceremoniei sunl aceiagi (fe deum, discursuri, paradi) de ce semnificatul este difenit,
imprevizibil? Aceasta carle nu se ocupa de aparifiile regelui Carol I on ale succesorilor
sdi, ci de felul cum prezenia lui trebuie sd aline simbolic, sa umple partial golul ireparabil
lasat de un erou anume. lar metoda cea mai bund este siluareca in descendenta
disparutului, intrarea monarhului in genealogia transistoricd a eroilor neamului. Parazile
de atunci contraziceau imaginile-standard pe care viala cotidiand le oferd de obicei
ochilor nostri. Erau niste evenimenie senzoriale. Ritualurile scoleau istoria din cronici §i
o puneau pe scend, dar descrierea sarbatorilor ca simple farse ori potemkiade {ine de
consensul vulgar al gandirii de stinga. De la Toma d’Aquino® incoace, fastul este un
simptom, o probd a bunei guverndri, o dovadd cd& monarhul i§i stimeazd supusii
respectdndu-se pe sine. Luxul pe care il expune nu e risipd, ci concretizarea vizuald a
puterii regatului. Vizibilitatea subintindea o idee de probitate, adicd de verificare prin
vaz. La randul ei, probitatea se baza pe o idee de noforietate care stimula dorinfa de a
vedea, de a te situa, nesperat, in proximitatea unui personaj celebru. Legitimitatea unei
guverndri se verifica §i in stimularea nevoii supusilor de a vizualiza incarnarea respectivei

™ Gandindu-sc la lumca sfargilului do sccol XIX si de Inccput de sccol XX, unii ccrectdtori vorbese de
wrecapitularca prin privire”. Despre modalitdtile de a rrdi o imagine produsi chiar de noi, vezi loana Popcscu,
Foloasele privirii, Bucurcsti, Editura Paidcia, 2002, pp. 135-137.

¥ La 4 februaric 1909, 1. Stanciulescu i scria din Bucurcsti lui Mihai Costachescu, rclatandu-i modul in care
fuscsc sarbatoriti implinirca cclor 50 de ani dc la unirca Moldovei cu Muntcnia. Alcgem un fragment ilustrativ
atit pentru ideca corpului social reunit in jurul unui crou, cét i pentru doza de incontrolabil pe carc o continc o
comemorarc, oricil dc oficiald ar fi ca: ,... aici studcntii au luat partc la Tc Deum cu tofi §i dc la biscricd (Radu
Voda, biscrici istorica) nc-am unit cu convoiul Ligii, la carc participasc to{i mescriagii $i unde bustul lui Cuza a
fost purtat pe strizile principalc, tras de sasc cai §i oprit chiar in fata palatului rcgal si intors cu fata citre palal si
finut aga vrco cinci minutc, cici la una din ferestrile palatului aparusc regina si prinjul Carol, carc s-au retras
imcdial cc au vizut ¢i bustul ¢ oprit in fai-lc...” (Mihai Costdchescu. Corespondentd, volum cditat dc Dumitru
Ivincscu, Virginia Isac, Sorin D. Ivincscu, lagi, Junimca, 2003, p. 556).

% Nec rcferim la Toma din Aquino, Despre guverndmdni, cditic bilingva, traduccrc de Andrci Bereschi, lagi,
Polirom, 2005, 310 p.
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puteri. Ca exceptie care intireste regula distaniei fatd de supusi, vederea unui monarh
constituia, prin urmare, un eveniment, deoarece apropierea fati de el era un privilegiu.

Noi abordiri

Ritualul este doar in aparenti un loc al regulilor clare, al codului prescris care ar
respinge orice transformare. El nu impiedicd schimbarea, dar disimuleazi foarte bine
frica de ea”. Ritualul nu reproduce cuminte un scenariu. El oferd un cadru formal care
indreptiteste schimbarea sau, mai curind, o lipsegle de nevoia de a se legitima. Ritualul
este adevdr prin el insusi®®. Nu ne intereseaza cum produce el valori prestabilite® c¢i cum
genereazi ntelesuri ,,secundare”, nascute chiar din actul performirii in fata unei asistente
empatice. Dimpotriva, considerim cd ritualul este un spectacol cu public, nu un
monolog®. Organizatorul serbarii trebuie si comunice cu publicul prin experiente si
evenimente scoase din realitatea in care acesta esie situat zilnic. Esential este acel referent
comun folosit pentru codificarea unui anumit mesaj citre privitor*'. Ritualul comporta o
structurd dialogici'?, cu receptari uneori neprevizute. Presupune o tensiune creatoare
intre ceea ,,ce ar trebui sa fie”, scenariul adic, si ,,ceea ce se petrece” de fapt in timpul
transpunerti lui in practica. A ritualiza nu e totuna cu a legifera. Dimpotrivi, stabilim un
cadru in care putem face schimburi de informajii contradictorii, acomodédndu-le sub
umbrela unui adevar provizoriu. lar ambiguitalea pe care o aduce nu sterge tensiunile, ci
le echilibreazi, le gaseste un modus vivendi. Nu reflectd lumea, nu interaclioneazi cu ea,
ci o genereazi®. Se stie, el nu rezolva probleme, dar le modifica natura®. Este un mod de

% in anii 90 ai sccolului trecut s-a discutat mult pc ideca ci ritualul nu ar fi un loc al stabilitatii i cocrenyci
culturalc, al fidelitdjii fajd dc anumite interpretdri. Parerilc s-au nuaniat, specialistii considerand cé nu trcbuic s3
nc astcpldm ca un ritual s3 sc rcpete absolut identic §i sd aiba permancnt accleagi cfccte. Apdrca astfel sintagma
wcontinuitatc schimbétoarc™: practicilc ritualc sc pot schimba tocmai pentru a pastra expericnfa continuilafii pe
carc trcbuic s3 o semnifice. Vezi David E. Sutton, op. cit., p. 93.

¥ O viziune sintcticd asupra cvolutici melodologice in domeniul studiilor despre ritual ne cste ofcrild dc
istoricul icscan Adrian Cioflanca, Studiul ritualurilor politice: o retrospectiva istoriograficd, in . Xcnopoliana™,
XIV, 1-4, 2006, pp. 3-17. Autorul atragc alcntia asupra viziunii performative asupra culturii. promovati mai
ales dc gcoala filosoficd si lingvistici de la Oxford: noile cercetdri in domeniu scot cultura dintr-un stadiu
ancilar, dc subprodus ori reprezentarce a realititilor social-politice, dindu-i o putere cauzald de sinc stitatoarc.
Opiniilc lui Adrian Cioflancd nc trimit sprec William H. Scwecll Jr., The Concepi(s) of Culture, in Vicloria E.
Bonncll, Lynn Hunt (cds.), Bevond the Cultural Turn. New Directions in the Study of Suciety and Culture,
University ol California Press, 1999, pp. 49-52.

* Despre ritualurile funcbre sc spunc ¢a au propriul ritm, discordant sau anacronic fajd dc contextual social in
carc sunt praclicalc. A spunc ¢d lumca mortilor ar rcflecta-o pc accca a viilor csle, prin urmare, destul de
riscant. Estc o ascriiunc cxtrasi din ipolcza potrivit circia socictifilc sc schimba mult mai greu decat s-ar pirca,
in cuprinsul lor cocxistind influcn{c culturale din cpoci difcrite, multc dintre cle contrazicand flagrant tendinicle
dominantc alc contcmporancititii. Vczi David E. Sutton, op. cit., p. 97.

® Gavin Brown, Theorizing ritual as performance: explorations of ritual indeterminacy, in ,Journal of Ritual
Studics™, 17, 1, 2003, p. 5.

4 lan Prattis, Understanding symbolic process-metaphor, vibration, form, in .Journal of Ritual Studics™, 15, 1,
2001, p. 38.

** Gavin Brown, op. cit., p. 6.

“ Kevin Schilbrack, Rimal metaphysics. in , Journal of ritual studics™, 18, 1, 2004, p. 86.

# Catherinc Bell, Ritual theory, ritual practice, Oxford University Press, 1992, p. 109.
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a raspunde unor circumstante, unor probleme, unei traditii. El codificd niste gesturi
ambigui, din care putem extrage, la fel de legitim, viziuni diverse asupra unei singure
realitati. Nu ne dicteaza o imagine anume despre lume, ci ne oferd posibilitatea de a-1 gasi
nol ingine nigle variante. Lumea revelatd in ritualuri nu este altceva decit rezultatul
ritualului Tnsusi®*. Ne mai intrebam: interesul nostru pentru trecutul dat in spectacol nu
semnifici oare o vacan(d fala de ceea ce trebuie sa facem in prezent?* Comemorarea
edulcoreaza ceea ce ne aminteste? Da, deoarece ritul trebuie si ignore, partial, ratiunile
instituirii sale*’.

Obositi de gilcevile identitare, cdutim tolusi originarul pentru ci nu esle
specific cuiva §i nu-l caracterizeaza in mod privilegial. Acesta comportd o inocenld a
inceputurilor $i o valabilitate universald, prin care oamenii se apropie, se redescopera,
trezindu-§i gustul pentru ceea ce au In comun, nu pentru ceea ce-i desparte. $1 cum
originile stau mereu la indemana unui zeu, ele se invecineaza cu ideea de sacru §i cu
adevarurile primordiale din el. Asa ca marile mituri, inclusiv cele eroice, nu evocd §i nu
descriu o realitate, ci reprezintd insusi modul de a fi al acestei realitati*®. Pe urmele lui
Gianbattista Vico", care credea ca milul ar fi, intai de toate, un limbaj gestual, capabil sa
rememoreze faplele zeilor, studiile despre ritualurile dedicate eroilor pun in evidentd
dimensiunea lor vizuala si totodald simbolicd. Foarte apropiate de perspectiva , leatrului
sarac™ (eliberarea corpului de sub hegemonia limbajului, a naratiunii care il descria si
domina), noile abordiri ale ritualului pun accentul pe ,dictionarul” trupului, pe
autonomizarea gesturilor fald de cuvinle $i pe nevoia noastra de cunoastere directa,
nemediald, la fata locului. Comportamentele ritualizate nu spun, deci, o poveste ci
transmit, succint, niste semnificatii. Ele unifica astfel o multitudine de faple entropice,
intrejindnd un simbol care nu aglutineaza sensurile ci le federalizeaza, acceptindu-le
succesiv.

Eficacitatea ritualului opereaza st prin interacfiunea trupurilor intr-un cadru
simbolic numit ,,corp social”. Dar acolo unde unii vid doar doud corpuri juxtapuse, cel
individual si cel colectiv, altii vid doua (rupuri care se constituie unul pe altul®'. De aceea
ritualul nu este 0 formi de mobilizare mecanica a indivizilor ci o formi de a inocula si
perpetua nigte valori prin experimentarea $i ,,incorporarea” lor de citre cetiteni. Este
modelarea pe care corpul social o exercitd asupra corpului individual. Imaginea corpului
esle agadar o obiectivare a concepliei despre fiinta umani care, deopotriva, simbolizeaza
societatea §i o ,reconstituie”?, A face propaganda unor idei inseamna a le inocula in

** Ibidem, p. 85.

* Picrre Sansot, Du bon et du moins bon usage de la commémoration, in Henri Picrrc Jeudy, Patrimoines en
[olie, Paris, Editions dc la Maison des Scicnces de I'Homme, 1990, pp. 285-286.

7 Ibidem, p. 288.

* Vczi excelenta lucrarc a Stelei Pelecel, Agonistica in viafa spirituald a cetdfii antice, Bucurcsti, Editura
Mcridianc, 2002, p. 24.

* Ibidem, pp. 22-25.

* Am imprumutat accst concept dintr-un articol (ncpublicat incs) pe carc Oltiga Cantee il dedica lui Andrei
Scrban §i conceptiilor regizorale din momentul de faga.

! Catherinc Bell, op. cit., p. 180.

52 Ibidem, pp. 180-181.
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trupuri, a le da corporalitate. Din acest unghi de vedere, corpul este punctul critic in care
are loc constructia sociald a realitalii®. Este metafora cea mai uzitata, tropul prin care o
societale se percepe pe sine §i se organizeazd. Vizind imaginea cu oamenii care
inconjurau indeaproape statuia lui Cuza (27 mai 1912), putem accepta ideea ci in acea
vreme corpul social era singurul apt si ofere prezentului imaginea concretd a unei
continuiti{i comunitare. Ritualul nu era neapdrat un act de putere, de control, de
manipulare, de mobilizare, ci o tehnici de negociere §i alegere consensuald a unui trecut
recunoscut finalmente, de toate taberele, ca fiind al ,tuturor”, nepartinic. La reusita
aceslui conciliatorism contribuia, cu siguran{, faptul cd semnificatiile lui rimaneau
recurente, multistratificate §i poliforme, nu diacronice, ordonate strict §i definitiv®. El
accepta, intr-adevir, un rol de pacificator, dar nu in relatiile sociale, cum s-a tot spus. ci
in cazul conflictului dintre incertitudine §i predictibilitate, dintre interpretirile sale
acceptate §i acelea tolerate™.,

Multe abordiri (eoretice alc ideii de rraditie (legati indeobsgte de activitif rituale
si confundatd adesea cu tradifionalismul) par structurate in jurul perenitdfii si
schimbarii*®, Desigur, sunt lucruri care persistd in timp, dind oamenilor senzafia
continuitdtii cu ceea ce ei cred c3 i-a precedat. Dar este la fel de adevarat cd ele se
schimba in structurd, detalii §i interpretiri, iar asemenea transforméri nu sunt mereu
recunoscule de cei care le traiesc”. Din acest motiv, nu suntem de acord cu ideea fixitatii
rituale care ar pastra §i ar salva tradifia. Perpeluarea acesteia inseamnd adaptarea,
reutilizarea ceremoniilor in acord cu ultimele necesitati. Nu traditia in sine este aceea
salvatd, ci corpul social care se perpetueazi cu ajutorul apelului la ea. in fond, de ce ii
vorbim pe mor}i numai de bine? Pentru ci mitul implici o anume supralicitare, iar «
supralicita echivaleazi aici cu a conserva ceva™. i sporim deliberat imporiania,
indemnindu-i pe contemporani s facd totul pentru a nu pierde valoarea respectiva. El
poate avea rolul de a prezerva o istorie, o imagine despre ea, inscriindu-se astfel in seria

** Ibidem, p. 95.

* [an Prattis, op. cir., p. 38.

* Barbara G. Mycrhoff, A death in due time: construction of self an d culture in ritual drama, in John J.
MacAloon (cd.), Rite, drama, festival, spectacle. Rehearsals toward a theory of cultural performance,
Philadclphia, Institutc for the Study of Human Issuc, 1984, p. 149,

% ...0n timp cc traditia desemncaza o transmitcrc a ccva dc la o gencratic la alta (sau a ccea cc cstc transmis).
tradijionalismul (rimitc la o rclatic anume cu ccca ce cste transmis. Sprc deoscbire de tradijic, (radijionalismul
reprezintd o idcologic. Tradijia cstc acceptatd fard o reflecfic preliminard, pe cand traditionalismul presupunc o
raportarc  dclibcratd, congticntd. [...] Printrc insusirilc dc bazi alc tradifici sc numidrd: gencralitatca,
universalitatca, aplicabilitatca sa in toatc domeniile, caracterul ncdelerminat, imprecis, fexibilitatca,
influcnlabilitatca, adaptabilitatca, tolcranga, capacitatca dc a sc ramifica pc o aric relativ cxtinsi, caracterul
articulat, facullativ, rccomandabil, distania fa{d dc originc. La polul opus sc afld caracteristicile
tradijionalismului: specificitatca, circumspeciia, precizia in privin{a reglementdrilor, fermitatea, cxactitatea,
rigiditatea, inflexibilitalca, consccvenia, caractcrul compact, stabilitatca structurald, caractcrul impceraliv,
constrangilor” (Vczi Norbert Hintersteiner, Cétre o depagire a tradifiilor. Contributii anglo-americane la o
hermeneuticd interculturald a tradiiei, traducere de George Bratugca, Cluj Napoca, Editura Dacia, 2003, p. 59).
57 Catherine Bell, op. cit,p. 118

* Eric W. Rothcnbuhler, Ritual Communication. From Evervday Conversation to Mediated Ceremony, London,
SAGLE Publications Ltd., 1998, p. 34.
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practicilor patrimoniale. Mitul este aici un produs al retoricii reiterate periodic, discursul
comemorativ funclionind ca instrument de prezervare, ca modalitate de a pistra eroul
printre noi. Cu riscul de a plictisi cititorul, vom evidentia citeva momente care se repetau
la fiecare ceremonie, tocmai pentru a surprinde recurenia §i insemnitatea acesteia in
cadrul unui spectacol de asemenea facturi. In asemenea situatii, repetitia este
indispensabild acordului cu realitatea, ea camufland, cu aparentele sale de rigiditate,
schimbirile introduse pe parcurs. Redundanta inseamnd codificare §i recodificare
continud. In sprijinul ei, ca figuré de discurs, mai vine si analogia: ea nu canonizeazi, dar
ne acomodeazi cu elementele recent apérute, pe care vrem si le integrim, impdciutor, in
imaginea coerenla pe care o aveam deja despre noi ingine.

Nu agream nici ideea cid formalizarea discursului ar induce o acceptare
generala™ ca ar descuraja provocarile si ne-ar sili s3 acceptiam interpretarile oficiale. De
fapt, setul de norme care trebuiesc respectate in mod obligatoriu nu disciplineazi de
dragul disciplinei, ci au menirea de a izola participantii de contextul concret, pentru ca ei
sa se poatd lasa captivati de mica magie a ceremoniei®. Ne exprimim, de asemenea,
rezervele fatd de tratarea discursului identitar doar ca un accesoriu al aparatului
propagandistic al puterii. Marile teme ale ideologie nationale nu erau un monopol al
guvernantilor. in cadrul acesteia, cel mai interesant aspect era concurenta unor imagini
diferite ale aceluiagi erou sau eveniment, nu unanimitatea opiniilor. Chiar din masurile de
prevedere ce se luau cu ocazia unor ceremonii, vedem cé dorinta de a controla nu face
imposibila initiativa personala, divergenti, locald. Cu loate ca apareniele l-ar confirma,
monopolul statului in domeniul comemordrilor ni se pare discutabil. Cazul statuii lui
Cuza este grailor in acest sens, comemorarea lui Stefan cel Mare din 1904 fiind, de
asemenea, susceptibila sa ilustreze ipoteza ,,constructiei”. Apoi nu trebuie s uitdm nici o
clipd doua trasaluri definitorii pentru primele decenii ale secolului trecut: 1) nevoia de
2) deplina empatie a publicului cu acest gen de ceremonii, consumate deopotrivd in
registrul patriotismului si in acela al divertismentului.

A ritualiza, a patrimonializa

inregistrarea unor momente importante din viafa colectivitatii patrunde uneori in
mici vestigii apartinand trecutulu §i eroilor, in simboluri stravechi, incorporand existenta
individuald pe termen lung. Cumulindu-se cu altele, aceastd fetigizare a obiectelor
contribuie la cultul continuitatii generationale®’. Dupi cum am amintit deja, lucrarea de
fala are la origine si preocupdri asupra diverselor acceptii ale notiunii de patrimoniu. Prin
urmare, sinonimia dintre comemorare $i muzeificare nu este intamplatoare. Teatrul istoric

* Catherinc Bell, op. cit., p. 121.

“ Pascal Lardcllicr, Teoria legdturii ritualice, traducere de Valentina Pricopic, Bucuresti, Editura Tritonic,
2003, p. 19.

* Michel Pingon, Monique Pingon-Charlot, Ritualuri familiale si sociale din marea burghezie, in Monique
Scgré (cd.), Mituri, rituri, simboluri in societatea contemporand, traduccrc dc Beatrice Stanciu, Timisoara,
Editura Amacord, 2000, p. 106.
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§i teatralizarile din strada transpuneau un gust special pentru trecut, jucand, pind la un
punct, rolul muzeului®?. De fapt, insasi ideea de patrimoniu este un rezullat al expunerii,
al exhibdrii unor lucruri, practici §i persoane initial uilate, cirora noua etalare prin
expozitii §i comemoriri le confera o a doua viata®. Ceremoniile care exprima o nostalgie
recurg la o reinventare a acestor obiecte, contextul festiv scotdndu-le din funcfionalitatea
lor curentd, banald, si dindu-le o densilate semanticd mai mare, apropiatd de aceea a
relicvelor®. Recuzita comemorarilor supravietuieste serbarii, putand fi regasit in mici
expozitii, la originea cérora se afla deseori. Toate elementele ce compun scenografia unui
ritual ies astfel din regimul obisnuitului §i nu mai revin la el nici dupa incheierea
ceremoniei. Vizualizarea lor in timpul unei comemorari le scoale definitiv din uzul
curent, transformandu-le in bunuri patrimoniale, de muzeu.

Oare nu pulem cunoagle decat ceea ce putem vedea? Plecim, evideni, de la
importanta componentei maleriale a actului de cull, ceva din statutul de obiecte
superioare celor din viata profanad prelungindu-se, mai lirziu, in dispozitivul muzeal,
unde exponatele sunt izolate de contextul lor originar. Rostul decorului ritual nu este de a
ne oferi o priveliste placuta ochiului®, ci de a determina publicul sa accepte o conventie
teatralda. Din malerialitatea lui perceptibilda §i din organizarea spatiald pe care o
delimiteaza, decorul penmite instaurarea unui cadru spectacular separat de obignuintele
zilnice si favorabil insusirii semnificatiilor produse de actul comemorativ®. Daca rasfoim
dosarele comemoriarii dedicate lui Stefan cel Mare in iulie 1904, observam atenlia
acordata costumelor ,.medievale” ce compuneau cortegiile istorice. Preocupirile
organizatorilor se concentrau, nu intdmplator, asupra plauzibilititii §i putern lor de a
aduce dinaintea ochilor o epoca demult apusi. in acea vreme, a vogii pozitiviste, estetica
decorului de teatru, a celui istoric indeosebi, insista mult pe detaliul ,.folografic”, pe
copierea realului®’. Corectitudinea reconstituirii nu era suficientd, autenticitatea
costumelor fiind principala miza: exactitatea unui pliu ori a unei coafuri trebuia sa
transporte privitorul in timpuri pierdute si, tolodatd, sa 1i dea sentimentul diferentei fata
de ele, sa il impresioneze, nu numai si-1 informeze. Procesiunile istorice din stradi se
reclamau §i ele de la aceastd conceplie regizorald pe care unii o numesc realism
descriptiv, imitativ®®,

“* Denis Bablet, Esthétique générale du décore de théatre de 1870 ¢ 1914, Paris, Editions du Centre National dc
la Recherche Scicnlifigue, 1965, p. 20.

*' Barbara Kirshcnblatt-Gimblctt, Theorizing Heritage, in ,Ethnomusicology”, vol. 39, no.3 (Autumn, 1995), p.
369. Autoarca considerd ¢ termeni cum ar fi traditic”, .folclor” ori ,,patrimoniu” nu pot fi rcalmente intclcsi
din definitiilc deja canonizate, ci din acceptiilc distorsionatce, ,,popularc™, pe carc lc capitd in practica dc zi cu
zi.

* Pascal Lardcllicr, op. cit., p. 89.

* Ibidem.

 Ibidem.

*7 Denis Bablet, op. cit., p. 20.

“ Ibidem, pp. 44, 50.
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Ce ne propunem

Studiul de fata iese din seria nenumairatelor deconstructii ale identitaii nationale,
integrandu-se, speram, intr-o istorie a tipurilor de devotiune, intr-o poveste a regimurilor
pietdtii. Face parte dintr-un plan de cercetare dedicat ideii de patrimoniu i urmaregte, in
special, tentatia modernilor de a se indatora unui trecut, de a se devola acestuia ca §i cum
l-ar putea retrdi intr-o noud actualitate. De altfel, in practica sociald multe lucruri sunt
justificate prin faptul ca ele persistd de multi vreme §i ar fi picat si se intrerupa o
continuitate. Putem chiar s3 afirm@m cé orice rit este imitarea sau reproducerea unui alt
rit, aporturile originale neeliminidnd analogia globald cautatd explicit de responsabilii
noului cult®®. Comemorarile iau probabil ceva din ,,pomenirea mortilor”. Oricum, e clar
ci nu au plecat de la nimic, publicul lor fiind atras cu ceva familiar, instituit de multd
vreme. De reusita aceslel operatiuni depinde succesul ritualului, adicid suspendarea
neincrederii initiale a taranului in toate manifestarile ,,pantalonarilor”. Nu se poate pleca
niciodald de la zero, nu se poate consirui 0 memorie sociald viabila fara ajutorul unei
experiente comune mai vechi, care sa gireze micar inceputul procesului comemorativ™.
Vom pune la lucru doud ipoleze aparent contrarii: a) spontaneitalea ritualului, a
semnificatiilor subiacente si ,,periculoase” pe care le poate naste; b) vechimea gesturilor,
a traditiilor si valorilor imprumutate din cultura populard, din aceea funerara mai ales:
ceremoniile publice resuscita acest fond preexistent, dar in scopuri civico-educative, nu
din ratiuni funerare. Prin alaturarea celor doua presupozitii dorim sd luim distanti fata de
abordarile prea indatorate dogme: ,tradifiei inventate”. Ea ne face sa judecdm totul dupa
scepticismul nostru postcomunist si s vedem, oriunde §i oricind, numai ipocrizie,
oportunism, formalism, politicianism. Cu alte cuvinte, si nu dam nici o sansd oamenilor
de acum o suta de ani. Credem ci acele ceremonii nu erau niste inventii absolut moderne,
ci incercari prin care elita incerca sd intre in contact cu lumea satului, aparent imuni la
problemele cetdtii. Comemorind, imprumutam limbajul omului simplu, pentru care
cuvéntul ,,pomenire” desemna unul din cele mai importante sociabilitayi din zona rurala.
Aducind acest vocabular in agora, modernitatea 1i deturna semnificatiile: comemorarea
nu recunostea faptul inhumarti eroulu, disparitia lui fizicd. Sustinind continuitatea
memoriei sale, ea juca, dimpotriva, rolul de antidot al inmormantarii. Prin urmare, cartea
de fa{a nu vizeazi in mod special ritualul politic, ci doar posibilititile lui recuperatoare,
conservatoare. Nu ne-a interesat efectiv spectacolul, ceremoniile descrise in paginile
urmatoare fiind un pretext de a investiga modalitdjile prin care cultul eroilor sprijinea
retorica patrimoniald. Or, daca termenul ,,patrimoniu” ne duce cu gandul la originea unui
lucru, ideea de ,,mostenire” sugereaza frecerea unui bun material sau imaterial de la

* Marc Augé, Pour une antropologic des mondes contemporains, Paris, Aubicr, 1994, p. 110.

™ Venit la Putna in ulic 1904, cu ocazia marcirii cclor patru sccolc dc la moartca lui $tefan ccl Mare, Gala
Galaction obscrva ¢ acclc manifcstdri au succes pentru cd valorifica scnsibilitatilc omului de rind: ... dar cc
poti facc mai mult decét o cruce, doud, un crimpei de rugiciunc in gindu-{i! — cici curcentul inchindtorilor tc
impinge sprc iconostas. Ma opresc un minut lung in strand §i privesc pe cei ce sc¢ inchind — sunt tofi {rani...”
(Gala Galaction, Jurnal, vol. 11, Bucurcsti, Editura Albatros, 1997, p. 20).
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parinti la copii’’. Problema mostenirii trebuie vazuta insa dintr-un dublu punct de vedere:
receptarea i transmiterea’”. Mai precis, mogtenirea se situeaza ma+ curdnd de partea
receptdrii, ceea ce implici un act de transmitere de la un grup la altul. De exemplu,
nenumaratele comparatii dintre Carol | i Al.1.Cuza ne vor demonstra ci tema transmiterii
puterii se leaga strins de perenitatea si longevitatea corpului social™, succesiunea nefiind
de conceput firdi punerea in scend a fenomenului de transmitere alegorici a
prerogativelor. Problema continuitifii in exercitarea puterii devenind esentiald, oamenii
conjurau discontinuitatea §i dezordinea care le ameninta societatea chiar i in afara
perioadelor cind succesiunea nu era la ordinea zilei: o datd implicat si conducitorul
statului, se asigura regenerarea §i perpcluarea rituald a corpului politic prin implicarea
persoanei care incarna suveranitatea’. Dar cum poti succeda unui personaj popular,_.cum
a fost Al [. Cuza, care a incarnat el insusi regimul inaugural o dati cu el? Reusim acest
lucru organizind o transmitere metaforica a puterii, manipulind ancestralitatea §i
acceptand filiatii simbolice prestigioase, in numele unei logici eminamente consensuale”
Astfel, ritualul comemorativ conjugd doud dimensiuni ale viejii publice: 1) dimensiunea
patrimoniald, adicd perpetuarea corpului politic; 2) ,prudenta”, adici stipédnirea
prezentului si anticiparea viitorului’®. Persoana sefului esle expresia convergentei, nu a
exacerbdrii conflictelor. Este o figurd a puterii ce conciliazd eternul $1 temporalul,
suveranitatea si contingentele politice”’

Ideea-cheie ar fi ca fiecare eveniment abordat de noi ilustreaza oarecum o
ipostaza aparte a cultului eroilor. Sunt studii de caz pentru care nu am oplat intdmplator,
multitudinea informatiilor din arhive sau din presé dandu-ne indicii clare despre relevanta
unei ceremonii, despre mizele ei simbolice™. Dupa capitolul introductiv, prima aplicatie
se referd la Inhumarea lui Alexandru loan Cuza (1873): funeraliile unui erou sintetizeaza
toala gama de atitudini, discursuri, valori §i rituri care se regasesc ulterior in scenografia
comemoririlor dedicate lui sau altora (cap. II). Exemplificim imediat cu marcarea celor
400 de ani de la moartea lui Stefan cel Mare (1904). Era o comemorare extinsa la
dimensiunile Vechiului Regat §i organizata, dupd dispozitiile lui Spiru Haret, atat in orage
cédt i in sate (cap. III). A urmat jubileul unui persona) in viatd, regele Carol 1, care
sarbilorea, in 1906, patru decenii de domnie. Medalistica momentului era insd un bun

™ Annc Gotman, Le présent de I'héritage, in Henri Picrre qudy, op. cit., p. 109.

™ [bidem.

™ Marc Abélds, Rituels de héritage politique, in Henri Plcrrc Jeudy, op. cit., p. 127.

™ Ibidem, p. 128.

™ In ascmenca situatii, sc invoci stradania francczilor dc a salva continuitatca unor simboluri dupi trecerca de
la cel de-al Doilca Imperiu 1a Republica a I1I-a. Insistdndu-sc pc ,.unire™ §i ,,armonic,” ca idcaluri depolitizate,
sirbitorilc nationalc crau nigtc cludari temporarc alc spiritului partinic. Vczi Sudhir Hazarcesingh, ,, 4 Common
Sentiment of National Glory”: Civic Festivities and French Collective Sentiment under the Second Empire, in
.J.M.H.”, 76, Junc 2004, p. 281.

™ Marc Abéles, op. cit., pp. 133-145.

™ Ibidem, p.146.

™ Am chutat si ofcrim portrctul accluiasi cveniment pc baza unor sursc carc sc complctcazi §i sc verificd
reciproc. Cutind urmelc unci comemorari anume in arhivele de la lagi, apoi dc la Bucurcsti, am dorit s3
surprindem discminarca unor discursuri §i practici, firi si trccem cu vederca cventualcle animozitti dintre
wcentru” i provincic™.
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prilej de a redefini acceptia cuvantului ,.erou”™, de a recapitula intregul panteon national,
pentru noi fiind un pretext de a studia relatia dintre cei vii si mortii lor celebri (cap. 1V).
Ne oprim apoi asupra statuii lui Cuza, inauguratd la lagi, in mai 1912: desi s-a dorit o
serbare restransa la dimensiunile ei iesene, interpretarile care i-au fost date au depasit
acest cadru (cap. V). Un alt episod : in august 1920 avea loc procesiunea prin care o
relicvd itinerantd, capul lui Mihai Viteazul, se intorcea la manastirea Dealu §i consfintea
ritualic Marea Unire (cap. VI). Mai mult, dupa primul rizboi mondial, aparea un alt tip de
erou, cel colectiv, uneori i anonim, omagial prin monumente civice sau funerare, ridicate
in mai toate comunele care avuseserd pierderi de vieli omenesti (cap. VII). La final, am
schital un capitol mai sintetic, cu trimiteri atit la inceputul cat si ultimii ani ai dinastiei
Hohenzollern. Ne referim, prin urmare, la ,,corporalizarea” teritoriului Patriei prin harti,
turism funerar ori turnee regale de-a lungul granitelor (cap. VIII). In acest context,
alragem alentia asupra felului in care monumentele erau multiplicate cu scopul de a le
face ubicue, sintetizdnd astfel, in orice punct, intreaga istorie a romanilor, nu doar datele
ei strict locale.

Ars Moriendi. The Cult of the Heros

(Summary)

The author presents the general considerations about the cult of the heros in
Romania’s Hohenzollern regal Dinasty. He has underlined the important fact: the mintal
evolution from the medieval individual hero to the national collective hero. Thus, after a
few years after the World War |, in Big Romania had appeared a new kind of hero, the
collective / anonymus one. He has been homaged by civic and over a tomb monuments,
builded in many localities with dead heros in WW [. All the people who has been
involved in the commemorative activities have used same words, experiences and
representations about the dead, hero’s remembrance or immortality.

™ in scnsul ca accasta calitatc dc crou nu cra conditionati la modul absolut dc moartca personajului omagiat, de
bravura lui pc cdmpul de luptd. Scnsul cuvintului sc largeste, in pantcon ficandu-sc loc pentru toatc meritcle §i
vocatiilc.
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