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Cuvantul rostit, ca si actul performant in cadrul temporal
pertinent semnificabil - asa cum se decupeaza segmentul celor 12 zile
intre Craciun si Boboteaza - devine un instrument magic adjuvant
omului. Asa zisa magie a cuvantului are un rol simpatetic, limba
constituindu-se in sintagme, ce folosesc ca expresie cuvantul valorificat
artistic atat sub forma expresiilor “indatinate”, cat mai ales a textelor
formalizate.

Si ce este colinda, decat forma cea mai rafinata poetic, cea mai
elaborata ca imagine si prozodie, in care cuvantul isi executd cea mai
penetrantd fortd magica beneficd, expriménd aspiratile umane
fundamentale: bunastare materiala, prestigiul familial, confortul spiritual
adus de veselie si optimism.

Arborescenta speciei impune o serie de circumstante de timp si
de loc, conditionarea de persoana (varsta, sex, stare maritala)
reprezentand elemente ce releva bogatia si diversitatea textelor.

Desi pentru o categorie de colinde modul fabulos de tratare este
tipic, descifrarea simbolurilor evidentiaza - la proportii superlative -
aspectele fundamentale ale existentei umane. Nu negdm ca
alegorismul, ca procedeu poetic poate duce la sugerari cu caracter
critic, dar scara valorica a tratarii poetice este atat de ampla, incat nu
infirma, ci dimpotriva incuba si elemente tindnd de sfera realitatii.
Elementele din registrul real al vietii cotidiene in colinde constituie totusi
o componenta chiar daca ele nu au un caracter manifest, trebuie
abstrase prin forarea textului, ceea ce vom incerca selectiv sa
conturam. Daca colinda a stat in atentia cercetatorilor mai mult sub
aspectul functional-structural si al valentelor sale poetice, analizata mai
mult ca valoare in sine $i mai putin raportata contextului ceremonial sau
realitatilor culturale romanesti, noi vom sublinia valoarea documentara

I. Un prim aspect este cel al relatiei dintre text si context

ceremonial.
Elementele din ceremonial se convertesc in fapte literare, de multe ori
marturii autentice si unice - prin disparitia notelor. Desigur, afirmand, ca
textul folcloric al colindei contine informatii de ordin documentar, nu
cadem in exagerarea de a cauta in poezie izvorul de reconstituire
integrala a palierului ritual, dar evidentiem aspecte de relevanta.

Este interesant faptul, ca insusi textul de colinda sacra, ideea

vechimii
obiceiului, ca obicei al pamantului, norma cutumiard cu valoare
exemplara, sub controlul “cetelor de batrani" ca organism juridic
comunitar:
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“Dar mi-s vineti porumbei

Si sunt juni colindatori,

li pe noi ne-am colindat

C-asa-i legea din batrani

Din batrani din oameni buni'

De asemenea prestigiul darurilor este considerat o norma de viata social
cutumiara, asa cum il consacrd un text cules de noi in 1987 in
Porumba, Sibiu, aflat in arhiva institutului cu doua decenii inainte:

“Ei frumos ne-a daruit

C-un colac de grau

Cu vreo doi trei colacei

C-asa-i legea pe la noi

Sa-i aiba de sarbatori”

Putine mentiuni cu caracter etnografic s-au conservat privind prezenta
butucului de Craciun la romani, cu atat mai pretioase fiind evocarile din
colinde:

“la te scoala ici domn bun

si fa focul mare, mare

Si aprinde-o lumanare”
sau “Scoala gazda, sufla-n zor

Si ne tipa cate-un coc™*

Un act ritual specific scenariului colindului este mentionat in
colinde: actul ritual al revarsarii graului pe masa de catre gazda, la
intrarea colindatorilor in casa:

*Tinda masa-n toata casa

Peste masa grau revarsa”

Il. Desi in colinda reprezentarile imaginare, ca modelare in viziunea
ideala a realului converg spre o distantare fatd de orizontul practic
concret de viata al taranului roman, motiv pentru care colinda prea putin
sau deloc analizatd in lumea valorii sale documentare, relatia cu
praxisul este prezenta. Colindele pot reprezenta o sursa documentara,
care ipostaziaza la modul poetic elaborat, realitati tipice orizontului de
viata traditionala rurala.

Desi unii specialisti (Petre Caraman, Tache Papahagi) au
contestat caracterul agrar al colindei romanesti, materialul folcloric
concret releva dimpotriva, existenta unui real crizont de viata agrar
evocat in colinde: elemente descriptive cu valoare informationala
similara documentului istoric si etnografic, simboluri agrare, elemente de
etica conexate muncii plugarului. De altfel, exemplele pe care, succint,
le vom comenta, vin sa sustina afirmatiile marelui carturar P. P.
Panaitescu “Daca Miorita este legata de mediul pastoresc, colindele
sunt legate de cel agricol.”® Analiza textelor de colinda releva faptul, c
acestea conserva stadii mai arhaice si diversificate decét ritualurile
agrare. Cercetarile care s-au efectuat privind filiatia cantec de secera-
colinde au demonstrat anterioritatea colindei. intr-un text de colinda din
Muntii Apuseni - prea lung pentru a-l putea cita, apar toate etapele
activitatii agrare, prezente in textul Plugusorului si cel al Cantecului de
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seceris. Colinda se numeste “colinda a graului” sau “colinda cununii” si
este deseori asociata cu gestul ritual al agsezarii cununii de spice peste
colacul de grau. Textul de colinda contine o serie de elemente cu reala
valoare documentara: informatii legate de practica agricola, instrumentul
agricol, numai din lemn, confectlonat in cadrul gospodariei, etapele
activitatii agrare, sistemul de aratura sistemul de legare a snopllor
Ceea ce apare evident in intreg ciclul de manifestari,
ceremonialul de Craciun si de Anul Nou este valoarea sociala care se
acorda graului, element primar si finit al activitatii agrare in eternul ciclu
samanta - roade. In disputa dintre grau, tei si brad numai graul apare
cu conotat,la sacrata de “sfant”.
“Sfantul grau zice-are
Eu sunt domn mai mare
Ca din mine-si fac
Prescuri si prlnoase
La zile frumoase”®
Numai colacul de grau curat este consacrat ca dar. Copt din alte
cereale, el este refuzat de colindatori, care in semn de ofensa paraseau
casa:
“Si colacul lui Craciun
Sa fie de grau curat
Sa-1 bagam si noi in sac
Sa nu fie de secara
Ca ne da pe usa-afard™
Cadrul ocupational nu s-a constituit univalent, raportat doar la activitatea
agrara, ci a fost pentru toate zonele tarii sistem mixt agro-pastoral.
Caracterul agrar al colindei se refera nu numai la acte, simboluri
sau imagini, dar si in reflectarea unei mentalitati tipice unei civilizatii de
agricultori si crescatori de animale. Valorile etice acordate bunului
gospodar ce-si formeaza fii in spiritul muncii apar direct exprimate:
“Ferice de ast domn bun
De trei fii ce le-o d-avut
Unul d-umbla cu plugul
Unul pasce oile
Unul sapa viile""°
Cadrul ocupational traditional apare poetizat in colinda nu numai
in cadrul celor doua ocupatii traditionale, ci raportat si la mestesugurile
traditionale, componenta importanta a civilizatiei satesti. Astfel, intr-o
colinda intitulata “a plugarului®, referire directa la activitatea agrara este
concentrata doar la doua versuri finale, pe cand continutul trateaza o
tema deosebit de semnificativa si originala, descrierea constructiei unei
case de lemn, in tehnici specifice arhitecturii traditionale:

“Colo-n sus mai din sus Boii in jug imi prindeau

Colo-n jos mai din jos in padure se duceau

Trei mesteri, trei mesteri mari Mesterii se agatara

Mestereau $i mestereau Mestereau si mestereau

In padure se duceau Lemne mi le incheiau
85

https://biblioteca-digitala.ro



Lemne multe-mi doborau Cu lanturi o laturuiau

Acasa ei imi veneau Cu bérne o imbarneau
lipeau, o varuiau “Sa traiesti, gazda traiesti
Cand gata cu ea erau Ca sa ti-o stapanesti
Mesterii aga-mi graiau:” lar acu sa te gatesti

La camp gazda sa pornesti”"’

IIl. Unul din resturile colindatului - manifest in toate secventele
colindatului si sub

toate formele de exprimare - context social, act ceremonializat, text
organizat - vizeaza functia maritala. Succint colinda formuleaza:

“Slobozim Caslogile

Sa maritadm fetele,

Umbilati feciori

Sa vie petitori”'?

Ampla bogatie si varietate a colindelor de fata si flacau certifica
functia maritala a obiceiului, limbajul reprezentarilor imaginare - chiar
daca distantat sau uneori voalat - modeleaza - la modul ideal - acest
aspect al vietii reale: pregatirea tinerilor in vederea marelui eveniment al
casatoriei.

Colindele de fata transpun frecvente elemente din sfera vietii
practice, etaland harnicia, conturand viata casnica insistand cu detalii
asupra vesmintelor si podoabelor purtate de fata. Frecventa simbolurilor
erotice descifreaza acelasi sens marital. Prezenta refrenelor “Liana fata
dalba”, “Cununita d-ochesita”, “Cununa de vinetele®, ca si refrenele din
colindele de flacai “Junelui, junel bun”, “mirelui tinerel” sunt elemente cu
evidenta valoare maritala.

Cununa, simbol poetic al nuntii este frecvent invocata in colinde,
dupa cum apar si alte mentiuni specifice cadrului ceremonial al nuntii, ca
de exemplu colaceii, purtatori de insemne speciale (stergare, batiste) cu
rost functional special in scenariul obiceiului:

“Si eu cred ca-mi pare bine

Astazi, maine nunta-mi vine,

Daca voi nu ma credeti

Stai cu mine si vedeti,

Pa cea gurita de vale

Colacerii cum imi vin

Cate unul, cate doi,

Céte trei alaturati

Cu batiste aghiotanti

Si-aia vin ca sa ma ia

De la frati, de la parinti

Sa ma ducé-ntre alte curt
Colindele de flacau trateaza tematic problema initierii, fie in treburile
domestice, in activitdtile specifice, cele agrare si de crestere a
animalelor, fie proiectate pe plan fabulos, prin indeplinirea unor actiuni
ce presupun curaj, voinicie, adevarate fapte eroice. Cele implementate
orizontului de viata agrara si pastorala il prezinta pe flacau in insusi
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miezul activitatii practice, sugestia materiala fiind voalata, uneori chiar
absenta:

“Sub aripa carului

Este strunga oilor,

Dar in strunga cine-s mana?

lonica fat frumos,

Suti, suti oi cornute

Zece-or zece de berbece.

IV. Sfera vietii sociale apare de asemenea in planul referential al
colindei. In colinda de fata, in care nunta este sugerata ca evenimentul
cel mai dorit, apar inserate elemente cu valoare de document etnografic.
Prin casatorie fata pleaca - conform normei traditionale - din casa
parintilor in gospodaria barbatului, integrandu-se altui neam, neamul
constituind nucleul comunitatii sociale a satului:

“Apa race nu ti-oi da

Ca io-s fata logodita

Astazi, maine nunta-mi vine”

$i ma ia din ceste curti

Din ceste curti di acesti parinti

$i ma trece peste munti,

Pisti munti in alte curti

Alte curti, la alti parinti

Alti frati, alte surori

In alte gradini cu flori.
Intr-un final de colinda din Nasdud, apare clar reliefatd atat ideea de
neam - deci a legaturii de cosanguitate cat si a mosiei - rudenie
spirituala, conventionala de penetranta in viata satului romanesc.

“Sa traiti, sa imbatraniti

losagul (averea) sa-| stapaniti

Sa-nsurati, sa maritati

De softi sa va bucurati

Fini, fine sa cuprindeti

Strénepoti sa-i vedeti

Anul care va si vie."'®
Deosebit de interesanta este mentionarea exclusiv in textul de colinda,
intre darurile oferite de nas, a unui pahar ceremonial. Intr-un text cules
de noi in Porumbacu - Sibiu, acesta se specifica ca dar de botez:

nl14

n15

“Nu, nu-i pahar de vanzare

Nici pahar de schimbare

Dar mi-e mie aratare

Ca-i un dar de la nanas

Atunci mie mi |-o datu

Cand pe mine m-o botezatu

in cinstea botezului.”"’
Informatiile din raspunsurile la chestionarul B.P. Hagdeu din toate
zonele (Banat, Oltenia, Muntenia) certificd existenta unui pahar
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ceremonial, nota sa particulara fiindu-i conferita atat de circumstanta
daruirii (botezul), donator (nasul), decide functionalitatea lui restrictiva,
numai la marile sarbatori.

Am oferit prin comunicarea noastra o lecturd particulara,
originala a textului de colinda, text care in substanta lui este un text de
felicitare, urare, dar care prin forare poate constitui importante elemente
de ordin documentar etnografic.

NOTE

! Titus Moisescu, Colinde (colectie alcatuitd si ingrijitd de Titus Moisescu), Bucuresti, Editura
Muzical3, p.12
2 Arhiva de folclor, |.E.F., F.A., 3407, Porumbacu - Sibiu.
3 Gheorghe Cucu, 200 de colinde populare, Societatea Compozitorilor Romani, Bucuregti, 1936,
p.35
* Vasile Doniga, Folclor din Maramures, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 211
® Gheorghe Cucu, Vol. cit, p. 35
P.P. Panaitescu_Introducere in istoria culturii romanesti, Bucuresti, Editura stiintifica, 1969, p.
172
"Teofil Francu si Aurel Candrea, Romanii din Muntii Apuseni, Bucuresti, 1988, p. 193-194
8 Bella Bartok, Roumanian Folk Music, vol. 4, Carols and Christmas Songs (colinde), Haga, 1976,
p. 304
9 Grigore Tocilescu gi Cristea N. Tapu, Materialuri folcloristice, vol. 3, Bucuresti, Editura Minerva,
1981, p. 12
10 Teofil Francu, Aurel Candrea, Vol. cit, p. 188
11 Apostol D. Culea, Datini si munca, vol. 1 (f.a), p. 82-83
12 Maria Bocse, Gréul - finalitate $i simbol in obiceiurile cu caracter agrar in Valea Barcaului, in
“Anuaru! Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, 1977, Cluj-Napoca, p.264
13 Petru Caraman, Literatura populard, seria “Caietele arhivei de folclor” lagi, 1982, p. 47
14 Arhiva de folclor |.E.F., fg. 123 b, Soveja - Vrancea
15 Grigore Tocilescu, Materialuri folcloristice, vol. I, Bucuresti, 1900, p. 1471
16 Colinde din Sant - Nasaud, in “Sociologie romaneasc3”; 12/1936, p. 14
17 Germina Comarnici, Culegere personald, Porumbacu - Sibiu, 1978
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