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Cuvântul rostit, ca şi actul performant în cadrul temporal 
pertinent semnificabil - aşa cum se decupează segmentul celor 12 zile 
între Crăciun şi Bobotează - devine un instrument magic adjuvant 
omului. Aşa zisa magie a cuvântului are un rol simpatetic, limba 
constituindu-se în sintagme, ce folosesc ca expresie cuvântul valorificat 
artistic atât sub forma expresiilor "îndătinate", cât mai ales a textelor 
formalizate. 

Şi ce este colinda, decât forma cea mai rafinată poetic, cea mai 
elaborată ca imagine şi prozodie, în care cuvântul îşi execută cea mai 
penetrantă forţă magică benefică, exprimând aspiraţiile umane 
fundamentale: bunăstare materială, prestigiul familial, confortul spiritual 
adus de veselie şi optimism. 

Arborescenţa speciei impune o serie de circumstanţe de timp şi 
de loc, condiţionarea de persoană (vârstă, sex, stare maritală) 
reprezentând elemente ce relevă bogăţia şi diversitatea textelor. 

Deşi pentru o categorie de colinde modul fabulos de tratare este 
tipic, descifrarea simbolurilor evidenţiază - la proporţii superlative -
aspectele fundamentale ale existenţei umane. Nu negăm că 
alegorismul, ca procedeu poetic poate duce la sugerări cu caracter 
critic, dar scara valorică a tratării poetice este atât de amplă, încât nu 
infirmă, ci dimpotrivă incubă şi elemente ţinând de sfera realităţii. 
Elementele din registrul real al vieţii cotidiene în colinde constituie totuşi 
o componentă chiar dacă ele nu au un caracter manifest, trebuie 
abstrase prin forarea textului, ceea ce vom încerca selectiv să 
conturăm. Dacă colinda a stat în atentia cercetătorilor mai mult sub 
aspectul funcţional-structural şi al valenţelor sale poetice, analizată mai 
mult ca valoare în sine şi mai puţin raportată contextului ceremonial sau 
realităţilor culturale româneşti, noi vom sublinia valoarea documentară 

I. Un prim aspect este cel al relaţiei dintre text şi context 
ceremonial. 
Elementele din ceremonial se convertesc în fapte literare, de multe ori 
mărturii autentice şi unice - prin dispariţia notelor. Desigur, afirmând, că 
textul folcloric al colindei conţine informaţii de ordin documentar, nu 
cădem în exagerarea de a căuta în poezie izvorul de reconstituire 
integrală a palierului ritual, dar evidenţiem aspecte de relevanţă. 

Este interesant faptul, că însuşi textul de colindă sacră, ideea 
vechimii 

obiceiului, ca obicei al pământului, normă cutumiară cu valoare 
exemplară, sub controlul "cetelor de bătrâni" ca organism juridic 
comunitar: 
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"Dar mi-s vineţi porumbei 
Şi sunt juni colindători, 
li pe noi ne-am colindat 
C-aşa-i legea din bătrâni 
Din bătrâni din oameni buni1

" 

De asemenea prestigiul darurilor este considerat o normă de viată social 
cutumiară, aşa cum îl consacră un text cules de noi în 1987 în 
Porumba, Sibiu, aflat în arhiva institutului cu două decenii înainte: 

"Ei frumos ne-a dăruit 
C-un colac de grâu 
Cu vreo doi trei colăcei 
C-aşa-i legea pe la noi 
Să-i aibă de sărbători"2 

Puţine menţiuni cu caracter etnografic s-au conservat privind prezenţa 
butucului de Crăciun la români, cu atât mai preţioase fiind evocările din 
colinde: 

"la te scoală ici domn bun 
şi fă focul mare, mare 
Şi aprinde-o lumânare"3 

sau "Scoală gazdă, suflă-n zor 
Şi ne ţipă câte-un coc"4 

Un act ritual specific scenariului colindului este menţionat în 
colinde: actul ritual al revărsării grâului pe masă de către gazdă, la 
intrarea colindătorilor în casă: 

"Tindă masă-n toată casa 
Peste masă grâu revarsă"5 

li. Deşi în colindă reprezentările imaginare, ca modelare în viziunea 
ideală a realului converg spre o distanţare faţă de orizontul practic 
concret de viaţă al ţăranului român, motiv pentru care colinda prea puţin 
sau deloc analizată în lumea valorii sale documentare, relaţia cu 
praxisul este prezentă. Colindele pot reprezenta o sursă documentară, 
care ipostaziază la modul poetic elaborat, realităţi tipice orizontului de 
viaţă tradiţională rurală. 

Deşi unii specialişti (Petre Caraman, Tache Papahagi) au 
contestat caracterul agrar al colindei româneşti, materialul folcloric 
concret relevă dimpotrivă, existenţa unui real orizont de viaţă agrar 
evocat în colinde: elemente descriptive cu valoare informaţională 
similară documentului istoric şi etnografic, simboluri agrare, elemente de 
etică conexate muncii plugarului. De altfel, exemplele pe care, succint, 
le vom comenta, vin să susţină afirmaţiile marelui cărturar P. P. 
Panaitescu "Dacă Mior!ţa este legată de mediul păstoresc, colindele 
sunt legate de cel agricol."6 Analiza textelor de colindă relevă faptul, că 
acestea conservă stadii mai arhaice şi diversificate decât ritualurile 
agrare. Cercetările care s-au efectuat privind filiatia cântec de seceră­
colinde au demonstrat anterioritatea colindei. Într-~n text de colindă din 
Munţii Apuseni - prea lung pentru a-l putea cita, apar toate etapele 
activităţii agrare, prezente în textul Pluguşorului şi cel al Cântecului de 
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seceriş. Colinda se numeşte "colindă a grâului" sau "colinda cununii" şi 
este deseori asociată cu gestul ritual al aşezării cununii de spice peste 
colacul de grâu. Textul de colindă conţine o serie de elemente cu reală 
valoare documentară: informaţii legate de practica agricolă, instrumentul 
agricol, numai din lemn, confecţionat în cadrul gospodăriei, etapele 
activităţii agrare, sistemul de arătură, sistemul de legare a snopilor. 7 

Ceea ce apare evident în întreg ciclul de manifestări, 
ceremonialul de Crăciun şi de Anul Nou este valoarea socială care se 
acordă grâului, element primar şi finit al activitătii agrare în eternul ciclu 
sămânţă - roade. În disputa dintre grâu, tei şi brad, numai grâul apare 
cu conotaţia sacrată de "sfânt": 

"Sfântul grâu zice-are 
Eu sunt domn mai mare 
Că din mine-şi fac 
Prescuri şi prinoase 
La zile frumoase"8 

Numai colacul de grâu curat este consacrat ca dar. Copt din alte 
cereale, el este refuzat de colindători, care în semn de ofensă părăseau 
casa: 

"Şi colacul lui Crăciun 
Să fie de grâu curat 
Să-l băgăm şi noi în sac 
Să nu fie de secară 
Că ne dă pe uşă-afară"9 

Cadrul ocupaţional nu s-a constituit univalent, raportat doar la activitatea 
agrară, ci a fost pentru toate zonele ţării sistem mixt agro-pastoral. 

Caracterul agrar al colindei se referă nu numai la acte, simboluri 
sau imagini, dar şi în reflectarea unei mentalităţi tipice unei civilizaţii de 
agricultori şi crescători de animale. Valorile etice acordate bunului 
gospodar ce-şi formează fii în spiritul muncii apar direct exprimate: 
"Ferice de ăst domn bun 

De trei fii ce le-o d-avut 
Unul d-umbla cu plugul 
Unul pasce oile 
Unul sapă viile" 10 

Cadrul ocupaţional tradiţional apare poetizat în colindă nu numai 
în cadrul celor două ocupaţii tradiţionale, ci raportat şi la meşteşugurile 
tradiţionale, componentă importantă a civilizaţiei săteşti. Astfel, într-o 
colindă intitulată "a plugarului", referire directă la activitatea agrară este 
concentrată doar la două versuri finale, pe când conţinutul tratează o 
temă deosebit de semnificativă şi originală, descrierea construcţiei unei 
case de lemn, în tehnici specifice arhitecturii tradiţionale: 
"Colo-n sus mai din sus Boii în jug îmi prindeau 
Colo-n jos mai din jos În pădure se duceau 
Trei meşteri, trei meşteri mari Meşterii se agăţară 
Meştereau şi meştereau Meştereau şi meştereau 
În pădure se duceau Lemne mi le încheiau 
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Lemne multe-mi doborau 
Acasă ei îmi veneau 
lipeau, o văruiau 

Cu lanţuri o lăturuiau 
Cu bârne o îmbârneau 
"Să trăieşti, gazdă trăieşti 
Ca să ti-o stăpâneşti 
Iar acu să te găteşti 
La câmp gazdă să porneşti" 11 

III. Unul din resturile colindatului - manifest în toate secvenţele 
colindatului şi sub 

Când gata cu ea erau 
Meşterii aşa-mi grăiau:" 

toate formele de exprimare - context social, act ceremonializat, text 
organizat - vizează funcţia maritală. Succint colinda formulează: 

"Slobozim Câşlogile 
Să mărităm fetele, 
Umblati feciori 
Să vie 'peţitori" 12 
Ampla bogăţie şi varietate a colindelor de fată şi flăcău certifică 

funcţia maritală a obiceiului, limbajul reprezentărilor imaginare - chiar 
dacă distanţat sau uneori voalat - modelează - la modul ideal - acest 
aspect al vieţii reale: pregătirea tinerilor în vederea marelui eveniment al 
căsătoriei. 

Colindele de fată transpun frecvente elemente din sfera vieţii 
practice, etalând hărnicia, conturând viaţa casnică insistând cu detalii 
asupra veşmintelor şi podoabelor purtate de fată. Frecvenţa simbolurilor 
erotice descifrează acelaşi sens marital. Prezenţa refrenelor "Liană fată 
dalbă", "Cununiţă d-ocheşiţă", "Cunună de vineţele", ca şi refrenele din 
colindele de flăcăi "Junelui, junel bun", "mirelui tinerel" sunt elemente cu 
evidentă valoare maritală. 

Cununa, simbol poetic al nunţii este frecvent invocată în colinde, 
după cum apar şi alte menţiuni specifice cadrului ceremonial al nunţii, ca 
de exemplu colăceii, purtători de însemne speciale (ştergare, batiste) cu 
rost funcţional special în scenariul obiceiului: 

"Şi eu cred că-mi pare bine 
Astăzi, mâine nunta-mi vine, 
Dacă voi nu mă credeţi 
Stai cu mine şi vedeţi, 
Pă cea guriţă de vale 
Colăcerii cum îmi vin 
Câte unul, câte doi, 
Câte trei alăturaţi 
Cu batiste aghiotanţi 
Şi-aia vin ca să mă ia 
De la fraţi, de la părinţi 
Să mă ducă-ntre alte curţi" 13 

Colindele de flăcău tratează tematic problema iniţierii, fie în treburile 
domestice, în activităţile specifice, cele agrare şi de creştere a 
animalelor, fie proiectate pe plan fabulos, prin îndeplinirea unor acţiuni 
ce presupun curaj, voinicie, adevărate fapte eroice. Cele implementate 
orizontului de viaţă agrară şi pastorală îl prezintă pe flăcău în însuşi 
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miezul activităţii practice, sugestia materială fiind voalată, uneori chiar 
absentă: 

"Sub aripa carului 
Este strunga oilor, 
Dar în strungă cine-ş mână? 
Ionică făt frumos, 
Suti, suti oi cornute 
Zece-or zece de berbece." 14 

I\~: Sfera vieţii sociale apare de asemenea în planul referenţial al 
colindei. ln colinda de fată, în care nunta este sugerată ca evenimentul 
cel mai dorit, apar inserate elemente cu valoare de document etnografic. 
Prin căsătorie fata pleacă - conform normei tradiţionale - din casa 
părinţilor în gospodăria bărbatului, integrându-se altui neam, neamul 
constituind nucleul comunităţii sociale a satului: 

"Apă răce nu ţi-oi da 
Că io-s fată logodită 
Astăzi, mâine nunta-mi vine" 
Şi mă ia din ceste curţi 
Din ceste curţi di aceşti părinţi 
Şi mă trece peste munţi, 
Pisti munţi în alte curţi 
Alte curţi, la alţi părinţi 
Alti frati, alte surori 
În 'alte 'grădini cu flori."15 

Într-un final de colindă din Năsăud, apare clar reliefată atât ideea de 
neam - deci a legăturii de cosanguitate cât şi a moşiei - rudenie 
spirituală, convenţională de penetranţă în viaţa satului românesc. 

"Să trăiţi, să îmbătrâniţi 
losagul (averea) să-l stăpâniţi 
Să-nsuraţi, să măritaţi 

De soţi să vă bucuraţi 
Fini, fine să cuprindeţi 
Strănepoţi să-i vedeţi 
Anul care va să vie." 16 

Deosebit de interesantă este menţionarea exclusiv în textul de colindă, 
între darurile oferite de naş, a unui pahar ceremonial. lntr-un text cules 
de noi în Porumbacu - Sibiu, acesta se specifică ca dar de botez: 

"Nu, nu-i pahar de vânzare 
Nici pahar de schimbare 
Dar mi-e mie arătare 
Că-i un dar de la nănaş 
Atunci mie mi l-o datu 
Când pe mine m-o botezatu 
În cinstea botezului."17 

Informaţiile din răspunsurile la chestionarul B.P. Haşdeu din toate 
zonele (Banat, Oltenia, Muntenia) certifică existenţa unui pahar 
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ceremonial, nota sa particulară fiindu-i conferită atât de circumstanţa 
dăruirii (botezul), donator (naşul), decide funcţionalitatea lui restrictivă, 

numai la marile sărbători. 
Am oferit prin comunicarea noastră o lectură particulară, 

originală a textului de colindă, text care în substanţa lui este un text de 
felicitare, urare, dar care prin forare poate constitui importante elemente 
de ordin documentar etnografic. 
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