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Comuna Sovarna este o asezare de deal, situatd in nord-estul
judetului Mehedinti, pe un teritoriu cu o forma alungita de la vest spre est
cu o dimensiune maxima de 12,5-13 km., facind parte din Plaiul Closani.

Comuna este alcatuita din patru sate asezate astfel: Sovarna
(Sovarna de Jos), Runcu (Sovarna de Sus) si Ohaba se ordoneaza pe
cursul vaii paraului Sovarna, iar Studina este un sat de culme.

Chiar pe teritoriul comunei igi au zona de contact doua unitati
naturale, Podisul Mehedinti —in partea vestica- si Piemontul Getic —in
partea de est. Conditiile naturale mentionate au impus locuitorilor de aici
ocupatii precum cresterea animalelor, cultivarea pomilor fructiferi si
cultivarea plantelor leguminoase si cerealiere. Tot aici, localnicii au
valorificat dintotdeauna piatra de var, locuitorii de pe Valea Runcului, in
primul rand, fiind cunoscuti in zona si sub numele de “varari”.

Cea mai veche mentionare documentara dateza din 10 ianuarie
1511, pe cand era voievod al Tarii Romanesti Vlad cel Tanar (Viadut),
fiul lui Vlad Céalugéarul. Documentul original mentioneaza numele satelor
Sovarna (sub numele de Sivarna) si Runcu. Ohaba este mentionata
pentru prima oara intr-un document datat 31 mai 1561. Este cert insa
faptul ca aceste sate au existat cu mult inaintea acestor date.

La inceput, modul de asezare a caselor incadra satele in tipul
satului imprastiat, fiecare gospodar avindu-si casa acolo unde avea
pamantul, distanta dintre case fiind destul de mare. Se mai pastreaza si
astazi numele unor vai sau locuri care amintesc despre familiile ce au
locuit acolo Valea Florii, Valea lui Radu, Poiana lui Dan, La loana, La
R&dita, Valea Caselor. Ele au evoluat insa spre satul de tip linear,
casele fiind ordonate de un drum principal din care pornesc mai muite
ulite. Drumul principal urmeaza linia vaii paraului Sovarna, care strabate

intreaga comuna. Satul Studina mai pastreaza inca trasaturile unui sat
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de tip imprastiat, fiind un sat de culme, dar si aici exista tendinta
apropierii de drumul principal.

Casele, la inceput bordeie sau hornuri, sunt mici, de obicei cu
doua sau trei camere, unite de tinda, de obicei deschisa, cu briu zidit si
stalpi imbracati in scandura. Curtea se face din blane si are doud porti,
cea mica si cea mare. Portile sunt marcate de stalpi grosi iar deasupra
lor se afla un acoperig de sindrila. Pe stalpii prispei, ai portilor, cat si pe
porti apar motive geometrice, cele mai des intalnite fiind motivul
soarelui, motivul arborelui cosmic (bradul), motivul gerpilor incolaciti
(sarpele casei).

in curte se afla fanarul prevazut cu o porlatd, pentru adapostirea
uneltelor agricole,si oboare pentru animale si pasari.

lata doar o scurta prezentare a acestei asezari de mosneni care,
la fel ca toti urmasii dacilor $i romanilor, si-au organizat viata in asa fel
incat sa se inscrie cat mai bine in ordinea lumii celei mari. Nimic din
ceea ce nu este util nu devine obligatie pentru locuitorii acestui teritoriu,
cu toate acestea ei sunt mari iubitori de frumos, o demonstreaza
frumoasele covoare de pe peretii caselor, dar mai ales frumoasele
costume populare.

Tocmai aceastd ramanere in umbra utilului, credem, a
determinat pastrarea obiceiurilor si a creatiilor populare. Putem afirma
ca avem de-a face cu o regiune conservatoare din punctul de vedere al
pastrarii peste timp al folclorului autentic. Foarte bine pastrate sunt
obiceiurile legate de momentele esentiale din viata omului:nasterea,
nunta, moartea. Amintim in acest sens: “punerea ursétorilor’ sau
“ploconul mogilor’, in legatura cu nasterea;, pefitul, logodna,
chemarea,bérbieritul mirelui, bradul, schimburile de daruri, "oratia mare”,
“oratia darurilor’, “iertdciunile”, “cantecele de despartire”, “dezvelitul
miresii’ si multe altele, in legatura cu nunta; “cantatul mortului” (bocirea),
Cantecul Zorilor(“Zorile”), Cantecul bradului (“Zorile bradului”), “statul”,
toiagul, priveghiul, “podurile”, pomana, “izvorul”, in legatura cu moartea.

De asemenea, foarte bine pastrate sunt hora satului si nedeea.
Hora incepe de obicei cu “Hora de mana”, hora lina, domoala, larga, cu
pasi inainte si Thapoi sau cu “Dantul’, joc saltat, rapid, si se continua cu
“Ghimpele’, “Rustemul’, “Bordeiasul’, “Floricica’, unde vioiciunea se
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imbina cu frumusetea coregrafica a dansului. Cel mai des se joaca insa
“Sarba’, un joc foarte alert. De remarcat este faptul ca toate aceste
dansuri populare se joaca in cerc. Nedeea este cea mai mare
sarbatoare a anului pentru intreg Plaiul Closani, fiind o ofranda adusa
naturii pentru beisugul ce-l ofera fiecarui gospodar in parte, dar si
colectivitati ca intreg, este un prilej de intalnire pentru toti membri
neamului. De altfel, trebuie spus ca aici exista inca foarte vie constiinta
apartenentei la neam. Sarbatoarea nedeilor se intinde pe parcursul a
doua-trei zile. Sub influenta crestinismului, au capatat valoarea unui
Hram, nedeea fiind programata azi in functie de hramul bisericii din sat.
Se pare ca aceste nedei sunt forme conservate a asa-numitelor
“Dionisiace campenesti”, preluate de populatiile traco-getice de la greci
si romani, fiind de fapt sarbatori care marcau sfargitul muncilor agricole
precum semanatul, seceratul, culesul viilor.

O mare varietate cunosc si obiceiurile de peste an. Zona
deluroasa $i submontana, ocupatile de baza fiind agricultura si
cresterea animalelor, Plaiul Closani este caracterizat prin obiceiuri si
practici care sa contribuie la apararea holdelor, animalelor sau a
oamenilor de stihile pamantului sau ale naturii;  “Rascocitul’,
“Népraorul”, “Lasatele”, “Santoaderii”, “Mucenicii”, “Mama-Muga” sau
“Ciumarca” — “Vinereaua”, “Barbura”, “Sdngeorzul”, “Rusalele” etc.

De amintit in primul rand in contextul sarbatorilor de peste an
sunt insa “Aujmai" si "Colindetul’. Referindu-ne la aceste doua datini, se
poate observa inca modul in care au fost preluate obiceiurile si datinile
de catre crestinism din sarbatorile precrestine. Vom observa faptul ca
unele din elementele caracteristice sarbatorilor pe care crestinismul le-a
substituit au continuat in forma lor strdveche, pastrindu-si intr-o
oarecare masura sensul lor originar, fara o prea mare imixtiune a
crestinismului. Avem de-a face in fapt cu practici cu un continut magico-
religios ce au apartinut unei religii populare vii, care au supravietuit intr-o
aparenta forma crestina.

Obiceiul “Aujmaii’ consta in urmatoarele: in seara de Ajun, cam
in jurul orelor 17-18, mai multi baieti, cu varste cuprinse intre 10-14 ani,
pornesc din mai multe parti ale satului spre centrul acestuia, facand
foarte mare larma si strigand “auzi maaai!”, de unde se pare ca provine
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si numele ritului. Actul marcheaza de fapt inceputul colindatului, baietii
fiind urmati la scurt timp de toti ceilalti membri ai comunitatii, care se vor
aduna cu mic cu mare intr-un loc al satului simtit ca vatra . De remarcat
este faptul ca acest loc se afla la o raspantie. Raspantia reprezenta
pentru oamenii culturilor de tip arhaic si traditional locul unde se puteau
aduna laolalta mortii si viii, reconstituindu-se acel intreg format din cele
doua jumatati egale, lumea de aici si lumea de dincolo. O astfel de
sarbatoare nu se putea desfasura fara o reconstituire a centrului,
singurul capabil sd pregateasca refacerea starii de echilibru. Acesti
baieti vor aprinde in mijlocul raspantiei un foc din care isi vor aprinde tofi
satenii felinarele pe care le vor pune apoi la stalpul portii in asteptarea
colindatorilor. Felinarele sunt facute din coji de cires “"uscate din timp
dupa soba" si stranse “sub forma de felinar” in varful unui bat de alun.
Este in mod cert o forma conservata a “focului viu”, exista inca batrani
care folosesc chiar aceasta denumire pentru focul din noaptea de ajun.
Trebuie spus si faptul ca acest ritual, al “Aujmailor’ se mai practica si cu
alte prilejuri, spre exemplu “de L&sate” sau la Sdngeorz si Sdnmedru
tineri necasatoriti, de pana la 18 ani, se urca “pe culme” si striga ceva de
genul “auzi maaai ca loana a lu’ cutare n-a vrut sa intre in hora langa a
lu’ cutare” etc. Si acum flacaii aprindeau focuri pe dealuri.

Dupa ce toti s-au adunat in jurul focului si si-au aprins felinarele,
se da “dezlegarea” pentru colindat, numit in zona “Colindet”. Astazi,
dezlegarea o da preotul satului, care tine mai intdi o slujba langa foc,
inainte insa, probabil, dezlegarea era data de concucatorul cetei de
baieti sau de batranul satului; in memoria informatorilor nu mai exista
aceasta informatie.

Mai intai pornesc spre casa femeile si barbatii pentru a-i
intdmpina pe colindatori in poarta casei, copiii si tinerii mai petrec ceva
timp 1n jurul focului, facind tot felul de glume si programind intalnirile de
la hora de a doua zi de Craciun. La strigarea “auzi maaai!” toti pornesc
in directia din care au venit, facand foarte mare galagie. La fiecare
poarta sunt intampinati de barbatul si nevasta casei cu colaci calzi, de
curand scosi din cuptor, numiti “colindeti”, $i cu mere, nuci, vin fiert sau
tuica fiarta. Trebuie spus si faptul ca fiecare colindator are asupra-i o
“traistd”, tesuta in razboi din 1ana alba si neagra, modelul geometric fiind

100

https://biblioteca-digitala.ro



rombul, in traista se pun, la plecarea de acasa, boabe de grau, fasole si
porumb; precum si 0 “colindd”, un bat de alun, adus din padure inca de
pe la inceputul postului si uscat dupa soba. In dimineata de Ajun batul
este decojit, apoi cu coaja se infagoara batul in asa fel incat, dupa ce va
fi afumat cu fum de lumanare de seu si desfacut de coaja din nou, sa
ramana un model in care alterneaza romburile negre cu cele albe. Acum
mai poarta traista si colinda doar copiii.

Cel mai important moment al acestui ritual pentru fiecare casa
este “datul primului colindet”, care consta in a da “de pomana” unui baiat
o colinda in capatul careia este pus un colac mare, rotund, gol la mijloc,
in care este infipta o lumanare aprinsa si de care este legata o batista.
Inainte, acest colac se numea “colindetul cel mare”, astazi el se numeste
“colacul de Dumnezeu”. Ritualul este infaptuit de catre nevasta casei.

Dupa acest moment, se impart tuturor colindatorilor colacei mici,
rotunzi, plini la mijloc, dar si mere, nuci. Acum se dau inca colacei, dar si
covrigi sau bomboane.

Dupa ce au trecut colindatorii, se trimit daruri pe la vecini,
barbatul casei merge pe la fiecare vecin in parte, ducindu-le colac si o
sticla de vin sau de tuica, facindu-se schimburi intre vecini.

Cand se intorc copiii din sat, toti ai casei se ageaza in jurul mesei
incarcata de tot felul de mancaruri, nu lipsesc niciodata colacul, piftia,
sarmalele, cérnatii §i cozonacul. Masa se “tamaiaza” si “se da de
pomana de sufletul celor vii". Se merge cu vatraiul cu carbuni $i tamaie
prin toate camerele, dar si pe la “oboare”, “pentru ca intreaga casa si
curte sa fie aparate de rau si de necazuri”.

Dupa ora 22 si pana in zorii zilei urmatoare, se pornesc cetele de
colindatori. Se pare ca ceata de colindatori era foarte bine organizata
altadata. Informatorii vorbesc despre gazda de ceatd, despre vataf,
despre reguli nescrise ale cetei, astdzi insd ea este foarte slab
reprezentatd. Daca ritualul colindatului este foarte bine conservat inc3,
poezia colindelor aproape a disparut. Se mai colinda azi doar cu Steaua
si cu IroZii.

In zorii diminetei de Créaciun, toti ai casei se spala pe fatd cu apa
rece, cu fata spre rasérit, dupa care se aseaza in jurul mesei. Prima
data, fiecare mesean trebuie s manance colac “inmuiat” in zeama in
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care au fiert cartabosii, este vorba despre a lua contact cu sangele
porcului din ficati, inima si din splind, crezindu-se ca astfel “vei fii
sanatos si puternic tot anul”, dupa care se mananca cartabosi, toba si
piftie. Dupa terminarea mesei, copiii se duc cu colindele la vie si “le infig
in capul viei pentru ca aceasta sd aiba rod in noul an". Exista si
informatia ca s-ar fi practicat si ritualul infigerii colindelor langa crucile
unor copii sau tineri “morti inainte de vreme”.

Trebuie amintit i faptul ca in dimineata de Craciun li se da colac
“inmuiat” si vitelor, pentru a fi aparate de boli tot anul. in dupa amiaza
zilei de Craciun se umbla cu Capra, ritualul este insa muit simplificat.

Se cunoagtea ca practica specifica diminetei de Craciun si
Sorcova, ea s-a mutat acum in dimineata zilei de Anul Nou.

De mentionat este faptul ca intr-unul din satele comunei, Runc,
Colindetul, cunoasgte anumite modificari in desfagurare. Astfel, oamenii
se aduna cu totii la biserica unde se tine slujpa Nasterii Mantuitorului
nostru Isus Hristos, dupa aceea toti isi iau “desagii” cu “colindetii”, lasati
la intrare, “se aseaza roatd” in jurul bisericii si trec unul pe la altul,
oferindu-si colacei, mere si nuci.

Avem de-a face cu forma colindatului in comun, un ritual
stravechi cu functionalitate magico-simbolica foarte complexa:
apotropaica, propitiatica, augurala.

intalnim la nivelul ceremonialului atat elemente de cult al
soarelui, cat si elemente de cult al mortilor, dar si elemente de cult agrar,
foarte bine marcate inca in planul simbolurilor gestuale sau obiectuale
cu care acesta lucreaza. Acest lucru a fost posibil datorita suprapunerii a
mai multor sarbatori de origine romana, greaca sau asiatica peste
traditiile popoarelor traco-getice. Datoritd asemanarii lor, ele au inceput
sa se confunde, ajungindu-se la imbinarea a numeroase elemente de
mit si legenda. Peste toate aceste elemente precrestine s-au suprapus
apoi imaginile si temele crestine. Elementul comun care a facut posibila
aceasta suprapunere a fost ideea posibilei renasteri periodice a naturii
si, de ce nu, a omului. Putem vorbi deci despre acea sansa oferita
omului si lumii de a participa la sacru. Asistam la gesturi simbolice ce au
menirea de a renova spatiul si timpul prin refacerea fortelor cosmice.
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Este vorba despre conservarea unei gandiri de tip mitic care
pastreaza inca vie o forma de religie care sanctifica natura.

Cele mai semnificative gesturi ni se par a fi aprinderea focului din
raspantie si ducerea acestui foc la fiecare casa. Credem ca este vorba
despre o conservare in forme stilizate a cultului buturugii sacre, de
orig'ine traco-dacica, aprinsa pentru a ajuta Zeul Soare sa capete puteri
noi. In directa relatie cu acest cult vom pune in discutie mitul Focului viu
care are puteri magice, prin functia sa de ardere purifica si fertilizeaza,
iar prin lumina arata calea. A duce din focul viu la fiecare casa inseamna
o preluare constienta a puterilor magice detinute de acesta, astfel incat
casa, prin vatra casei, redevine un spatiu sacru, capabil sa ofere acea
protectie totald pentru toti membri familiei ce o locuiesc. Alaturam
acestor gesturi magici-simbolice gestul ritualic al adunarii membrilor
comunitatii in jurul acestui foc, care credem ca intré in seria semantica a
“construirii (reconstruirii) centrului’, despre care vorbeste atat de des M.
Eliade. Este de fapt vorba despre revenirea in cerc, ce ar putea fi
interpretata ca o forma de initiere (reinitiere). Pornirea din acest centru
“tare” da posibilitatea reconstituirii propiului “centru”, astfel incéat fiecare
casa o repetare a “Centrului Lumii”.

Ceremonialul apeleaza si la o serie intreaga de obiecte incarcate
de sens si valoare tocmai datorita functiei lor de mediere intre om si
naturd, intre om si Cosmos, ele nu mai sunt simple obiecte, ci devin
forme de comunicare intre lumi. Colinda, acea bata de alun are un
pronuntat simbolism fertilizator, alunul fiind considerat un arbore sacru.
Atingerea portilor si a femeilor cu aceastd colinda, precum si
implantarea lor in capul viei demonstreaza persistenta acestui
simbolism. Faptul ca apare pe colinda acel motiv al romburilor negre si
albe ne determind sa-l punem in legatura si cu simbolismul solar,
alternanta dintre romburile negre si cele albe amintind in fapt despre
alternanta lumina-intuneric, rasarit si apus, implicit vorbindu-ne despre
viatd si moarte, vazute toate acestea insa intr-o curgere continua,
perceputd ca prezent continuu, facut posibil de recuperarea prin
repetare a acelui timp originar. Relatia acestui obiect cu cultul mosilor gi
stramosilor este evidentd si in gestul datului “de pomana” a colindei,
insotitd de colac, lumanare si batista, fie pentru cei morti, fie pentru cei
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vii. In acest context bata de alun preia functiile “arborelui vietii”, acela
care poate media intre lumea de aici si lumea de dincolo.

Obiectul ritualic cel mai bine marcat simbolic este insa colacul.
Apare aici colacul rotund, simbol al soarelui. E obiect al sacrificiului
ritual, fiind ofranda rituala in numele unei posibile renasteri. in general,
colacul este pus in directa relatie cu cultul mortilor, se uitd insa de multe
ori care este functia principala a daruirii sau a datului de pomana a
colacului i anume aceea de ajutare a initierii $i chiar de grabire a
acesteia. Spre exemplu, in cadrul ceremonialului funerar colacul devine
element de schimb ce-i permite defunctului depasirea obstacolelor, sau,
prin mancarea colacului primit de pomana de sufletul celui mort, preiei o
parte din pacatele acestuia, grabindu-i integrarea fireasca in marea
familie a mosilor si stramosilor. Aceeasi functie o regasim si in cazul
colindetelor. Este vorba deci in mod clar despre un sacrificiu ritual ce
inlocuieste acele sacrificii umane sau aminale facute pentru imbunarea
Zeului suprem. In legatura directd cu simbolismul colacului trebuie sa
punem insa in mod obligatoriu gestul ritualic al aprinderii focurilor din
cuptoarele de Iut pentru coacerea colaceilor, care devine un gest
magico-simbolic al renovarii, al repetarii Cosmogoniei. Se impune
punerea in discutie a relatiei copt-necopt care devine identica cu relatia
dezechilibru-echilibru. Coacerea painii devine identicad cu (re)nasterea
Soarelui, cuptorul fiind in toate culturile un simbol al matricei feminine. O
informatoare ne spunea chiar ca acesti colacei “sa dadeau direct din
cuptor’. i tot in acest context trebuie adus in discutie faptul ca acesti
colacei fac parte din seria aluatului dospit care aduce in prim plan relatia
crestere-descrestere, aparind ca simbol al depasirii unui stadiu primar si
trecerea la un nivel superior. S& nu uitdm ca suntem in perioada
solstitiului de iarna. El apare insa si ca simbol al fertilitatii si al deveniri.
A manca din colac este de fapt un gest ritualic §i simbolic in acelasi
timp, deoarece avem de-a face cu participarea la “paradigma devenirii
universale’, dupa cum spune |. Evseev, istoria bobului de grau este
istoria mortii si a renasterii. Toate celelalte obiecte simbol ce se alatura
colacului intra in aceeasi serie semantica a devenirii, a cunoasterii, a
refacerii starii de echilibru.
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Marul rosu spre exemplu este perceput ca simbolism al soarelui,
fiind un aliment sacru, “fruct al cunoasterii”, fiind fructul Arborelui Vietii,
ca si nuca, care este asimilata si “oului cosmic”.

Toate aceste relatii demonstreaza faptul ca pentru o cultura de
tip traditional, un cuvant, un gest, un obiect, nu pot deveni simbol ca
elemente de sine statatoare, ele fiind doar realizari aproximative ale
imaginilor pe care Lumea le pune la dispozitia omului, ele trebuie sa se
supuna unui lung proces de asimilare si acceptare. Odata acceptate la
nivelul grupului, ele devin ,centru de radiatie” pentru un numar deschis
de ,interactiuni simbolice”, proces ce se incheie cu stabilizarea relativa a
unui simbolism; avem de-a face cu o devenire simbolicd, deci. In
acelasi timp putem identifica si o evolutie de la simbolic la semiotic, sau,
altfel spus, de la natural la conventional.

Colindatul, ca act ritualic, precum si textele de colinda sunt
discursuri-text care apeleaza la cuvant, gest, obiecte si dans, toate
acestea devenind "sisteme de comunicare" intre Om si Lume. Colinda si
colindatul sunt exemple concludente de “limbaj global”.

Este evident faptul ca aceste acte ritualice vor fi pastrate atata
timp cat ele nu vor deveni simple automatisme, atata timp cét se va
putea vorbi despre o valorizare a lor, datorata calitatii lor de a repeta un
act mitic primordial.
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