CURAT, LUMINAT, CA ARJINTU STRECURAT

CAMELIA BURGHELE
Muzeograf, Muzeul Judetean de Istorie si Arta - Zaldu

Fondul arhaic al credintelor si practicilor din spatiul satului
traditional configureaza o adevaratd matrice a spiritualitadtii popuiare, la
care se apeleaza cu ocazia unor numeroase evenimente si care, de
nenumarate ori contureaza chiar un codex moral, un soi de indreptar
comportamental pentru societate. Perpetuarea acestui cod era lasata in
general in grija unei transmiteri orale, n care autoritatea senectutii avea
intotdeauna un cuvant de spus. Depozitar al unei impresionante doze
de bun simt natural, omul societati arhaice resimtea instinctiv ca
respectarea unor norme de buna conduita practicate la nivel de cutuma
sociala era una dinire pietrele de temelie ale functionarii vietii societare
in valorile ei firesti. Se stie de altfel ca nerespectarea unor principii
morale bine definite nu ramanea nepedepsita; uneori pedeapsa venea
din partea celorlalti membri ai societatii care, prin manifestarea unui
oprobiu public condamnau clar abaterea de la norma, alteori pedeapsa
venea chiar din mersul anormal al lucrurilor, din iscarea unor anomalii
ce aveau in spate vointa cereasca ori actiunea nefasta a diuaketorilor, a
moroilor, a véarcolacilor, a Joimaritei, a ielelor, a Mumei Padurii, a
spiritului graului sau ale altor aparitii din nemarginita colectie a
imaginarului popular...

De o atentie speciald in cadrul acestui sistem de cutume ale
satului traditicnal se bucura conceptul de curatenie, care aduna, in mod
generic, in sfera lui semantica, atat aspectele fizice, cat si cele spirituale
ale umanului. Curat / curatd insemna asadar atat “lipsit de murdarie, de
impuritati, de praf, care traieste in curatenie, caruia ii place curatenia”
dar si “cinstit, nepatat, cu cuget curat”. Viata cotidiana arhetipala ofera
nenumarate exemple in care curdfenia trupeascd sau a imbracaminte/
nu este decat o prelungire a curateniel sufletest.

Receptat ca un concept ordonator al vietii comunitare, dar si a
celei intime, curatu/ se ridicd, din punct de vedere mentalitar, 1a valoarea
unui text de lege. Dacd o curatenie trupeasca sau una a interiorului
locuit tin oarecum de norme generale ale eticului, i in ultima instanta,
ale esteticului popular, curatenia sufleteasca vine dintr-o componenta a
gandirii populare ancestrale. Necesitate imperioasa a anumitor “tipuri’
de curatenie in performarea unor acte magice ne trimite cu gandul la
faptul ca, in fapt, curatenia rituala este un atribut al gandirii magico-
mitice; peste aceste coordonate s-au suprapus insa, odatd cu
patrunderea elementelor crestinismului, o serie de credinte si cerinte de
factura cultica, ce imbogatesc si mai mult sfera semantico-simbolica a
termenului.

' Lazar Saineanu - Dicfionar universal al limbii romdne, Bucuregti, 1995, p.315.
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Cerintele in ceea ce priveste curatenia - sub toate aspectele ei -
au fost atat de mari, iar presiunea traditiei atadt de eficienta, incat
reflexele curatului $i a mentinerii lui ca status quo au marcat definitiv
orizontul nostru cultural: nu se sta niciodata cu sezutul pe masa, pentru
ca masa este locul cel mai curat din casa, locul unde se aseaza
bucatele sfintite de prezenta icoanelor de deasupra mesei si locul de
cinste pentru musafiri; la Inceputul desfasurarii celor mai multe dintre
muncile casnice, femeile isi spald mainile, dintr-o imperioasa nevoie
interioara de mentinere a curateniei; deoarece curatenia se
repercuteaza asupra tuturor actiunilor in care omul si le foloseste,
expresia “cu mainile curate” si-a largit extrem de mult arealul semantic,
find utilizata, in limbajul curent al sfarsitului de secol, pentru
desemnarea unor activitati din sfera finantelor, a economiei, sau chiar a
crimei organizate...

De o vechime mare beneficiaza practicile agrare - muite dintre
ele cu componentd magicd - ce au in centru curatenia interioara i
exterioara. O prima coordonata a curateniei exterioare este data de
utilizarea cu precadere a vesmintelor albe, a albiturilor. Albul este
considerat de altfel, prin excelentd, o culoare a curateniei, a puritatii, a
init,ierii‘; tocmai de aceea, albe sunt scutecele nou-nascutului, alba e
rochia miresei si alb este giulgiul mortului; albe si curate sunt si hainele
celor care mergeau la semanat, asa cum trebuiau sa fie si la trup, si la
suflet; curatenia semanatorului se repercuta asupra curateniei ogoarelor
si a semanaturilor, iar aceasta, la randul ei, influenta curatenia interioara
a graului si a painii. Situatd pe un piedestal valoric incontestabii in lumea
satului, pdinea se bucura de atribute din arealului sacralului: “panea e
da la Dumnezau, nu s-arunca nicicand pita; nici firimituri nu-i sclobod sa
pice pe jos"; consumata cu astfel de sentimente, painea se reintorcea
la om, refacand oarecum simbolic traseul rotund ca forma painii, inceput
de semanator.

Curatenia plugarului, a semanatorului sau a seceratorului trebuia
deci sa fie totala si dincolo de orice indoiala. Ea presupunea chiar si
abstinente de ordin moral, alimentar sau sexual: “pentru ca semanatura
sa nu faca taciune, plugarul era dator sa semene cu inima goala
(nemancat), curat si primenit”*; “plugarul trebuie sa fie curat la haine si
la trup, sa se spele pe maini si sa stropeasca samanta cu apa curata
sau cu agheasmé"5; “Cand ieseau prima data la arat, barbatii erau
imbracati in haine noi, erau curati la haine si la trup, impunandu-se
abstinentd sexuald si alimentard ca fnaintea unui adevarat ritual
liturgic™®; “plugul se stropea cu ap, si acasa si la arie, iar la arie se
spuneau §i rugiciuni”’; din aceleasi considerente, cununa de la seceris

2 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant - Dictionar de simboluri, Bucuresti, 1995, vol.l, p.75-79.
% Inf. Craciun Susana, Por
4 T. Pamfile - Agricultura la romani, Bucuregti, 1914, p.59.
5 Dumitru Pop - Obiceiuri agrare in traditia poporului roman, Cluj, 1989, p.16,
Maria Bocse - Structuri traditionale ale culturii populare, in Studii $i Comunicari de Etnologie,
Tom.X, 1966, p.160.
7 Alexandru Popescu - Céntecele cununii, Bucuresti, 1986, p.101.
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era purtatad de cele mai multe ori de la o “fata curaté ritual”®; “la arie s
merjea In prima zi da samanat in hane curate sa nu spurci tarina™®; “la
samanat mereau barbati ingtimbati si curat cu saci curat sa nu sa faca
ticiune. Si nu era sclobod si steie cu muierile noantea™®; *da
Santoader sa face fumagar, si sa ard gozurile, si ramane ocolu si
ograda curate”'’; exista insa si momente in decursul practicilor agrare in
care prezenta femeii nu este acceptata, datorita credintei ca ea ar putea
aduce cu sine tentatie pacatului.

Tot din considerentele unei curatenii rituale se tragea brazda in
jurul locului ce urma a fi consacrat; in afara brazdei ramaneau murdariile
de orice fel, dar interiorul se dimensiona pozitiv cu atribute ale purificarii,
ale curateniei, ale sanatatn “se tragea brazda spre a feri de boale, mai
ales de cnuma"12 “ca s& nu treacd ciuma in sat’’’. Sfintirea cu
agheasma a locului de intemeiere a satului, “udarea cu apa slujitd a
locului da casa si a colturilor fundatlel"14 se constituie in suprapuneri ale
ritualului crestin peste credln’ge magice ancestrale.

intr-o monografie a curatufui punctul central ar fi ocupat , fara
indoialda, de prezenta apei. Prin descendenta si omniprezenta biblica,
apa si-a creat un ascendent asupra tuturor celorlalte fluide, fiind cea
dintdi chemata sa indeparteze murdaria, sa curete si sa purifice. Fie ca
este vorba de agheasma cu care se stropesc ogoarele fie ca este apa
sfintitd “care nu sa straca niciodatd”'® (“apa da la Boboteaza nu sa
straca on an da zale si-i da leac”'®) si poate fii pusa in mici recipiente si
pastrata in casa spre a asigura o anume curatenie sufleteasca a
locuitorilor casei, prin ferirea lor de orice rele exterioare, fie ca este
vorba de apa neinceputa pe care o iau dimineata descantatoarele
pentru a stopa, prin incantatii ritualice efectele malefice ale
deocheatului, apa este cea care curata totul.”’

Curatenia rituala este prezenta in spatiul culturii traditionale
mergand dinspre ipostazele magiei casnice spre disocierea dihotomica
pur-impur de sorginte biblicad. Baile rituale, ablatiunile ori imersiunile
ceremoniale isi gasesc continuarea in prima scaldd a nou-nascutului
(legatd de momentul nasterii) sau in spalarea obligatorie a mortului
(imediat dupa momentul mortii), doua ipostaze ale utilizarii apei ca
mijloc eficient de separatie materiala si spirituala a umanului de
eventualele impuritati. Este vorba aici si de pregatirea simbolica a
omului, la trecerea dintr-o lume in alta, astfel incat incipitul vietii
pamantesti si a vietii de dincolo sa se petreaca in conditii de puritate

& Nlcolae Bot - Cantecele cununii, Bucuresgti, 1989, p.9.
® Inf. Moise Dumitru, Valciu de Jos.
1% |nf. Gordea Anica, Hida.
" Inf. Gui Gavril, Vaicau de Jos.
2 Adnan Fochi - Datini si eresuri populare de la sfargitul secolului 19, Bucuresti, 1976, p.137.
idem
14Inf Marginean Nastasia, Rastolf.
» - Inf. Ceaca Lucretia, Ceaca.
® Inf. Souca Reghina, Racéas.
R Despre valentele purificatoare ale apei, in diferitele culturi, vorbegte Patricia Hidiroglou in Apa
divina $i simbolistica i, Bucuresti, 1998.
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maxima. La acestea se adauga scalda rituala a fetei inainte de maritat,
moment legat de evenimentul casatoriei.

Concluzia celor care au studiat mai indeaproape ipostazele apei
este ca “contactul cu apa in context ritual-ceremonial, in cadrul
obiceiurilor traditionale familiale care marcheaza ciclul existential:
nastere - casatorie - moarte, constituie o traditie general raspandita, cu
caracter universal. Spalarea rituald, cu finalitate de purificare si
regenerare, se savarseste in momentul initial al unei activitati complexe
ritual-ceremoniale™’

Raportarea spélatului ritual la curat / curdtenie rezida deci in
calitatea exceptionala a apei de a indeparta eventualele materiale sau
morale i de a facilita intrarea in fiecare etapa fireasca a vietii, de fiecare
data curat si pur. Nasterea presupune chiar ca tot ce intra in contact cu
nou-nascutul sa fie perfect curat, nou, nefolosit, pentru ca orice
posibilitate de contaminare cu malignul sa fie exclusa: “apa se aducea
intr-o oald noud, de lut, procurata din timp in acest scop. Apa nu se lua
de oriunde si oricand deoarece in ea se aruncau multe necuratenii, se
scaldau necuratii in ea. Era preferatd apa din fantani, care erau sub mai
atenta supraveghere si cea ne-nceputd, folositd numai pentru
prepararea leacurilor, pentru farmece’®. Pentru ci argintul era
considerat nu numai un metal tare, ci si unul curat, datoritd stralucirii
sale albe, in apa primei scalde se punea intotdeauna un banut de argint,
pentru ca atributul curateniei sa se extinda si asupra nou- -nascutului.
Incarcata cu asemenea valente purificatoare, apa primei scalde “se
arunca in gradinita de flori, ca pruncul sa fie frumos si curat ca florile™.
Analog, pe Valea Barcaului se credea ca “daca fetele se spala pa fata
cu roua dupad holda, Tnainte da secere, o sa fie curate si frumoasa tit
anu"?'. Grija fata de curatenia trupeasca si sufleteasca a cuplului copil-
mama continua si dupa nastere La Marin, “pa patu pa care doarme
maica cu pruncu nu-i sclobod sa sa aseze nime, s& nu spurce pruncu ori
laptele maicii”®>. De asemenea, “la copil nu veneau dupa nastere, femei
care nu erau curate ca sa nu spurce copllul

Crestinismul si performarea rltualunlor crestine au adus noi
semne principiului curateniei. Intrarea in biserica, considerata lacas
sacru, acolo unde prezenta dumnezeiasca este mai aproape ca oriunde
de sufletul omului, presupune o curatenie desavarsitd, sub toate
aspectele: “dumineca ori la sarbatori cAnd merem la biserica, ne spalam
dimineata pe maéini si pe fata si ne stimbam cu haine curate. Inainte d-a
mere la besericd nu-i sclobod si manci, numa dupa ce iesi da la
beserica; atunce mancare-i mai bund ca o manci dupa ce i-ai multamit
lu’ Dumnezau in besericd pantu darurile lui alduite. In beserica trebuie

'® Nicoleta Coatu - Simbol cultural al apei, in Anuarul Institutului de Etnografie §i Folclor Constantin
Brailoiu, tom VI1/1995, p.137.
°Valer Buturd - Cuftura spinituald romdneasca, Bucuresti, 1922, p. 281
Inf. Ceaca. Lucretia, Zalha
21 |nf. Gui Ludovica, Valciu de Jos
22 1nf. Huluban Maria, Marin
3 |nf. Ceaca Lucretia, Ceaca
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sa intri cu sufletul curat, sa n-ai pacate pa inima; io ma spovedesc si ma
cuminec la tite sarbatorile c& ase intri mai curat in beserica"*. Traditia
impune mari restrictii si pentru femeile care sunt la ciclul menstrual sau
care au nascut de curand si “nu s-au curatit inca”: "daca-s samtite,
femeile care-s spurcate nici nu sa duc la beserica, nici nu intra in sfantu
lacas sa nu spurce cu spurciciunea lor casa lu’ Dumneziu'®. in alte
zone, normele sunt ceva mai ingaduitoare: “muierile care sa stiu ca nu-s
curate, stau numa-n tinda besericii, nu s& duc la icoane”®. Interdictiile
carora trebuie sa se supuna astfel de femei necurate fiziologic se extind
$i in afara spatiului de cult; pornindu-se de la credintele in sfintenia
graului si a semanaturilor, “dupa ce-o nascut, femeile nu-i voie sa iasa 6
saptamani la hotare, ca spurca hotarele si drumurile; ele trabuie sa steie
acasd pana vine la iele popo si le citeste dan carte””. Aceleasi norme
de curatenie trebuie indeplinite si atunci cand se face prescura pe care
femeile o duc duminica si la sarbatori in biserica: “prescura sa face dan
cel mai curat grau, dan farina cernuta pan sata deasa, si fie curata. Te
speli pa maini si framanti prescura si zaci in gand Tatu' nost si
Nascatoarea. Prescura sa pune pa dosu’ da prescuri, curat, alb, si ase
s& duce la beserica"®: “amu lume-i altfel, da io ase am stiut ca atunci
cand faci prescura trebuie sa fii iertata, si sa nu te mai culci cu barbatu’.
lo-s iertatd da o doudzaci da ani, si fac prescura pantru tate vecinele.

Reintorcandu-ne la magie insa si la cadrul ritual special pe care
performarea oricarui act magic il presupune, putem detecta o serie de
momente ale reliefarii cuplului dihotomic curat / necurat (murdar), in
structura descéantecului sau a actelor pre- si post- descantec. Asa cum
spunea si H.H. Stahl, descantatul trebuie privit ca un remediu, “cel al
desfacutului"®, prin care situatile magic provocate sunt tot magic
rezolvate, facandu-se astfel trecerea de la anormal Ila normalitate.
Regasim ideea ca din cele mai vechi timpuri: vorbind despre originea
magiei, Pliniu credea ca ea poate fi depistatd in medicina: “aproape
orice boald este opera unui spirit rau sau a unei vraji magice.
Vindecarea este deci opera vrajitorului, munca lui obignuita™".

Structural vorbind, intreg descantecul este cladit pe opozitia, pe
de o parte, dintre fdcutu/ ce contine in mod exceptional atributele
murdarului; concretizat in bube, fapt, varsat sau personificari malefice
de fete (doud, trei, noud sau noazecisi noud), iepe, facatoare, moroaie,
strigoaie ori corespondentii lor masculini, care se coc, se sparg, se
latesc, beau sangele mananca carnea, provoaca ceasuri de moarte,
totul intr-o atmosfera terifianta, poluatd, marcata de urlete, nechezaturi,
tropote, boscorodeli, si desfdcutul magic, pe de alta parte, manifestat

24 Gui Ludovica, Valcau de Jos
25 |nf. Oltean Nastasia, Rus
25 |nf. Huluban Maria, Marin
Inf. Oltean Nastasia, Rus
Inf. Craciun Susana, Port
2 |nf. Oltean Nastasia, Rus
H.H, Stahl - Eseurt critice despre cultura populard romdneasca, Bucuresti, 1968, p. 207
* Pliniu, citat de J. Maxwell in Magia, p.27
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prin calitati ale curatului apd ne-nceputa, carbuni, busuioc, ban de-
argint, rugaciuni, apeluri la divinitati, stoparea tuturor actiunilor nefaste.

La nivel de ingrediente necesare descantecului, cea mai utilizata
este “apd curatd” sau “apa ne-nceputa”. Ingredient primordial, aceasta
apa specialda cu virtuti miraculoase se obtine in circumstante bine
precizate: “apa in care ii coti ii bine s-o iei din apa urlatoare, ori apa de
izvor. O iei da trii uari dimineata, cu gura-n jos o iei. Apui duci atunci
cand iei apa on mnez da pita $i on banut, si zaci asa:

Doamne Sfanta Marie,

Maicuta Sfanta,

lo ma rog tiie,

Tu mi-ajuta mie.

Ca nu ieu apa asta de-aci,
Ciieuleacla......

Si-l platesc cu pita si cu sare

Sa-i deie Dumnezeu on leac mare.
Il platesc cu pita lui Christos

Sa-i deie Dumnezau on leac frumos.

Si tapi banu’ si mnezu acolo da unde-ai luat apa’®. In alte parti, ea este
apa adusa dimineata, “da la noud izvoard"® sau “di pa vale, da su o
rachitd, cum mere apa-n jos”, din “fantand curatd, si fie apa ne-
nceputé"as, ori “‘mai la vale, dimineata, la rasaritul soarelui, si iei cu
mana direapta apa da la intorsurd"®. Intr-un cod mai complex, apa se ia
“di la intorsura, da trii uari: iei di la rasarit $-o arunci cata rasarit si zaci:
asta nu-i da leac! Di la mneaza si iara o arunci cata mneazazi $i zaci:
asta nu-i da leac! lei atuncea a triia uara di la sfintat si zaci: asta-i da
leac!””’. Indiferent de practica realizata, ideile care subzista creioneaza
principii traditionale clare: apa se ia de la o /nforsdtura, adica din acel
loc care sugereaza cel mai plastic o intoarcere a bolii; se ia cu mana
dreapta, ca s@ mearga si descéantecul drept; se ia intr-o cana cuv gura-n
Jos, pentru ca si boala sa mearga in acelasi sens, sa se risipeasca.

Este vizibil deci ca, in conditile puritati rituale necesare
descantarii, conditia sine qua non a apei este curatenia si limpezimea ei.
Sunt chemate sa-ti dea concursul aici atat localizarile spatio-temporale
clare, fara echivoc, cat si fondul sufletesc al descantatoarei, curatat si
purificat prin apelul la divinitate.

De o importanta aparte se bucura apoi in economia
descantecului carbunele. “Simbol al focului ascuns si al energiei
oculte”®, carbunele subsumeazi o fortd materiald si spirituala etern

%2 |nf. Craciun Susana, Port

3 |nf. Criste Ana, Boian, 011938

3 Inf Turcas Ana, Plesca, 011502

% |nf, Crigan lleana, Cizer, 012131

% |nf. Baican Gafia, Pria, 011912

%7 |nf. Sabou Veronica, Pria, 011878

38 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant - Dictionar de simboluri, Bucuresti, 1995, vol. |, p. 27
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utilizatd in magie. Entitate complexa, carbunele capata valente
miraculoase mai ales in contextul comportamentului sau fata de apa.
Stingerea taciunilor este un demers ce pune fata-n fata doua elemente
ale materiei primordiale, focul si apa. In momentul anihilarii for reciproce,
energiile descatusate pot fi canalizate spre valente premonitorii sau
chiar terapeutice. Tocmai de aceea se sting trei sau noua carbuni
apringi, pe rand sau in trei reprize de cate trei. Rationamentul este ugor
detectabil: fundamentul mistic este dat de legea similaritatii, teoretizata
de Frazer in Creanga de aur, sau explicat simplu de o descantatoare:

“Potoleste Doamne
Durorile, junghiurile,
Impunsaturile, sezataturile,
Cum sa potoleste
Focu' aista-n apa™®

sau: “Sfantu’ foc il tap in sfanta apa
De-i de diochi sa-i treacd™°

Rezultatele obtinute in urma actului magic sunt deci duble:
verificarea unei intreprinderi malefice asupra subiectului (daca taciunii
se lasa la fundul vasului inseamna ca subiectul a fost deochiat) si
obtinerea unui lichid miraculos care, baut sau pus pe zona bolnava
dovedeste calitdti tamaduitoare. in plus, valentele purificatoare ale
carbunelui, cu flacarile focului sacru inchise in el, contribuie la o
senzatie §i mai pregnantd a curafului, pentru ca descantatoarea se
bazeaza mai ales pe energiile purificatoare ale focului, eliberate la
contactul acestuia cu apa ne-nceputa.

La un alt nivel, cel al spatiului interior al locuintei, nu
intamplatoare este preferarea locului de langa cuptor pentru momentele
descantarii. Desigur, inainte de toate, coltul cu cuptorul este cel mai
familiar loc pentru femeie, apropierea de cuptor facilitand si accesul la
carbunii necesari praxisului; totusi, In cazul unei intreprinderi magice
atat de delicate cum este cea a descantatului, in care se incearca
infrangerea /mpurului tocmai prin forta purului; atmosfera lipsita de orice
impuritati prin actiunea benefica, aproape sacrala, a focului, favorizeaza
net puterile intime ale descantatoarei. Absolut sporadic, am asistat la o
substituire a carbunelui, acest panaceu popular universal pentru
tamaduitoarele satului cu... fire de iarba. O femeie din Plesca atentiona
a “atunci cand dascanti pantru uachi nu sa strag carbuni, ca uachii-s
lucru jingasg; in loc da carbuni sa ie iarba da su prun ori da su mar, da
unde nu calca nime si s pune in apa luata da trii udri pa vale-n jos si sa
descanta™’. Indiferent insa de ingredient, este clar c& semnul constitutiv
care ramane constant, menit sa pastreze status quo-ul necesar practicii
magice este curatul. Analizand sfera vecina, cea a descantecului pentru

39|nf Pop Floare, Cizer, 010254
Inf Muregan Maria, Garbou, 00710
' Inf. Chiba Floare, Plesca
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animale, ingredientul universal este masura de tarate: “pasta tarate sa
tapa trii stropi da sare si se oparesc cu apa curatd luata in jos, dan
vale®, dupa care se dau la animale®. Curatuleste deci etern repetabil.

In extrema cealalta se S|tueazé, in contextul ritualurilor magice,
granitele hotarului formate din gard viu - mejille, resimtite ca cele mai
impure locuri din hotar sau gradina. Aici se petrec maleficele acte de
magie neagra - aruncatul faptului pe oameni, luatul urmei pentru
blesteme sau alte vraciuri; “mnezunia-i lucru nacurat, cad acolo sa
arunca tate murdariile, si daca dormi pa ie te scoli rau™, “nu-i bine sa te
culci cu capu’ pa mejie ca la mejii sa tapa tat felul da vraciuri i da
mizerii; acolo sa coata da fapt si da bube si da tate bolile™*.

La nivel practic, concret, de consumare a actului magic,
dihotomia fdcut / desfacut este regasibilad in utilizarea apei in ritualul
descantecului, respectiv in actul final al anihilarii ei. Descantecul, ca
entitate complexa, intelegand aici si incantatia, dar si ceremonialul
gestual, se consuma efectiv, ca act, deasupra recipientului cu apa
(cana, finjie, plevut, blid etc.). Intreaga gama de secvente complet
efectuate de magician se concentreaza - si desi sunt intim transmisibile
- asupra apei. Traseul magic creionat deci de lichidul primordial al
magiei este unul sinuos: de o curatenie impecabila la inceput, extrem de
aproape sau, uneori, chiar suplinind prin calitdtile de exceptie
agheasma, apa se incarca apoi, sub privirile, vorbele si gesturile
descantatoarei cu un potential magico-curativ imens. Atat de mare,
incét facutul/ malefic poate fi desfacut benefic doar la simpla inghitire a
lichidului miraculos. Traseul sinuos a apei nu se incheie insa aici.
Cantitatea neingurgitatd ce ramane preia, oarecum simptomatic,
intreaga vraja asupra ei; daca ea nu este consumata integral - si de cele
mai multe ori nu este - ea trece brusc din sfera terapeutic-pozitiva intr-
una puternic marcatd negativ, a vrajii malefice. Practicante ale magiei
albe, descantatoarele recomanda deci aruncarea reziduurilor lichide “la
tatana usii™® sau “la fundu’ ograzii, pa mejie, ca acolo nu umbla nime™®,
tocmai pentru ca apa, potentatd negativ acum, sa nu mai vina in contact
cu alte persoane. Credinta generala este ca facatura poate trece asupra
aceluia care vine in contact cu aceste reziduuri marcate negativ sau cu
locul unde au fost ele aruncate - si, de aici, o intreaga colectie de
credinte magice si superstitii populare in legatura cu inoportunitatea de
a sta in spatele usii, in apropierea mejiilor, la rascruce de drumuri etc.
Punand in pericol deci integritatea individului- care, necunoscand codul
de interdictii magice, ar putea veni in contact cu ea, apa trece in
registrul fAcutului; perpetuand astfel sinuozitatea unui traseu biunivoc.

Trecand printr-o lunga succesiune de etape, profund marcate de
tehnica magica imbogatita adesea cu elemente autohtone, descantecul

42 - Inf. Turcas Floare, Hida
Inf Mesesan Maria, Hida
“ Inf. Chig Veronica, Fizeg
5 Inf. Chig Veronica, Fizes
tnf. Rocas Victorie, Valea Hranei
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are - ca orice intreprindere umana - o finalitate dorita. Neindoielnic,
apelul la medicina magicd populard, persuasiunea consecventd a
magicianului, posibilele lui calitati bioterapeutice si o imensa incredere
din partea subiectilor conduc, deseori, la o finalitate pozitivd a actului,
concretizatd printr-o vindecare rapida. Expresia unanim intalnitd pe
teren a fost aceea cd raul trece “ca si cum l-ai lua cu mana” iar
increderea descéantatoarelor in demersul lor, atat de puternica, incéat in
momentul respectiv orice reactie de neincredere sau banuiala a
cercetatorului este blocata. Interesant ar fi insa un studiu fundamentat
pe marginea acestei finalitati, cu o raportare pluri dimensionala la
psihanaliza, sociologie, medicind, pornind chiar de la imaginea oferita
unanim de incheierea descéantecelor:

“lar----- ramana luminat si curat
Ca argintu’ strecurat
Cum Dumnezau |-o dat”.

Puritatea aproape sacralizata la care trimite aceasta secventa
finald a incantatiei ritualice trebuie inteleasa si ca o extensiune a sferei
semantice a acceptiunii populare a conceptului de curdtenie, |dee cu
ample valorizari in mentalitatea traditionald, curatenia rituald este
prezenta in verbul descantecului sau in practicile magice aferente sub
multiple infatisari. Femeile care descanta, descantatoarele, la fel cu cele
care lucreaza la camasa ciumnii, la facutul prescurii sau la o serie de
intreprinderi magice sunt, de cele mai multe ori, femei jerfate, adica
femei curate, trecute de la o anumitd faza a vietii, care se supun
benevol anumitor abstinente sexuale, actul sexual fiind resimtit deseori
in spatiul traditional ca generator de |mpur|tate

Cele doua elemente primordiale din recuzita - apa si focul - sunt
de asemenea surprinse in ipostazele lor purificatoare: apa sub forma
apei ne-ncepute, iar focul, inchis in caldura mocnitd a carbunelui de
vatra, ea insési spatiu sacru al casei taranesti; reflex al macro
cosmosului “purificarea prln foc devine complementara purificarii prin
apa” si la nivel micro cosmic®. Al treilea element primordial, pamantul,
este prezent in doua ipostaze: flerul si argintul. Daca fierul este un metal
profan, din matricea lui de simboluri selectandu-se in context calitatea
data de duritate si rezistenta, transferate ideatic fortei descantecului,
argintul intruchipeaza prin excelentd puritatea 1n|t|at|ca asociata
“claritatii constiintei, sinceritatii intentiei, loialitatii actlunu

7 notabila mi s-a parut tdria cu care o informatoare din Rus - Oltean Nastasia - asocia facutul
prescurilor cu “cotatu!’. Punand ambele actiuni pe acelasi palier, ea sustinea ca protagonistele
tebuie sa fie, In ambele situatii, “femei iertate”, adica “iertate de lume si iertate de ciclu’ dla
femeiesc, si s& nu-ti mai trebuiasca barbat”, continudnd chiar s& dea, pentru consolidarea ideii, o
serie de exemple negative, de femei din sat care, recunoscand ca inca se mai culc cu barbatii lor,
fac totusi prescura, si chiar se leaga sa descante.

8 Jean Chevalier - op. cit., vol. I\, p. 64
49 Jean Chevalier - op. cit, vol. Il, p. 140
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Textele descantecelor releva si la nivel lexical opozitia semantica
a celor doi termeni; daca descantatoarea se cere a fi curata, iar
atmosfera generald, cuprinzdnd si ingredientele, ustensilele sau
leacurile, se cere a fi lipsitd de impuritati de orice fel, exteriorizarea
facutului - mai ales faptul, varsatul bubele - sau ingemanarea uratului, a
scarbosului i a murdarului; numirea lor, la fel cu imprecatiile
descantatoarei care |i se adreseaza direct, pentru mai multa eficienta,
contin termeni de o duritate lexicala extrema:

“Fapt spurcat,

Fapt nacurat,

Du-te da la mine

Pa mejia asta batrana"*°
sau. “Buba spurcata,

Buba nacurata

Du-te curati-te

Si te du™’

Amenintarea se face cu lexeme din aceeasi matrice semantica,
antonime de data aceasta, stiind ca opozitile se pot distruge reciproc;
necuratenia $i spurcaciunea provocate prin gesturi malefice vor fi deci
inspdimantate cu ajutorul unei maini spalate si a unei “guri necinate”,
adica in plina zi de post:

“Ca te sterg cu mana me asta spalata
Si te suflu cu gura me asta necinata”*.

Aceeasi diferentiere sensibila, la nivel structural poetic, poate fi
detectata prin alaturarea a doua secvente epice din descantece. Prima
descrie starea de dinainte de facatura si se structureaza in jurul surselor
de apa curata - fantana, izvorul si valea, resimtite ca adevarate
condensari de puritate simbolica:

“Ca dimineata s-o sculat,
Pa obraz s-o spalat,

Lu’ Dumnezo s-o rugat (...)
La fantana cu smantana,
La izvor cu grostior,

La vale cu laptele”™.

Cealalta secventa surprinde maleficul personificat - potca - in plina
actiune, cuprinzand intreg spatiul si avand marci clare ale imoralitatii,
deci ale impuritatii interioare (iepele si curvele):

50 |nf, Chis Veronica, Fizes
51 |nf. Chig Veronica, Fizeg
52 nf. Lozea lleand, 2271 It
%3 |nf. Recean Salvina, Aghires
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“Sa lua potca ce mare,
Cu potca ce mica,
Alungu’ satului,
Alungu’ uarasului
Réantezand ca iepele,
Tropotind ca curvele™.

Urmatoarea secventa, dialogata de data aceasta este, de regula,
cea care releva impulsul benefic al Maicii Domnului:

“Hou!
Ca de-acolo io le sorocesc
Cu cuvantu' mneu,
Cu porunca lu’ Dumnezau,
Cu ban de-arjint,
Cu numele lu’ Dumnezau cel sfant,
C-acolo am umblat,
Pana n-am cinat,
Cu-arjint am incunjurat,
Cu ban de-arjint
in cap v-oi lovi,
Napoi v-oi heini.
Cu ban de-arjint
in cap v-oi crepa,
Napoi v-oi inturna.
Da 99 da uari
Pana mani in cantatori."*

in remediul propus de incantatia ritualicad a descantecului, rolul
esential pare sa-l joace asadar, argintul. Forta lui este universal
recunoscuta, indiferent de forma sub care se afla: “cu ban de-arjint o0 cu
inel, cu bumb dan ureche. incunjuri indarat buba, si zaci da trii uari"*®.
Argintul pare a juca in economia descantecului acelasi rol pe care il
joacd sfanta cruce in catul strigoilor. In final, el pare a fi cunoscut
unanim de catre toate descantatoarele ca fiind cel mai potrivit termen de
comparatie pentru curatirea spre care se tinde prin dezlegarea facutului,
prin intreg ritualul descantecului. Daca descantecul se face pe un om,
atunci idealul spre care se tinde este ca acesta:

“Sa ramana curat,
Luminat,
Ca argintu’ strecurat”,

%4 Sabou Veronica, Pria, 011878
% Inf. Lozea lleand, Pria, 2271 I t
% |nf. Baican Gafia, 011904
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daca descantecul are ca obiect “un iosag”, caruia i s-a furat laptele,
atunci laptele ce trebuie sad fie adus va fi “Curat,

Luminat,

Ca argintu’ strecurat”
sau, intr-o apropiere reflexd de taina Bibliei, “ca apa lordanului de
curat”®’.

Practica magica ancestrala, descantecul pare sa inchida in el o
adevarata chintesenta a notiunii de curat, atat de importanta pentru
lumea satului si atadt de relevanta pentru gandirea traditionala. Insati
finalitatea “cotatului” este atingerea starii de curatenie, fie in sensul ei
trupesc, fie in ipostaza ei sufleteasca, pentru ca epica descantecului
denotad clar suprapunerea lexemelor boald - murdarie si sanatate -
curdtenie. Trimiterile comparative spre taria si curatenia simbolica a
argintului nu fac decat sa certifice dorinta de depasire a unei stari
poluate si intrarea in normalul cotidian sau in normalul traditiei, pentru
ca in asemenea conditii, curatul/ este nu doar un deziderat, ci o stare de
fapt, iar:

“Curat, luminat/Ca argintiu strecurat”

inchide in el tiparul unui mod de viata.

57 |nf. Baican Gafia, 011903
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