ELEMENTE ARHAICE IN PRACTICILE DE INFRATIRE DIN
TARA LAPUSULUI

PAMFIL BILTU

in contextul obiceiurilor traditionale din Tara Lapusului fartatia s-
a conservat in forme complexe, care rezida in multimea actelor ritual-
ceremoniale care compun manifestarea, in elementele etnografice care
sunt insemne ale unei mari vechimi. De altfel, arhaicitatea culturii
populare din aceasta zona extrem de conservatoare este impresionanta
si suscita pentru cercetator un interes aparte.

in acceptia cetatenilor din spatiul zonei, obiceiul poartd mai multe
denumiri: “prindere de fartati”, “frati de cruce” sau “cuprindere de fartati".

Ocaziile in care se performeaza sunt si ele mai multe: ospete,
botezuri, nunti, 1a marile sarbatori de peste an: Paste, Rusalii, Craciun
sau la Targul Sanzienelor, care odinioara era un targ-nedeie ce avea loc
in orasul Targu-Lapus. Avand in vedere credintele cetatenilor zonei in
rosturile ce le-a indeplinit odinioara, obiceiul se mai organizeaza si azi si
a fost frecvent organizat in trecut: ospatul de prindere de fartati, care
asigura obiceiului un cadru optim de desfasurare in intreaga Ilui
complexitate. Obiceiul s-a practicat in intreg spatiul zonei etnografice
Lapus, dar se pare cd a disparut treptat din satele Suciu de Jos, Grosii
Tiblesului si Rogoz.

in toate secventele lui ceremoniale care sunt: chemarea, ospatul
de prindere, intorsul colacilor, cat si in elementele etnografice care intra
in componenta lui, descoperim insemne ale unei considerabile vechimi
si ale dainuirii rin vreme a civilizatiei pe aceste meleaguri.

In prima secventd ceremoniala, actantii care o implinesc sunt
chematorii intocmai ca in ceremonialul nuntii. Acestia la intrarea in casa
a gazdei dupa ce se descopera se intorc cu fata catre rasarit, rostind o
oratie in proza sau in versuri, care prezinta izbitoare similitudini cu oratia
de chemare la nunta.

Trebuie sa subliniem ca rostirea oratiei cu fata catre rasarit ne
argumenteaza caracterul ritulalic al actului, act care cu siguranta
asimileaza un cult solar, prezent in toate culturile lumii. Acest astru al
zilei este considerat izvor al vietii i al mortii. Cercetatorii culturii noastre
populare au reconstituit urme ale cultului soarelui in folclorul daco-
romanilor, el avand radacini adanci in istoria daco-romana, dovada si
faptul ca soarele este protagonistul unor naratiuni de cosmogonie de
uluitoare vechime, precum balada “Soarele si luna’, Legenda Florii-
soarelui, Legenda ciocérliei, etc.

Unele dintre localitatile cu un conservatorism mai aparte, precum
Lapusul Roméanesc si Cupseni au pastrat in contextul practicilor de
infratire un ceremonial de o vechime aparte si care nu a fost atestat in
alte zone ale tarii in care circula acest obicei. Este vorba de juramantul
fartatilor la lund, ceremonial care urmeaza prescripti mitico-magice
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indubitabile. Actul se consuma in seara premergatoare ospatului de
prindere, cand cei doi fartati se intdlnesc intr-un loc stabilit anume si
unde dupa ce dau mana igi inchina reciproc cu céte un pahar de tuica,
apoi intorcandu-se cu fata catre luna rostesc formula juramantului:
‘Dau-ar Dumnezeu atata rau sa ai si vorbe rele s avem céte ni le vre
luna”.

Din cele relatate noua de un performer din Lapusul Romanesc
actul avea o importanta aparte, incat in sat a devenit proverbial: “$i sa
duc sara la luna/Si-apoi joard nu-i minciuna.” Trebuie sa subliniem ca
luna ca gi soarele detine un rol esential in mitologia romana. Acest rol
ne este relevat pe langa credinte si superstiti si de traditile magico-
mitice, care s-au format inca inaintea erei noastre si care au supravietuit
pana in epoca moderna.’

Mai trebuie amintit ca simbolismul lunar a legat moartea, femeia,
fecunditatea, viata prenatala si cea de dincolo, ciclurile umane si ciclurile
cosmice, intr-un tot unitar. Cu sigurantd ne apare cu limpezime din
acest ceremonial ca luna este simbolul cunoasterii reciproce indirecte, a
cunoasterii conceptuale si discursiv-ceremoniale.®

Juramantul in cadrul infratirii s-a conservat si in alte zone ale
tarii in care a luat insa alte forme si ele vechi, cum ar fi juramantul pe
paine si sare care a fost atestat si in tinutul Tarnavelor si el insotit de
formule orale ca si juramantul la lund. "Eu ti-oi fi frate /Pana la
moarte/M-oi ldsa de paine si sare mai bine/Decat sa ma las de tine”.*

Momentul ceremonial cel mai important datorita incarcaturii sale
ritualice este “datul colacilor’. Consemnam in zona Lapus datul colacilor
intre asociati la poarta, unde inainte de a fi oferiti infratirii dau mana prin
colac, practica intalnita si in zona Chioar.

Actul este si el insotit de rostirea de formule orale “Da-m’
Doamne ce-i vreu io lui” dupa care cei doi se saruta si rostesc “De-oi
muri io sa-m’ vii la-nmormantare/De-i muri tu sa vin io. Sa fim chemati
unu la altu’ ca frat’” (Cupseni)

Daca analizam sub aspectul semnificatiei acest ceremonial
trebuie s@ subliniem ca oferirea colacilor la poartd ne pune in lumina
faptul ca poarta indeplineste rosturi ritualico-magice in civilizatia
romaneasca. Poarta arata Mircea Eliade indeplineste in viata poporului
roman rolul unei fapturi magice, care vegheaza la toate actele capitale
din viata omului. Prima trecere pe sub poarta inseamna aproape o
intrare in viata, in viata reald de afara. Poarta vegheaza la casatorie si
sub poartd mortul este dus solemn spre lacasul de veci poarta este prin
urmare simbolul unei treceri, transformari, etape parcurse. Ea separa si
leaga doua stari, doua lumi. Portile cetatilor antice, ale catedralelor, ale
curtilor oamenilor, prin ormamentica lor prezentau concentrari de
energie sacra capabila sa opreasca raul, sa alunge duhurile malefice, sa
pur;fice pe oricine care patrundea in incinta teritoriului sacru strajuit de
ea.
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Datul mainii prin colac ne slujeste drept argument ca acest
element etnografic este un simbol cu multiple rosturi si semnificatii. El
stabileste legaturile atat dintre cei vii cat si intre cei mort,i.s

Ceremonialul datului colacilor in cadrul practicilor de infratire din
Lapus imbraca forme aparte in unele sate conservatoare, Ungureni si
Lupseni. Dupa ce isi dau colacii cei doi fartati isi dau mana in crucis, se
sarutad si schimba sticlele intre ei. Sub aspectul semnificatiei relatarile
performerilor ne introduc in cosmosul folcloric “Aceie ii crucea fartatilor ii
ca cele patru stele di pa ceri care is crucea fartatilor.” Trebuie sa
subliniem ca limbajul mainii e folosit in toate cwlllzatnle lumii. Mana este
simbol al ajutorarii, dar are si functia de simbol solar.” Functla mainii in
acest act ritualic este una de simbol mitico- -magic cosmgonic.’

Tot in cadrul ceremonialului datului colacilor semnaldm la
Cupseni datul colacilor peste masa, act si el cu profunde semnificatii
ritualico-magice. Masa este un spatiu spiritual si totodata locul
revigordarii organismului in sens biologic si spiritual. In jurul mesei s-a
brodat o intreaga mitologie. Este suficient sa amintim mitul lui crescut
din masa pe care il intalnim in colindele de pe Valea Muresului. Mitul
este derivat din stravechiul cult al marului arhirdspandit in folclorul
nostru, mai ales in colinde, unde este generalizat in formule de refren.
Marut margaritar, “Florile dalbe, flori de mar”, “Laralui gi-a marului” etc.

Obiectele ceremoniale in cadrul obiceiului poarta si ele pecetea
unei considerabile vechimi. Instrutarea sticlei cu beuturd subscrie unei
randuieli vechi. La Cufoaia, Peteritea, Dobric, garliciul sticlei se leaga cu
0 cipca rogie care prinde un strut format din busuioc, barbanoc, banita,
plante cu putere magica generalizate in intregul folcior romanesc. La
Dobric oiaga se instruteaza cu barbanoc, busuioc si cipci, sa sa
cunoasca ca i oiaga fartatilor. La Lapus sticla se orneaza in trei culori
de catre fartatul gazda din ornament nelipsind spicele de grau,
busuiocul si barbanocul, fapt ce ne evidentiaza functia apotropaica a
obiectului.

{mpodobirea colacului dupa o randuiald indatinatd care urmeaza
vechi prescriptii ritualice ne marcheaza si el vechimea obiceiului. La
Lapusul Roméanesc strutul cu care se impodobeste colacul ceremonial
trebuie sa aiba in componenta toate ce urmeaza a fi semanate in noul
ciclu vegetational: gradu, porumb, floarea-soarelui, canepa, ovaz etc.
care era legat numai cu ata rosie ca sa nu se dicache si sfadeasca veci
fartatii. Cu siguranta ca prezenta plantelor de semanat in ornamentul
colacului avea drept finalitate stimularea manei, a rodului bogat care sa
asigure bogatia si prosperitatea gospodarului. La Cupseni colacul
fartatilor este ornat in partea de sus cu o cununa vegetala in
componenta careia intra buruieni considerate a avea puteri magice:
iedera, verdeata, banita, brabanoc, care sunt plante perene, simboluri
ale regenerarii.

Ca manifestare spirituald complexa, fartatia din Tara Lapusului
ne ilustreaza arhaicitatea obiceiurilor si mai mult, conservatorismul
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aparte al zonei, care imprima manifestarilor traditionale statutul de
variante regionale.

NOTE
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