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Lucrarea prezenta are la baza cercetari de teren intreprinse
de autor in 86 de sate din zonele etnografice Lapus, Chioar, Dealurile
Clujului, Meses, Salaj, sate in care, cu doua exceptii, oile erau varate
in hotar si erau iernate In gospodarii sau in adaposturile de pe
fanetele familiale din hotar. Pastoritul practicat in aceste sate se
incadreaza deci in tip ul denumit in literatura de specialitate pastorit
local-agricol.

Au fost chestionate 188 de persoane, cel putin doua din
fiecare sat (un pacurar si un agricultor)'. Am constatat ca doar o mica
parte a informatorilor abordati mai cunogtea acel set de credinte si
practici magice pastorale necesar “acoperirii magice” a momentelor-
cheie ale procesului pastoral, chiar daca fondul de practici identificat
la nivelul fiecarui moment era deja destul de firav. Dintre acestia doar
putini (in general cei foarte batrani) mai credeau in eficienta anumitor
practici si le utilizau consecvent, pe cand ceilalti erau mai degraba
sceptici, dar le utilizau, cultivdnd cutuma. Cei care considerau
ineficiente aceste practici (in general cei din generatiile trecute prin
scoala dupa anul 1945) aveau cunostinte lacunare in domeniu, dar
nu se opuneau utilizarii practicilor magice de catre cei initiati,
valorizandu-le ca aspecte ludice. Este imposibil sa detectezi in zona,
astazi, arii de rezistenta si arii de disparitie ale practicilor pastorale,
pentru a explica apoi cauzele fenomenului de disolutie. Sate
invecinate - indiferent de arie - se deosebesc radical, deseori, sub
acest aspect, unele conservand relativ multe practici arhaice, altele
pastrand doar firave amintiri despre unele dintre ele. Din acest motiv,
vom mentiona satele in care au fost semnalate diferitele credinte si
practici, pentru a nu crea impresia pastrarii lor omogene in teritoriul
cercetat.

Practicile identificate vizau asigurarea protectiei magice a
animalelor si a produselor lor specifice, atat in perioada in care oile
se aflau in gospodarie céat si in cea petrecuta in hotarul satului.

In prima perioada, care dura de la intrarea oilor in gospodarii,
la iernare, pana la iesirea lor din gospodarii, primavara, setul cel mai
important de practici magice pastorale viza prevenirea atacului lupilor,
atat in cursul iernarii, cat si in cursul sezonului pastoral activ.
Momentul de interventie magica ales era plasat in unele sate din
zona la Filipii de toamna, in altele la Filipii de iarna, iar in altele intr-o
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zi nelegatd de un moment fix, numita Juparita. in toate cazurile ins3,
zilele destinate practicilor cu aceasta finalitate au fost fixate constient
in sezonul de imperechere a lupilor, moment critic pentru specie,
pentru a se obtine astfel maximizarea efectului magic dorit.

In satul Osoi, interdictiile cu functie magica erau instituite la
Filipii de toamna, in noiembrie, la inceputul sezonului de imperechere
a lupilor: “...la Lasarea de Sac de postu’ Craciunului zaceu batranii
cé-s Filiptii: sa nu lucram, cd manca luptii oile. Nu torceu atunci’ ?

La Filipii de iarna (sfarsitul lunii ianuarie, inceputul lunii
februarie) “ sa tiné gurile lupilor “ in gospodariile din Ungureni, pentru
ca acestia sa nu atace oile in viitor. Se fineau tocmai la acea data
pentru ca atunci - precizeaza informatorii - “s& catdlesc luptii .
Timp de trei zile, in Ungureni nu se lucra, din acest motiv, cu piepteni
si cu lana, iar in Coroieni si Baba * nu se foloseau nici furca de tors
nici raschitorul. in satul Chiuiesti * nu se lucra si se ajuna la Filipi, iar
in Magoaja femeile nu foloseau acul si pieptenii, “ sd nu duca luptii
oile”. In Stoiceni nu se lucra cu acul, cu fusul, cu pieptenii la Filipi, iar
foarfeca se lega “... s& nu poata casca lupu’ gura cand vine la of" ®. in
Dobric, la Filipi, “...ziua pana-n post si ziua-n post gi a treia zi (postul
Pastelui, de la mijlocul lui februarie) nu umbli cu sula, cu foarfeca, nu
umbli cu ac, nu umbli cu cheaptan”. in Costeni se inclestau pieptenii
de lucrat lana si hecela (sa se inclesteze gura lupului cand se
repede la oi), se lega, in acelasi scop, foarfeca, nu se folosea fusul si
nu se atingea nici macar piaptanul cu care “te lai p& cap™. Interdictia
de a coase sau de a folosi pieptenii in ziua de Sf. Filip si in cea de Sf.
Andrei a fost semnalata si in satele rodnene, nerespectarea ei
atragand atacul lupilor®.

Ziua “tinutd” numita /uparita era fie prima zi de luni din Postul
Mare (Sarbi),'® fie o zi neprecizatd de la mijlocul lunii februarie
(Banisor)'", in care satenii ajunau si nu lucrau, pentru ca lupii sa nu
atace oile in cursul viitorului sezon pastoral. Luparita era fixata foarte
aproape de Filipi si avea o functie identica, fapt ce ne determina sa
presupunem ca denumirea ei diferitd ar putea fi legata de pozitia ei
mobila in calendar, pozitie datorata tocmai erodarii — in timp - a
semnificatiei magice a Filipilor in satele respective.

Un alt moment optim pentru interventii magice era valorificat
la Santoader, in prima saptamana din Postul Mare, cand in
majoritatea satelor din Sub-Meses erau scoase toate animalele din
adaposturile de iarna, erau trecute peste lant, tunse intre coarne si
unse pe coarne cu ulei, pentru a fi sanatoase in anul in curs.

La Alexia cel Cald (17 martie) se ungeau cu usturoi, contra
strigoilor, usile adaposturilor de iarna (Razoare)'? sau nu se lucra, sa
nu muste serpii oile (Magoaja)'®, sau se afumau oile cu putregai de
rachita, in acelasi scop (Chiuiesti )'*. Este probabil ca tot la Alexia cel
Cald sa fi fost acea zi “ de la mijlocul Postului Mare “ in care barbatul
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din fiecare familie “rodea “ cutitul iar sotia lui “rodea piatra sari’’
(piatra cu care se zdrobea sarea) pentru ca lupii sd nu “strice” oile
(Sarbi)'®, sau ziua de primavara la care in Banisor se punea odolean
si catusnica la usa poietii oilor si vacilor, pentru a indeparta strigoii
care ar lua laptele'®.

in Vinerea Floriilor si in seara de Sambata Floriilor, in Vinerea
Pastilor si in seara de Pasti batranii din Racas puneau leustean la
poiata oilor i vacilor, in acelasi scop”.

La Sangeorz (23 aprilie) se concentrau mai multe practici
apotropaice decéat la alte date calendaristice. In Chiuie?ti se presara
leustean in adapostul de noapte al oilor (in gospodarie)'®, in Magoaja
se ungea staulul oilor si usa grajdului cu leustean si se ageza acolo
“rug’ (maces) contra stragoilor care ieu laptele” . Tot rug, in acelasi
scop, se punea in satele Gostila si Draghia la grajdiutu oilor si la
grajdul vacilor (la usi, ferestre, obloane), ungandu-se partile
respective cu usturoi®®. Ajul (usturoiul) si leusteanul se foloseau in
acelasi scop si in satele Valea Lunga, Vartesca, Ceaca?®', iar in
Garbou (sat vecin cu Bezded, Cernuc, Calacea) usile si obloanele
grajdurilor erau unse cu ai, leustean si catusnica, la stalpul portii si la
poiata (“ /a vaci si la o) punandu-se rug (adus “di unde nu sad aud
cocogii cantand”) si bucati de “glie inverzita” ( pe pragul poietii)®? .

in Zalha se mulgea lapte de la oi inainte de Sangeorz si se
punea la prins intr-o oald ingropata in pamant, scotandu-se si
consumandu-se in familie la Sangeorz, “ca s& nu le ieie laptele la oi
stragoii”®. Tot aici se desenau cruci - cu leustean zdrobit — pe usile
poietilor oilor si vacilor, la obloane, la gardul dinspre ulita.

Rugul pentru Sangeorz se aducea in satul Cernuc dintr-un loc
din hotar de unde nu se auzeau cocosii din sat cantand. Se aseza la
usile poietilor oilor si vacilor, impreuna cu “‘baliga de oaie o’ de vaca”,
pentru a nu lua stragoii laptele. Tot aici se practica ungerea portilor
cu ai si balega de porc si insemnarea poietii cu cruci facute cu
leustean zdrobit®.

In Costeni se punea in noaptea de Sangeorz calci (laptuca)
in adapostul oilor, pentru a fi vidstoase (cu mult lapte) in cursul
sezonului ce urma®.

In satul Séarbi, proprietarii de oi nu mancau de dulce lunea,
miercurea si vinerea, din momentul fatarii primului miel din
gospoddrie pana la masuris, “ s& fereasca oile de gadini”®.

Prima iesire a oilor din gospodarie, la pasune, era insotita si
ea de practici magice.

In Cernuc, oile erau scoase prima data la pasune peste un
lant pus in poarta gospodariei (“sg fie tari ca lantu™ ), o femeie din
casa, jertata (la menopauza), sau curata (in afara perioadei de ciclu)
stropindu-le cu agheasma (“pantru rele’)”’. Aceeasi practica se
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regaseste si in Draghia, unde trecerea peste lant avea ca scop “sa sa
tie oile de-olalta, ca lantu”, in turma®,

Oile iegseau din curte, in Garbou, peste lant, iar pacurarii
fereau turma, in drumul spre pasune, de poduri si de rascrucile de
drumuri, pentru a nu-si pierde mana din cauza “bozgoanelor’
(vrajilor)?®.

In Costeni se batea o potcoava de cal pe pragul grajdiutului
oilor, peste care treceau acestea cand plecau prima data la pasune,
pentru ca “s& nu s lege nimicd de ele”. Tot atunci, la iesirea din
curte, oile erau trecute peste lantul pus in poarta (“sd taie laolaltd”)
si peste nuia de rachitd (“sd fie vidstoase®), fiind stropite cu un
manunchi de calci, inmuiat in apa pusa in donita, peste o nuia de
rachita®®. Asemanator se proceda si in Cupseni, unde oile paraseau
prima oara gospodaria trecand peste un lant pus la pragul grajdului si
peste o coasa veche infipta sub prag, in timp ce barbatul, mai rar
femeia, si numai daca era curatd sau iertatd (dupa menopauza), le
stropea cu agheasma si le afuma cu tamaie®'. Lantul si tamaia erau
folosite Tn momentul respectiv si In satele din zona Ciceului
(Magoaja, Chiuiesti)*.

Lant la poarta, la prima iesire a oilor din gospodarie, se punea

si in unele sate din zona Meses, sensul practicii Eendulénd intre “sé
sé tana de-olaltd ca lantu’ “ (Mesesenii de Sus)® si “sd nu le doara
pticioarele* (Bogdana)® sau “s4 fie tari ca fieru'* (Rastoltu Mare)®.
Contra deochiului, oile iesite prima oara din curte erau stropite (in
Valea Lunga, Vartesca, Zalha) cu apa din vasul din care se da
mancare la porci: “Este om de dioate oaia, de moare in moment.
Daca-i deocheatd, sa potoale noud carbuni in apd, scopegti (scuipi)
de tri ori pasta pahar, faci sémn cu un varf de cutét si ii trece” .
Oii scoase din curte pentru a fi vanduta la targ “../-ai tdiet un ciup de
lana si l-ai bagat intr-o cheutoare la casa, intr-o crepaturd, cand ai
mérs cu ea la targ, sd nu sa ducd norocu’” ¥ . Era o practica general
raspandita in zona, ca si cea de a nu lucra lana in anumite zile din
saptamana, de obicei martea si vinerea.

Masurigsul grupa si el o serie de practici magice vizand
protectia amenajarilor de varat, a oilor, a produselor lor si a
pacurarilor in acest moment, socotit critic prin faptul cad deschidea
sezonul pastoral propriu-zis si influenta hotarator desfasurarea lui
viitoare.

In Chiuiesti, pacurarii inconjurau stana, goi, in noaptea
dinaintea masurisului, din motive pe care informatorii nu stiu sa le
explice, si impleteau in lesele staulului rug, contra strigoilor care
puneau in pericol laptele. Asociatii aduceau balega de oaie de acasa,
fiecare din poiata proprie, si o aruncau in staul in dimineata
masurisului, pentru a asigura “sporu’ tomniturii “ in sezon®.
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Lesele staulului se frecau cu usturoi si se afumau cu tdmaie in ziua
masurisului, in Topa Mica. Oile intrau in staul peste lant, erau stropite
cu apa, cu ajutorul unui manunchi de busuioc, iar peste pacurar se
arunca apa cu galeata, “s3 fie oile vidstoase” .

In Sancraiu Almasului si in Rastoltu Mare turma intra in
staulul masurigului peste lant si peste o secure infiptad in pamant, fiind
stropita concomitent cu apa (descantatd de o batrana), cu ajutorul
unui “somoiog de réchitd”*°.

Sub leasa staulului se asezau in Garbou o secure si doi

“kepkini de canepa inclestat?’, ca sa incleste gura lupului*'.
Inainte de prima intrare a oilor in staulul masurisului (seara), pe
lesele, comarnicul si coliba pacurarului se desenau in Prislop, cu
usturoi, cruci, afumandu-se ulterior intregul staul cu tamaie. In
dimineata zilei masurisului oile ieseau din staul, la pasune, peste
lant®.

In Dobric, staulul era Tmpartit pentru masuris in farcuri
individuale sau de grup, construite intotdeauna in numar impar (“fara
sot”). In seara dinaintea masurigului, staulul si tarcurile erau “frecate
pa la cornuri” cu usturoi, iar in exteriorul staulului, 1anga lese, se
presarau jur-imprejur frunze de leustean, “pantru serti” (serpi)*.
Usturoiul cu care se freca staulul in Costeni, cu 10 zile inainte de
masurig, la prima reunire a oilor in turma, in vederea mulsului comun,
trebuia sa fie “de varvuri”, adica usturoi de samanta. Pe fiecare leasa
a staulului se insemna o cruce cu leustean iar staurul intreg se
afuma cu tamaie, “sd nu deie oile in starp”, si se freca cu menta
brogteasca, sa nu se apropie broastele si nevisca (nevastuica).
Turma intra intaia oara in staul peste lant si peste o nuia de rachita
(“sa fie oile vidstoase”) si era stropitd cu agheasma. Contra
deochiului se fixa intr-un par al staulului o papusa imbracata in haine
rosii, iar unuia dintre caini i se lega la zgarda un “ciup rosu”, din fire
de lana. In strunga se punea lant si secure infipta in pamant, peste
care treceau oile la muls. Prin 1945, preotul a inceput sa vina la staul,
la masurig, pentru a face fegtanie: pacurarii ingenuncheau pe rand
sub patrafir, iar in final intreaga turma, cu pacurarii in frunte,
inconjurau de trei ori staulul, in timp ce preotul stropea cu agheasma.
Este evident ca masurile de protectie magica vizau in primul rand
apararea laptelui, ele fiind prezente in Costeni chiar inaintea
masurisului, daca oile erau mulse in comun. Obiceiul de a inconjura
staulul de trei ori, contra soarelui, era mult mai vechi in acest sat,
practicandu-se in vechime in ziua masurigului: pacurarul pasea in
fruntea turmei, purtdnd cu el o oaie alba pe care 0 abandona apoi in
padure, lupilor, pentru ca acestia sa nu atace oile peste an*.

Tot in ziua masurisului se lega in Sarbi, contra deochiului, o
naframa rosie la duba ce mare (clopotul de tabla) de la gatul oii
fruntagse®, iar in satul Racas nevasta pacurarului confectiona pentru
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masurig o papusa din carpe rosii, de cca. 30-40 cm. inaltime, montata
pe un bat ce se lega de un par al staulului: “O fdcem cu rochie, sor,
camesge, ii puném nigte tate mari, s& se mnire oamenii pa ele gsi sa
nu diuata oile” *®. La gatul papusii se punea ‘o creasta de ai, sa nu
strace stragoii orle, papusa ramanand in parul staulului intreg
sezonul. Tot in Racas, scoaterea oilor din staul, in dimineata
masurigului, se facea peste lant (“sd fie oile sdnatoase si tari ca
fierd”) iar la pranz, cand reveneau la staul, femeia pacurarului le
stropea cu “apa sclujitd” in care potolea carbuni, servindu-se de un
manunchi de leustean. Leustean se punea, contra strigoilor, si in cele
4 colturi ale staulului*’

Colturile staulului erau unse cu usturoi si in Mesesenii de Sus
inaintea primei intrari a turmei in staulul masurisului. Dupa intrare,
pacurarii igi puneau bonda sau sumanul pe pamant si o (il) loveau cu
bota, “sa nu vie strdgile sa strdce oile”, sa le duca laptele si sa mulga
pacurarii sange, nu lapte*®, Aceeasi practica este semnalata de Gh.
Pavelescu - 1n contextul unor povestiri despre strigoi - 1n
apropierea Muntilor Apuseni gi in Moldova*®

in satul Starciu se lega la strunga de muls o potcoava de otel
si “o tagca cu ai si carbuni”, contra strago:lor iar in cele patru coltun
ale staulului masurisului “sa ficé fumdégar’, in acelasi scop®

in satul Poarta Salajului oile intrau in staulul masunsului peste
un lant si treceau la muls pe sub o cruce crestata in leasa strungii®'.
in satul Preoteasa oile intrau si ieseau din staulul masurigului peste
lant inchis cu lacat. La colturile staulului si in coliba pacurarului se
puneau “catdi de ar, iar oile purtau ciucuri rosii in urechi, contra
deochiului®?

La primul muls al intregii turme, in seara zilei masurisului, in
satul Bogdana se infigea un cutit in pamant, in strunga, deasupra
caruia statea fiecare oaie in timpul mulsului, pentru a i se proteja
laptele contra stragilor®.

Mulsul individual, la masurig, era executat de asociati dupa ce
varsau din vas apa adusa de acasa - gest invocand sporul laptelui -
apa in care se punea frecvent urzicd (Zalha, Cernuc, Racas,
Bogdana, Rastoltu Mare)®, laptuca (Dragu, Voivodeni)>®, ban (uneori
de argint, “sa fie laptele curat ca argintu *), in special in satele din
depresiunea Almas-Agrij. In satele din Lapus se punea mai rar ban in
galeata, dar se punea o corond de argint (coroana=moneda austro-
ungara) in putina in care era masurat laptele.

In Pria, inainte de a incepe mulsul de masura, pacurarii
turnau in ciubarul de masurat toatd apa adusa de acasa de asociati
in vasele de muls, adaugau apa sfintita si inconjurau staulul, stropind
cu apa respectiva oile din interior, cu ajutorul unei maturici de
mesteacan. Staulul era afumat cu tamaie arsa pe jar, contra vantului,
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la colturile lui se puneau catei de usturoi, iar in strunga se implanta in
pamant o secure *.

De galetile aduse de asociati la masuris se legau - in
majoritatea satelor zonei - fire rosii, contra deochiului, flori de sezon
(malin, in special) si plante alese - conform informatorilor - pentru
protectia laptelui (urzica), pentru sporirea lui (laptucad) si pentru
permanentizarea mulsorilor abundente (sasdul vesnic verde). In
unele sate din Lapus (Cupseni, Ungureni, Costeni) se puneau in
galeata, peste laptele muls de fiecare asociat, frunze de fag,
motivatiile fiind - conform informatorilor - de ordin practic: "sad nu
scada laptele “ pana in momentul masuratului (?) sau “ sd nu sara
lap5t7ele din galeata “ in timpul transportarii spre locul unde se masura
(7.

in satul Ungureni se infigea - in momentul mulsului de
masura - un cutit in strunga staurasului individual si se implanta in
pamant, in imediata apropiere a strungii, 0 scrivald (par scur,
ramuros) cu grunz de sare, pe care il lingea oaia mulsa. Diacul si
fatul afumau “roatd” stana si toti cei de fata faceau o rugaciune ce
apara oile “...de lup, de prapastii, de jiganii, de vanturi rele’ %, Intr-un
par se agata o carpa rosie, contra deochiului, iar in galeata de muls
se punea un ban de argint.

Mulsul individual de la masurig era executat fie exclusiv de
barbati, fie de barbati si femei, cu conditia ca acestea sa fie curate.

in putinele sate in care nu se practica masurisul in perioada
interbelica, ci fiecare proprietar isi mulgea singur oile proprii pe
parcursul intregului sezon (Draghia, Dealu Mare, Coroieni)®,
practicile magice erau legate de prima intrare a oilor in staulul comun,
acesta fiind frecat cu usturoi, afumat cu tamaie “roatad imprejur “ si
inconjurat cu busuioc prins in lese. in Coroieni, candva, doar un
“fecior holtei’ facea focul pentru tamaie si imprima crucile cu usturoi
pe lese, ulterior preludnd aceasta indatorire un barbat tanar, iar mai
tarziu - o femeie curata.

Aspectele rituale ale uspatului de dupa masurig pot fi deduse
doar din supravietuiri sporadice ale unor practici. In satul Costeni, de
exemplu, se imparteau copiilor asociatilor, ritual, casul gi jintita facute
din laptele masurat: “Zaceé ca nu te poti inscdlda dacad n-ai mancat
cas din puting “*°.

Daca in perioada ce preceda masurigul practicile magice
erau executate in totalitate de proprietarii oilor, iar la masuris tot ei
detineau initiativa, dupa masurig pacurarii preluau aceasta sarcina.
Nu vom prezenta insa actiunile de protectie magica desfagurate de
pacurari in sezon, inainte de a mentiona existenta unui moment in
care interventia proprietarilor de oi se facea simtita la staulul obstesc
si dupa masurig: ridicarea armindenului.
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inaltarea armindenului la staul a fost practicata in Lapus si in
unele sate din Chioar, invecinate cu Lapusul. In Stoiceni, Costeni si
Dobric®" armindenul se punea la staul la Rusali, de citre 5-6
proprietari de oi, barbati sau feciori, care alegeau din padure o ruda
lungd, de obicei de fag sau carpen, careia i se fixa la virf o cruce din
frunze si o cununa de flori, busuioc, spice de grau, frunza de tei.
Numitd arminden, ruda se fixa in pamant in apropierea staulului, “
intr-un dambuf’, in prezenta pacurarilor si a altor proprietari cu oi in
turma, informatorii punand-o in legatura cu sarbatoarea naltarii
Domnului.

Masurile de protectie magica aplicate de pacurari in cursul
sezonului pastoral vizau, in majoritate, apararea laptelui si pastrarea
puritatii sale. In Poiana Blenchii, Francenii Boiului, Prislop, Stoiceni,
Dobric se credea ca mulgandu-se turma in locuri strdine sau in alt
staul, oile vor pierde laptele ®2. in Cupseni si Ungureni turma nici nu
se apropia prea mult de un staul strain, pentru a nu pierde laptele in
favoarea turmei straine®, iar in satul Baba se credea ca
amestecarea turmelor pe pasune atragea pierderea laptelui. De
asemenea, oaia ratacita, ajunsa in alt staul, isi “lasa laptele acolo” 5.

in Bogdana, Rastoltu Mare, Pria, Treznea, Buciumi, Bodia®
pacurarii diverselor turme nu-gi imprumutau intre ei galetile de muls,
pentru a nu da celorlalti laptele turmei proprii, iar bacioiul nu
imprumuta altei turme, din acelasi motiv, ciubarul de baciuit ori alte
ustensile din basag, care ajungeau in contact cu laptele. De
asemenea, vasele turmei nu se vindeau la sfarsitul sezonului pastoral
altei turme, ci se foloseau la aceeasi turma pana la deteriorarea lor
completa. Nici in satele din Lapus, care aveau la staul comarnic
(stana), ciuvdile (piesele din inventarul stanei) nu se imprumutau altei
turme in cursul sezonului pastoral, pentru a nu se pierde laptele in
favoarea acesteia.

Fluieratul in strunga in timpul mulsului era interzis in Magoaja,
pentru ca ar atrage pierderea laptelui: “ sd nu fluieri dupéd rascol, ca
fluieri in pagubad “*°. Aceeasi interdictie exista in Poiana Blenchii,
Prislop, Dobric (“dupd strungs si staur nu s& fluierd”)®’, Costeni,
Baba (unde se interzicea si horitul ), Razoare.

in special in Lapus era strict interzis s se imprumute chiag
din comarnic membrului altei stdne, deoarece acesta ar fi luat o data
cu cheagul si laptele stanei ®.

Legatura pe care informatorii o fac intre sarea din stana si
mana laptelui este evidenta. In Stoiceni, pacurarul nu avea voie sa
imprumute sare din staul: “Daca dai sarea, dai laptele, dau oile-n
starp “®°. Si in Magoaja, Costeni, Valea Lunga, Prislop, Pria se
credea ca oile pierd laptele dacd se imprumuta sare de la staul™. in
Cupseni se credea la fel, considerandu-se, in plus, ca oile pierd
laptele si daca vacilor le este permis pasunatul peste pajistea pe care

66
https://biblioteca-digitala.ro



s-a dat anterior sare la oi’'. Imprumutatul sarii din staul era interzis si
in Poiana Blenchii, unde sarea se dadea oilor doar in zilele de dulce:
marti, joi i samba&ta’™

in Bogdana, Treznea, Starciu, Seredeiu, Sarbi batranele care
aduceau laptele Juat de altcineva cotau in sare iar sarea o dadeau
oilor’®. Aceasta practica anula Juatu’ laptelui, realizat de unele babe
- conform unor informatori din Sarbi - prin presararea in fata oilor a
unui amestec de sare, boabe de fasole si tarate™ Importanta sarii in
luarea si readucerea laptelui este ewdentlata si de informatorii din
Lapus: "js babe mestere care le stiu descanta (pe oi) si le ie laptele
si-api trebe sa le cate tat baba, pa grunzu’ de sare, ca sa vie laptele
inapoi"”

In Rastoltu Mare era considerat extrem de periculos pentru
laptele oilor tocmai momentul in care li se dadea sare, motiv pentru
care se infigea atunci un cutit in pamant, intre oi, sa nu vie straga ce
lua laptele”®

Practica sararii laptelui in momentul scoaterii lui din
gospodarie (vanzare, daruire, imprumut) era generalizata in zona,
avand drept scop pastrarea in casa a manei laptelui sau - in unele
sate - pastrarea puritatii sale’”’

Aruncarea sarii in foc, la staul, era interzisa In Poiana
Blenchii, Costeni pentru ca arzi laptele ", dar in Chiuiesti si Prislop
se punea sare peste laptele dat in foc din caldarea de la comarnic,
considerandu-se ca era singurul remediu pentru a nu se strica oile la
pulpd (uger) sau la slin (insemnand tot uger)’®. Practica este
interpretata de Gh. Pavelescu drept actiune de protejare a manei
laptelui®

Laptele putea fi luat de femei goale si despletite, care
inconjurau staulul si descantau oile, luindu-le laptele (Costeni)®' sau
de “cele rele, cele frumusele, care sa vad noaptea, ca scantei
“(Dobric)®®.Contra acestora se pastrau permanent la comarnic, intr-o
punga de panza, manunchiul de busuioc cu care au fost stropite oile
la masuris si tamaie.

Puritatea laptelui in cursul sezonului era pastrata de pacurar
prin spalarea mainilor inainte si dupa muls, in toate satele din zona.
Doar in acest fel laptele nu ajungea in contact cu necuratenii si nu
sa strica, nu sa spurca. In satele rodnene — fapt semnificativ —
spalatul pe miini al pacurarului evita ceasul cel necurat®, dovada ca
motivatiile unui gest puteau fi diverse, ceea ce conta fiind, de fapt,
interdictia.

Daca pacurarul avea relatii sexuale si mulgea apoi, fara sa se
spele pe maini, laptele sa spurca: “Nu-i bine nicicand sa aiba de lucru
cu muierea si s&8 margd la oi s& mulgd. Oaia, butea cu curechi si vaca
cu lapte... aistea-s tri. Aste-s gingase de boale si de nacazur/ sé

spurcd ugor “®. in Treznea, Agrij, Brebi, Rastoltu Mare®, nevasta
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pacurarului nu avea voie sa vina la el la staul, iar dupa contactul
sexual consumat in sat pacurarul trebuia, obligatoriu, sa se spele si
s&-si schimbe hainele. in Sarbi, Preoteasa, Sag®, unde staulul era
agezat luni intregi 1anga casa pacurarului, acesta nu avea voie sa-gi
atinga sotia in perioada ciclului. In cazul in care incalca interdictia “...
nu sa incheié laptele...” (nu se inchega).

Interdictia prezentei femeii necurate la staul era generala in
zona. In Lapus se credea ca in prezenta unei femei cu menstruatie
oile dau in spurc, adica dau lapte putin, cu puroi si sénge, iar pe tate
si pe coapse le apar bube. Practicile de contracarare constau fie in
mulgerea oilor peste jar ori peste ban de argint, fie in trecerea lor pe
sub pamant (“...le pdrandau p4n pamant, pantr-un ponor’®’), fie in
frecarea ugerului cu vesmintele in care o fatd a avut prima
menstruatie, fie in trecerea oilor, pe rand, printr-un colac confectionat
din hainele in care o fata cinstita nascuse, dupa casatorie, primul sau
baiat (Costeni)®®.

Credinta aceasta exista si in satele Dealurilor Clujului: ” Unde
umbla femeia ...age, ca femeile...si célca oaia, i se coce ugeru’,
auzat-ai dumneata ?Unde nimeré ie si umbla p-acoalea, care cum
oaie trecé, numa’ vedei ci-i rogé ugeru’ si sd cocé ugeru” ®. in
Hasmas, de teama intrarii in staul a unei femei cu soroc, pacurarul
adresa oricarei fete sau femei care aparea la staul intrebarea:” Tu,
esti curatd ?“%. in Costeni nici macar femeile curate nu aveau voie
sa intre in strungad, la muls, ci doar sa transporte casul de la
comarnic. In Starciu, Seredeiu, femeia curats, venitd la staul,
“cusaturi, innodaturi nu trebe sa faca”, pentru ca “stricad randurile la
o"®'. Femeile tinere trebuiau s& ocoleasca in Dobric nu numai staulul
ci si turma intalnita pe pasune, dar femeile batrane, care “n-au
ndcazuri’, puteau sa intre si in strunga®.

Pentru ca laptele sa nu se strice, in Sarbi se puneau in
galeata de muls - o data pe saptamana - 3 carbuni incingi, peste
care se mulgea. Laptele stricat era cel ce se intindea din pricina
necurateniilor: "Cel care i-ai dat lapte n-are grije de laptele tau, poate
fi necurat pd manda, ori varsa picuri pa jos. Dacéa face ase, laptele de
la oaia ta o’ vaca ta se intinde, face strune, sa strdca. Daca pui sare
in el (cand il dai) nu s& straca si de umbla rau cu el
Spalatura din vasele de la staul care au continut lapte sau produse
lactate se arunca in loc curat, sa nu se strice laptele turmei, sau se
dadea la céini, in troaca. Incinta staulului, spatiul din jur, comarnicul
si chiar pasunea trebuiau pastrate curate, pentru ca si laptele sa fie
curat, motiv pentru care se alegeau pentru necesitati fiziologice locuri
dosnice si inaccesibile oilor.

Credintele legate de focul din vatra stanei sunt mai putin
raspandite astazi in zona decat cele referitoare la protejarea laptelui,
desi focul din vatra simboliza stana (“ala-i stanisu’ "), dovada in acest
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sens fiind ritualul rodnean al focului viu ®* - nesemnalat de

informatorii consultati de noi®>- precum si practica intretinerii
permanente a focului la stana, si ea nementionata. S-a semnalat insa
in zona cercetata, pe alocuri, interdictia imprumutarii de jar din vatra
stanei pacurarilor altei turme sau trecatorilor (Poiana Blenchii,
Gostila, Cupseni, Ungureni, Chiuiesti)®*. in Stoiceni pacurarii se
fereau chiar sa dea un foc de la tigara cuiva din afara stanei”’. Tot in
acest sat se pastra permanent in vatra focului o /dcrutd din fier
continand sare si leustean, care se muta - impreuna cu jarul - cand
se muta stana. Mutarea focului din vatra o datd cu stana viza
asigurarea magica a continuitatii procesului pastoral, marcata si prin
mutarea simbolica a gunoiului fertilizator: "Cand s& muta stauru’ sé
lua de la comarnic foc gi s puné in ceaon si din strungd s& lua cu
ména un miez de baligd si o punei pad focu’ ala si sa ducé cu tatu la
cealaltd tomniturd™®. Sau: “Cand mutai oile dintr-un stanis in altu’
stanis luai un miez de baligad din strunji si il lipei pa fundu géletii, pa
dinafara, si un miez de cenuse din foc, si o lipei tat ase, cu baliga” %°.
O practica similara a fost semnalata in Maramures'®

in Dobric, la mutarea staulului se lua intr-o galeata “lut din
strunji”'®', jar din “vatra stanii’ si potcoava de cal pastrata in foc de la
prima innoptare a turmei in staul, mutandu-se totul in noul loc al
staulului si comarnicului: “Potcoava de cal ii laptele oilor, acee daca
ti-o furd oarecine ti-o furat gi laptele “'®. In satul Baba, interdictia
imprumutarii de foc din vatra stanei viza concomitent si apararea
laptelui, crezandu-se ca daca imprumuti foc “de su’ cdldarea de
jintita * dai laptele turmei'®.

Practicile magice din cursul sezonului pastoral erau dublate
deseori de atitudini crestine cu aceeasi finalitate: protectia turmei gi a
produselor ei. in satul Sarbi, de exemplu, pacurarii posteau luni,
miercuri i vineri (“sd ferim oile de gadini *) si frecau lesele staulului
cu usturoi in fiecare seara de marti, vineri si sdmbata (“sd nu vie
straga”)'®.

in unele sate pacurarii ajunau pana la amiaza in una din zilele
saptamanii. In Dobric, pacurarii ajunau pana la amiaza in fiecare
luni, miercuri si vineri si tineau posturile in masura in care proprietarii
laptelui aduceau méancare de post la stand, in caz contrar
considerandu-se absolviti de aceasta obligatie. Ajunatul si postul
protejau turma - se credea - contra lupilor. In acelasi scop, in
Cupseni nu se manca niciodata de dulce miercuri si vineri la stana, ci
doar “piciouci fripte (cartofi) si tocanad (mamaliga)”'®, iar in Ungureni
se ajuna la stana, pana la amiaza, in fiecare vineri

Analizand modalitatile de interventie magica utilizate in zona,
observdm ca ele vizeazd protejarea incintelor (adaposturile
animalelor din gospodarie, curtea, amenajarile de varat din hotar) prin
marcarea magica a portiunilor de acces dinspre exterior si a
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elementelor de contact cu exteriorul: usi, ferestre, obloane (la
grajduri), gard, poarta (la curte), lese (la staul). In momentul primei
parasiri de catre animale a incintei protejate — moment considerat
deosebit de prielnic interventiilor malefice - se aplicau procedee
magice ce urmareau amplificarea efectului de protectie in viitor:
trecerea peste lant, afumarea, stropirea.

Daca momentul primei intrari in incinta gospodariei nu era
insotit de practici magice, momentul primei intrari In incinta de varat
(staurul) era insotit de practici de magie preventiva (trecerea peste
lant, peste secure, peste cutit, afumarea, inconjurarea rituala a
incintei) si de invocare (stropirea cu apa, trecerea peste o nuia de
rachita), practici axate in special pe protejarea laptelui si pe
asigurarea sporului sau, fapt explicabil, de vreme ce acesta se
exploata si se prelucra zilnic aici. Stragoii (Lapus, Dealurile Clujului)
sau stragile (Meses) periclitau laptele iar combaterea lor se realiza -
ca in alte zone ale tarii - cu ajutorul unor plante specitice, mereu
aceleasi (usturoi, leustean, odolean, catugnica, maces), si al fierului
(cutit, secure, lant, coasa, secere). Invocarea sporului laptelui avea la
baza principiul similaritatii, folosindu-se in acest scop plante bogate
in seva: laptuca, calci, nuiaua de rachita. De la acelasi principiu se
pornea si in combaterea magica a atacurilor lupilor, prin nefolosirea
sau inclestarea uneltelor cu “falci®, “dinti” sau varfuri ascutite
(foarfece, piepteni pentru lana, fus, ac). Practicile de combatere a
luatului laptelui ilustreazd conceptia comunitatii asupra urmarilor
contactului fizic. obiectele ajunse in contact cu laptele ii preiau
insusirile iar contactul fizic dintre ele si un strain este la fel de
periculos ca un contact direct. Puritatea laptelui se asigura prin
izolarea Iui de necuratenii (murdarie, reziduuri sexuale, sange
menstrual) si prin utilizarea unor remedii cu efect magic: sare, carbuni
incingi. In sfarsit, mutarea focului si a gunoiului o data cu staulul viza
permanentizarea starii de securitate momentana creata in incinta prin
practicile deja mentionate.

NOTE:

1

Pentru lista completda a localitatilor si informatorilor vezi loan Augustin Goia,
Aspecte sociale in pdstoritul local-agricol din nordul Transilvaniei, in Anuarul
Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca 1998, p. 308-316

2 Inf. Duma Victor, n. 1912, Osoi

3 Inf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni; Bot Augustin n. 1913, Coroieni; Bot Victor n.
1919, Baba

* Int. Salatean Gheorghe, n. 1910, Chiuiegti

® Inf. Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja

® Inf. Griguta Teodor, n. 1909, Stoiceni

7 Inf. luga Teodor, n. 1914, Dobric

® inf. Gherman Silvia, n. 1945, Costeni
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® E. Precup, Pastoritul in Muntii Rodnei,Cluj, 1926, p. 26
'% Inf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi
" Inf. Mirce Toader, n. 1905, Banigor
'2"Inf. Man loan, n. 1906, Razoare
Inf. Goja Gavril, n. 1909, Magoaja
' Inf. Salatean Gheorghe, n. 1910, Chiuiesti
'3 Inf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi
'® Inf. Buciu Grigore, n. 1900, Banisor
"7 Inf. Lazar lacob, n. 1906, Racas
'8 |nf. Botca loan, n. 1927, Chiuiesti

Inf.Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja
Inf. Coste Vasile, n. 1913, Gostila

Inf. Suteu loan, n. 1915, Valea Lunga, Morar Ambrozie, n. 1912, Vartesca, Pop
Vasile, n. 1914, Ceaca

2 |. Cuceu, Obiceiuri si credinte in legaturd cu ocupatiile traditionale la Garbou,
é'ude,tu/ Sélaj, in Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, 1971-1973, p. 445

° Inf. Vascan Traian, n.1911, Zalha
24 nt. Matei Pavel, n. 1919, Cernuc
25 |nf. Tira Gavril n. 1909, Costeni
% |nf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi
Inf. Magdag Maria, n. 1931, Cernuc
Inf. Sima Augustin, n. 1917, Draghia
I. Cuceu, op. cit. p. 447
% |nf. Heres Vasile, n. 1932, Costeni
¥ Inf. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni
9 |nf. Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja
% Inf. Dragos Gavril, n. 1913, Mesesenii de Sus
% |nf. Banut Isidor n. 1897, Bogdana
% |nf. Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare
% |nf. Sima Caprian, n. 1928, Valea Lunga
% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni
3 Int. Petar Irina, n. 1931, Chiuiesti
% inf. Cocut Petru, n. 1923, Topa Mica
“0 Inf. Borbel Vasile, n. 1922, Sancraiu Almasului; Maxim Victor, n. 1890, Rastoltu
Mare
“T).Cuceu, op. cit. p. 447
2" |nf. Marian Vasile, n. 1913, Prisiop
“ Inf. Bot llie, n. 1931, Dobric
4 Inf. Nodis Teodor, n. 1933 si Gherman Silvia, n. 1945, Costeni
“5 \nf. Pesteleu loan, n. 1899, Sarbi
“6 Int. sotia lui Damsa loan, n. 1912, Racas
7 |dem
“8 |nf. Briscan loan, n. 1937, Mesegenii de Sus
*® Gh Pavelescu, Cercetri asupra magiei la romanii din Muntii Apuseni, Buc. 1945,
.76
by Inf. Crigan loan, n. 1937, Starciu
" Inf. Pop Alexandru, n. 1909, Poarta Salajului
%2 inf. Boca lleana, n. 1929, Preoteasa
*3 |nf. Marincag Andronic, n. 1917, Bogdana
% Inf. Vascan Traian n. 1923, Zalha; Magdas Vasile, n. 1915 Cernuc; Damsa loan,
n.1912, Racas; Banut Isidor, n.1897, Bogdana; Maxim Victor, n. 1890, Rastoltu Mare
% Inf.Copaci Vasile, n. 1910, Dragu; Colcer Nicolae, 1906, Voivodeni
%% Inf. Chiba loan, n. 1920, Pria

27
28
29
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" Int. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni; Buda Vasile, n. 1915, Ungureni; Lucian
Samoild, n. 1920, Costeni

% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

% |nf. Cosma Victor, n. 1916, Draghia; Velea Augustin, n. 1912, Coroieni

% Inf. Heres Vasile, n. 1932, Costeni

51 Inf, luga Teodor, n. 1914, Dobric; Grigutd Teodor, n. 1909, Stoiceni

62 vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

& |nt.Filip Teodor, n. 1909, Cupseni; Pode Pavel, n. 1952, Ungureni

% Inf. Maja Teodor, n. 1904, Baba

85 Inf. Marincas Andronic, n. 1917, Bogdana; Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare;
Fat Dumitru n. 1888, Treznea; Marincas Vasile n. 1903, Pria; Negrean Andronic, n.
1902, Buciumi; Sur Gherasim n. 1918, Bodia

% |nf. Cupsa Teodor, n. 1914, Magoaja. Vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

® Inf. Rus Ambrozie, n. 1906, Poiana Blenchii; Marian Vasile, n. 1913, Prislop; luga
Grigore n. 1929, Dobric

% |nt. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni

%9 Inf. Griguta Teodor, n. 1909, Stoiceni

7 vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

! Int. Filip Teodor, n. 1909, Cupseni

2 |nf. Muresan Gavril, n. 1911, Poiana Blenchii

7 Inf.Marincas Andronic, n. 1917, Bogdana; Colcer Aurel, n. 1898, Starciu; Muresan
loan, n. 1892, Seredeiu; Avram Florian, n. 1916, Sarbi; Fat Dumitru n. 1888, Treznea
™ Inf. Ignat Petru , n. 1904, Sarbi

™8 Inf. luga Grigore, n. 1929, Dobric

’® |nf. Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare

7 Vezi si E. Precup, op. cit. p. 26

78 Inf. Muresan Gavril, n. 1911, Poiana Blenchii; Nodis Teodor, n.1933, Costeni

7 Int. Georgiu Gavril. N. 1930, Chiuiesti; Marian Vasile n. 1913, Prislop

% Gh. Pavelescu, Mana in folklorul romanesc, Sibiu, 1944, p. 44

8 ynf. Tira Gavril, n. 1909, Costeni

®2 |nt. luga Teodor, n. 1914, Dobric

8 E Precup, op. cit. p. 26

8 |nf. luga Grigore, n. 1929, Dobric

85 Int Saldjean Teodor, n. 1891, Treznea; Sur llucd n. 1895, Agrij; Ardeleanu
Ambrozie, n. 1921, Brebi; Maxim Teodor, n. 1932, Rastoltu Mare

% |nf. Avram Florian, n. 1916, Sarbi; Moga loan, n. 1907, Preoteasa; Borz loan, n.
1892, Sag

% Vezi si E. Precup. op. cit. p. 25

% |nt. Gherman Silvia, n. 1945, Costeni

8 |nf. Prodan Gavrila, n. 1922, Bezded

% iInf. Pop Teodor, n. 1923, Hasmas

®" |nt. Crigan loan, n. 1907 , Starciu

%2 |nf. luga Teodor, n. 1914, Dobric

% Int, Ignat Petru, n. 1904, Sarbi

% T Morariu, op. cit. p.142

% Domnul Pamfil Biltiu mi-a semnalat culegerea din Lapus a unor informatii
Sé)oradice referitoare la existenta practicii focului viu i aici

9 Inf.Contis Vasile, n. 1917, Poiana Blenchii; Balc Constantin, n. 1922, Gostila; Filip
Teodor, n. 1912, Cupseni; Buda Vasile, n. 1915, Ungureni; Man Nicolae N. 1934,
Chiuviesti

%7 |nt, Griguta Teodor, n. 1909, Stoiceni

% Inf. Heres lon n. 1936, Costeni

% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni
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1% Gh. Pavelescu, Mana in folklorul romanesc, Sibiu, 1944, p.- 45
%% |nf. luga Teodor, n. 1914, Dobric. Vezi i E. Precup, op. cit.p.27
'%2 |nf. luga Grigore, n. 1929, Dobric

'3 |nt. Bot Gavril3, n. 1907, Baba

1% |nf. Ignat Petru, n. 1904, Sarbi

1% |nf. Filip Teodor, n. 1912, Cupseni

1% |nf. Buda Vasile, n. 1915, Ungureni

REZUMAT
ZUSAMMENFASSUNG

DIE MAGISCHEN PRAKTIKEN IM LOKAL-AGRAREN
SCHAFHALTUNGSSYSTEM IM NORDEN SIEBENBURGENS

Die Angaben wurden von dem Autor wahrend einer
Feldforschung gesammelt, die in 86 ruméanischen Dérfern aus den
ethnografischen Zonen Lapus, Chioar, Meses, Dealurile Clujului,
Salaj unternommen wurde.

Analysiert werden die magischen Praktiken, die in diesen
Gebieten in Verbindung mit der Schafhaltung in der Zeit zwischen
den beiden Weltkriegen angewendet wurden. Es wurde festgestellt,
dass diese Massnahmen die Beschiitzung der abgeschlossenen
Raume im Bauernhof (Hofraum, Stélle) durch magische
Markierungen der Eingdnge und der Kontaktpunkte mit der
Aussenwelt (Turen, Fenster, Tore, Zaune) als Ziel hatten. Dafir
wurde dort an gewissen Tagen Knoblauch, Liebstéckel, Hagedorn
usw. befestigt.

Wenn die Schafe zum ersten Mal im Jahr einen
abgeschlossenen Raum verliessen (ein Moment der, nach der
Ansicht der Informanten, fir bdse Einflisse sehr geeignet war),
wurden magische Techniken benutzt, um einen Beschutzungseffekt
auf lange Dauer zu sichern: die Schafe uberschritten eine Eisenkette,
die Tiere wurden berauchert oder mit Wasser bespritzt, damit sie im
Sommer gesund und milchreich blieben.

Wenn die Schafherde das erste Mal im Jahr in den
Schafpferch (staul) auf dem Brachfeld (imas) kam, wurden préaventiv
magische Praktiken durchgefihrt: die Schafherde Uberschritt wieder
eine Eisenkette, ein Messer oder eine Axt, die Schafe wurden wieder
berauchert, der Schafpferch wurde rituell umkreist und ein weisses
Schaf wurde als Opfer fir die Wélfe in den Wald getrieben. Andere
magische Praktiken, die zu diesem Zeitpunkt ausgeubt wurden,
sollten reichen Melkertrag in der Sommersaison sichern: die mit
Wasser bepritzte Schafherde musste eine Weidenrute Uberschreiten.
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Da hier, im Pferch, im Sommer taglich die Milch verarbeitet
wurde, wurden viele magische Praktiken zum Schutz dieses
wichtigen Produkes ausgelbt. Stragoii oder stragile (phantastische
Geschdpfe, die die Milch stehien) wurden mit Knoblauch, Liebstdckel,
Baldrian, Katzenkraut, Hagedorn und mit im Melkraum ausgelegté
Eisengegenstande (Messer, Axt, Kette, Sense, Sichel) bekampft.

Um die Reinheit der Schafsmilch zu schitzen, wurde der
Kontakt der Schafmilch mit Schmutz, mit sexuellen Residuen, mit
menstruellem Blut verboten. Der Schafhirte (pdcurar) wusch sich
regelmassig die Hande, nicht nur vor, sondern auch nach dem
Melken, weil die ganze Milchmenge der Schafherde angeblich unrein
wurde, wenn seine ungewaschene Hande spéter einen ,unreinen”
Gegenstand berGhrten. Die Reinheit der Schafsmilch konnte auch mit
Salz und mit glihender Kohle bewahrt werden.

Zur Bekampfung der Woélfe wurden die spitzen Gegenstande
(Nadeln, Spindeln) und jene mit ,Zdhnen“ oder ,Kiefern“ (Hechel,
Kamme, Scheren) aus dem Bauernhaus benutzt. An gewissen Tagen
in der Paarungssaisson der Woélfe wurden diese Werkzeuge im
Bauernhaus nicht mehr verwendet und wurden eingebunden, um die
Kiefer der Wélfe fur das ganze Jahr erstarren zu lassen.

SchlieBlich, wenn der Schafpferch versetzt wurde (um die
Brache zu diingen), nahm der pdcurar gluihende Kohlen aus der
Feuerstelle und ein Stick Schafmist mit, um die Kontinuitat des
Wohlistandes der Herde auf dem neuen Platz zu sichern.

Einige Informanten, die in der Zeitspanne zwischen 1880 bis
1915 geboren wurden, glauben noch, dass gewisse magische
Praktiken wirksam sind, jene, die zwischen 1915 und 1935 geboren
wurden, Uben normalerweise Skepsis, obwohl sie in der Praxis die
lokale Tradition auch heute respektieren. Jene Informanten, die in
der Nachkriegszeit die Schule mindestens 7 Jahre besuchten,
schatzen meistens nur die festliche Seite dieser magischen
Praktiken.
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