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Segmentul temporal al celor 12 zile marcat de semnificatia
comuna a inaugurarii unui nou an se prezinta ca un timp monolit bine
articulat, din care se decupeaza cu valoare hiperactiva trei momente
polarizand cele mai importante manifestari, de la forme simple cu rol
ritologic pana la ceremonii complex structurate: Craciunul, Anul Nou
si Boboteaza. De fapt marcarea finala a sarbatorii se incadreaza intr-
un ciclu de trei zile: 5-7 ianuarie, promovand aceiasi semnificatie
corelatd ,de renovare a anului, proprie Craciunului si Anului Nou.
Devin active la nivel comunitar, prin comportamente ceremoniale
specializate, aceleasi categorii de varsta si sex: copiii si flacaii.

Un perfect echilibru pe roluri structureaza acest cumul de
manifestari. Daca la Craciun inaugurarea sarbatorii este realizata de
copii, tot asa Tn marcarea finalului, primatul il detin acestia.

Obiceiul la care ne referim cunoscut cu numele de rezonanta
bizard Chirelaisa sau Kiralesa, ajungand la forme ca Turaleisa,
Cioralisa apartine repertoriului copiilor, avand functie similara
colindatului, fard a avea caracterul generalizat al acestuia. Obiceiul
se desfasoara pe o arie zonala limitata cuprinzand frecvent satele din
Maramures si Tara Crisului, cu o prezentd notabild in Nordul
Moldovei si difuza in diferite puncte din Transilvania. Desi de esenta
laica, precrestind, numele isi are etimonul de la grecescul Kiriem
elesion, cantec bisericesc pe care poporul |I-a auzit pe vremea cand
se oficia in limba greaca (1).

Copiii cu Chiraleisa au acelasi statut de mesageri de bine si
belsug, precum pitaraii. Ei poarta un clopotel - element simbolic cu
functie apotropaica — inconjoara casa, anexele, gradina in miscare
circulara, certificAnd un halou spatial de protectie si influenta
benefica. Forma verbala conjugata actiunii se structureaza de la o
simpla formulare de urare "Kiraleisa, Kiraisa roada-n graie" sau
“Kiraleisa grau de primavara si-n pod si-n camara" pana la texte
formalizate, in care se recunoaste prototipul tuturor textelor de urare
caracteristice intregului ciclu performat de copii, colinda de pitarai.

Textele consacra o functie agrarda manifesta, de altfel
preponderenta ca si in cazul colindatului, formulata pe tipul de urare
directa - specifica textelor copiilor - dar si aluzii maritale, proprii de-
asemenea functiilor conjugate ale colindului.
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“Chiraleisa, leisa

Grau de primavara

Si prin pod si prin camara

Si prin tinda si pe-afara

Cate paie in cotet

Atéatia petitori s-aveti

Cate pene de gaina

Atatia petitori la Irina,

Cati carbuni in vatra

Atéatia petitori la fata". (2)

Similar ca functie si scop colindatului, obiceiul nuanteaza
semnificatii comune si prin aplicarea principiului de reciprocitate al
categoriilor de valori vehiculate, asa cum se contureaza secventa
daruirii. Categoria materiala a darurilor este aceiasi, preponderente
fiind fructele (mere, nuci, poame uscate), uneori chiar modalitatea
particulara a oferirii lor - aruncate pe jos in pragul casei - precum la
colindat. Atat natura darurilor, cat si acest gestem insotitor sunt
corelate de functia agrara a obiceiului, vizand sporul campului si
roadele bogate. In mod similar prezenta formelor de descolindat se
incadreaza registrului conotativ propriu colindatului.

Si pentru ca finalul ciclului are un sens inglobant, prin
incercarea de mediere a unei situatii tensionale - trecerea de la
sarbatoresc la cotidian — obiceiul aglutineaza si sensuri suplimentare.
Astfel, dupa ce ureaza, copiii iau paie din gradina le pun in prajini i
le dau foc, sau fac o roata de paie careia ii da drumul pe dealuri
strigand: "Ciorolisa, lisa, lisa".(3)

Atat focul facut de copii, cat si cel de la lordanit aprins de
flacai, au pe langa functia solara si o evidenta functie apotropaica, in
acest moment de discontinuitate cand se sparge comuniunea dintre
cei vii gi cei morti, iar comunitatea trebuie ocrotita.

In sensul medierii rituale si ceremoniale necesare ca strategie
proceduralda pentru momentele tensionate, ce marcheaza treceri
calitative ale timpului, se incadreaza si continutul manifestarilor
desfasurate in ultima zi a ciclului, pe 7 ianuarie.

Acestea vin sa probeze, cu solide argumente, faptul ca cele
aproape doud milenii de convietuire a elementelor pagane cu cele
religioase, desi au creat in fuziuni si in fluente reciproce, fondul laic,
pagan s-a dovedit mult mat viguros. Cultura populara ofera in acest
sens cel mai amplu registru de argumente, un exemplu in acest sens
fiind si obiceiul lordanitului, performat pe 7 ianuarie.

in cultura populard apa apare slab crestinizatd. Unul din
contextele in care aceasta apare integrata ciclului religios este in
ziua de 6 ianuarie la Boboteaza. Nu numai ca apa cu investitura
religioasa apare prezenta in practici folclorice cu rol magic-ritual, dar
in acelasi sistem de echilibrare a doua zi se desfasoara o serie de
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obiceiuri, in care apa obisnuita este tratata intr-un "modus sacrandi"
mult mai amplu si diversificat.

Numinozitatea apei la acest hotar contextual de Anul Nou are
o semnificatie evidentd incadrata ultimilor precautii, pe care fiecare
component al comunitatii si le ia spre a-si asigura invulnerabilitatea,
atat pentru momentul trecerii de la sarbatoresc la cotidian cat si cu
efect perpetuat pentru intregul an calendaristic. Apa devine astfel un
izvor de valoare, care sa consacre putere, sanatate, vigoare. Dupa
cum noului nascut i se face prima ablutiune, marcand apotropaic si
propitiator acest prag fundamental existential, tot asa prin
echivalenta, virtutile apei se activeaza in momentul trecerii tot a unui
prag, cel al timpului calendaristic, raportat la toti membrii colectivitatii.
Se creeaza o corelatie intre puterea manifestd a actualului cu cea
latenta a potentialului, care-si prelungeste efectul pentru tot anul,
pana cand aceleasi obiceiuri vor fi reiterate. ,

in aceasta zi de final al ciclului sarbatoresc se performeaza o
serie de acte, in care membrii colectivitatii sunt implicati in mod
diferentiat la modul activ sau pasiv.

La un prim nivel se decanteaza acele acte performate de
fiecare membru al colectivitatii in propriul sau beneficiu: stropirea cu
apa, scaldatul in copca, udatul copiilor de catre capul familiei, toate
acestea vizdnd o funclie comuna: asigurarea vigorii fizice (a fi
oamenii feriti de boli in cursul anului, a nu suferi de friguri, a fi
asigurata sanatatea copiilor).

La un alt nivel de complexitate, dar si de multitudine a
semnificatiilor, printr-o specializare la nivel de performer si o selectie
la nivel de .beneficiar apare obiceiul cunoscut cu numele lordanit,
Ciuralezi, Valarit. Acesta se practica limitat zonal, in satele din
Oiltenia si Muntenia. Denumirea obiceiului compact detaseaza doua
zone: in regiunile muntoase caracteristic este termenul Ciurlezii, iar
in zonele de ses si lunca pana spre Dunare termenul consacrat
obiceiului este lordanit (4). Termenul Valarit folosit de altfel cu totul
izolat, este un imprumut de la un obicei cu o sfera functionala partial
comuna, actualizat de flacai la Paste.

Ciurlezitul sau lordanitul nu este o simpla manifestare ritual-
ceremoniald, ci are adanci implicatii de ordin social-comunitar. Este
un obicei performat exclusiv de tineri, fiind in esenta lui 0 manifestare
a cetei de flacai, care isi activeaza augmentat functiile la finalul
ciclului sarbatoresc. Dupa cum in aria intracarpatica ceata devine
manifestd ceremonial racordatd la obiceiul colindatului, in zona
extracarpatica incheierea sarbatorii consacra postural ceata pe linia
specializarii ceremoniale.

Elementele specifice colindatului, corelate cu elemente
particulare, individualizatoare, definesc profilul acestui obicei.

Vom defini in linii majore caracterul de colindat al lordanitului:
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in primul rand iord&nitorii, precum colindatorii, au o investitura
simbolica speciala. Pe plan ritologic acestia se manifesta in doua
modalitdti. Prima dintre acestea in aparenta ar conferi
individualitatea obiceiului fatd de colindat: udatul tuturor satenilor cu
manunchi de busuioc muiat in apa. De fapt in esenta lordanitul a
conservat un act ritual, care a fost specific si colindatului, dar care s-a
consacrat numai in textul folcloric, ce ipostaziaza poetic practica in
detaliile ei.

In afara stropitului cu apa, a doua manifestare actantiala este
cea a ridicarii oamenilor in sus, uneori asociindu-se si eliptica
formulare :

"Hap una,

Hap doua,

Hap trei,

La multi ani!" (5)

Gestul ascensional certifica investitura speciala a iordanitorilor
(precum in alte categorii care realizeaza o similard performanta :
moasa care ridica nepotul la grinda de Anul Nou, Calusarii care ridica
la Rusalii copiii in brate). Daca la ridicatul vatafului la alegerea in
ceata de feciori gestul ascensional are functie consacratoare,
la lordanit ridicarea oamenilor vizeaza obtinerea unei stari calitative
superioare de plenitudine fizica. Practica ritualda, ca oamenii sa se ia
la tranta cu iordanitorii vine sa sustina ideea de forta si vitalitate,
presupusa ca acestia o pot transmite.

Trecerea lor, neselectiv din casa in casa, spre a-si indeplini
obligatile consacrate de statutul lor special este echivalenta
colindatului, receptat nu ca un fapt exterior, ci de constiinta colectiva.
“lordanitul e considerat chiar ca un fel de colindat, ca cel de Craciun
sau de Anul Nou "(6). Elementele de continuitate proprii desfasurarii
intregului repertoriu al obiceiurilor de iarnd se evidentiaza si in
obstructia gazdelor de a primi cu lordanul, atunci cand au fost ocolite
la colindat. Prezenta mutului in grupul flacailor certifica suplimentar
statutul de ceata cu functii ritual-ceremoniale. Mentionat in satele din
Dambovita aceasta poarta sarica, bata, brau rosu, barba si mustati,
are fata vopsita, tine o frigare in mana cu care gesticuleaza
exprimandu-si mimic doleantele pentru anumite categorii de daruri
(carne, bani, rachiu) (7).

Ceata de iordanitori avea si un casier care alaturi de bani
aduna si produse, care uneori erau vandute precum in satele din
Arges, unde se licita malaiul, cu banii stransi cumparandu-se bautura
pentru petrecere. (8)

Daruirea flacailor la lordanit este o recunoastere a oficiilor
rituale oferite.

Recompensa este preponderent pecuniara si numai in cazuri
speciale continutul darului este diversificat. Aceasta se leaga de o
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forma particulara, cea a gratularii celor cu zi onomastica. Cei ce
poarta numele de lon nu numai ca sunt luati pe sus, dar uneori erau
aruncati in apa. De aceea, pentru a evita aceasta, se lua doar
caciula sarbatoritului - conform principiului atdt de activ in
mentalitatea folclorica "pars pro toto” - si se arunca doar aceasta
scotandu-se pe un efect similar privind influenta benefica asupra celui
vizat. Cu timpu! acest sens s-a voalat, retindndu-se mai putin nuanta
augurica, ci cea de divertisment. Consimtindu-se a fi manevrat
substitutul persoanei - caciula - flacaii erau rasplatiti cu un dar mat
bogat: bautura, o bucata de carne, bani.

Pentru satele din Muntenia si Oltenia lordanitul afirma un
palier functional extins dimensional, prilejuind un moment marcant al
consacrarii in fata colectivitatii, a raporturilor premaritale dintre tineri,
creand in acelasi timp cadrul agramental necesar prin joc $i
petrecere. Un element public din peisajul satesc, fantana, polarizeaza
intreaga atentie a tineretului, de multe ori de numarul fantanilor
depinzand si numarul cetelor de iordanitori, existand si aici o grupare
motivata simpatetic, flacaii de regula activand in zona in care se afla
fata iubita. Ca spatiu consacrat ritual, fantana este decorata cu flori,
de multe ori fetele confectionand cate o coroana mare, iar flacaii
pazesc - precum in satele din Teleorman si Dolj — fantana ca sa se
mentina ca un mediu pur, sa@ nu se arunce nimic in ea. Cu acest
prilej se aprind focuri la fantana, stropirea fetelor si ridicarea lor fiind
insotita uneori si de formula de urare.

Al doilea palier functional al obiceiului este legat de valentele
sociale, petrecerile comune ale tineretului. Doar in unele sate petrec
flacaii in grup ermetic, norma o constituie insa petrecerea cu
participarea fetelor. Fetele aduc plocon, flacaii contribuie cu darurile
stranse.

incheierea ciclului sarbatoresc este marcatad de petreceri si
veselie nu numai pentru tineret, ci ca ultima norma generalizatd cu
valoare omenica, care sa conditioneze buna desfagurare a anului
urmator: "cine nu se veseleste in aceasta zi va fi trist tot anul" (9). A
se iordani si-a extins astfel sensul "a se iordani nu inseamna numai a
se uda cu ap3, ci si a se face chef (10).

Un aspect particular il prezinta atat zonal, (Estul Munteniei,
Dobrogea) cét si categorial, petrecerea in grup exclusiv feminin,
numit chiar lordanul femeilor. Daca in tot intervalul sarbatoresc
femeia a reprezentat elementul cel mat activ, care a asigurat cadrul
material (impodobirea casei, pregatirea preparatelor pentru consumul
familiei si a oaspetilor, darurile (colacii) pentru variatele grupuri de
colindatori), fiind
mai obscura pe plan ceremonial, compensatoriu, ziua de incheiere a
sarbatorii marcheaza momentul, in care femeile prin petrecerea lor
conoteaza de fapt incheierea
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unui ciclu $i a unor obligatii.

De altfel, sensul general al petrecerilor in ziua de 7 ianuarie
noteaza o echivalenta a formelor de desfasurare, care incumba de
altfel atatea planuri functionale, intre cele doua extreme ale ciclului
sarbatoresc, inaugurarea si finalul.
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