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in folclorul romanesc, magia dragostei este deosebit de
bogata sub toate aspectele. Practicile magice de o infinita varietate,
nascocite de catre omul din popor, in trecerea lui prin vreme, au fost
destinate celor mai variate scopuri: stimularea frumusetii fizice,
atragerea si despartirea partenerilor, ghicirea ursitului, etc. In
contextul acestui repertoriu de practici sunt electante, pentru
cercetator, cele rezervate transportului de la distanta a partenerului,
gratie substratului mitico-magic bogat, care ne este evidentiat de
catre intregul lant al vrajii i care ne este potentat si de catre bogatia
accesoriilor rituale, care reprezintd elemente etnografice, purtand
pecetea unei apreciabile vechimi ale ei.

Oficierea vrajii este incredintata “babelor mester” si care, in
functie de localitate, mai sunt denumite “mesteritoare”, “bobonitoare”,
“bozgonitoare”, cea mai frumoasa, despre care se spunea ca “sti face
sa-nghete si apa” a fost Ana Herbil din Vadu Izei, cunoscuta sub
denumirea de “Herbeloaia”, nascuta in 1913, care a fost cea mai
mare vrajitoare a tuturor timpurilor din acest colt nordic de tara. A fost
vrajitoarea care a transmis multora dintre urmase din experienta i
priceperea de a face vrajuri caci, asa cum ne-a relatat, stia “si toaca-
n ceri cum sta”. Pretindea ca lucreaza sub imperiul unei puteri
diavolesti “lo lucru cu dracu™. Ulterior mai multi dintre consatenii ei
ne-au relatat ca la inmormantarea ei sicriul a fost pazit de catre un
sarpe mare, care a fost diavolul. Neputdndu-se nimeni apropia de
sicriu, capacul i-a fost asezat cu doua furci, iar sarpele a intrat in
sicriu plecand cu defuncta vrajitoare.

Reconstituirea acestei vraji — adusul pe sus — este astazi
dificil de realizat. Dupa disparitia “babelor mestere”, unele dintre ele
din categoria celor care au invatat practicile magice era Ana Herbil. in
memoria performerelor noastre mai persista si astazi intreaga suita
de practici magice care alcatuiesc vraja, care este de mare
complexitate si care, pentru cercetator suscita un interes aparte.

Asa cum arata si Antoaneta Olteanu, unul dintre procedeele
cele mai des utilizate de aducere a ursitului, era cel in care se
manipula un vehicul de lemn ritual, cociorva, melesteu, bat, par etc.,
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care era asimilat unui cal demonic, trimis de vrajitoare sau chiar de
catre persoana, care avea nevoie sa-si aduca ursitul.’

Cercetarile noastre, precum si alte contributii putine la numar,
asupra acestei vraji, ne certifica varietatea categoriilor de vehicule
rituale, folosite de vrdjitoare, in vraja aducerii de la distanta a
ursitului. in Moldova era indatinat, alaturi de o prajina, trestia®. O
varietate mare in privinta categoriilor de vehicule rituale, folosite in
vraja, intalnim, in spatiul investigat de catre noi, in Tara Lapusului si
mai ales in Maramuresul Istoric. Din categoria acestor ustensile,
unele sunt din metal, cu utilizare larga in magie: lantul (Grosii
Tiblesului), melita (Moisei), vartelnita (Calinesti), grapa (leud), leasa
(Sarbi-Calinesti), cociorva (Suciu de Sus). Leasa si cociorva erau,
odinioara vehicule rituale folosite in vrajurile de adus feciorii in satele
de pe valea Marei®. Unele ustensile de metal, precum resteul de la
jug, era odinioara folosit curent In practicile de adus feciorii in
sezatoare in Tara Lapusului, iar vartelnita era intens utilizata in
aceleasi practici din Maramuresul Istoric*.

Gama accesoriilor rituale folosite in categoria acestor practici
era bogata. Se miza pe elemente ale naturii: apa, arbore, piatra,
pamant, dar si pe simbolistica ustensilelor casnice: blid, cutit, ic,
camasa barbateasca, haine ale dragutului. intre accesoriile rituale se
mai foloseau animale, cu o simbolistica aparte, precum sarpele,
elemente mortuare, precum crucea defunctului.

Faptul ca erau puse sa actioneze unul sau mai muite accesorii
in aceeasi practicda ne argumenteaza faptul ca se urmarea
amplificarea efectului magic. “Baba, care stie aduce pa sus, puné o
gaina neagra la tatana usii si-o-mpluntat on cutat de teaca acolo la
use jos, in tus patru cornurile casi, o pus patru blide cu fundu-n sus™.
Faptul ca in unele practici sunt puse sa actioneze fiinte vii, alaturi de
obiecte, ne dovedeste ca magia naturala se folosegte de latura ei
simbolica si simpatetica, care se bazeaza pe existenta unor legaturi
intre fiintele vii si obiecte®.

' Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinitate gi vrajitorie in context
comparat, Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 478
2 Tudor Pamfile, Dragostea in datina tineretului romén, Bucuresti, Edituara
Saeculum, 1.O., 1998, p. 162
3 parasca Fit-Sabau, “Dusu pa sus”, in Manastirea, nr. 2, 1990, p. 27
* Pamfil biltiu si Maria Biltiu, Fascinatia Magiei. Vrdji, farmece i desfaceri din judetul
_!)\Aaramureg, Baia Mare, Editura Enesis, 2001, p. 259

lbid.
® paul Stefanescu, Magia inalta, Bucuresti, Editura Miracol, 1997, p. 259
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Prezenta, intre accesoriile rituale, ale vrdjii, a unor elemente
mortuare, precum mormantul, crucea din cimitir, ne edificd asupra
legaturii vrajii cu necromancia. De altfel Antoaneta Olteanu observa
ca prin unele vrdji de acest gen se realizeaza un ritual magic
asemanator celui utilizat in necromancie, cu deosebirea ca cel
chemat nu este sufletul celui mort, ci acela al unui om viu’. De altfel,
cercetdrile noastre de teren au dus la descoperirea unor vraji,
rezervate adusului pe sus, nu al ursitului, ci al sotului mort pe front,
departe de vatra si familie. Adus in chip de strigoi el poate produce
moarte in familie. “Am auzéat ca |-o adus pa sus pa on barbat mort in
razboi si femeia o descantat nu stiu ce si mortu’ o vinit pa sus. El o
vinit sdmbata sara, o-ntrat in casa si-o zas:

- No hai, tu Maricu(ta) cu mine. |é s-o sculat si s-o dus cu el si-o
adus-o pana la apa si-o-necat-o acolo in apa Viseului” (Petrova).

Elementele de necromancie ale vrdjii stau sub semnul
vechimii considerabile ale acesteia, fiind o forma a magiei atestata
inca in antichitate, prin anii 99-95 i.H si care a fost practicata de catre
asirieni, egipteni, greci, romani®.

in scopul obtinerii efectului scontat accesoriile rituale erau
preparate magic. Procedeul cel mai des utilizat era fierberea lor
rituald, care asociaza cultul focului, si se facea dupa prescriptii
indatinate. “Pune apa aceie-nt-o ulcé si in apa aceie pune-l lemnile si
le serbei acolo multd vreme. Le serbé incet”® (Desesti). “Ca sa poata
aduce pa sus, babile puneu noua ulcele in vatra cuptorului si apoi
puneu noua pietricele in fiecare ulcé si acopeream ulceaua si punem
in ele noua stropi din vadurile caralor, cum treceu ele pasta apa.
Fiintele vii erau supuse si ele procesului de preparare magica, in
acord cu aceleasi vechi prescriptii, sarpele indeplinind un rol aparte,
fiind socotit un arhetip si o ilustrare vie a anularii sau contopirii
contrariilor in gandirea arhaica”'®. “Pune zermele p& foc si unu’ sus.
Trebe sa faca foc din noua feluri de lemne si s& aude cum zdiara
zermelé, cum serbe pa foc™'".

Trebuie sa subliniem ca, in magia noastra, sarpele ucis este
mai raspandit, mai ales in cea meteorologica. Pentru provocarea ploii

7 Antoaneta Olteanu, op. cit., p. 269

® paul Stefanescu, op. cit., p. 159-160

® pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 269

'% lvan Evseev, Dictionar de demonologie si mitologie romanesca, Timigoara, Editura
Amarcord, 1998, p. 48

" Pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 269
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pe Valea Viseului se folosea intre alte practici magice sarpele ucis'?.
in folclorul nostru provocarea ploii cu ajutorul sarpelui ucis a fost
atestata la finele veacului trecut pe Valea Jiului®, dar si in Moldova'.
Ritualul uciderii sarpelui a fost atestat si in folclorul altor popoare'®.
Foarte interesantd ni se pare prezenta perechii de serpi intre
accesoriile rituale ale vrajii si ea mai raspandita in folclorul nostru.
Perechea de serpi o intalnim pe stalpii portilor maramuresene si pe
fruntarul acestora cum este cel de la poarta lui Ples Chindris din
teud'.

Alaturi de elemente ale naturii: apa, lemnul, pietrele, folosite
ca accesorii in vraja, focul este supus si el unui proces de preparare
magica. La Danesti, in practica coborérii ursitului, focul este impartit
in patru'. La Berbesti se impartea in noud, Tn virtutea aceleiasi
credinte in efectul reduplicator mitico-magic. “Si ulcelele erau pusa
intre doua focuri. Pa mijloc stau ulcelele pa vatra™'® (Berbesti).

in povestirile, avand ca miez adusul pe sus al ursitului, motivul
oaspetelui, care nestiind ce fierbe gazda si banuind ca face mancare
si va fi si el servit, care impinge oala in miezul focului este raspandit
in intregul spatiu investigat de catre noi.

Complexitatea vrajii rezida si in practicile existente in fiecare
etapa a ei, prin care se asigura lantul magic: ridicarea si antrenarea
in mers a ursitului, coborarea la locul unde este adus, ridicarea in
vazduh si antrenarea in mers la inapoierea ursitului de unde a fost
adus. Ocupa un loc aparte coborarea ursitului, practica ce asociaza
ritul metalului prelucrat, dar si reminiscente ale magiei chtoniene.
Aceste forme de magie ne sunt marcate de prezenta cutitului, pe care
il intalnim si in Moldova'®, dar si de actul infigerii lui in pamant. La
Danesti, practica asociaza cultul focului. “On pacurar o fugit la vatra
si-o-mpartat focu’ in patru cu cutatu, in mijlocu focului. Daca-mplunta
oaricine cutatu-n foc nu puté mére mai departe pana scote cu'gitu”’2°.
La Mara, practica coborarii ursitului asociaza simbolistica taietorului,

2 Op. cit., p. 67

'3 lon Muslea si Ovidiu Birlea, Tipologia folclorului dupé raspunsurile la chestionarele
lui B.P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 483

4 Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfargitul sec. al Xi-lea, Bucuresti,
Editura Minerva, 1976, p. 257

'S James G. Frazer, Creanga de aur, vol. |, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 153
'S pamfil Biltiu, Reprezentdri arhaice in arta populard romaneasca si
maramureseand, in Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei, pe anul 1999

7 parasca Fat-Sabau, op.cit.

'8 pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 268

'® Tudor Pamfile, op.cit., p. 162-163

20 parasca Fat-Sabau, op.cit. p. 27
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loc comun pentru efectuarea a o serie de practici magice, mai ales a
celor rezervate ghicirii ursitului. Prezenta resteului de la jug a patruns
in vraja pe baza aceleiasi magii simpatetice. “Si unu dintre vecinii
nostri o luat on cutat de teaca si on resteu di la jug si p-acele le-o-
mplantat cétilinas in taietor. $i cum le-o-mpluntat s-o si lasat jo, ca
viné pa sus™®'. Interesanta si purtand pecetea unei mari vechimi este
coborérea ursitului la Desesti, in care se miza deopotrivd pe magia
fierului si a apei. “O zas ca il cobora cu cutat de teaca. Si acela 1l
puné in apa. il baga si iara il scote. Cutatu’ il baga cétilin, pana-|
puné p-o cerga asternuta jos#. La Calinesti, alaturi de magia fierului,
era pusa sa actioneze in aceasta practica a coborarii ursitului magia
panzei gi firului. “Omu’ acela o scos on cutat de teaca, cu manunchi
de arama, o tapat camesa di pa el si odata o-mpluntat cutatu-n
camesa. Atunci odata s-o oprit i s-0 napustit o citana jos™.

Povestirile, avand ca miez aceasta vraja, din spatiul investigat
contin si motivul coborarii ursitului de catre o alta persoana, de regula
un batran, care cunoaste tainele vrdjii, inainte ca acesta sa ajunga la
locul unde este dus, daca are asupra lui accesoriul ritual — cutitul de
teacd, motiv intemeiat in veacul al XIX-lea si in Moldova®. in
majoritatea satelor investigate, coborarea ursitului este oficiata de
catre vrajitoare, prin infigerea lentd a cutitului in pamant, care sa
asigure coboréarea lina a acestuia spre a nu se lovi de pamant.

intre accesoriile rituale de baza ale vrijii se situeaza cutitul,
preparat magic prin constructie. “Cutatu’ cu care il aduci ii anumit.
Maneru’ incepe de la tais. Are on inel de alama galban, are on inel
negru si unu’ albastru. Maneru’ si tate aieste is vrajite"®. Cutitul este
fracvent utilizat in magia romaneasca, intr-o gama variata de practici,
cum este cea de larga raspandire “punerea cutitului’, care la finele
veacului trecut a fost atestata in toate regiunile locuite de romani, in
care de asemenea cutitul este preparat magic, fiind “descantat, menit,
ursit, sorocit"?®.

Asa cum arata |.A.Candrea, credintele in puterea magica a
fierului, comune tuturor romanilor, de dincoace si de dincolo de
Carpati, sunt foarte vechi. Le gasim identice la toate popoarele din

2 pamifil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 272

22 Op. cit., p. 267

3 Op.cit., p. 23

24 Tudor Pamfile, op.cit., p. 162

25 pamfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 261

% |on Muglea si Ovidiu Birlea, op.cit., p. 491
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Europa si in parte la acelea din celelalte continente. Tot asa credeau
grecii si romanii®’.

Povestirile brodate in jurul acestei vraji ne furnizeaza date
legate de comportamentul ursitului in timpul drumului pe care-I
parcurge prin vazduh, precum si dupa sosire. Calaretul demonic, aflat
in stare de transa, in drumul pe care-l parcurge la ducere sau
inapoiere, este supus unei adevarate torturi fizice, ca urmare a
tratamentului ritualic intens la care este supus. “Cum o zanit pa sus?
O zinit tat farmat. Era-nghetat de frig, in izmene si cimesa”®. “L-o-
mblatit de tate lemnele ca I-o adus pasta munt’ de padure, ca nu |-o
radicat sus tare"®. “Cand ziné pa sus, straga:

- Apa! Apa! Ca ii era sate, ca-i obosat. Si-apoi cum il apuca asé
yiné, c-on picior descult, cu unu-ncaltat™®. “Altele cu vraji aduceau
barbati din temnita cu lanturi pa iei. Si zornaituri de lanturi sa auze si
cand era mai aproape straga:

- Apal Apa! Apa!™'.

La efectul magic al vrajii concura si descantecul. “Cand aduceé pa
sus, puné apa-nt-o oala noua si serbé. S$i cum serbé acolo apa
descanta”. Variantele de descantec de adus feciorul pe sus nu mai
persista in memoria performerelor noastre. Unica variantad completa a
descantecului de acest gen publicata o datoram lui Radu Rautu, care
este un document etnologic de mare insemnatate, atat prin
dimensiunile ei, cat si prin motivele ce o alcatuiesc, cu elemte de
mare vechime. Ea poarta denumirea “de adus feciorul prin aer” si a
fost inregistrata de la Ana Herbil din Vadu lzei.

Sub aspectul morfologiei motivelor, incipitul ne plaseaza in
plan fabulos, prin convorbirea sarpelui-balaur, simbol arhetipal de
mare persistenta si cu o arie largd de raspandire, in miturile si
basmele lumii, incarcat cu multiple semnificatii, fiind intruchiparea
raului universal, a diavolului si pulsatiilor inconstientului®*.motivul,
care reprezintd mobilul mitico-magic al descantecului, deriva din
puterea extraordinara cu care este investit acest animal fantastic,
care poate distruge universul intreg. Motivul este comun mai multor
descantece din categoria celor de dragoste. “Une meri, tu serpe

7| A. Candrea, Folclor medical comparat, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944, p. 246
28 pamtfil Biltiu si Maria Biltiu, op.cit., p. 246

2 Op.cit., p. 262

%0 Op.cit., p. 267

®' parasca Fat-Sabau, op.cit., p. 27

%2 pamfil Biltiu i Maria Biltiu, op.cit., p. 262

% |van Evseev, op.cit.,p. 45
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laura-balaura? / Cu ochi ca taleru / Cu solzii ca galbenii / Cu 99 de
picioare margaitoare / Cu 99 de cozi impuscatoare / Cu 99 de aripi
zburcaitoare / Cu 99 de coarne-mpungatoare / Cu 99 de limbi
muscatoare / - leu ma duc la munte sa tai lemne / Sa sac vaile / Sa
despic pietrele™*.

Porunca directd, motivul esential, este tratat dezvoltat, si ne
sugereaza credintele legate de transferul puterii magice de la
animalul fabulos la ursit. “Du-te tu-n sara asta la lon / Cu 99 de
picioare improasca-l / Cu 99 de coarne impunje-l / Cu 99 de codz
impusca-l / Cu 99 de aripi zburcaieste-l / De minte zminteste-l / La
Marie adoreste-I"*. atari formule sunt generalizate in folclorul nostru
si al altor popoare, fiind atestate la romani, francezi, caldeeni, indieni,
belgieni, nemti®.

Porunca directa este conjugata unor blesteme adresate
flacaului, specifice acestor categorii de descantece derivate din
nevoia de sugerare. “Sa-l manance 99 de paduchi / Di pa 99 de
coldusi / S&-1 manance 99 de stelnite / Di pa 99 de temnite™’.

Suita de blesteme este urmata de fiecare data de motivul-
porunca adresat dorului, trimis ursitului pentru a fi fermecat. “Du-te
dor la lon / De I|-i gasi dor la lucru lucran / Sa-i arda lucru-n mana, Si
mana pa lucru / Si inima-n-t-el / Sa nu poata de doru’ Marii / Sa n-
aiba a fi / Sa n-aiba a poclui / Pana la Marie-nt-as sara-a vini / Si cu ie
a povesti / Si pa ie a ibdi / Si pa ie a peti”®.

Studierea unor astfel de manifestari spirituale complexe
capata o importanta aparte gratie incarcaturii lor mitico-magice, la
care faptul ca sunt si marcate de o poezie de cea mai mare
frumusete, cizelatd prin circulatie, care este drumul perfectiunii

speciilor si produselor folclorice.

z: Antologie de folclor din judetul Maramureg, Baia Mare, 1980, p. 243
Ibid.

% Artur Gorovei, Literatura populara, Bucuresti, Editura Minerva, 1985, p. 137
37

% Antologie de folclor din judetul Maramureg, op.cit., p. 243
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