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Multa vreme, antropologii, etnologii, folcloristii au manifestat
rezerve fatd de documentele scrise, ei privilegiind sursele orale,
traditia, gesturile. Predomina conceptia potrivit careia folosirea scrierii
opereaza distinctile istorie - preistorie, societati “calde” - ‘“reci”,
“primitive” - “civilizate”, “traditionale” - “moderne”. Aceasta conceptie
a fost depasita in anii 70’ — 80, cand antropologia culturala a inceput
sa se intereseze de continuturile culturii scrise si a practicilor diverse
pe care le presupune aceasta.

De exemplu, antropologul Jack Goody' s-a ocupat de
cercetarea functionarii elementelor culturii scrise in societatile orale
“pre-literate”, de efectele introducerii scrisului asupra modurilor de
gandire si a organizarii sociale. Cercetarile lui au pus in evidenta
faptul ca societatile traditionale orale nu au ramas in afara ariei de
difuzare a cuvantului scris, existand largi spatii de manifestare a
culturii scrise in interiorul acestora.

Studiile clasice de istoria scrisului $i a cartii au conturat o
imagine partiala asupra locului culturii scrise in ansamblul societatilor
trecute. Vechea istorie culturald europeana delimitase doua mari
moduri complet separate de insusire si de transmitere culturala,
respectiv cultura scrisa si cultura orala (“cultura savanta” si “cultura
populara”). La sfarsitul anilor '80 validitatea acestor distinctii
conceptuale a fost pusa sub semnul intrebarii. Un domeniu care a
inovat cercetarile de istorie culturala este studiul evoiutiei practicilor
culturii scrise, a competentelor de scriere si de lectura in societatile
europene de altadata. Un reprezentant de marca al acestei noi
orientari este istoricul francez Roger Chartier. Acesta constata ca
“Pécrit est au coeur méme des formes des plus gestuelles et
oralisées des cultures ancienes”.? indeosebi in istoriografia franceza
a fost declansata o vasta ancheta care isi propunea reconsiderarea
locului detinut de cultura scrisa in cadrul societatilor europene din

! Jack Goody , The Domestication of the Savage Mind, Cambridge University Press.
1977.

% Roger Chartier, Lecture et lecteurs dans la France d’Ancien Régime, Paris, Seuil,
1987. p. 11.
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secolele XVI-XIX, repertorierea practicilor culturale impartasite atat la
nivelul elitelor sociale cat si la nivel popular.®

Frontiera care ii despartea pe cei care stiau sa scrie si sa
citeasca de cei care nu stiau nu era atat de rigida asa cum s-a crezut,
dimpotrivd, aceasta frontiera era permeabila si fluidd. Exista o
“cultura a scrisului” (sau o “cultura grafica”) chiar si la cei nedepringi
cu alfabetul, fragmente ale culturii scrise erau Impartasite si de cei
care nu stiau sa scrie si sa citeasca.

Acesta este si cazul societatii rurale roméanesti din secolele
XVII-XIX, care nu era izolatd de cultura scrisa, aflandu-se in
proximitatea acesteia si participdnd la ea intr-un mod indirect.
Functionand intr-o lume a oralitatii, cultura scrisa nu avea o structura
monolitica, autonoma - ea a dobandit caracteristici specifice care
decurgeau din dependenta ei fatd de oralitate. Este vorba, in
principal, de cadrul colectiv si situational al receptarii temelor si
motivelor apartindnd culturii scrise (liturghia, predica, lectura cu voce
tare, imaginea figurativa). Putin cate putin, incepand cu secolul al
XVlll-lea, semnele acestei acculturatii a scrisului devin din ce in ce
mai vizibile, documentele scrise patrund in viata cotidiana a taranilor:
acte de botez, testamente, acte de proprietate, acte de vanzare-
cumparare etc.

In vechea cultura romaneasca putem distinge trei nivele: la
nivelul cel mai inalt se aflau “carturarii” - elitele care stapaneau scrisul
si aveau un orizont livresc mai bogat: cronicarii, copistii, tipografii,
logofetii de cancelarie, ierarhii bisericii etc. La mijloc se aflau
reprezentantii clerului de jos, invatatorii, o parte a boierimii, 0 mica
patura de tarani alfabetizati sau semialfabetizati - deci categorii
sociale care achizitionasera unele elemente ale culturii scrise. La
nivelul de jos se afla marea masa a taranilor si a targovetilor, pentru
care accesul la elemente ale culturii scrise era intermediat de lectura
cu voce tare, predica si imagine figurativa.

La sfarsitul secolului al XVlli-lea, cresterea numerica a
grupului de mijloc, a elitei satesti alfabetizate sau semi-alfabetizate, a
dus la multiplicarea practicilor scrisului $i a asigurat circulatia cartii in
mediul rural romanesc.*

in societatile de altddata, cand cultura scrisa inca nu cucerise
spatiul individual si public, actul de a scrie si raportarea la un text
scris aveau semnificatii diferite fata de cele din zilele noastre. lata de
ce, studiul practicilor culturale de trebuie sa tinda seama de

® Roger Chartier, Culture écrite et littérature & I'dge moderne, dans “Annales. E.S.C.",
4-5, 2001, p. 783-802.

* Vezi Alexandru Dutu, cap. Le livre et la «culture commune» din studiul Y-a-t-il une
Europe Orthodoxe?, publicat in “Sud-Estul si contextul european. Buletin al
Institutului de Studii Sud-Est Europene”, 1997, VI, p. 27.
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pluralitatea folosintelor scrisului:  publice, private, politice,
administrative, juridice, religioase, magice. Cercetarea trebuie sa
reconstituie atitudinile oamenilor din societatile orale fatd de scris si
carte, contextele in care se recurge la acestea, valorile si gesturile
care li se asociaza, locul detinut in imaginarul colectiv.

Scrisul si cartea sunt integrate lumii imaginarului, dobandesc
conotatii simbolice gi sunt incluse in practici care nu au cu nimic de-a
face cu functia lor de mijloace de comunicare. In jurul scrisului si a
cartii a fost elaborat un intreg sistem de reprezentari colective care
autorizeaza prezenta acestora in rituri si ceremonii religioase dar si in
contextele actiunii magice, dobandind folosinte particulare:
apotropaice, taumaturgice, oraculare. In mentalitatea traditional3,
scrisul si cartea sunt ambivalente, pot fi manifestari ale sacrului,
purtatoare ale unor forte benefice dar, la fel de bine, pot fi si vectori
ai actiunii malefice. °

Reprezentarile colective referitoare la scris insistd in mod
deosebit asupra caracterului imuabil al cuvantului scris. Aceste
reprezentari stau la baza modului in care a fost receptat scrisul de
catre comunitatile rurale, care I-au resimtit opresiv gi tiranic. Ceea ce
este scris este ne varietur, se sustrage oricaror posibile influente sau
modificari, are un caracter definitiv, implacabil. De exemplu, in unele
bocete roménesti din Bucovina, caracterul ireversibil al mortii este
metaforic exprimat cu ajutorul imaginii “scrisorii domnesti” — un act
oficial emanat de domnitor, ale carui porunci nu pot fi contestate:
“Scoal, te uita pe fereastra / Ca-ti vine carte domneasca / Preotul sa
ti-o citeasca / Din caséa sa te porneasca”.®

Acest prestigiu al scrisului functioneaza si in credintele
escatologice populare romanesti, unde asistam la un intreg “imaginar
penal” al lumii de dincolo. Viata omului apare ca o lunga procedura,
fiecare fapta fiind incadrata juridic si consemnata la “catastif’ de
grefierii celesti si infernali, destinul sufletului dupa moarte fiind hotarat
de ceea ce este scris in aceste evidente. Faptele rele si cele bune pe
care le savarseste omul in decursul vietii sunt scrise, pe doua
coloane, de catre mesagerii lumii de dincolo.

Motivul inregistrarii pacatelor oamenilor de catre scribii din
lumea de dincolo este atestata in Occidentul crestin inca din secolul
al V-lea.” In imaginarul escatologic romanesc, circuitul “birocratic” al

® Referitor la aceste reprezentdri si practici asociate scrisului i cdrtii in spatiul
romanesc, vezi Alexandru Ofrim, Cheia §i Psaltirea. Imaginarul carii in cultura
traditionala roméneasca, Pitesti, Editura Paralela 45, 2001.

& Simion Florea Marian, lnmormantarea la romani, Bucuresti, Editura Grai si Suflet,
1995 (prima editie 1892), p. 89.

7 Joseph-Claude Poulin: Entre la magie et la religion. Recherches sur les utilisations
marginales de I'écrit dans la culture populaire du haut moyen &ge, in vol. La culture
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inregistrarii pacatelor este foarte bine organizat: imediat ce a fost
comis, pacatul unui om este scris si trimis prin demonul-curier pentru
a fi inregistrat la “vamile vazduhului”.? Fiecare vaméa corespunde unui
pacat iar sufletul trebuie sa dea socotealda pentru faptele din timpul
vietii. El este intampinat de diavoli care i aratd documente continand
lista pacatelor comise. Sufletul trece cu bine proba “vamilor
vazduhului” doar daca ingerii - avocati aduc, in contrapartida,
evidentele continand faptele bune.

Intr-o legenda biblica populara, gasim o imagine foarte
plastica a acestor “vami ale vazduhului” ca loc de intalnire a sufletului
cu lista faptelor sale: la fiecare dintre cele 24 de vami este o
“cantalarie” unde “dracii scriau pe piei de dobitoace”. Fiecare suflet
poseda un “dosar’ propriu, intrucat diavolul: "scotea o piele de bivol
tabacita din san, scrisa toata si le-o intindea”.®

Putem identifica si alte implicatii escatologice ale scrisului in
imaginarul colectiv: scrisul era asociat spaimelor milenariste, ale
sfarsitului lumii. Potrivit Apocalipsei, unul din semnele sfarsitului lumii
este venirea Fiarei: “Si ea ii sileste pe toti, pe cei mici si pe cei mari,
pe cei bogati si pe cei saraci, si pe cei slobozi $i pe cei robi, ca sa-si
puna semn pe mana lor cea dreapta sau pe frunte”. (13, 16.) Pornind
de la aceasta imagine biblica, la nivel popular, inregistrarea in scris a
oamenilor si' bunurilor, recensamantul, a fost perceput ca unul din
semnele apropierii sfarsitului lumii.

Sociologul Henri H. Stahl constata nelinistea locuitorilor din
Nerej-Vrancea in fata aparitiei echipei de cercetare, in cursul unei
campanii de teren (1927): “Deseori un cercetator imprudent a starnit
panica in sat, scriind toate cele, cu aer inchizitorial. Imediat, cum de
pilda in Nerej, a iesit svonul ca se apropie sfirgitul lumii, caci asa
scrie in Apocalips ca unul din semnele prevestitoare va fi si scrierea
in condici a tuturor lucrurilor”.'

Folcloristul Petre V.S$tefanuca ne relateaza un caz similar,
petrecut in anul 1935, in satul Copanca din Basarabia. Pentru a
preveni o epidemie de tifos, o echipa medicala, insotitéd de jandarmi,
a umblat din casa in casa. La vederea medicilor si a listelor lor,
satenii sar gardurile si fug in toate partile vazand in nepoftitii oaspeti

populaire au moyen age, sous la dir. de Pierre Boglioni, Montréal, Les Editions
Univers, 1979, p. 128-129.

® Asupra motivului “vamile vazduhului” in credintele populare romanesti vezi Luisa
Valmarin, /I “dogane del cielo”. Una psicanodia folclorica?, in vol. Religiosita
popolare tra antropologia e storia delle religioni. Atti del Convegno Accademia di
Romania in Roma, 15-17 giugno 2000, Cluj-Napoca, 2002, p.59-73.

®loan Dragoslav, Povestiri biblice populare, Bucuresti, Editura Rosmarin, 1994, p.
105.

'9Tehnica monografiei sociologice, Bucuresti, Editura Institutului Social Roman, 1934,
p. 43.
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drept..mesagerii lui Antihrist veniti sa-i scrie “la zapis” “unu si
sloboadd sange, da unu si pui peceata lui la oameni ca sa-i
cunoasca” declara un taran basarabean”.!' Tot Stefanuca
inregistreaza o credinta similara in satul laloveni din Basarabia:
“Antihart cand ari sa vie, o sa umbli c’on tablau (catastif - n.n.) sa te
scrii la legea Iui”."2

Existd o ambiguitate a atitudinilor taranesti fatd de scris si
carte: pe de o parte acestea se bucura de respect si veneratie (atunci
cand este vorba de Scripturd), pe de alta parte asistam la respingere
si neincredere, scrisul fiind perceput ca un instrument opresiv in
slujba autoritatilor statului. Folcloristi si etnografi roméani s-au plans
deseori ca in cercetarile lor de teren, interlocutorii si-au modificat
brusc dispozitia in momentul cand vedeau bloc-notesul si creionul
pregatit pentru a nota spusele lor. Folcloristul Vasile Hanes, s-a lovit
de neincredrea taranilor din satul Dragus, din sudul Transilvaniei:
“Inainte de a- -ti raspunde la intrebari, de a se lungi cu vorba, si mai
ales inainte de a- si spune numele si varsta, au grija sa te intrebe,
daca nu cumva va fi rau de ei spunand ce le ceri: le e teama sa nu fie
trecuti la proces-verbal si apoi dusi in fata judecatii.”’® Téranii
identificd pe strainii veniti de la oras, care le scriu spusele si ii
interogheaza asupra obiceiurilor lor, cu reprezentantii autoritatilor.
Pentru a adormi suspiciunile taranilor, Henri H.Stahl sfatuia
cercetatorii sa utilizeze stenografia in munca lor de teren:
“Mazgaleala ta pe hartie in semne necunoscute lui i se pare mai putin
compromitatoare decat scrisul obignuit, cu care s-a deprins la
judecata si la primérie i despre care are deci proaste amintiri.”"*

In ochii membrilor comunitatii traditionale, scrisul apare ca un
element de control, de constrangere si de opresiune din partea
justitiei si a fiscalitatii Statului. Scrisul este un instrument de gestiune
necesar aparatului birocratic. Apoi, legea scrisa a Statului incepe sa
predomine in raporturile sociale, inlocuind cuvantul rostit, memoria
colectiva, cutuma transmisa si conservata de batranii satului. Prin
scris, fiecare locuitor este inregistat pe coordonatele sale sociale si
fiscale. Fiscalitatea excesiva a statului a fost combatuta de catre
toate comunitatile taranesti, uneori sub forma violenta a rascoalelor.
in Evul Mediu francez, distrugerea titlurilor de proprietate si a
registrelor de censuri era “unul din gesturile esentiale ale razmeritelor
taranesti.”'® Distrugerile de arhive ale proprietarilor sau ale primariilor

" Cercetari folklorice pe Valea Nistrului de Jos, in “Anuarul Arhivei de Folklor”, 1937,
IV, p. 61.
'2 Folklor din judetul Lapugna, in “Anuarul Arhivei de Folklor”, 1933, Il, p. 163.
13 Dln Tara Oltului. insemnari etnografice i lingvistice, Bucuresti, 1922, p. 25.

op crt p. 44.
s Jacques Le Goft, Civilisation de I' Occident medieval,Paris, Flammarion, 2001, p.
346.
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au fost frecvente si in cazul rascoalelor taranesti din Romania (1888,
1907). Nu este deloc excesiv, afirma Jean Delumeau, sa descoperim
in spatele acestor gesturi, ciocnirea a doua culturi: una orala,
cutumiera, care isi ia modelele dintr-un trecut imuabil, si celalta
scrisa, moderna si cotropitoare. Arderea documentelor si a arhivelor
de catre taranii rasculati s-ar explica prin “frica si ura poporului
analfabet fata de cuvantul scris”.'®

Reprezentarile mentale colective construite in jurul scrisului se
articuleaza cu practicile scripturale existente in comunitatile taranesti.
De aceea, cercetarea trebuie sa deplaseze accentul de la
reprezentari la practici ale scrisului: conditii de producere, suporturi,
gesturi, rituri si comportamente, modalitati de circulatie si de
receptare.

Astfel, putem identifica practici ale scrisului legate de aceasi
curprinzatoare structura a imaginarului lumii de dincolo. Cultul
mortilor, grija pentru pomenirea acestora, era o preocupare constanta
a comunitatii taranegti, care mentinea in permanenta legaturile cu
stramosii. Uitarea mortilor este echivalenta - in mentalitatea
traditionala - cu o a doua moarte. Pentru a scapa de angoasa non-
existentei, a dizolvarii in nefiintd, omul traditional recurgea la
numeroase practici i gesturi care aveau ca scop inscrierea numelui
in memoria colectiva, prin intermediul unor suporturi materiale, urme
ale prezentei lui pe pamant: inscriptii pe cruci funerare, troite, fantani,
pomelnice, insemnari pe marginea filelor carilor de cult etc.

Numele stramosilor erau pastrate cu sfintenie in memoria
urmasilor, insa pomenirea lor de catre preot, in timpul slujbei, implica
existenta unui suport material. Literatura etnografica romaneasca de
la sfarsitul secolului al XIX-lea, consemneaza pomelnice
confectionate din lemn, Pe 0 parte se scria numele viilor, iar pe
cealaltd numele mortilor.'” Lemnul a fost inlocuit ulterior cu foi de
hartie. Acestea sunt inmanate preotului, in usa altarului, insotite
intotdeauna de o lumanare aprinsa. In satul romanesc traditional,
aceste pomelnice erau scrise, la cerere, de dascalii de la biserica sau
de taranii care stiau carte.

Uneori aceste pomelnice scrise pe hartie sunt lasate langa
Evanghelie sau langa icoanele din biserica: “Se considera ca
pomelnicul «se roagad» prin faptul ca este scris si atunci este lasat
langa icoana sau in spatiul dintre acoperaméantul de metal si pictura
propriu-zisa, pentru a fi in imediata vecinatate a obiectului sfant, care
ar absorbi, astfel, dorintele credinciosilor exprimate pe hartia

'S L a Peur en Occident (XIV°-XVIIF siécles), Paris, Fayard, p. 43.
"Tudor Pamfile, Industria casnicd la romani. Trecutul si starea ei de astazi
Contributiuni de arta gi tehnica populard, Bucuresti, 1910, p. 152.
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scrisd”.'® O practicad inca vie in lumea satului romanesc, care se
inscrie in aceeasi dorinta a omului de a se apropia de sacru, este
obiceiul femeilor de a darui bisericii stergare brodate, continand
numele donatoarei, stergare care se Eun pe masa unde este asezata
Evanghelia sau deasupra icoanelor.”” Aceste practici ale scrisului se
constituie asadar in forme de contact cu sacrul, cu obiectele sfinte,
depozitare ale unor forte benefice.

Potrivit mentalitatii traditionale, mortii nu isi pot duce “traiul” in
lumea de dincolo decat daca viii se preocupa de nevoile lor. Prin
pomana se asigura cele necesare sufletului pe lumea celalalta, iar
pomenirea numelui acestuia este o conditie esentiala pentru ca
pomana sa ajunga la destinatar. Sufletul nu trebuia sa fie lasat sa
sufere de foame si sete pe lumea de dincolo. De aici nenumaratele
ofrande alimentare, dar mai ales oferirea de apa drept pomana pentru
sufletul mortilor. Aproape peste tot in satele romanesti se asezau
ulcele cu apa in fata portilor, pentru ca drumetii sa-si poata potoli
setea. Uneori, pe ulciorul cu apa se scria numele celui mort, pentru
ca trecatorul insetat sa-i pomeneasca numele. Preotul . lonescu fsi
aduce aminte ca in vara anului 1943, trecand prin satul Cris din
Muntii Apuseni a vazut: “la marginea drumului satului, cum pe tulpina
unui cires rotat si incarcat de cirese coapte era agatata o donita cu
apa de izvor proaspata si deasupra ei era batuta in cuie o tablita de
scandura de brad pe care era scris cu creion chimic vizibil invitatia de
a servi cirese si rugamintea: pomeniti pe parintii nostri lon si Fluria” 2
Parintele Dumitru Staniloae semnala ca: “In alte parti crediciosii pun
la o rascruce de drum, cate un butoi de vin, ca sa bea céate un pahar
trecatorii obositi ca sa prinda putere, rugdndu-se la Dumnezeu
pentru iertarea pacatelor celor inscrisi pe un stalp in acel loc”.?’

Grija de avea apa pe lumea cealalta si de a fi pomenit dupa
moarte se regaseste in efortul membrilor comunitatii traditionale de a
ctitori fantani. Taranii aveau credinta ca, dupa cum nu se pot lipsi de
apa pe lumea aceasta, tot asa si sufletul lor are nevoie de apa pe
lumea cealalta. Fantanile erau sapate inca din timpul vietii, dar si de
urmasi, la 40 de zile, 6 luni sau un an de la moarte, fiind sfintite de
preot. Numele celor ce au ridicat fantana era scris pe soclul acesteia
sau pe troita alaturata, cioplitd in lemn sau piatra. Astfel, perenitatea
scrisului asigura posteritatea si permanenta in memoria colectiva a
numelor stramosilor, rugaciunile celor ramasi in viatd aducandu-le

'8 Zamfira Mihail, Protectia religioasad a habitatului in satul romanesc, in “Revista de
Etnografie si Folclor”, 1994, nr. 5-6, p. 490.

® Paul H. Stahl, Les tissus médiateurs.Exemples sud-est européens, in “Revue des
Etudes Sud-Est Européennes”, 1993, nr. 3-4, p. 293.

20 Refrigerium in mitologia romaneasca, in “Glasul Bisericii”, 1988, nr. 6, p. 158.

2! Teme cregtine in folclorul romanesc, in “Revista de Etnografie si Folclor’, 1992, nr.
3, p. 233.
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usurare si iertare de pacate. Cel care isi lasa numele scris in lumea
de aici, dobandeste vesnica pomenire, singura bogatie care poate fi
luata pe lumea de dincolo.

Practici precum scrierea unui pomelnic sau inscriptionarea
unei troite necesitau detinerea unor minime competente, rudimentare,
in domeniul scrierii alfabetice. Aceste mici urme materiale ale
prezentei scrisului in lumea rurald aveau o considerabila valoare
simbolica intrucat ele faceau parte dintr-un context mult mai larg,
acela al practicilor liturgice si al obiceiurilor de comemorare a mortilor
si de comunicare cu lumea de dincolo. Scrisul indeplinea rolul de
mediator, el numeste si perenizeaza, consolideaza memoria
colectiva.

Istoriografia romaneasca nu mai poate ramane indiferenta
fatd de practicile scripturale t,ér::‘meg,'(i.22 Recuperearea tipurilor de
raporturi stabilite intre membrii comunitatior taranesti din spatiul
romanesc si cuvantul scris se poate constitui intr-o directie de
cercetare extrem de profitabild, care se mobilizeze efortul conjugat al
istoricilor si etnologilor. Satele romanesti nu au dus lipsa de tarani
stiutori de carte care gi-au scris povestea de viata sau care au tinut
jurnale. Cercetarile de teren inca mai pot recupera acte taranesti din
trecut (foi de zestre, genealogii, testamente) si “scrieri domestice”
(liste, jurnale, cronici de familie, scrisori). Aceste marturii
exceptionale, capabile sa redea vocea lumii taranesti de altadata, isi
asteapta inca investigatorii.

22 in anul 1910, folcloristul Tudor Pamfile semnala cateva circumstante ale prezentei
scrisului in lumea rurald romaneasca, demers singular, care nu a fost continuat in
folcloristica si etnografia romaneasca. In incheiere el remarca: “Din nenorocire, si
astazi prea putin se cunoaste adevaratul rost al scrisului la tard.” , Cate ceva despre
scrisoarea la sate, in “lon Creangd”, 6, 1910, p. 162.
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