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Intregul ciclu al celor douasprezece zile marcheaza trecerea in noul
an, deci dintr-un timp in aitul, dintr-un anotimp in altul. De aceea momentul
de trecere conoteaza din punct de vedere al sacrului si refacerea acelei stéari
de initiere, la care aspird omul obisnuit pentru a putea pasi in timpul
sacrului.’

Bogatia de manifestari a ciclului, precum si substratul mitico-magic al
acestora, ne argumenteaza preocuparea omului din popor de a repeta in
plan ritualic perfectiunea inceputurilor, pentru ca el sa se simtad renascut,
intr-o noua conditie, care sa-i permita sa infrunte ceea ce va urma in noul
an. Acest moment decisiv este perceput ca o trecere efectiva, ce antreneaza
toate resursele omului, asupra confruntarii intre ceea ce ii este potrivnic —
spiritele malefice — si ordinea, ce trebuie sa se instaleze odata cu trecerea in
noul an.?

Trebuie sa subliniem ca orice inceput std sub semnul infruntarilor
dintre bine si rau, ceea ce ne argumenteaza caracterul de scenariu ritualic
complex al acestor sarbatori ale ciclului, al carui mecanism este compus din
obiceiuri gi datini, care cuprind o multime de acte rituale, care se oficiaza, nu
doar in cadrul desfasurarii sarbatorilor mari: Anul Nou, Boboteaza, ci si
etapele lor premergatoare. Actele ritual-ceremoniale se sprijind pe un
instrument magic bogat, cu o simbolistica distincta, la care se adauga o
gestica ritualica, insotitd adesea de rostirea de formule orale.

O serie de practici magice, aparent marunte, actioneaza pe baza
cumulului magic, care ne argumenteaza bogatia instrumentarului pe care se
mizeaza in obtinerea efectului scontat. Este semnificativa si ilustrativa pe
aceasta linie gatirea ritualica a mesei, care se oficiaza in ajunul Craciunului
si care urmeaza prescriptii ritualice indatinate, riguros respectate pana
astazi. In satele din Zona Codrului, dar si in cele de peste Gutai, sub fata de
masa sau pe aceasta se pune fan sau otava, ai (usturoi), sare, la Vadu lzei
si tucar” (zahar). Peste aceste elemente se pune apoi colacul, care la Baita
de Sub Codru se numeste Colacul Craciunului, in Tara Lapusului Colacul
Sanvasaiului, iar peste Gutai stolnic. Este interesant de amintit ca la Baita
de Sub Codru, asezare remarcabild prin arhaicitate, se pune alaturi de colac

! Lucia Berdan, Toremismul romdnesc, lasi, Editura Universitétii Al. 1. Cuza, lasi,

2001, p. 176
2 op. cit., p. 174
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atatia coci cate animale sunt in gospodaria gazdei, ceea ce ne evidentiaza,
o data in plus functia agrara a acestei copturi rituale, generalizata in folclorul
nostru si al foarte multor popoare. Acelasi principiu al cumulului magic a
generat asimilarea cununii vegetale din plante perene: iedera, barbanoc
prospan, care infasoara colacul ceremonial la Oarta de Sus, simbol
indubitabil al belsugului si bogatiei intens performate in intreg acest ciclu al
sarbatorilor de iarna’.

Gatirea mesei capata conotatii ritualice si mai pronuntate in satele
maramuresene prin legarea ei cu un lant, mai rar cu o sfoara, act de mare
vechime care asociaza ritul metalului prelucrat, de larga raspandire in
folclorul nostru si universal. Substratul ritualico-magic al practicii ne este
evidentiat de oficierea, dupa legare, unei gestici ritualice. ,Cand legam masa
tropotem panga ie”, la care se adauga rostirea de formule orale, care ne
sugereaza si functiile ritualului: ,lo leg masa, sa sa leje gura femeilor, sa nu
graiasca nimic” sau ,Gata, legam gura femeilor” (Vadu lIzei).

Pe baza principiului analogiei, legarea ritualica a mesei a fost
investita de catre omul din § B _ pE= e &
popor cu mai multe functii. Se € T
credea ca prin acest ritual se
legau spre a nu fi luate
bucatele ritualice, care se
consuma la masa. ,Legam
masa ca sa nu duca di la
masa ce pui pa ie, ce ai la ie” =
(Berbesti). Asa cum arata
cercetarile, mancarurile rituale
au avut In  societatile
traditionale rolul de a media |
OpOZItja dmtre r,]atur? .$I impodobtrea ritualica a interiorului §i gatarea mesei
cgltura, de a.ln!esnv‘l1 legaturile ,, Salsig (1972).
dintre oameni si zei". Pe baza Foto P. Biltiu
aceluiasi principiu al analogiei
legarea mesei de Craciun a fost investita si cu functia de legare a gurilor
fiarelor pentru a nu produce daune in animale, ceea ce ne aminteste de
legarea mesei, foarfecilor si pranicului (maiul de batut rufe), care se oficiaza
la Sfantul Andrei in satele maramuresene®, ceea ce ne evidentiaza
interferenta dintre traditiile unor sarbatori de peste an.

# Pamfil Biltiu, Studii de etnologie romaneasca, volumul 1, Bucuresti, Editura

“Saeculum”, 2003, p. 60-61
" M. Mauss, Eseu despre dar, Bucuresti, 1923, p. 30

# Pamfil Biltiu, Maria Biltiu, Fascinatia magiei, Baia Mare, Editura Enesis, 2001, p.

93-94
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Dezlegarea ritualica sau Sfantul loan, ne pune o datd in plus in
lumina substratul magic bogat al actului. Otava, sarea ca si bucati din
colacul ceremonial se dau la animale pentru sporul manei lor. La Berbesti,
se taie noua felii din colac care se dau la animale, ritualul asociind si mistica
cifrei trei, generalizatd in folclor ca cifra sacra. Regulile ceremoniale
impuneau ca din colacul ceremonial sd consume toti din casa, ceea ce ne
evidentiaza mancatul ritualic al painii in comun, care asociaza magia painii si
a graului. Ritualul consumarii colacului in comun este de mare vechime in
folclorul nostru si a fost atestat in obiceiul infratirii si documentar inca in
veacul al XVI-lea®. Este important de subliniat ca la Baita de Sub Codru
fanul care a stat pe masa se arunca in curte, crezandu-se ca il mananca
Calul Craciunului, imaginat ca mos bun, binevoitor, care daruieste copiii,
marcheaza, nu numai inceputul sarbatorii, dar si caracterul ei de petrecere,
asa cum s-a conservat imaginea lui in colinde: ,Vine Craciunul cel batran/Cu
calutu' ta' jucand/Cu barba ta' scuturan'/Cu outa-n cosercuta/Sa le deie la
fatuta/La care is mai micuta/Cand in coale, pa-nsarat/Mos Craciun sa baga-
n sat/La tata casa-i lumina/Pa cuptor ii oala plind/De carnati si de slanind”’.
Trebuie sa subliniem ca darurile sunt rezervate de catre Mos Craciun fetelor,
care au o putere magicad mai mare, dar si functie apotropaica, spiritul lor
sacrificial legandu-se in acest ciclu de renovarea timpului®. Consumarea
partiala a acestui colac ceremonial, tinut pe masa preparata magic,
simbolizeaza, asa cum arata Petre Caraman, succesul in cresterea vitelor®.

Ritualu! gatirii mesei dupd prescriptii ritualice, stipulate de traditie,
este mai raspandit in folclorul nostru. lon Musglea aminteste de colacul
ceremonial asezat in Tara Oasului pe otava, care a patruns in medicina
populara. ,Daca oile sau vacile au marin se afuma cu otava si li se da sa
manance colac si usturoi si le trece"™®.

Deoarece in acest ciclu se optimizeaza trecerea, prin aceste acte
ceremoniale si rituale, distingem o categorie din straturi foarte vechi. in Zona
Codru, dar si peste Gutai, era indatinat odinioara traditia arderii unei
L,ciutruci” (buturugi) in soba pentru ca in serile de Craciun si Anul Nou focul
sa arda continuu, datind pe care Petre Caraman o considerd de mare

8 Gh. Cront, Institutii medievale romdnegti, infratirea de mogsie, jurdtorii, Bucuresti,

Editura Academiei RSR, 1969, p. 32

Pamfil Biltiu, Gh. Gh. Pop, Sculati, sculati boieri mari, Cluj Napoca, Editura Dacia,
1996, p. 78
8 Hans Biedermann, Dictionar de simboluri, volumul I, Bucurcsti, Editura Saeculum,
2002, p. 149
® Petru Caraman, Colindatul la romani, slavi si alte popoare, Bucuresti, Editura
Minerva, 1983, p. 476
10 Ion Muslea, Cercetdri folklorice in Tara Oasului, Anuarul Arhivei de folklor, I,
1932, p. 144
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frecventa, la toate popoarele Europei, cu o pondere mai mare la sarbi si
bulgari''. Strans legata de aceastd datind sta si I3sarea lampei aprinsa in
aceste nopti, ambele putand fi puse in legatura cu trecerea luminii dintr-un
an in aftul'.

Potrivit gandirii arhaice, orice sarbatoare-prag reprezintd un moment
in care duhurile malefice sunt cu mult mai active, ceea ce a generat o serie
de practici magice cu functie apotropaica. Mai ales in satele de pe Valea Izei
se ung cu usturoi blanurile caselor, usorii de la intrare, blanurile ferestrelor,
blanurile usilor de la grajd pentru a anihila actiunile duhurilor malefice,
precum Fata Padurii, Slabanoacele, Martolea, Omul Noptii etc.".

Colindatul reprezintd o rabufnire in plan mistic a marilor nevoi ale
omului — materiale si spirituale — carora acesta nu le poate afla solutii pe cai
obisnuite, dar pe care el ardea de dorinta de a le satisface cu orice pret'.

Potrivit conceptiei populare, colindatorii ne apar ca un fel de vrajitori,
cu puterea de a savarsi adevarate miracole. Prin ritualul pe care il
indeplinesc, ei au darul de a influenta destinul oamenilor. Ei sunt depozitarii
magici ai norocului, ai sanatitii si ai longevitatii'>. Asa ne putem explica
multitudinea de acte rituale pe care le indeplinesc, in cadrul colindatului,
unele in care se mizeaza pe un instrumentar magic, de larga utilizare, in
magie. In satele de pe Valea Marei, ceata feciorilor joaca fetele de maritat la
casa gazdei. lar a doua zi se aduna la o casa unde din nou are loc joc,
fiecare flacau avand obligatia de a juca fata. Jocul de a doua zi de Craciun
are o incaractura ritualica, care ne este marcata de instrumentul magic
utilizat. ,Meri cu matura-n mana la gioc. Cand sa opreste muzica ai sa apuci
fata. Cine ramane fara de pereche joaca in cerc cu matura”. Matura este un
simbol cultural, incarcat cu valente magice. Ei 1i sunt atribuite forte
fecundante si apotropaice. Femeile, cand pleaca de acasa, lasa matura
langa leaganul pruncilor pentru ca sa-i fereasca de strigoaice si alte duhuri
malefice'®.

Rosturile ritualice ale jucatului fetelor de Craciun sau Anul Nou ne
sunt puse in evidentd de catre cercetarile de specialitate. in Tara Oasului,
observa lon Musea. ,fetele, care nu se pot marita si nu joaca, atunci cand
vin feciorii 1a colindat, isi dezieaga zgarda si margelele de la gat si le aseaza

Petru Caraman, op. cit., p. 344
Lucia Berdan, op. cit., p. 164
Petre Lenghel-lzanu, Obiceiuri de Crdaciun si colinde din Maramurey, Sighet, 1938,

.16
P‘ Descolindatul in sud-estul Transilvaniei. Anuarul de folclor, volumul 11, Cluj
Napoca, 1981, p. 64
15 op. cit., p. 64
Ivan Evseev, Dictionar de magie, demonologie 5i mitologie romdneasca, Timigoara,
Editura Amarcord, 1988, p. 267
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sub fereastra. Cind colinda feciorii zic: ,Cetori, cetori/Aduceti-mi petitori/Pe
cat colindatori""’.

Interesante acte ritualice, brodate in jurul colindatorilor, au fost
atestate de catre cercetarile noastre in satele din zona Codrului. Odinioara
in toate satele se oficia inceputul ritualic al colacului fetei, de regula de catre
dragutul ei, cu un cutit, dupa ce in prealabil s-a rostit ,multamita” sau
Jfarostea colacului”, o poezie de facturd magica prin care se performa
bogatia in grane si in care ne sunt narate operatiile principale agrare, de la
arat si semanat, pana la scoaterea painii din cuptor, care prezinta izbitoare
asemanari cu Plugusorul. Rezulta ca, in virtutea credintei in forta magica a
cuvantului, descrierea amanuntita a muncilor aducatoare de rod era
chemata sa produca belsugul in noul an agrar. in poezie accentul cade pe
colacul ritual, simbol al rodniciei implinite si totodata al nadejdii oamenilor
intrt-o viitoare recoltd imbelsugata. Oratia este menita sa sublinieze si
valoarea darului primit si sa faca elogiul gazdei cireia i se adreseaza'®

O categorie de practici, brodate in jurul colindatorilor ca depozitari
magici, au o vechime apreciabild, care ne este certificatda de instrumentul
folosit. La Bicaz i Baita de Sub Codru, se punea un lant peste care treceau
colindatorii. Cu acest lant la Baita de Sub Codru se inconjura casa,
deoarece ,lantu ii puterea care nu lasa duhurile sa intre aici”, adica in incinta
gospodariei. La Oarta de Sus, se punea la pragul grajdului, ,ca sa nu strace
strajile vacile”. Mizandu-se pe cumulul magic, la Baita de Sub Codru se
punea, alaturi de lant, si un topor si sare, cand treceau colindatorii. In magie
lantul, impreuna cu alte obiecte de metal, precum toporul sau cutitul sunt
frecvent folosite ca obiecte apotropaice, in ritualuri de izgonire a duhurilor
rele'®. Sarea are si ea functie apotropaica, intaritoare si purificatoare®

Legate implicit de noul ciclu vegetational, aceste sarbatori din ciclul
celor 12 zile abunda in practici magice cu caracter agrar. La Oarta de Sus,
se puneau in seara Craciunului vase cu grau, ca sa treaca colindatorii pe
langa ele. Graul se da la pasari, ,ca sa fie cu spori ca si colindatorii”. Unele
practici din aceastd grupa se oficiau inca in fazele de pregatire ale
sarbatorii. La Barsana, gospodina, care prepara colacii ceremoniali de
craciun, iesea cu mainile incarcate de aluat in gradina si trecea pe la toti
pomii fructiferi mai importanti, rostind formule orale de genul: ,Ase sa fii de
incarcat cum sta aluatu' pa manurile mele’®'. Gunoiul care este strans in
casa, in intregul interval dintre Craciun si Anul Nou, in prima zi a anului, este

17
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dus in gradina si aprins la pomi, vreme in care fiecare pom este amenintat
cu formule de genul ,Mar, de nu faci mere, te tai”. Se crede ca pomii sub
care a ars acest gunoi vor da rod bogat®’. Practica asociaza cultul focului
investit cu virtuti fertilizatoare, iar toporul cu care se loveste pomul cand este
amenintat are si functie de stimulare magica in riturile de primenire a
anului®®. In satele in care se umbla cu Plugusorul, unul dintre actanti,
purtand un plug in miniatura, simuleaza tragerea brazdei pe masa sau pe
podeaua casei, iar prin poezia rostita se performeaza bogatia in grane, graul
constituind produsul agrar de baza in alimentatia traditionala.
in satele din Tara Lapusului, Cupseni, Ungureni, Costeni s-a
conservat pana astazi un ritual complex, cu rosturi preponderent agrare. Cu
o zi Tnainte, fiecare gospodina pregateste o papusa ceremoniala dupa
prescriptii indatinate, respectate cu sfintenie. intre patru fuioare de canepa
se pun ramuri din fiecare pom roditor mai important: mar, prun, nuc, par, iar
langa ele spice de grau, fire de busuioc si o lumanare in forma de X, cu
doua brate, numitd ,lumn'ind in cranga”, cele doua brate reprezentand
Rz ‘ = tarinile satului, cea ,din sus” si
B cea ,din jos". Toate se strang
% Intr-o stergura brodata
(,rupturita”). Papusa se leaga
cu fir rosu, sa nu se apropie
duhurile malefice de casa, iar
' la gospodariile cu fete papusa
\d se leaga si cu peteaua pe care
o poarta in par, ca insemn al
fecioriei si cu zgarda de
margele care o poarta la gat.
Cand se umbla cu
crucea, inaintea preotului isi
face aparitia ceata copiilor,
care cuprinde pana la 15
persoane, purtand traista, care
colida pe la casele gospodarilor, strigadnd ,Chiralexa-i Doamne”. Fara a intra
in casa, li se ofera de la prispa sau din satra casei, darurile traditionale,
aceleasi care se dau si la colindatori: colaci, mere, nuci, alune. Crucerii sunt
asteptati cu lumanarea papusii ceremoniale aprinse, cu care se saruta
crucea pe categorii de varsta si sexe, mai intai barbatii, apoi femeile. Dupa
lasarea serii toti ai casei ies in curte si striga in cor ,Chiralexa-i Doamne”,
dupa care capul familiei, uneori insotit de un copil, inconjoara casa si
acareturile cu papusa ceremoniald in mana, avand lumanarea aprinsa, de

Pregdtirea pdapusii ceremoniale de Boboteaz
(Cupseni, 1980)

Foto: P. Biltiu

2 Ibidem
2 Ivan Evseev, op. cit., p. 462
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trei ori strigand ,Chiralexa-i Doamne”, dupa care se merge la pomul sterp

care este inconjurat de trei ori, lovit cu muchea securii si amenintat cu

formule de genul ,faci poame ca de nu te tai", la care sotia, care sta pe

prispa casei, rosteste: ,Mai lasa-l on an, ca a face poame”. Cand cei care au

inconjurat gospodaria dau sa intre in casa li se inchide usa si la pragul casei

are loc un dialog ritual amplu, al celor doi cu cineva din casa prin care se

performeaza tot ce inseamna bogatie si prosperitate la casa gospodarului.

- Ce-at' vazut, cat at' umblat?

- Am vazut pomi infloriti: nuci, meri, peri, ciresi.

- Ce-at' mai vazut?

- Am vazut pluguri margand la plug cu boi, cu cai.

- Sice-at' mai vazut?

- Am mai vazut oamini aran', sapan’, grapan, facan' clai cu fan. Am vazut
oi cu miei, scoafe cu purcei, iepe cu manji, vaci cu vitei, junci.

- Ce-at' mai vazut?

- Am vazut saci cu grau, merele coapte, am vazut tata roada. Apoi sunt iar
intrebati:

- Va prindeti ca le-ati vazut?, la care se raspunde

- De bunad sama ca le-am vazut ca nu suntem mincinosi. Suntem oamini
sanatosi.

Atunci li se deschide usa si sunt asteptati cu un blid cu grau in care
se stinge lumanarea papusii ceremoniale, dupa care se numara boabele,
prinse de seul topit al acesteia, spre a se vedea care tarina va fi mai
roditoare.

Alaturi de functia preponderent agrara, prezenta in componenta
papusii ceremoniale a busuiocului, zgarzii de margele, a petelei ne
evidentiaza rosturile de initiere ale obiceiului. Astfel de elemente
emblematice ale varstei premaritale au avut menirea de a influenta pe cale
magica casatoriile ce urmau a se infaptui in caslegi. Lumanarea aprinsa are
o putere magica extraordinara, devine astfel deosebit de eficienta impotriva
duhurilor rele®*

Preocuparea omului din popor de a pune sub semnul perfectiunii
momentul de inceput al noului ciclu agrar a generat obiceiuri, care cuprind
practici magice deosebite, menite a influenta recolta si rodul cdmpului. Este
semnificativ, pe aceasta linie umblatul cu Chiralexa in satele de peste Gutai,
in care ceata copiilor arunca pe gospodar si pe prispa, in satra sau in curte,
grau din traistele pe care le are fiecare membru al cetei, rostind formule prin
care se performeaza bogatia in grane: ,Grau de primavara/Si-n pod si-n
camara/Sa pa prizma-afara”. Cantitatea mare de gradu aruncata este menita

2 op. cit., p. 233
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a evidentia abundenta recoltei. ,Atata aruncau coconii, ca era plina satra”
(Sat-Sugatag).

In cea mai mare parte, practicile magice, menite a stimula mana,
care se oficiaza, in contextul acestui ciclu de sarbatori, au la bazd magia
simpatetica. La Barsana, la Boboteazd se gateste o cruce de mar,
impodobita cu spice de grau si de ovaz si care se leaga intr-un stergar. Cu
acest obiect ceremonial se asteapta preotul si apoi se petrece de la o casa
la alta cu o lumanare aprinsa. Boabele din spicele de grau si ovaz cu care a
fost impodabitd se amesteca cu graul si ovazul de samanta pentru a avea

rod bogat® Practica ne aminteste de amestecul cu graul de seménat a
boabelor din cununa de la seceris.

\
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- Petre Lenghel-Izanu, op. cit., p. 25
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