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Dintre obiceiurile de familie, caracteristice Tarii Voievozilor, care ca si
alte manifestari traditionale conferd personalitate etnografica zonei, capata
importantd Stransul nepoatelor, avand ca miez rascumpdararea moasei, ca
urmare a rolului ei in cadrul nasterii. Trebuie sa subliniem ca, inca de la
mosirea copilului, intre moasa si familia noului nascut se stabileau stranse si
de durata relatii’.

Atari relatii constituie desigur si motivatia criteriilor, nu putine la
numar, dupa care odinioara era aleasd moasa $i care erau riguros
respectate. In conceptia performerilor nostri, apartinand celor sapte loclaitati
investigate (Poienile Izei, Botiza, Sieu, Sacel, leud, Petrova, Viseu de Jos),
moasa trebuia sa fie ,gazdaca’, ,de neam mare”, apoi ,sa fi avut mai mult'
coconi”, ,sd-i sie dragi coconii”, ,s& stie mosi”, si mai ales ,sa stie
obdiceiurile batranesti”, adica sa stie oficia, toate actele ritual-ceremoniale,
in toate etapele legate de nastere. Rezultd cad moasa, nu numai ca avea
rolul esential de a contribui efectiv la aducerea pe lume a copiilor, dar ea
trebuia sa fie capabila inca din momentul nasterii sa indeplineasca rosturile
a ceea am putea denumi un veritabil maestru de ceremonii, indeplinind un
rol de baza in fiecare act ceremonial. in altd ordine de idei, in alte acceptii,
moasa trebuia sa fie ,femeie bunad’, ,veseloasa”, pentru a se putea statornici
acele stranse relatii spirituale intre ea si nepoate, ,sa-i placa nepoatele si la
ele de ié".

Odinioara obiceiul se performa in toate satele din spatiul zonei si
cuprindea secvente ceremoniale, prin care prezinta unele similitudini cu
obiceiurile de nuntd, incepand cu chemarea. in localitdtile investigate,
moasa isi invitd nepoatele, mergand la ele direct sau printr-o chematoare, cu
circa doua-trei zile mai inainte, dupa formule care variaza de la un sat la
altul. ,Nepoata sa facet' bine sa vinit', pa duminica sara, ca strang nepoatele
si va fac masa frumoasa, ca doara v-am fost moasa adevarata” (Poienile
1zei), ,Sa facet' bine sa viniti la nepoate sa sim tate laolaltd si sd ne

*

Primul care s-a ocupat §i a dat un studiu despre acest obicei in Maramures a fost Dr.
Mihai Dancus, vezi Zona etnograficd Maramureg, Bucuresti, p. 177-178; Mihai Dancus,
Riturile de separare, agregare si de initiere in faza copildriei, in vol. Marmatia, nr. 5-6,
1981, p. 437-438 scos de Muzeul Judetean Maramures, Baia Mare; vezi si Filmul
documentar stiintific Adunarea nepoatelor, regia Paula Popescu-Doreanu. Consultant
stiintific Mihai Dancus, Studioul de Filme Al. Sahia, Bucuresti. 1973

1 Florica Lorin{, Traditia moasei de neam in Gorj, in Revista de etnografie si folclor, 12,
nr. 2, 1967, p. 128
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petrecem” (Sacel), ,va rog tare mult nepoata sa zanit' la moasa ca strange
nepoatele”. Este una din formulele in situatia in care ele sunt invitate prin
chematoare. La leud obiceiul se desfasoara la o data fixa, a doua zii de
Rusalii, chemarea nemaifiind necesara.

Odata invitate nepoatele incepeau pregatirile care constau in
procurarea tuicii, a darurilor, in pregatirea pomn'inocului, adica a darului in
cereale. Moasei i se ofereau doua categorii de daruri. Unul era alcatuit din
obiecte de panza: camasa, stergar brodat (,sterguri impt'estrite”), panza,
fata de perna, bluza, camasa, fatd de masa, panzatura (basma), maneci de
camasa etc. Cealaltd categorie consta intr-o cantitate de grau sau malai
care varia de la un sat la altul. in cele mai multe sate se ofereau moasei trei
cani de malai, doua sau una singura, o cana echivaland cu trei litri. La Viseu
de Jos i se ducea moasei o traistd de malai. Este interesant de semnalat ca
la Petrova i se oferea moasei ,0 cununa lunga, rotata din porumb, cu pitiene
lungi”, ceea ce ne evidentiaza turnura ritualica a darului.

Odata sosite nepoatele la casa moasei se consuma o secventa
ceremoniald, cu o incarcatura magica pronuntata spalatul ritual al actantei
de baza a obiceiului. in cele mai multe sate, moasa era spalata ritual de la
cap pana la picioare, cu degetele muiate in aghiasma sau cu un pamatuf de
busuioc, operatie care se repeta de trei ori, in acord cu mistica cifrei trei
generalizata in folclorul nostru. La Viseu de Jos, asezare unde obiceiul s-a
pastrat in forme vechi, moasa se spalda cu apa neinceputa, agent magic
generalizat in descantec si o serie de vrajuri si farmece. in general dupa
oficierea spalatului ritual moasa era stearsa cu un stergar care ramanea la
ea. La leud stergera moasei
imbraca o forma ritualica, fiind
efectuata cu darul ce i se oferea
,0 stergei cu daru”.

Formulele orale care
insoteau acest act ceremonial ne
potenteazd  incarcatura lui
magica si difera de la o loclaitate
la alta. ,F& bine moasa si ma
jartd”, la care raspunde
,oumnezo sa-t' ierte pacatele”
(Poienile lzei). ,Dumnezo sa-t
ierte pacatele dumitale si a
parantilor” la care raspunde ,Sa sii sanatoasa” (leud). Sunt formule care ne
evidentiaza increstinarea obiceiului. Am mai inregistrat formulele ,Sa traiesti
mosica draga. Multamesc ca te-ai nacajit cu mine” la care moasa raspunde
.Te iert, nepoata draga. Te iert’. ,lartd-ma mosica”, la care raspunde ,Cu
Dumnezau”.

Unele formule orale rostite odata cu oficierea acestui act ceremonial,
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capéta o importantd aparte. ,lartd-m’, mosica, pacatele si Dumnezo sa vi le
ierte a dumneatale” (Sacel).

Astfel de formule ne argumenteaza afinitatile si relatile spirituale
stranse care se creeau intre moasa si familia nepoatei. Ele decurgeau din
experienta, indemanarea si priceperea ei, care garantau buna venire pe
lume a noului ndscut’. Formule precum cea de la Sacel ,lartd-m', mosica,
pacatele”, precum si cea de raspuns a moasei de la Sieu ,Te iert cu
Dumnezau”, rostite in cadrul acestui act ritual, ne argumenteaza faptul ca
aldturi de relatile ce se cimenteaza intre cele doua familii, moasa este
consacrata in colectivitate ca factor mediator intre familia nepoatei si
divinitatile (fortele) uraniene, ceea ce ne aminteste de rosturile primului
plugar iesit la arat ca mediator intre populatia satului si fortele
supranaturale®.

Urmaritd in succesiune urmatoarea secventa ceremoniald este cea
rezervata oferirii de catre nepoata la moasga a ,pomn'inocului”, adica a celui
de al doilea fel de dar si care era in natura.

Astfel de daruri erau o rasplata ritualicd a moasei pentru truda ei,
pentru rolul indeplinit in fiecare etapa a nasterii. Formulele orale ne edifica
cu limpezime pe aceasta linie. In cele mai multe dintre satele investigate
formulele orale care insotesc oferirea celui de al doilea dar sunt menite a
evidentia si performa situatia materiala a moasei. ,Sa primesti putanu' nost'
panga multu dumitale”. O categorie de formule orale aveau functia de a
elogia si performa calitatile morale ale moasei. ,Luat’, mosica, pomn'inocu”.
,Pomn'inocu-i mn'ic, da sa va creasca cinstea si ominia mare”.

O categorie de formule orale ne sugereaza ca prin acest act ritualic
se oficia de fapt un rit de cumparare a copilului de la moasa si prin care era
integrat si consacrat in familie. ,Poftim, moasa, it' dau daru' aiesta si-t'
cumpar coconu'. Pana amu' o fost a dumnitale si acum ii a mn'eu”. Formula
de raspuns a moasei de la Poienile |zei este pe aceasta linie si ea sugestiva.
.Sa traiesti, hai, sina si pruncu' de-amu-nainte-i a tau si-a lui Dumn'ezau”. Ne
intaresc convingerea ca suntem in fata unui astfel de rit cele relatate noua
de catre performera Ana Ardelean, 80 ani din Poienile Izei: ,Pana nu platesti
coconu ii a moasii”.

Asa cum arata cercetarile, omui culturii traditionale traieste intr-o
lume a darului, dominantd fiind credinta ca toate bunurile materiale si
spirituale sunt daruri divine.

Legatura sacra dintre moasa si nepoata este consacrata ritual prin
daruri, incarcata cu functii magice, rezultate dintre identitatea dintre donator
si lucrul dat, din transferul unei parti a sufletului donatorului in darul oferit de

2 Ibidem
3 Alexandru Popescu, Traditii de munca roménesti, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1986, p. 107
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catre el'. Stransa legatura ce se creaza intre donator si primitor este
evidenta in obiceiurile de nastere. Darurile ce se dau consfintesc noile
legaturi de rudenie intre copil si nas, intre aceasta si moasa si familiile
nepoatelor’.

Aproape in toate satele, in momentul oferirii acestei categorii de dar
moasei, nepoatele ii inchind cu horinca adusa de acasa, avand loc, asa
cum ne-au relatat performerele noastre ,inchinarea pomn'inocului”, ceea ce
ne potenteaza turnura ritualica a actului.

Secventei oferirii darurilor ii urmeaza masa de petrecere cu mancare
si bautura, oferitd nepoatelor de catre moasa, animata de muzica tocmita de
moasa performatd de trioul binecunoscut la ceterd, zongora si o doba.
Mancarurile preparate erau cele traditionale specifice si nuntilor si altor
genuri de petreceri si mese si care difera de la un sat la altul. Se preparau
,brozbutd” (sarmale), zama acra, supa cu taietei, carne fripta, placinta,
pancove (gogosi).

Masa pe baza de comuniune alimentara avea si ea functie ritualica.
Comensualismul sau ritul de a manca si a bea in comun este cu certitudine
un rit de agregare, de uniune materiala propriu-zisa, ceea ce s-a numit
sacrament de comuniune. Luarea mesei in comun are clare semnificatii
spirituale, finalitatea ei fiind destinata asigurarii echilibrelor atenuarii
nelinistei provocate de trecerea dintr-o etapa a vietii in alta sau dintr-o etapa
a calendarului in alta®. Sa amintim ca la leud obiceiul se desfagoara la
Rusalii, cdnd se trece de la anotimpul primaverii la cel al verii, find o
sarbatoare-prag. .

Masa si petrecerea, pe care implicit o implica, ocazioneaza
desfasurarea unui alt ceremonial si el cu substrat ritualico-magic ,jucatul
moasei in bani’, ce ne aminteste de nunta. Nepoatele joaca, pe rand pe
moasa si ii pun bani pe talger prin care copilul este rascumparat. Turnura
ritualicd ne este evidentiata in aceasta secventd de jocul in trei oficiat de
nepoata, nepot i moasa, apoi de catre ,roata babelor”, dans inchis in cerc.
.54 face roatd ase de babe si giuca roata babilor” (Botiza). Descifram in
acest dans reminiscente ale cercului magic protector generalizat in folclorul
nostru i care ne este evidentiat si de catre alte categorii de dansuri in cerc:
Hora, Sarba etc.

Jocul este un simbol al luptei cu moartea, cu fortele potrivnice, cu
propria frica, slabiciune, indoiala. La origini jocul se leaga de sacru ca orice
activitate omeneasca. El este un rit social ce exprima si intarea unitatea
grupului, ale carei opozitii interne se rezolvau prin aceste manifestari ludice’.

Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, p. 96-97
Op.cit.

Op.cit.

Jean Chevalier, Alain Gherbrant, Dictionar de simboluri, volumul [1, Bucuresti, Editura

~NO oh
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Strigaturile care animau jocul sau insoteau inchinatul pomn'inocului
ne evidentiaza existenta unui comportament bine precizat al actantilor in
cadrul obiceiului, mai ales fatd de moasa. Ni se degaja din ele obligatiile
morale ale nepoatelor fatd de moasa, indatorarea lor fata de aceasta. ,De-
as trai pa cat lumea/Num-as plati de moasa/Pa cat lumea de-as trai/De
moasa num-as plati” (Ana Ardelean, 80 ani, Poienile 1zei, 2004). moasei i se
aduce un veritabil omagiu, iar urérile ce i se adreseaza marcheaza rosturile
ei in viata sociala si spiritualda a satului, asta pentru ca in Maramures
nanaseau $i moseau cateva persoane. ,Ei, hai si iard hai/Frunza verde,
verdice/Sa trdia(scd) mosica me/Hai mosica, sa traiesti/Sa cununi si sa
botezi/Ca tu bine ng-ai mosit/Si bine ne-ai celuit” (Nita Dancus, 48 ani, leud,
2004).

Strigaturile ne evidentiazad mai multe prevederi ale statutului dintre
moasa si familile nepoatelor. lese in prim plan principiul reciprocitatii
relatilor si sentimentelor existente intre moasa si nepoate. Adresandu-se
nepoatelor moasa striga: ,Sa-nforea(sca) calinele/ Sa traia(sca) nepoatele/Si
eu sa traiesc cu ele/ Dumnezau ferea(sca) de rele” (Nita Dancus, 48 ani,
leud, 2004).

Prin strigaturi ni se evidentiaza in baza aceluiasi statut comuniunea
spirituald cimentata intre nepoate si moasa. ,Horinca verde-am baut/Cu
nepoate-am petrecut/Horinca verde-as mai be/Cu nepoate as mai petre(ce)”
(Puicar Floare, 90 ani, Botiza, 2004).

Astazi obiceiul este pe cale de disparitie. Doar leudul este localitatea
mai conservatoare in care se practica. O piedica in calea performarii lui este
lipsa de bani care sa acopere cheltuielile mari care le necesita, la obicei
participand peste o suta de nepoate cu soti cu tot.

Prin concentrarea unor acte ceremoniale cu incarcatura ritualico-
magica bogata, prin turnura lui spirituala in contextul obiceiurilor de familie
Stransul nepoatelor se individualizeazd ca o manifestare de certa
importanta.

Artemis, p. 179-180
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