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Aparifia mastii — vehicul precrestin intre spatiul sacru si cel
profan, in cadrul unor sarbatori crestine, este dovada exemplard a
corelatiei sincretice intre calendarul popular pagan si cel crestin.

intalnitd in anumite momente bine determinate, niciodati
aleatorii in viata comunititilor satesti, masca se inscrie in universul
elementelor care vin s confirme faptul ca fiin{arii omenesti ii este
constitutivd gandirea simbolica, iar manifestarile religioase au fost
dintotdeauna - cel putin din zorii speciei homo sapiens — ,,dovezile
eminentei facultafi de simbolizare”' a omului.

Prezenta mastilor in cadrul diverselor ritualuri din spatiul
etnografic romanesc a facut obiectul a numeroase studii si cercetari,
dintre care putem mentiona: ,,Mastile populare”(Romulus
Vulcdnescu), ,,O0 mascd” (H.H. Stahl), ,Mitologie romaneascd”
(Mihai Coman). Marianne Mesnil s-a aplecat de asemenea asupra
acesteil fascinante problematici. Astfel, in volumul ,,Etnologul, intre
sarpe si balaur™ abordeaza tema in cadrul studiului ,,Carnelegi si masti
in Romama”. Elena Niculitd-Voronca redd in lucrarea ,,Datinile si
credintcle poporului roman” informatii autentice, culese pe parcursul
cercetarilor de teren, referitoare la aparitia alaiurilor cu masti, alaturi
de numeroasc relatari despre mituri, legende, basme, povestiri, colinde
romancsti, pe care le-a consemnat cu fidelitate. Despre simbolistica
mastii, asa cum aparc in cultura indo-curopeana, dar si asiatica si chiar
nord-americana, vorbeste i Jean Chevalier in binecunoscutul
..Dictionar de stmboluri”.

Momentele esentiale — intotdeauna clar fixate de traditia
romaneascd, in care intdlnim aceste ,,chipuri” adesea grotesti,
inspdimantatoare — sunt conexate unor evenimente fie unor
evenimente din viata unui membru al comunititii sétesti (in cadrul
unui ceremonial funerar), fie unor etape din viata intregii colectivitati,

' Gilbert Durand, Aventurile imaginii. Imaginatia simbolica. Imaginarul, Bucuresti, Editura
Nemira, 1999, p.171
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in functie de necesitatea reglarii unor ritmuri cosmice (ciclul
anotimpurilor, cel vegetational si cel pastoral).

Orice trecere de la vechi la nou, orice astfel de transformare —
atat n planul ciclicitdtii naturii, cit mai ales in planul social —
provoaca o crizd, o plasare sub semnul incertitudinii. De aceea in
astfel de situatii intdlnim anumite reglementdri simbolice, iar
dramatizarea (,,punerea in scend”) asigurd — prin joc — intemeierea
noului stadiu (fie cid este vorba de noul an, de un nou ciclu
vegetational sau de o nouad condifie sociald — initierea tinerilor,
casatorie, moarte). Aceastd artd teatrald popularad devine prin excelentd
principalul mijloc de a {ine sub control instabilitatea inerentd oricirei
schimbari.

Marianne Mesnil consemna, in urma cercetirilor de teren
desfasurate in 1973, in Romania, mai precis in Moldova, ci jocurile
mascatilor se desfasurau atat in curtea aproape a fiecarei gospodarii,
cat si in centrul satului unde ,,avea loc un concurs de jocuri de masti,
in fata unui numeros public™'. Jocul cu masca de urs ocupi un loc
central in rdndul acestor procesiuni, structurdndu-se conform unui
,,scenariu in trei timpi”2 : dans(viata), cadere (moarte), dans (inviere).
Animal de exceptie, prin puternica sa asemanare cu omul (pozifia
bipeda uneori, alimentatia — este omnivor, nu camasier, inteligenta
etc.), ursul — poate datoritd §i ritmicitdfii vietii sale (activitate —
hibernare - activitate), intruchipeaza simbolul renasterii, al revigorarii
energiilor consumate i al refacerii fortelor unui nou ciclu de viata).

Acest lucru devine evident dacid analizim i alte aspecte: in
primul radnd pozitionarea zilelor ursului in momentele de mijloc, de
cumpdnad ale anotimpului, cand fortele acestuia au atins pre-plinul, iar
acum sunt in scadere/se diminueazid: Stretenia — 2 februarte,
Macoveiul - 1 august si cele doud sdmbete ale ursului — una celebrata
toamna, in preajma zilei de 30 noiembrie, ziua Sfantului Andrei, alta
primavara, in jurul sarbatorii Sfantului Lazar’ . intelegem, asadar, de
ce momentul culminant al anului, in care intdlnim jocul cu masca de
urs este chiar perioada sarbatorilor de iarna, caci atunci se schimba
vechiul an — vlaguit, batran, consumat, cu un an nou, ale carui forte
trebuie sd-si gaseasca fagasul normal. Scenariul viatad-moarte - inviere
este caracteristic si mastilor cornute, care constituie un alt tip special

' Marianne Mesnil. Etologul. intre sarpe si balaur, Bucuresti, Editura Paideia, 1997,

p.213

= Ihidem. p.213

* Mihai Coman, Mitologie populard romdnesca, vol. 1, Editura Minerva, Bucuresti. 1986,
p.181
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de mascati. Astfel, in functie de diferite zone etnografice intalnim fie
capra, cerbul sau ,,figuri de animale fantastice, precum brezaia — un
sol de caprd cu cioc lung de barzd sau turca, inruditid cu turon-ul
sarbatorilor slave™'

In aceasta perioadi a sarbatorilor de iarni isi fac aparitia si
alaiurile grotesti, zgomotoase, ale unor personaje mascate, numite
uneori ,,urati”, alteori ,,unchesi’sau ,,mosi”’, nume ce trimit la un
arhaic cult al stramogilor. ,,Mosii” apar in aceste momente neclare ale
anului, cand existd o bresa intre lumea de aici si lumea de dincolo.
Insd aceasta incursiune a sufletelor mortilor printre cei vii nu se
realizeaza decat prin intermediul unor practici magico-religioase strict
reglementate, pentru a nu periclita viata Iintregii colectivititi,
asigurandu-se astfel armonia dintre cel doud lumi. ,,Mosii” trebuie
respectafi pe tot parcursul anului prin diferite practici magico-
religioase, pentru ale castiga bundvointa, cici ei sunt intermediari
dintre aceste doua lumi, ei asigurd transferul energiilor purificatoare,
regeneratoare citre spatiul uman, sanctificind lumea.’

Intalnim aceste personaje mascate (,,mosii”, ,,unchesii” sau
,urdfii’) si in cadrul jocurilor de priveghi, situatii care, desi nu
constituie obiectul studiului nostru in mod direct, releva totusi cateva
aspecte specifice dramatizarii simbolice, mai ales in ceea ce priveste
rolul acesteia in gestionarea, bineinfeles simbolica, a circulatiei
energiilor - pozitive sau negative, in spatiul uman. Astfel, Romulus
Vulc@nescu traseaza caracteristicile generale ale ceremonialului
funerar, analizind elementele de artd teatrald, specifice unui caz
particular : Gogiu — un ,,spectacol funerar”, care pana in preajma celui
de-al doilea rizboi mondial se reprezenta in sudul Moldovei.’
Scenariul acestui ceremonial funerar respecta aceiasi structurd in trei
timpi (viatd — moarte — inviere), intdlnita si in cazul tipului de jocuri
cu madsti ,,moarte — resurectie”. Ritualul are de aceastd data, scopul
precis de a integra sufletul mortului in lumea de dincolo, invierea sa
producandu-se in ,cea lume”, iar prezenfa sugeratd a calului
psihopomp evidentiaza acest fapt. Se Inldturd astfel riscul ca sufletul
decedatului s raticeasca in spatiul uman, precum s§i pericolul ca
acesta sd intre in slujba unor duhuri malefice care ar ameninta astfel
comunitatea celor vii.

' Marianne Mesnil, op. cit., p.214

2 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Bucuresti, editura Univers, 1978, p.40-41 apud
Marcela Bratiloveanu — Popilian, Aspecte ale obiceiurilor de Craciun din zona Mehedintilor,
in ,,Arhivele Olteniei’’, Serie Noud , nr. 7, 1992, p. 141

 Romulus Vulciinescu, Gogiu — un spectacol funerar, in REF, tom 10, or . 5-6, 1965, p.613
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H. H. Stahl, in articolul ,,0 masca”, sublinia existenta aceleiasi
griji a intregii comunitdti de a impiedica mortul sa distruga ordinea
spatiului uman, grijd mediatd simbolic de ,,masca nerejeana funebra”,
de groteasca factura, ,,cu ochi de tinichea si late buze rosii”l

Un loc aparte in bestiarul mastilor traditionale il ocupa calul,
reprezentat simbolic prin jocul ,,Caiutilor”, in zona etnograficd a
Moldovei, pus in scend de grupul tinerilor aflafi la varsta casatoriei
care performeaza in fata fetelor de maritat din sat, Marianne Mesnil
situdnd acest dans ,, in perioada cand se incheie aliante matrimoniale,
intre ciclul sarbatorilor de Anul Nou si postul Pastilor™

Observam ca simbolul calului isi schimba in acest caz
,,valoarea psihopompa™ pe care o avea in cadrul anumitor ceremonii
funerare. Depasind statul animalului funerar care poartd si protejeaza
pe mort atit in timpul funeraliilor, cat si dupa aceea, calul apare acum
drept un animal solar, protector al fecundititii, iar jocul ,,Caiutilor” se
inscrie unui cerc mati larg de practici magico religioase initiate pentru
a asigura fertilitatea Noului An, atdt in ceea ce priveste oamenii, cat gi
natura.

In paralel se desfisurau, intr-un registru al ironiilor
moralizatoare, ,,Nunta romaneascd”, ,,Nunta figineasca”, ,,Mosul si
baba” — alaiuri de mascati, totdeauna barbafi (mirele, mireasa,
cumnatul de mand, popa, dascilul etc.), ce caricaturizau defectele
umane. Elena Niculitd-Voronca reda informatii despre un obicei
specific satelor din Bucovina, existent inci la inceputul secolului al
XX-lea, numit ,,malanca” si care consta din improvizatiile teatrale a
doud masti : mosul si baba, care, pe langa satirizarea conflictelor
dintre soti, nu uitau sa penalizeze §i lenea — daca era cazul, a fetelor de
mdritat, minjind cu funingine casele neingrijite ale acestora. * Acest
exemplu de artad teatrald populard ce aduce in prim-plan disfunctiile
care ameninta institugia casatoriei, se inscrie in sfera mai larga a unor
ritualuri ce permit incélcarea, intotdeauna simbolica §i intr-un cadru
bine stabilit dinainte, a unor reguli ale comunitatii. Se asigura astfel
defularea ,,controlatd” a wunor frustrdri acumulate pe parcursul
vechiului an, §i care ar putea deveni periculoase pentru intreaga viata

' H. H. Stahl, O mascd, in ,,Criterion’’ — Revista de arta, litere §i filosofie, Anul I, Nr.2, 15
Octombrie 1934

2 Marianne Mesnil, op.cit., p. 214

> Fernard Benoit, L heroisation equestre, Aix-en-Provence, 1954, p.87 apud Romulus
Vulcénescu, op.cit., p. 621

* Elena Niculiti-Voronca, Datinile §i credinfele poporului romdn, lasi, Editura Polirom,
Colectia PLURAL M, 1998, p. 92-93
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sociald a respectivei comunitifi daca nu ar gisi o cale de manifestare
inofensivd. Aceastd dramatizare simbolicd este o ,,supapa”/ un
,,debuseu” care include aproape intotdeauna elemente hilare, ludice,
opuse agresivitagii pe care incearcd si o tempereze; ea contribuie de
fapt la mentinerea ordinii existente.

Personajele mascate pot intrupa si spirite malefice, care
invadeaza spatiul comunitdfii satesti. Lor li se opun cetele de
colindatori, care aduc cu ei uneori o masca benefica (ursul, calul etc.),
a cdror menire apotropaica si propitiatoare este evidentd. Lupta dintre
cetele de masti simbolizeaza lupta dintre fortele binelui, ale luminii si
cele ale intunericului, ale raului. Colindatorii alungd sau ,,ucid”
simbolic ,,chipurile” grotesti, ficind si dispard nu numai mastile
malefice, ci §i energiile negative ale distrugerii. ,,Masca opereaza ca
un fel de catharsis, ea nu ascunde, ci, dimpotriva, dezvaluie tendintele
inferioare ce trebuie izgonite™'

Corespondentele dintre calendarul pagan si cel crestin ofera
fundamentul credintei cd lumina este intrupatd in fiinta Domnului
lisus Hristos, ,,bine determinat in mituri drept «soarele»,, 2 Nagterea
sa in mijlocul iemii, intareste increderea in revigorarea unui nou ciclu
cosmic. Astfel, elementele de artd teatrala specifice perioadei
precrestine, tind sd se estompeze treptat de-a lungul timpului sub
influenta noii religii, fiind compensate insa de un bogat repertoriu de
creatii lirice, colinde, care vestesc evenimentul hristic, nu fara a pastra
insd anumite elemente pagane in structura lor. Acest aspect
caracterizeaza i zona etnografica a Olteniei, unde, in ciuda faptului ca
elementele spectaculare sunt destul de rare comparativ cu zone
etnografice ca Moldova i Maramures in care acestea sunt foarte bine
reprezentate, se constatd totusi anumite reminiscente de arta teatrala
populara, care confirmd fundamentul comun, precrestin al acestor
obiceiuri din intreg spatiul romanesc.

Printre obiceiurile de iama specifice acestei regiuni (plugul,
plugusorul si buhaiul, ,incurarea cailor”, semanatul etc.) exista
anumite tradifii ce pastreaza aspecte specifice dramatizarii simbolice,
cum sunt cilusul de iama din Satul Hunia si obiceiul numit Gogorita —
astdzi disparut, ambele aflindu-se iIntr-o stransa legatura cu datina
,,pazitul fantanilor” sau ,,pazitul apelor”3.

! Jean Chevalier, Gheerbrant, Alain, Dicfionar de simboluri, Editura Artemis, Bucuresti,
1995, p. 273

? Elena Niculitd-Voronca, op. cit., p. 21

3 Stefan Enache, Teodor Plesa, Zona etnografica Dolj, Bucuresti, Editura Sport — Turism,
1982, p. 112
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,Pazitul fantinilor” sau ,pazitul apelor” se desfagoard in
noaptea de 6spre 7 ianuarie, in sudul judetului Dolj (Poiana Mare,
Dobridor, Golenti), in satele aflate in zone intens circulate, unde exista
pericolul ,,spurcarii” apelor', ritualul avind menirea de a
responsabiliza generatia tanara in directia pastrarii curdteniei apei, de
a face vizibila importanta acestui element vital — apa, pentru intreaga
comunitate. Astfel putem interpreta participarea flacailor de 16-20 de
ani la acest ritual. Ei trebuie sa pazeasca fantanile/apele pe parcursul
intregii nopti, deoarece apa, simbol al vietii, este amenintatd de
spiritele malefice care patrund in spatiul uman cu mult mai multd
usurintd in aceastd perioada a anului. Batranii satului provoaca
simbolic tinerii pentru a le trezi vigilenta, aruncand tarafe de grau sau
porumb in fantani sau manjind cu funingine tinerii care nu au invins
somnul’. Acest obicei aminteste de probele initiatice destinate cetelor
de feciori in cadru unor ritualuri de trecere.

,Gogorita” — obiceiul care se desfdsoara in ziua urmatoare
,,pazitului fantanilor” — antreneaza aceiasi feciori in organizarea unor
alaiuri de mascati, elementul cosmic central fiind de aceastd data
focul. Dincolo de aspectul de divertisment al acestei procesiuni, putem
descoperi legitura directd a acestui obicei cu cel al aprinderii focurilor
rituale — ca ,replici terestre ale Soarelui, menite sd-1 « ajute » si
depaseasca momentul de crizd” al iernii’. Tinerii — imbracati in
cojoace intoarse pe dos, manjiti pe fatd cu funingine, manau prin sat
un car tras de boi cu coamnele acoperite tot de cenusa, in care asezau o
soba veche in care ficeau foc* — creeazi dezordine tocmai pentru a
,consuma” si ultimele ramasite ale anului vechi — simbolizate de
cenusa prezenta in recuzita acestui obicei.

Célusul de iama din satul Hunia, judetul Dolj, reuneste
numeroase aspecte specifice jocurilor cu masti din zone etnografice
romanesti. ,,Caluserii”, aceiasi tineri care au participat si la obiceiurile
prezentate anterior - ,,pazitul apelor” si ,,Gogorita” — amintesc de
practicile magico-religioase menite sd sporeascd fecunditatea,
rodnicia; acest obicei vesteste totodatd apropiata sosire a perioadei
propice aliantelor matrimoniale.

Ceata — alcatuitd din vataf, gogoroi, mireasa, cumnat de mana
si alti 5 sau 7 calusari, face prezent in spatiul comunititii sitesti

' Ibidem, p-112

2 Ibidem, p.112

3 Georgeta Nitu, Simbolistica soarelui 5i a focului in obiceiurile calendaristice din Oltenia,
in ,,Arhivele Olteniei, Serie Noud, nr.17, 2003, p. 263

* Stefan Enache, Teodor Plesa, op.cit, p. 113
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simbolul calului, care, pe langd functia apotropaicd pe care o
indeplineste, asigurd si fertilitatea noului an. ,,Constituirea cetei se
facea fara juramant. Vitaful era conducatorul cetei. El alegea célugerii
din randul tinerilor din sat §i conducea jocul”.'Gogoroiul era
personajul mascat al acestui alai, ,,avea dinti din boabe de fasole, nas
din ardei si fata boitd cu funingine din vatra. In loc de bici purta un
geac (traistufd) cu cenusd pe care o arunca pe cei ce impiedicau
drumul calusarilor.”*Aceasta pedepsire rituali avea drept scop crearea
unui ,,culoar” favorabil transferului unor energii purificatoare in
spatiul comunitatii satesti, prin prezenta unui animal solar — calul.
Orice incercare — voita sau nu, mai mult sau mai putin constientizata -
de a opri, de a bloca acest transfer, trebuia si fie penalizata. Cum se
realiza acest lucru? Prin subsumarea gestului de impotrivire sferei
vechiului ciclu cosmic, epuizat, lipsit de forta de a se mai opune
noului an. Simbolic, aceastd subsumare se realiza prin improscare,
manjire cu cenusd — urme ale ,,arderii”, ,,consumadrii” vechiului an.
Astfel fortele celui care impiedica dansul cdlusarilor erau diminuate,
ele nu mai puteau opri asadar transferul energiilor purificatoare in
spatiul uman.

Masca reprezintd un vehicul al unor energii cosmice, un
mediator intre spatiul sacru §i cel profan, iar dramatizarile simbolice
in care este prezentd masca ,re-prezintd” uneori adevarate
cosmogonii, asigurand regenerarea timpului si a spatiului.

LES ASPECTS SYMBOLIQUES DES PROCESSIONS AVEC
DES MASQUES PENDANT LES FETES D’HIVER. LES
ASPECTS SPECIFIQUES DE LA REGION
ETHNOGRAPHIQUE DOLJ

Résumé

Cet article-ci présent les aspects symboliques des processions
avec des masques. On rencontre les masques surtout pendant les fétes
d’hiver. Cette période ou le vieil an est changé avec un an nouveau
représente le chaos qui a précédé la genese; car chaque nouvelle
apparition réprend la création spirituelle de I’Univers. Pour un
moment le monde est dénué de l'ordre et les esprits maléfiques
peuvent plus facilement pénétrer I’Univers humain. L’apparition de

" Ibidem,p. 114
? Ibidem, p.114
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ces esprits est symbolisée par les processions avec des masques. Les
forces du mal et celles du bien se confrontent, les ,visages”
grotesques sont bannis ou ,,tués” par les jeunes qui chantent les noél.
Les jeunes portent avec eux un personnage masqué représentant un
animal — ours, cheévre, cheval — qui apport de nouvelles énergies pour
assurer la renaissance de la nature, la richesse et la fertilité de I’entiére
communauté humain. On met en discussion aussi les aspects
specifiques des processions avec des masques dans la région
ethnographique Dolj.
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