Eseu despre masti

Conf. univ. dr. Nicolae Iuga
Sighetu Marmatiei

1. Putem pleca de la faptul ca termenul ,,mascd” are doud sensuri: unul
propriu si altul figurat. In sens propriu este vorba de bucata de material — panza,
hartie, piele, lemn etc. — cu care ne acoperim fafa, dar numai in anumite rare
imprejurari stabilite prin conventii specifice, un carnaval de exemplu, si care
capdtd anumite semnificatii simbolice, grave sau burlesti. In sens figurat avem
masca cea dinintru, pe care o purtim permanent, dar pe care nu 0 purtim pe
fata ci in suflet, duplicitatea sau ipocrizia, prezente in fiercare dintre noi, in doze
mai mari sau mai mici.

2. Masca in sens figurat, in calitate de ,,ipocrizie reciproca” este, asa
cum spune E. M. Forster, ,,0 condifie necesard pentru convietuirea sociala a
oamenilor”.!" Masca in sens figurat este fenomenul de ascundere a acestei
ipocrizii necesare si inevitabile, mai exact este jocul ascunderii §i al ne-
ascunderii, tdinuirea si des-tainuirea a ceea ce este ascuns.

3. Pare a fi in firea noastrd ca oameni sa nu putem nici arata tot §i sa nu
putem nici ascunde tot.

Cine arata tot, cine se exhiba pe sine in mod total, cine se aratd complet
fara masca, este ori imbecil ori sfant. Exemplul clasic ar fi acela al printului
Maigkin din romanul Idiotul de F. M. Dostoievski, care este de fapt in mod
succesiv si idiot si sfant. Magkin incepe prin a fi idiot in sensul propriu al
termenului, un copil cu probleme de retard mintal, care este trimis la tratament
in Elvetia. Aici se insdnatoseste miraculos si, pe la doudzeci si sase de ani,
revine in Rusia, in locurile natale. In Rusia Maskin, care pare ca o fiinta care
vine de pe o alta planeta, strainul absolut'?, este un clarvazitor, cu o capacitate
neobisgnuita de a patrunde in sufletele oamenilor, precum are si o mila nesfarsita
fata de destinele triste §i tragice ale unora dintre ei. Maskin este o figurd
christica, asa cum putea aceasta si apara in Rusia din a doua jumétate a secolui
al XIX-lea. Apoi, in final, confruntat cu o tentativd de omor asupra lui, cu o
crima i o noua criza de epilepsie, redevine idiotul care a fost la inceput.

Cine ascunde tot sau incearcd si ascunda tot, s3 mascheze tot, este ori
Zeu ori pe deplin ipocrit, ipocrizia totald fiind, la fel ca si lipsa totald de
ipocrizie, inacceptabila social.

In primul rdnd Zeul, in mod natural, are in sine o infinitate de atribute
(Spinoza), dintre care omul cunoaste doar doud, res extensa si res cogitans, sau
Zeul poate fi gandit in maniera ci anumite dimensiuni ale atributelor sale sunt

" Vezi E. M. Forster, Aspecte ale romanului, ELU, Bucuresti, 1968.
12 pavel Evdokimov, Jubirea nebund a lui Dumnezeu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2009,
p- 121.
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de nepatruns de cétre om. Mascarea Zeului ar fi o operatie inutild, atita vreme
cit nu se poate pune problema cunoasterii totale a lui, a ,,de-mascarii” lui, atita
vreme cét pentru noi in El va rimédne pururea un rest pe care il numim Deus
absconditus.

in al doilea rind, in ceea ce il priveste pe om, in raport cu exteriorul, de
exemplu: fariseismul iudaic, iezuitismul catolic sau felonia bizantind sunt cazuri
exemplare de ascundere excesivd fatdi de ceilalti, fatd cu valorile morale
proclamate verbal si impuse social.

In al doilea rand, in raport cu interiorul, cu propriul sau suflet, omul
care ascunde prost, care mascheaza prost, devine mascarici, iar faptul ascunderii
devine mascarada.

Politicienii, prin natura imprejurérilor, sunt nevoiti sd ascundd mult si
prost, de aceea ei, in genere, ,,sunt fatarnici si au chip diavolesc™ (aprecierea
apartine arhiepiscopului Sucevei, Pimen Zainea, si a fost facutd la un post de
televiziune din Suceava in vara anului electoral 2004, de hramul Manastiri
Putna, la care au participat presedintele si premierul de atunci al tirii). lar o
adunare de politicieni poate fi comparatd cel mai nimerit cu o reprezentatie de
Viflaim.

in tragediile antice, ,hypokrites” se numea actorul care raspundea
corului cu cuvintele Zeului, adica unul care se pretindea a fi cineva care nu era
de fapt. Corul era un actor colectiv care exprima constiin{a cetatii, o voce
obiectiva, care nu putea fi nici mascati §i nici contrazisd decit numai eventual
de citre Zeu. lar Zeul o contrazicea uneori, dar numai prin intermediul actorului
numit ipocrit. Asadar ipocritul era el insusi in mod evident, asa cum {i arata i
numele, o fiintd cu o putere de judecatd mai mica decat a Zeulut si un simplu
substrat uman pentru a exprima cuvintele Zeului. Ipocritul antic nu avea o
conotatie etica, ci doar o denotatie ontologica. In liturghia crestina, de exemplu
la epicleza, cand preotul rosteste: ,,Luati, mancati, acesta este trupul meu...”
el, preotul, joacad rolul ipocritului din tragedia anticd, ,ipocrit” in sens
etimologic si ontologic, nu moral. Dacd insi un om oarecare, un politician
paranoic de exemplu, ar incerca si se dea drept Zeu, atunci am avea de a face in
mod evident cu un ipocrit in sensul patologic al termenului.

4. In masca, ipocrizia si sinceritatea se contin §i se condifioneaza
reciproc, ca fagurele cu mierea.

Termenul latin sincer semnifica, la origine, mierea de albine care era
extrasd mai cu grija din fagure, in aga fel incit sd nu contind ceard, adica era o
miere fard ceard, sine cera. De aici ,sine-ceritatea” a trecut, ca termen de
comparatie, asupra sufletului omenesc. Mierea fard ceard era mai curata,
aproape transparentd, la fel ca si sufletul omului fari ascunzisuri. in cazul
omului sincer, sufletul lui este straveziu, poti sd vezi in el si prin el, ca intr-o
miere fira ceard. Mierea cu ceard este mai tulbure, mai intunecatd, ca si sufletul
ipocritului, este netransparentd, poate si ascundd particule necunoscute, ca o
conduitd umand fitarnicd, vicleand si impredictibila. Dar si mierea sinceritatii
este scoasd, fizic, din masca de ceara a fagurelui opac. S nu uitdm ci, la
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romani, efigiile sau mai binezis maigtile strimosilor, manii, ca divinitafi
protectoare ale casei, erau confectionate din ceara.

Desigur, in politicd sinceritatea nu este o virtute, iar fortarea cumva a
individului sa fie sincer, smulgerea cu forta a mastii se numea ,,demascare”. Dar
pe de altd parte, un regim politic bazat permanent, sistematic si integral pe
minciund, asa cum a fost de exemplu comunismul, nu poate sd diinuiasci la
infinit. De aceea, cidnd a vrut sd reformeze comunismul de tip sovietic, ultimul
lider al URSS, Mihail Gorbaciov a avut in vedere, in afard de reconstructia
economicd (in ruseste ,perestroika”), si o componentd morald, aceea a
sinceritatii ridicata la rangul de politici de stat, a transparentei (in ruseste
»glasnosti”).

5. Masca este efect de personanta.

In sens propriu, fizic, masca este un artefact confectionat din diverse
materiale, de reguld derizorii i promiscue, reprezentand un chip de om, de
animal sau de fiind supranaturald, de fiinte reale sau fabuloase, de forte
malefice, cu care cineva isi acoperd fafa, spre a nu fi recunoscut sau spre a fi
luat drept altcineva. Tensiunea intrinsecid a mdstii este data de faptul ca noi
trebuie sa ghicim un ceva ce existd in spatele ei, un ceva real, simbolic sau
alegoric, un chip adevarat al purtitorului de semn. Semnificatia mastii este
completata de vocea, cintecul sau strigitele purtatorului. in cazul in care masca
nu semnificd nimic din ceea ce s-ar putea afla in spatele ei, atunci nu mai avem
0 mascd propriu-zisa, ci o simpla masci in sens fiziologic, cu caracter cosmetic
sau mortuar.

In limba latind, masca era numiti cu cuvantul persona (sonus — sunet,
sonare — a suna, iar per-sonare — sunetul, vocea care rizbate din spatele mastii).
Persona a insemnat mai intdi mascd de actor, apoi termenul s-a extins treptat si
asupra rolului jucat de catre actor, cu sau fard masca. Cu timpul, in perioada
elenismului tarziu, termenul a trecut §i asupra functiei indeplinite de cétre
cineva in viaja de zi cu zi, asupra rolului social, ajungindu-se astfel la
»persoana” si ,,personalitatea” de astazi. De exemplu, in Evanghelii, in Vulgata,
la pericopa Banul dajdiei, unde se pune problema dacd se cuvine sa se dea
dajdie Cezarului sau nu, lisus, ispitit fiind de catre farisei, este totodata incurajat
ca sa spund lucruri riscante, ca unul ca unul care spune adevarul fara sa i pese
de oamenii putemici care s-ar putea supdra, ca unul ,care nu cautd la fafa
oamenilor” — non respicis personam hominum (Mc, XII, 14).” Cu alte
cuvinte, aici se spune indirect cd Dumnezeu nu cautd la mdstile oamenilor, ci
vede nemijlocit si in intregime in sufletele lor.

Uniforma in general, uniforma militard, sacerdotala, functionareasca
etc. este de fapt o prelungire a mastii ca rol social, 0 anexd a mastii, care nu
mascheazi fata ci restul trupului, pentru ca omul imbracat in uniforma sa fie de
nerecunoscut ca om obisnuit, inclusiv de catre prieteni, sau si fie recunoscut ca
om neobisnuit.

1 %%+ Biblia Sacra luxta Vulgata Versionem, Deutsche Bibelgeselschaft, Stuttgart,
1994.
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Lucian Blaga, in Orizont §i stil, utilizeazi termenul ,,personan;ﬁ””, care

poate evidentia in acelagi timp si adevdrata naturd a mastii. Pe urmele lui
Nietzsche si Jung, Blaga susfine ca inconstientul colectiv comunicd cu
congtientul, ca §i in cazul arhetipurilor inconstiente ale lui Jung, in spetd
configuratia inconstientd a orizontului spatial si temporal interiorizat ,,rasuni”
in constiin{d, rizbate la lumina constiinfei sub forma mascatd a stilului.
Actiunea de rizbatere in congtiintd este numitd de catre filosoful roméan

=

,personare”, iar fenomenul rizbaterii ,,personan{a”.

6. Termenul grecesc cu care este desemnatad persoana dar totodatd si
masca, prosopon, nu este acoperit in intregime de latinul persona. in versiunea
latind Vulgata a Noului Testament, termenul prosopon este tradus uneori, dupa
caz, prin persona, dar mai propriu prin facies sau aspectus.

Latinul persona a insemnat initial numai masca si abia tarziu rol social,
apoi persoand. In schimb grecescul prosopon a insemnat preponderent persoani
si abia in mod secundar masci. Astfel, s-a putut vorbi in acest sens de atributele
personale ale Zeului (cunoastere, voin{d, putere, dreptate, bunitate etc.), in
calitate de adevdr al Zeului, nu de mascd a Lui. In Evanghelii, In pericopa
numitd in greceste ,,metamorfosis” si in latind ,transfigurationes”, in care se
relateazd despre Schimbarea la Fatd a lui lisus Christos pe Muntele Tabor,
evident grecescul prosopon nu este tradus prin persona, ci prin facies, spunand
prin aceasta cé ceea ce s-a schimbat total i a strilucit ca soarele a fost fata Lui,
nu masca Lui.

Apoi termenul de prosopo-poein, adica a face din ceva impersonal o
persoand, apare chiar cu aceastd semnificatie, de ,,a personifica” nu de a masca,
incd la Platon. In Apologia lui Socrate, avem binecunoscutul pasaj al
personificérii Legilor, numit de altfel si ,,prosopopeea” Legilor. De asemenea, la
ritualul de inmormantare la ortodocsi, obiceiul ca preotul sd vorbeascd la
persoana intai in numele raposatului este tot un caz particular de prosopopee, de
a personifica pe cineva care tocmai a pierdut prin deces statutul de persoana.

7. in limba romana, noi avem termenii de »~chip” si ,,fatd”, uneori cu
mai vechea varianti slava ,,obraz”, spre a semnifica adevarata fire a omului si,
respectiv masca lui. Chipul nostru este ceea ce este mai adevarat in noi, pentru
ca este de fapt chiar chipul (eikona) lui Dumnezeu si denotd §i asemanarea
noastrd cu El.

Tendinta noastrd de a transforma fortat o insugire in cealalta, chipul in
fatd sau invers, duce la denaturare. Tendinta de a transforma masca in adevir,
adica fata in chip, duce la inchipuire, la ceva neadevirat, la imagine falsa,
incluzand aici si inchipuirea falsa despre sine. lar tendinta opusd, de a
transforma adevidrul in masca, respectiv adevaratul chip al omului in fata
circumstantiald, ca ,,exces” de fatd, duce evident la fatidrnicie. Despre omul
prins intru fafamicie, prins cu minciuna, se spune uneori cé face fete-fete, adica
are o fati repede si usor observabil schimbatoare.

'4 Lucian Blaga, Trilogia culturii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 44-49.
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Distinctia pe care o operam noi aici, intre mascd si adevératul chip al
omului ascuns indaratul mastii, o face si Eminescu in Glossda: ,,Privitor ca la
teatrw/Tu in lume sd te ’nchipui/ Joace unul §i pe patru/Totusi tu ghici-vei
chipu-i”.

Termenul de ,,fatd”, cu intelesul de rol social (faia diplomatica, fat
bisericeascd etc.), se circumscrie aceleasi semnificafii si presupune in mod
necesar o dozd minima, functionala, de fafarnicie. In schimb, fatamicia
excesivd, non-necesard, stridentd este repudiatd de catre moralisti in metafore
virulente. In Evanghelii, lisus utilizeaza de reguld cuvantul ,,fatarnic” ca pe un
reprog greu si o insultd, iar uneori i numeste pe fitarnici de-a dreptul
~morminte varuite” (Mt. XXIII, 27), vrdnd si arate prdpastia uriasd dintre
spoiala exterioard §i putreziciunea morala interioara, dintre fa{a si chip, dintre
inchipuirea de sine si felul in care este persoana cu adevirat, dintre imaginea in
ochii celorlalti si continutul real.

Sentimentul de rugine care ar trebui sd-i incerce pe oameni in situatii de
fatarnicie dovedita — lasitate, josnicie, nemernicie, minciuna etc. — este un
sentiment care se adreseazd in mod firesc fetei, obrazului vazut, nu chipului
nevazut. in atari situatii, exclamatia ,,Sa-i fie rusine!” sau ,,Sa-{i crape obrazul
de rusine!” adresata cuiva, dacd are acoperire in realitate, ar trebui in mod
normal s3-1 facd pe acela sd roseasca, dar existd §i obraz care nu crapd, obraz
deosebit de gros figurat vorbind, acela puternic mascat, asupra caruia nici o
morald §i nici un sentiment nu au nici un efect.

8. in spatele mastilor, apollinicul si dyonissiacul isi schimba reciproc
rolurile.

Apollinicul si Dionyssiacul, ca trasituri descrise de cétre Nietzsche cu
referire la Grecia antica'’, sunt de fapt determinatii contradictorii si inseparabile
universal-umane. Apollinicul maifestat ca artd plastici si arhitecturd, este
lumina, simetria, echilibrul, frumusefea ca formos, ca plindtate a formei,
luciditatea, avind corespondente psihologice in oniric si reverie. Dionyssiacul
este muzica, poezie fard cuvinte, irationald, euforica, betie la propriu si la
figurat, ceva de ordinul tenebrosului orgiastic, ribufnire a instinctelor, energie
animalica, desfranare, urdtenia informa a mastii, eliberare de normele morale
sub protectia mastii si a anonimatului.

Cele doua trasaturi, apollinicul si dionyssiacul, se contopesc in
permanenta si sunt inseparabile, asa cum inseparabile sunt sistola si diastola
inimii de exemplu.

Apollinicul si dionyssiacul isi schimbd in permanentd statutul, jucdnd
alternativ rolurile de noumen si de phae-noumen, de lucru-in-sine §i fenomen,
de adevarata natura a omului si de aparen{d mascata. In virtutea unei legi de
compensatie psihologicd, apollinicul infrineaza periodic izbucnirile orgiastice
ale dionyssiacului, care pot deveni primejdioase, iar dionyssiacul la randul lui
infraneazd periodic pretentiile nesdbuite ale ratiunii, care sunt nu mai putin

'3 Fr. Nietzsche, Nagterea tragediei, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1978, p. 182 si urm.
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primejdioase. Un dionyssiac neinfrinat ar putea atrage dupa sine disolutia
Cetatii, dupa cum un apollinic neinfranat ar putea atrage dupd sine nemessis-ul,
gelozia, mania si rizbunarea zeilor.

in termeni freudieni, s-ar putea spune ci manifestarea apollinicului este
o refulare §i o sublimare a dionyssiacului.

Psihologia abisald, ca o masca a marilor personaje dostoievskiene
urmeaza acelasi principiu de constructie. Personajele au initial o anumita
aspiratie spre sfinfenie, o ndzuintd adevaratd a sufletului, pe care societatea o
indbusa involuntar. Reactiile ulterioare pripastioase ale personajelor (dementa,
alcoolismul sau crima), sunt de fapt, prin ricoseu, o rizbunare a sfinteniei
inabugite.

9. Mastile grotesti purtate la carnaval sau cu ocazia sarbatorile de iarna
se circumscriu regulii de transformare apollinic — dionyssiac si indeplinesc o
functie de catahrsis.

Ingerii, fecioara Maria, losif — sfini fiind — ei nu sunt reprezentati prin
magti, pentru ca sinceritatea, sfintenia, lumina, nu presupun defel ascundere.
Dracii in schimb, da. Plini de viclesug si ingeldtori ai oamenilor fiind — ei au
multe de ascuns in mod necesar, iar Moartea este ascunderea insisi, ascunderea
oamenilor in pamant, precum si ascunderea ei insisi ca Moarte.

Moartea este cumva in ordinea firii, pentru ca tot ce este viu, intrucit
este finit, trebuie sa moara. Dar, in acelasi timp, inclusiv Moartea poate sa
constituie obiect de exorcizare, pentru ci, daca viata trebuie si moara, Moartea
nu trebuie lasata sa traiasca.

Modul in care ne reprezentim ,fiinta” Morjii, sau masca Mortii, trebuie
nuantat putin. In realitate, una dintre deosebirile importante dintre viatd si
moarte este §i aceea ca viata ca atare este o probemi sociald, viaja noastrd nu
este 0 numai o problema a noastra ci i a altora, in timp ce moartea noastra este
o problema strict individuala, a noastra a fiecruia in raport cu propriul nostru
trecut. Noi oamenii nu murim toti deodata ci, vorba poetului, ne ducem rand pe
rand, de aceea Moartea ar fi mai nimerit sa fie reprezentata ca fiind prevazuta cu
un pumnal sau cu o sulitd, cu care ne stripunge pe fiecare individual. In acest
sens, cu drept a vorbit Apostolul Pavel despre ,,boldul” mortii (bold, adicid
tepusd, la I Corint., XV, 55-56). In limba latina, in Vulgata, pentru ,,bold” este
utilizat cuvantul stimulus, care insemna o nuia ascutita la varf, cu care boii erau
intepafi in spate, erau ,stimulati” ca sa traga la jug. Faptul cd Moartea este
reprezentatd ca fiind inarmatd cu secerd sau coasd are rolul de a hiperboliza
grozavia ei, de a ne aminti cd moartea poate sd fie uneori nédpraznica i
colectiva, ca este posibil sd moard si mul{i oameni deodatd, aga cum se intdmpla
in razboaie, epidemii sau catastrofe naturale.

Cei care poartd magti grotesti, indeosebi de draci, de moarte sau de mos,
exprima contrariul, prin raport cu ceea ce este in sufletul lor. Este posibil ca in
sufletul purtdtorului sa nu se afle nici dracul, nici moartea §i nici precaritatile
batranetii omenesti, ci pot sd existe dimpotrivd, aspirafii catre lumina, citre
viatd, ctre vitalitate. A purta mascd in sens propriu, fizic, raspunde unei nevoi
de exorcizare a raului, de purificare, de katharsis. Privind aceste misti, care
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reprezinta forte si fete urdte si malefice, ne purificim sufletele de ceea ce este
urét si malefic.

In religia islamica exista un ritual anual de exorcizare, constand in
lapidarea simbolica a lui Satan, cu ocazia pelerinajului la Mecca. Putem spune
cd noi, crestinii, exorcizim riul, de asemenea periodic, prin faptul ca ii
expunem pe draci la batjocura, prin hidosenia mastilor.

Si ne reamintim cd fenomenul numit de citre Aristotel ,katharsis” (in
Poetica, cap. VI) inseamna starnirea unor patimi, la fel ca §i in medicina
homeopata, cu scopul curdtirii acelor patimi din sufletul omului. Cel care
priveste la reprezentarea unei tragedii va incerca, fatd de eroii literaturii de
fictiune care sunt obiectul tragicului, doua sentimente: mila si frica. Mila fati de
eroii tragici care mor fiind asemenea noua si frica fatd de eroii care mor fiind
mai buni decit noi. Aceste sentimente, numite §i ,,patimi”, sunt provocate in
sufletul nostru cu scopul de a ne curdti sufletul de ele. Prin curitirea de patimi,
katharsis ton pathematon, noi devenim mai umani.

(Sfarsitul partii I)
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