LIBERTATE NATIONALA — LIBERTATE ECLEZIASTICA
IN GINDIREA LUI
SIMION BARNUTIU

In epoca de ascensiune, burghezia, care-gi anunta prin ideologia ei re-
volutia politica, a fost partizanul Inflacarat al ideii de libertate. Indreptata
impotriva feudalismului, revolugia burgheza a recurs la ideea de libertaie
st a inclus-o in arsenalul ideologic propriu, folosind-o ca principald arma
impotriva batrinei ordini feudale.

Revolutia burghezo-democratica roméneasca de la mijlocul veacului tre-
cut n-a facut nici ea excepgie. Prin ideologii ei, burghezia romineasca a im-
brigisat ideea de libertate, s-a folosit de aceasta puternica arma care facea
ocolul intregii Europe din aceea vreme, considerind-o de maxima eficacitate
in drumul sau spre ascensiune. Si, intocmai ca burghezia europeana, s-a de-
barasat de ea 1n momentul cind a simgit ca ascutisul ei 1i poate deveni
potrivnic.

Printre cei carc au purtat cu binemeritata fala stindardul ideii de liber-
tate, ficind din ea un crez suprem si un ideal politic, moral §i social, se nu-
mara, la loc de frunte, Simion Barnugiu.

Ca in filosofia lui a fost influentat de Kant, in afara altor influente pe
care le-a suferit, filosofie care, dupa propria lui constatare, a revolugionat
gindirea filosofica, punind bazele unei noi perioade!, este un lucru de multa
vreme demonstrat?. :

Tocmai de aceea se impun lucrarii noastre citeva precizari privitoare
la implicagiile ideii de libertate in filosofia kantian3, pentru a putea observa
pini unde impirtaseste fard rezerve ideea de libertate din filosofia kantiana,

1 Referitor la accasti problemd, Birnujiu noteazi in ,Dreptulu naturale privatu”, layi,
1868, p. 93: ,Ju Germania s-a inceput un period now de la Kant, atit in filosofia in generiu,
cit §i in stiinta dreptului in specia“.

2 Vezi in acest sens: G. Bogdan-Duici, ,Kantiani romini®, in ,Semdndtorsl®, 1904;
idem, ,Viata si ideile lui Simion Barnugin®, Bucuresti, 1924; P. Pandrea, ,Filosofia politico-
jwridica a lui Simion Barnuwpiu™, Bucuresu, 1935; D. D. Rosca, ,.Ewuropeanul Barnupis®,
in Oameni si climate, Cluj, 1971; R. Pantazi, ,,Simion Barnufiu, Opera §i gindirea”, Bucurcsu,
1967; D. Ghise si T. Pompiliu, Contribufii la cunoasterea operei lui Simion Barnupiu®,
in Cercetari filozofice ( = Revista de filosofie) nr. 3 din 1964, p. 357—369.
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340 VALENTIN DARABAN

adica in ce masura si in ce sens Barnutiiu este kantian §i, mai ales, sa dis-
tingem unde anume s in ce mod Bamugiu se detaseaza de sursd, depajind,
prin realismul s3u, pe filosoful de la Komgsberg

Ideea de libertate, idee centrald in gindirea filosofului german, urmarnta
cu spirit critic 1n operele sale fundamemale. ,Critica ragiunii pure®, ,,Crinca
ragiunii practice“ s ,,Critica putern de judecare”, lucrari la care Barnutiu
face dese referiri, a fost analizatd in trei ipostaze: libertatea ca §i cunoagtere
teoretica, libertatea ca acfiune morala si, respectiv, libertatea ca g creatie
artistica,

In nemarginitul sau respect faja de om, Kant a crezut cu sinceritate ca
ceea ce l-a facut pe om sa ajunga ceea ce este i ceea ce-l va potenta in
viitor sint cunostintele sale stiingifice, stiinga lui deci, caci prin stiinga, omul
se elibereaza de tarele maturii primare, salbatice, vegnic dezlanfuita §i ostila
lui, Cultivind stiinta, omul poate supune natura, eliberindu-se de ea, rupin-
du-se insa in raport cu aceasta, cistigindu-§i astfel ,libertatea fati de reali-
tate”, adica forma ,negativi® a libertifii. Este libertatea care-l individuali-
zeaza pe om fata de semenii lui. Dar acest mod de manifestare a libertagii
nu este suficient. Libertatea omului ca Om imbraca un dublu aspect: ,liber-
tatea negativa“, in ingelesul de mai sus, st ,libertatea pozitiva“. Aceasta din
urma forma a libertdtii se manifesta in planul social. Omul nu este opus
numai naturii, ci 3 grupului din care face parte, societajii. Manifestarea ple-
nara a libertagii imbraca cu necesitate aceste doua ipostaze: ,libertatea nega-
tivd“, unde omul, opus naturii se elibereaza de aceasta subordonind-o scopu-
rilor lui prin cunoastere smnnﬁca si ,,lzbertatea pozitivi“, unde omul, opus
realitagii sociale, trebuie sa se elibereze in raport cu aceasta. ,Libertatca de
a actiona asupra realitifii“ il opune pe om societagii, dar nu-l exclude din
ea, menirea lui fiind transformarea societatii din acest raport practic, fata
de ea. La Kant, singura libertate autentica este ,libertatea pozitiva“, ,liber-
tatea de a actiona asupra realitifii“. Dar la Kant, din pacate, forma pozitiva
a libertagii nu se poate realiza, societatea neoferind condigii pentru infggtuirea
ei. A-temporalda @ a-spa;iali moralitatea kantiand, desi cliditda pe ideea
libertatii, se transfera intr-o lume suprasen51b11a, care zaddrniceste orice efor-
turi umane de a o patrunde $l transpune in lumea reald a faptelor, in lumea
sensibild. Revolugionard la inceput, teoria kantiana a libertdsii invid, in
final, la supunere, la contemplayie. De aici incolo ragiunea filosofului german
oboseste, se intuneca, spiritul critic decade, iar etica sa pactizeazi cu religia.
Destinul omului s-a inchis, libertatea, atlt de dorita, nu se poate realiza
plenar in forma sa pozitiva.

Ce a luat Barnugiu din aceastd filosofie a moralei, de alifel tentanta,
care a facut, realmente, epoci revolugionind gmdlrea fnlosoflca a vrcmu
sale §1 care a fost accept.ata fira rezerve de unii, contestata in aceea@ ma-
surd de alii, acceptata partial, sau valorlfxcata critic?

Condmonat de situatia concret-lstonca in care se afla Transilvania vea-
cului sdu, in gindirea lu1 Barnugiu nu atit fundamentarea metafizica a idein
de libertate predomind, cit realizarea ei practica, faptica, in planul socialului.
Este aceasta, de fapt, o trasaturd dominanta a acuvitdsii intregii pletade de
ginditori romAni pasoptisti.
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Gindind In maniera contractualista, Simion Barnutiu considera ca toyi
oamenii s-au nascut liberi, §i ca aceasta stare ,natwrala”, bazata pe un ,,con-
trapt“ social este perpetuu reinnoita de catre fiecare generapie. Barnutiu vor-
beste despre realizarea unui contract ,.al tuturor (membrilor — n.n.) cu topi*3.
cu referire la membrii fondatori ai societafil, pe de o parte iar pe de alta
parte, la nastere, societatea incheie acest contract cu noul ei membru.

Aceasta libertate naturala, proprie atit comunitagilor cit §i fiecarui indi-
vid in parte, presupune, implicit, starea de egalitate intre indivizi, Intre
comunitagi. In virtutea contractului social, bazat pe ,,0 uniune a voinfei“s,
in conceptia lui Barnugiu nu exista, si nu pot exista, decit ,societifi libere”,
pentru ca aceasta este starea absolut normald, naturala, fireasca, deduce gin-
ditorul. Orice abatere de la aceasti stare de libertate pune sub semnul intre-
bdrii existenta societafii Insisi. Profesorul sialajean nu Intirzie sa faca cuve-
nita precizare: ,Asadari societatea nw se intinde mai departe decit pini
unde se intinde libertatea, adici determinatiunea cea independenti a celor
uniti intr-insa“5, Unindu-se de buna vole In comunitati, oamenii n-au renun-
tat, citusi de putin, la starea lor initiala de libertate. Prin vointa comund ei
au intemeiat societatea tocmai pe baza libertdgii ¢ egalitagii. Societatea, a
carei existenta este posibila numai pe baza egalitagii, este, de fapt, cadrul
in care se manifesta libertatea individuala g1, prin aceasta, cea colectiva,
universala.

Ca reprezentant al claselor progresiste romanest, aderind la ideea de liber-
tate §i formulind-o plecind de la Kant-Krug, Barnugiu o face in spiritul ideii
rationalismului european. Ceea ce trebuie remarcat in cazul ginditorului romin
este faptul ca el nu rimine la o simpla preluare ad literam a conceptului
de libertate din filosofia kantiani. La acest aspect al problemei vom face
referiri mai ample in rindurile de mai jos.

In gindirea lui Simion Barnujiu vom observa lesne cum, de la planul
universalului moral, unde era plasata libertatea in gindirea filosofului ger-
man, el va ajunge la un alt plan, acela al individualismului nagional. Omul
abstract din filosofia kantiana devine la Barnutiu omul concret: romanul
transilvanean, lipsit de drepturile lui cele mai intime. Ceea ce in filosofia
lui Kant insemnau obligatii morale ale omului, la Simion Barnutiu ele devin
drepturi reale ale acestuia. Omul lui Barnutiu nu numai ca este inzestrat
de la natura cu libertate deplina §i cu starea de egalitate, dar, in virtutea
acestui fapt, el are st obligagia, izvorita logic din acelasi drept rational, de
a respecta acest statut, de a se descatusa §i de a le redobindi, daca liber-
tatea §i egalitatea au fost stirbite. Revenirea omului la starea lui de liber-
tate naturala initiala este deci un drept §i o obligagie a acestuia. Prin aceasta
nuantare a ideii de drept Barnutiu a fundamentat, de altfel, si dreptul ro-
mAnilor transilvineni de a-gi recistiga libertatea lor ca natiune. Aceasta
interpretare a ideii de libertate i a ideii de drept, de dreptate, confera gin-
dirii- politice barnugiene personalitate deplina, depasind prin realismul acestei

3 S, Barnutiu, Dreptulu naturale privatu, lasi, 1868, p. 261.
¢ [bidem.
5 Ibidem, p. 265—266.
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viziuni sursa de la care a pornit. Asadar, omul abstract, aureolat cu drepturi
1 libertagi la fel de abstracte, din filosofia kantiana (si nu numai kantiana),
dispare la ginditorul nostru. In locul lui apare omul concret, omul ca indi-
vidualitate sociala, supus legilor care genereazi §1 guverneaza societatea, dar
nu robit §i neputincios in fata acestora. Coborirea conceptului de om din
sfera intangibila a transcendentului si implinirea lui cu drepturi reale — jata
marea contribugie adusi de teoreticianul romin la imbogagirea gindimi filo-
sofico-politice europene.

Se observa la Simion Barnutiu o deplasare a centrului de greutate de
la universalitate la individualitate. Acest mod de a pune problema este tipic
ragionalismului din toate timpurile. Intreaga existen{a se realizeaza in pleni-
tudinea ei in ¢i prin individual. In ,,Psithologia empirici si logica“, Barnutiu
se explica: ,/ndividualitatea e un caracter fundamental al tuturor fiintelor
madrginite, caci fiecare fiingd marginita, pe lingd toati comuniunea cu fiingele
de specia sa, este §i ramine o fiinjd singular determinatd, care adica se dis-
tinge prin note proprii de fiecare alta fiintd din specia sa“°. Observim,
prin urmare, ca in conceptia sa generald despre lume Barnugiu considers ca
individualul are un drept inprescriptibil la existentd. Acest drept este inalie-
nabil pentru ca-si are raddcinile infipte In ragiune. Avem de a face, deci,
cu un drept natural §i ragional. Un drept nescris, dar inscris in ragiune,
inndscut §i inerent persoanei’. Si daca este natural ca existenta sa fie o suma
de individualuri, atunci distrugerea oricarui individual este un act cu totul
nenatural si impotriva ,,firiz“, impotriva ideii de drept. De aici, de la aceste
precepte cu valabilitate generald, izvorite direct din dreptul natural, drept
agezat deasupra oricarui drept pozitiv, va analiza Barnugiu, profund s concret,
in marele Discurs rostit in catedrala Blajului la 2/14 mai 1848, situatia ro-
manilor transilvineni. De la libertatea individului, ca punct de plecare in
abordarea problemei dreptului, se ajunge la libertatea s§i egalitatea tuturor
oamemlor Aceasta idee nobila, umanitarista st profumd progreSISta, este viu
prezenta in paginile memorabilului discurs, opera capitala in definirea con-
ceptiei politico-juridice a ginditorului romin.

wDacd odatd e persoand fiecare om, atunci nu poate si fie un om mai
persoani decit altul, prin wrmare nu poate si zici catre alfi oameni: «Eu
sint statul, voiea mea e lege pentru to;i»“8 subliniaza ginditorul. De egali-
tatea deplma a oamenilor se leaga strins §i problema libertitii lor, egalitatea
s libertatea ingilor fiind drepturi naturale ale acestora, drepturi pe care
nimeni nu le poate ataca, distruge sau eradica. De la mdlvxdual de la om
deci, Barnugiu ajunge la comunitagi, la popoare, la natiuni. Omul, liber fiind,
se uneste In comunita§i, in sate §i state, observa ginditorul. Dar aceasts unire
a oamenilor nu duce la diminuarea drepturilor lor, la uzurparea acestora,
lucru reiesit din contractul social, fapt subliniat de noi §i mai sus. Dimpotriva,
aceste drepturi ¢i libertdfi vor deveni trdsdturi dominante §i definitorii ale
comumitatilor umane. Facind analogia intre persoana §i napiune $1 considerind

8 Idem, Psihologia empirica §i logica, lasi, 1871, p. 5.
7 D. D. Rosea, op. cit., p. 90.
8 S. Birmutiu, Romdnii si ungurii, Cluj, 1924, p. 35.
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najiunea ca persoana in cadrul umanitagii, Barnugiu atrage atentia ca: ,,Dacd
e persoand oricare nafiune, atunci o nafiune nu poate fi mai persoand decit
alta, prin urmare nu poate si zici citre celelalte napiuni din acelasi stat:
«numai eu sint statul, numai limba mea poate fi limba diplomatica, iar ale
voastre trebuie si se smulgd ca neghina din griu;» .. .“9

Deplina §i imprescriptibila egalitate a oamenilor intre ei derivata din
simplul $1 atit de esentialul fapt ca el ex1sta duce, deci, la concluzia pro-
gresistd ca §i popoarele, nagiunile sint egale intre ele §i, implicit, libere. Prin
urmare nici una dintre ele nu poate, in temeiul dreptului, emite pretensii de
dominare asupra altora, fie acestea din urmd mai mari sau mai mici. Ade-
varul exprimat de aceasta idee i-a asigurat perenitatea §i prospefimea, vigoarea
5 aciualltaxtea Iata cit de profund a gindit revolugionarul pasoptist Barnutiu,
iata 1n ce consta vizionarismul lui.

Nici o conventie, nici un ‘tratat nu poate lipsi matiunile de dreprurile
si hbertdgile lor. $i aceasta datorita faptului ca dreptul natural, ,dreptul
firii*, e mai presus decit orice drept pozitiv. Pentru a fi validat, dreptul
pozmv trebuie sa ageze la fundamentul sau dreprul natural § ragional. Daca
aceasta conditie hotdritoare nu este indeplinitd, dreptul pozitiv nu mai este
»drept“, ci un simplu instrument al puterii, un instrument nenatural, de-
sigur, §i, prin unmare, efemer.

Mergind pe aceasta cale, ginditorul saldjean credea cu sinceritate ca
aceste norme izvorite din dreptul natural §i ragional trebuie sa devina statut
obligatoriu si 1n relagiile dintre popoare, dintre natiuni. Dind glas simta-
mintelor ce animau inimile tuturor roménilor transilvaneni in cursul revo-
lugiel pa$optlste (ca s1 in toata indelungata lor existenta), Barnugiu proclama:
»nafiunea romdnd da de stire natiunilor conlocuitoare, cd voind a se con-
stitwi §i organmiza pe temei national, n-are cuget du;man in contra altor na-
piuni, si cunoaste acelasi drept pentru toate, voieste a-l respecta cu sinceritate,
cerind respect imprumutat dupi dreptate: prin urmare, nafiunea rominad nici
voleste a domni peste alte natiuni, nici nu va suferi a fi supusi altora, ci
voieste drept egal pentru toate“19, Mai departe, Barnutiu face o constatare
de valoare deosebit’i, anume ca orice natiune, care a ajuns la con‘;tiin;a de
sine, nu mai poate, pe vemeiul dreprului, suferi jugul alteia: ,Fiind cd na-
{iunea — spune Birnufiv — a]ungmd la congtiinta lzbertapu de aci inainte
nu se mai poate purta ca servitoarea altor natiuni; ci va (doreste — n.n.)
a se fine §i a se purta ca o natiune liberi“11. Tatd aceea nuantare a dreprtulux
natural la care ficeam referire mai sus: dreptul popoarelor de a-si cistiga
libertatea uzurpatd prin forta, prin paci rusinoase §i tratate nedrepte, de
altfel nule de drept (,,Pactum turpe est ipso jure nullum®, il cita Barnugiu
pe Cicero).

Cel de al doilea aspect al problemei libertatii in gindirea lui Simion
Barnutiu, pe care dorim sa-l dezbatem aici, se refera la ceea ce s-ar putea
numa libertate eclesiastica. Sintem insa obligapi si facem, de la inceput, pre-

9 Jbidem.
10 bidem, p. 42.
11 Ibidem.
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cizarea ca acest aspect al problemei libertagii n-a fost tratat de ginditorul
nostru separat, ca o problemd aparte, ci ca o fatetd a problemei libertasii
nationale, lucru ce-l vom evidentia pe parcurs. De altfel, Barnutiu insusi face
precizarea ca nu aspectul dogmatic al libertatii bisericii 4l intereseaza, ci
aspectul profan, politic,

Epoca in care a trait §i a activat ca ideolog de frunte al revolugiei pa-
soptiste a fost, aga cum s-a precizat §i dovedit, una dintre cele mai complexe
pe plan national §i internagional.

Statutul principatului Transilvaniei i-a impus lui Simion Barnutiu o abor-
dare nuanfata a problemei nayionale. Pind la_anul 1688 Transilvania fusese
principat autonom sub suzeranitate turceascd. La aceastd data principele
Mihail Apafy renunid la protectoratul turcesc (de notat cd turcii fuseserd
invingi la Viena, in 1683) §i trece Transilvania sub protectorat austriac.
Leopold 1, impiratul austriac din aceea vreme, gaseyte o Transilvanie cu o
populajie net majoritara romaneasca, dar lipsita de drepturi politice, fara
o nobilime autohtona puternici i de religie orvodoxa. Daci turcii ,,5-au mul-
tfumit“ a exploata marele principat al Transilvaniei in special sub raport
economic j politic, Casa austriaca §i-a extins exploatarea §i pe plan spi-
rituali2,

Convertirea rominilor din Transilvania la catolictssm a fost o prima
sarcind pe care §i-au asumat-o noil ,protectorli® ai Transilvaniei. Rezistind
pe pozitiile ortodoxiei in timpul reformelor religioase din vremea suzerani-
tagit turcesti, majoritatea clerului romin, ademenit prin promisiuni ,a cdror
realizare a ramas pe wrmd timp de multe decenu un pios deziderat, gi care
in fapt nu s-auw_implinit niciodatd intocmai“13, in speranta de a scapa de
suprematgia superintendentului calvin §i de a beneficia, cel pugin preogii, daca
nu §i poporul convertit, de o mai buna stare, au semnat declaratia de ,,unire®
cu biserica Romei. Ce a urmat, se gtie: superintendentului i-a luat locul
lezuitul sau primatul ungur, iar sperantele legate de aceasta unire au fost,
in majoritatea lor, inselate Ceea ce s-a ,,realizat“ prin ,unire® a fost scin-
darea poporulm roman transilvan in ,,unifi* §i ,neunifi, cu toate gravele
repercusiuni ce au urmat din aceasta artificiala impargire!4,

In Discursul sau, Simion Barnugiu face referiri ta actul ,,unimi® religioase,
referiri ce trebuie bine decantate, mai ales ca ele au dat prilej la vii pole-
miciis,

Institugia bisericii a avut 1n Transilvania secolului al XIX-lea un rol
important. Intr-un anumit moment al viefii noastre nationale, singura insti-
tugia bisericeasca mai ramasese pista de lansare a ideilor §i idealurilor noastre
nagionale. De aceea, ni se pare firesc ca, atit prerevolugionarii, cit §i pleiada
revolugionarilor pagoptigti sa acorde acestei institugii cuvenita atenfie. Evi-

12 Pentru detalii, vezi L. Blaga, Gindirea roméneasci in Transilvania in secolul al
XVIll-lea, Bucuresti, 1966.

By Blaga, op. cit., p. 30.

14 Pentru o mai nuantati apreciere asupra urmarilor ,unirii* vezi ,Din istoria Tran-
silvaniei®, 1, Bucuresti, 1960, 227—229.

15 Vezi gazeta ,,Unirea“, nr. 6, 7 si 8, an. IV, 1894, arvcolul ,Simion Birnutiu s
S. Unire”. Iy
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dent, nu sub raport dogmatic prezenta interes problema bisericii ¢i, subliniem
incd o datd, cum spune §i Barnujiu in Discursul sdu, sub aspect politicte.
De altfel, preocuoarea lui Barnutiu pentru democratizarea acestei laturi a
viegii nawonale a poporului romin din Transilvania dateaza inainte de
anul 1848.

In decembrie 1842 Barnugiu scrie, pentru ,Foaie pentru minte...“ de
la Brasov, articolul ,,Soborul cel mare al Episcopiei Fagarasului. Prologus
galeatus.” Cum reiese §i din tidul armicolului, problema abordatd de autor
este cea a soborului cel mare, problemd ce preocupa ardent pe toyi inva-
tajii nogtri progresisti. Relnnoirea institutiei sinodale insemna democratizarea
bisericii. Insemna nu numai  sustragerea bisericii de sub conducerea exclusiva
a el de catre episcop, dar insemna, mai ales, participarea la treburile bise-
ricesti si a mirenilor. Insemna, deci, sustragerea bisericii de sub tutela strai-
nilor, problema gingasa de abordat. Riscul abordarii acestei probleme reiese
clar din scrisoarea ce-a Insogit articolul, scrisoare adresata de autor lui G. Ba-
rijiu: ,,...nu te teme, domnule, a-l tipdri, ... roatd responsabilitatea o ian
pe mme, cu numele fa ce wvei vrea, pune-l tot afard, sau numai doud slove
cum e in manuscnpt san nici o slova, a nu-l pune de fel e mai bine, despre
o parte, ci atunci n-auw de a face atita cu autorul, §i cearci mai de fird pa-
timd lucrul insus. Oricum, de-l va lisa censura, ce §i cred, nu te teme a-l
tipdri, ci ew nu m-am temut a-l scrie“1. Bamuuu atrage atentia asupra fap-
tulm ca convocarea anualid a ,soborului“ era o prevedere a dreptului bise-
ricii rominesti, invocind trecutul, cind, anual, ,,soborul® era convocat, ca
pildi de urmat pentru prezent §i_viitor. Apoi, zice autorul la treburile bise-
ricesti pan1c1pau nu numai ClCI'lCll, ,,ba dm mirent mca erea datina a chema
pe unii mai de frunte, 5i mai putemzcz in cu'vmte si in fapte...“w Pentru
neconvocarea anuala a ,soborului”, Barnugiu 1i face vinovati pe episcopii
vindugi autoritdgilor straine, avind,, pofta domnirii®, iar nu ,,iubirea drep-
turilor bisericii noastre®1s, iubire pe care le-au lspulberat— din inimi §i mingi
tezuitii, acesti propovaduitori de idei ,inimice libertatilor noastre buscncestn“zo
De la Roma, de la institutul ,,De Propaganda fide“, tinerii nostri se in-
torceau acasad ,brinit: §i crescufi cw laptele absolutismului bisericii lati-
nesti“?l, idei contrare tradigiel §i dreptului bisericii romine. Pentru a t{ine
treaza constlinfa neamului rominesc atunci cind numai puginele scoli si bise-
rica puteau face acest lucru, pentru a-i face pe oameni ,,mai intelegitor: cind
mor, decit cind se nasc“??, ,mai lwminai“?3, nu pentru a-i impuia cu tot
felul de superstigii, cum fac calugarii, biserica, ca un stat de altfel, trebuie
sa fie organizata pe baze absolut democratice, sa aiba o constitugie (,,consti-
tutio Ecclesiae”), una care sa respecte traditiile nagionale, nu una de im-

16 S, Barnutiu, Rominii §i ungurii, Cluj, 1924, p. 19.

17 S, Birnuyiu, Soborul cel mare al Epucopte; Fagarasului. Prologus galeatus, in
G. Bogdan-Duic3, ,,Viaga st ideile lui Simion Birnutin®, Bucuresti, 1924, p. 212,

18 Jbidem.

19 Jbidem.

20 Jbidem, p. 215.

2 Jbidem, p. 216.

2 Jbidem, p. 217.

2 [bidem.
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prumut, Toate acestea trebuie sa se infaptuiasca pe temeiul ,.dreptulsi cel
neinstrdinar al libertdfi congstiinpei“23 3,

Unirea bisericii romanesti, de rit ortodox, cu cea latineasca, de it ca-
tolic, a dus inevitabil la scindarea poporului romdn a cirui unitate, atit de
necesara, fusese asigurati pe plan spiritual. Taxarea wunitilor® ca fiind ,,re-
Ceptz“ in monarhle §1 nerecunoasterea ,,neum;zlor a creat o atmosfera de
suspiciune in rindul roménilor, ,,a tulburat pacea intre frapi“?. Cine a bene-
ficiat de aceasta dezbinare? Desigur, cei ce au produs -0.

Ingirind citeva inlesniri acordate ,unifilor”, unele rcalc (dcschlderea spre
cultura apusului, de exemplu), Birnutiu nu witd sa pund ,in cumpind i
vulnerile infipte natiunii noastre prin unire“24 2 Apreciind corect ca Romel
nu i-a folosit la nimic ,.dezbricind de demnitatea arbiepiscopeasci pe arbic-
reul romanilor?5, Barnugiu aprecia just ca aceasta unire, cu care ,deodatd
a intrat o wrd intre romani“*, a avut ca scop maghiarizarea poporului ro-
min, Mai departe, scopul acestei maghla.rlzan era realizarea unel ,patrii un-
guresti man“”", nobilii unguri simgind c3 dreptul de proprletate pe care si-l
arogasera pina atunci asupra Ardealului se clatina, ,,pentru ci din dreptul
razboiului cuceritor nu se nasgte proprietatea, ci numai posesiunea, pind se
simte in_putere najiunea swbjugati ca si scuture jugul“?s.  Unirea“ religioasii
de la 1701 era preludiul, forma deghizatd a wunini polmce preconizata de
revolu;m maghlara de la 1848. Avea, deci, aceasta ,,unire un substrat politic
bine intuit §i combatut de marele 1dc010g patriot.

In conceptia bdrnugiand, cele doua confesiuni rominesti trebuiau sa fie
libere, autonome, nu subjugate de o ierarhie straind, maghiara la catolica @
sirba la ortodocsi. Pentru ca, asa cum ,libertatea cea adevirati a oricirei
najiuni nu poate fi decit nationali“?®, aja §i biserica, numai unita §i natto-
nald, romaneasca, deci, in cazul nostru, poate sluji la luminarea i indrep-
tarea natiei.

Si, pentru ca sa fie mai invederat faptul ca Barnugiu n-a judecat ,na-
tnura cea dogmatzca a unirii“®, ci doar aspcctul polmc, ,,Ca un raport profan
intre unguri 5i romani“d, gmdltorul sublinia inca o data: ,.Scopwl mew nu
e a chema pe romadni la wniune confesionali, ci la uniune nationali, cu care
an fost wniti intre sine romanii s5i atunci cind nw erauw pe pimint formele
religiunilor celor de astazi si vor fi st cind nu vor mai fi aceste. La aceasti
uniune ii chem eu pe romdni cu toatd seriozitatea ..."32,

Prin deceniul sase al veacului trecut, dorinta justificatd a roménilor
transilvaneni de a se relnfiinta Mitropolia ortodoxa romina de la Alba Iuhla

2 a Ibidem.

24 S, Barnutiu, Romdnii si wungurii, Cluj, 1924, p. 21.
24 a [bidem, p. 20.
5 Ibidem.

2 Jbidem, p. 21.
2 Jbidem, p. 25.
A Ibidem.

B Ibidem, p. 27.
¥ Jbidem, p. 19.
N Jbidem.

9 fbidem, p. 43.
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(desfiingata printr-o buld papala in 1721, la insistenta iezuigilor), era tot
mai viu discutatd. Reluind problema libertagii nagionale sub aspectul respec-
tarii bisericii romAnesti, Simion Barnugiu, acum proaspat doctor in drept
al Universitagii din Pavia, va elabora scrierea ,,Mitropolia de Alba Iulia.
O worba spusi la tempul siu despre libertatea i unitatea beserecei romd-
nesti“™, In accasta lucrare, scrisa la Viena, in 1854 Barnugiu va relua discugia
asupra problemei libertdgii §i unitagii bisericii romﬁnesti o va dezbate de-
taliat, va nuanta argumentele pe care le va aduce In cauza susfinerii auto-
nomiei acestel institufii romanesti.

Unirea religioasa va fi judecata acum de catre Barnugiu din perspectiva
libertagii nationale §i a educagiei nagionale., Spiritul ragionalist al gindito-
rului nu se desminte nici in aceasta scriere. Plecind de la considerentul ca
nlegea continuitdtii domneste nu numai in lumea fizica, ma (dar — n.n.) i
in cea morald“®, Barnutiu isi exprima convingerea ,,cd daci se dezbini oare-
care ram al corpului nafional, natwra aceea inalta, spiritul cel ce vegheaza
peste wea;a nafiunii isi pune toate putenle ca sd uneascd iard ramul cu tru-
pina i si vindece vatamatura“3s.

Cel care a pledat Intotdeauna pentru progres, pentru luminarea po-
porului sau, o va face i acum, precizind ca o natiune nu se poate ,mintui”
decit prin ea insagi, nu prin alta: ,,Mintuirea noastrd nici vine de la sirbi, nici
de la latini, din ambe pirtile aceste numai perire ne wvine §i rusine, mintuirea
noastrd numai de la noi insine va veni deacd vom redica scoli de agricultura,
de industrie, de comerf ..., aceasta e problema noastrd, aceasta e tinta
noastrd . . .“38.

Problema confesionala, adica a ,,unirii® sau ,,neuniri“ cu biserica Romei,
este importanta doar sub aspect politic. Ceea ce trebuie sa ne intereseze in
modul cel mai serios cu putingd cind analizam aceasta chestiune, este insasi
existenta noastra ca natiune, ca popor cult §i civilizat. Iata la ce intrebare
prealabild trebuie si raspundem: ,.care confesmne ajuti mai mult cultura si
existenta noastrd, ... Acest calcul pune in cumpani libertatea, educatiu-
nea...“3. Si, judecatd sub raportul wpunctului cel mare al sfinter liber-
tayi“, precum si al educatiei, problema primeste lapidarul raspuns: prin
noi m$mc'

Ca si in Discursul de la Blaj, Barnugiu atrage atentia asupra faptului
ca nu-§i propune a judeca confesiunile sub raport dogmatic, nu o ,,tulburare”
a rominilor este scopul dizertatiei lui, ¢i un indemn .la adresa rominilor de
a ntroduce ,,in viata sociali o educdtiune civild si politica dupi indigentele
timpului in care trdaim; .. .3,

33 Manuscrisul acestei scrieri se afli la Biblioteca Academied R.S.R., Filiala Cluj-
Napoca, Sectia_manuscrise, Fondul Blajului, cota 167 mss rosju. A fost identificat de citre
prof. Teodor Pompiliu cdruia-i muljumesc §i pe aceastd cale pentru faprl ci mi-a pus
la dispozitie o copie transcrisi a acestel scrieri. Lucrare in curs de aparitie.

3 S, Birnuyiu, Mitropolia de Alba Iulia. .., p. 55.

35 Ibidem, p. 55 v.

£ lbzdem, p. 56 v.

37 Ibidem, p. 58.

38 Ibidem, p. 60.

9 Ibidem, p. 65 v.

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



348 VALENTIN DARABAN

Analizind din nou problema asezarii institugiei bisericesti pe baze -de-
mocratice ¢i foloasele ce le trage nagiunea de pe urma acestei libertasi, ideo-
logul pasoptist va exclama: ,,...doamne, ce inimi de piatrd pot avea wunii
ca aceea cari nu sint patrunsi de importanta libertifii alegerilor s5i a sinoa-
delor si de influienta cea mare a veneraverilor (venerabilelor — n.n.) datine
bzserzce;tz in soarta nafiunii noastre, ziu pe drept ne putem teme, ci mai
intii ne wvor calca libertdjile bisericesti, apoi biserica o wvor adopera (fo-
losi — n.n.) ca o mijlocire de joc spre orbirea moastral*3®2. Daci libertatea
wsinoadelor va fi gtearsa, atunci strainii vor numi_episcopi pe uneltele lor.
Acegtia vor fi instrumentele guvernului strdin §i ,,mici o sperand ca unii ca
acestia si fie propagatorii culturei romanilor 40,

Spre finele pledoariei sale, ce cuprinde pagini intregi comparabile cu
Discursul de la Blaj, unde se pledeaza pentru reinvierea Mitropoliei de Alba
Iulia, ne va destainui Barnugiu ce m;eles a dat el cuvintului ,,mztropohe
»Mitropolia este pretutindeni pe unde sint romani: Mitropolia in m;elesul
de «beserici» nu «de urbe» sint satele si popoarele (in inpelesul de comu-
nitafii — nn) romane;tz sintem noi, romanii. Intreaba pe tofi romanii, nu
gazetele, si §ti cd ce vor zice tofi romdnii aceea e «vox populi, vox Deis.
Intreabi istoria care ne invatd din cele trecute a prefui cele de fatd §i a
prevede cele viitoare“4l., Observam cum sfera demersurilor lui se fixeaza
permanent in planul national.

Importanfa deosebitd a acestei scrieri, precum §i intreaga sa pledoanc
pentru dobindirea de libertdji si agezarea pe baze democratice a bisericii ro-
minesti, nu poate fi pusa la indoiala. Ea nu-i decit o fateta a complexei
probleme a libertagii nationale §i sociale, angajanta, realista §i deci, progre-
sista, ce se degaja din gindirea lu1 Simion Barnutiu.

Valorificarea integrala a conceptiel barnugiene despre libertate, presu-
pune analizarea detaliata §i a acestui aspect al problemei, obiectiv ce nu ni
l-am propus in rindurile de fata.

Analizind 1ns3, problema libertatii in gindirea politico-juridica a lui Si-
mion Barnuiu, precizam 3 cu aceasta ocazie ca acuzagia care 1 s-a adus in
mod repetat, adica aceea de a fi identificat un ,,popor intreg, a maghiarilor,
cu clasa stapinitoare a feudalilor4?, nu este intemeiata. Inci din primele
pagini ale valorosului sau discurs, Barnugiu face delimitari precise. Vorbind
de anul 1437, 1deologul precxzeaza cd ,poporul nw putea suferi batjocurile
marilor unguresti .. .43, ca aristocratia maghiara ,,incepurd a-i_pune la serbi-
tute si pe ungurii lor .. 4, Si exemplele s-ar putea continua. E vorba, indu-
bitabil, de nobili, de umgurii din Dietd, nu de poporul maghiar. In fond,
Barnugiu s-a rafuit cu conducatorii maghiari nu cu poporul maghiar.

*

4 [bidem, p. 80 v.

sl Jbidem, p. 84.

42 Vezi V. Cherestesiu, ,,Adunarea nationali de la Blaj®, Bucuresti, 1966 p 427.
43 S, Barnutiu, ,,Romanii si ungurii®, Cluj, 1924, p. 12.

4 Ibidem, p. 14.
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La capatul acestor consideratii asupra conceptului de libertate in filosofia
lui Simion Barnugiu sintem in mdsurd a afirma ca, sub aspectul tratat de
noi, acela al gindirii politice, ginditorul roman s-a ridicat la nivelul gindirii
politice europene din vremea sa.

Barnutiu este un ginditor politic european nu pentru ca s-a adapat din
pregiosul 1zvor al culturii apusene, ci, mai degraba, dupa opinia noastra, pen-
tru ca, formindu-se sub imperiul criticismulw s spiritului ragionalist-gtiingific
din filosofia kantiana, a valorificat aceste idei, care cucerisera mintile si
mimile ideologilor progresigti ai timpului, in gindirea sa politica, iar adeva-
runile exprimate de el au dobindit valoare universala.

VALENTIN DARABAN

LIBERTE NATIONALE — LIBERTE ECCLESIASTIQUE
DANS LA PENSEE DE SIMION BARNUTIU

(Resumée)

Dans l'étude ci-devant, l'auteur aborde le probléme de la liberté, dans la pensée
politique de Simion Birnugiu. Influencé par Kant et Roteck, I'idéologue roumaine de 1848,
a quand méme réussi 4 se formuler une conception politique originale, en se détachant des
sources et on les dépassant par le réalisme de sa vision.

L’%étude du probléme fondamental, de la pensée de Simion Birnutiu, y est suivie aussi,
sous Paspect de la liberté de I'église roumaine, institution qui, a 1’époque, detenait encore un
réle important dans la lutte des Roumains de Transylvanie pour la liberté nationale.

Evidemment, le probléme de la liberté de D’église roumaine, de la ,jonction® avec
Péglise de Rome (le passage d’une partie du clergé et du peuples a la religion greco-catho-
lique), n’est pas envisagée sous un rapport dogmatique, mais politique, du point de vue
de la liberté nationale et de la culture nationale. La question de l'unité et de la liberté
de Déglise roumaine est envisagé par notre penseur, comme une partie composante, du
probléme de 'unité et de la liberté nationale, du peuple roumain.
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