MOTIVE CULTURALE ARHAICE IN COLINZILE DIN NORD-VESTUL
TRANSILVANIEI

Din complexul cultural al cetelor de feciori, in perioada sidrbditorilor
de iarni, se detaseazi colindatul din noaptea de Craciun.

In unele lucrari publicate de noi in volumele precedente din Acta
Musei Porolissensis, au fost prezentate unele colinzi cu o destinatie spe-
cialj, care vizau anumite categorii sociale: ,colinda fetei“, ,,colinda fe-
ciorului¥, ,,colinda gazdei“.

Ca si in alte zone ale Transilvaniei si In zona Salajului se intilneste
insd o gami foarte variati de colinzi, incepind cu colinzile cu o puternici -
notd de arhaicitate, bazate pe motive pdstoresti, vinitoresti sau agrare,
pind la colinzi manifest-religioase sau colinzi de o factura laici, cu puter-
nice tente satirice.

Analiza unor colinzi, cu o evidentd incarciturd arhaici, credem ci va
fi semnificativd in incercarea de surprindere a unor strdvechi straturi
culturale roménesti, straturi care articuleazi cultura poporand sidlidjani
si in general, cultura Transilvaniei nord-vestice, la vasta arie culturald
romaneascd transilvineand. Din punct de vedere metodologico-sociologic,
credem cd o astfel de Intreprindere are sanse de izbindi, deoarece faptul
»Cd un colind este totdeauna cintat in grup explici stabilitatea textuald.
Posibilitatile de improvizatie si de creatie poeticd sint destul de limitate.
Dar, dupd cum se vede, tocmai aceastd stabilitate textuald ne permite sa
sesizam in colinde una dintre straturile cele mai arhaice ale spiritualita{ii
romanesti%!.

Originea obiceiului colindatului este departe de-a fi ldmuritd, exis-
tind o varietate de pozitii in legdturd cu acest obicei. Totusi pozitia cea
mai intemeiatd stiintific, confirmatid tot mai mult de analizele sciolo-
gico-etnografice, este cea a lui Mircea Eliade i Traian Herseni, care desi
pleaca din puncte diferite, in abordarea acestui fenomen cultural, ajung

1 M. Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Bucuresti, 1980, p. 240.

2 T, Hersenl, Forme strdvechi de culturd poporand romdneascd, Cluj-Napoca,
1977, p. 260—279. Acest eminent sociolog considerd cd in fazele arhaice ale obi-
ceiului colindatulul, cetele de feciori aveau importante functii magice, apdrind
comunititile sitesti, In perioada sirbatorilor de iarni, prin unele rituri ,de alun-
gare a duhurilor necurate, devenite apol rituri de purificare a locurilor si oameni-
lor, pentru a pregiti terenul necesar unor actiuni magico-religioase pozitive, favo-
rabile oamenilor®.
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totusi la o concluzie comuna: colindatul nu reprezintd o practicad culturala
de origine romand sau crestin medievald, ci originile obiceiului se pierd
in istoria veche precrestind si preromand, probabil in protoistorie.

Analizind colinzile din satele cercetate din zona Silajului, ele se pot
impadrti in urmatoarele tipuri: ‘

1) colinzi specializate, destinate unor categorii sociale comunitare’

2) colinzi religioase de facturd recenti, intrate in sate pe cale bise-
riceasca, prin intermediul cartilor de colinzi, sau aduse din alte zone de
noile categorii ale populatiei cu mobilitate spatiala extracomunitara.
Aceste colinzi religioase (precum: ,,Veniti pastori¥, ,,Ce vedere minunata“,
»La nunta din Cana Galileii%, ,,Trei péstori® etc.), au fost eliminate inca
de la inceput din cercetarea noastrd, ele apartinind unui strat cultural
relativ recent, axat pe cultivarea unor motive biblice clasice.

3) colinzi cu o tentd satiricd, in care se blameazid o serie de wvicii
sociale, dintr-o perspectivd desacralizatd, perspectivd care in satul roma-
nesc se impleteste, de altfel, cu dimensiunea magico-religioasi a sirbi-
torilor de iarni.

4) dupi eliminarea tipurilor de colinzi ardtate mai sus, mai rdmin o
multime de colinzi cu o structurd complicatd, din punct de vedere al mo-
tivelor vehiculate. Aceste colinzi sint rezultatul unor multiple sincretisme,
din perioade istoric indepéartate, peste care-s-au suprapus unele influente
biblice aduse de crestinism. Asa se face ca unele dintre colinzi prezinta
forme sincretice, rezultate prin mixajul motivelor pagme cu cele cres—
tine.

Aparitia acestui tip de colinzi sincretice p&gino-crestine, este rezul-
tatul dezvoltdrii procesuale in lumea satului roménesc a unui nou tip
cultural: tipul culturilor sincretice cu dominanti societard, -bazate pe
configurarea periodicd a unor timpuri socio-culturale de potentialitate
magico-religioasa.

In cadrul acestui tip cultural, rezultat in urma patrunderii crestinis-
mului in satul roméanesc, se mai pastreazd o mare unitate culturala, bazati
pe un ritm cultural cvadrimestrial, in care insi dimensiunea mitico-ma-
gicd a culturii este erodatd treptat de noile valori culturale, fira si fie
totusi complet anulatid. Pe de altd parte, erodarea dimensiunii magico-
mitice este si rezultatul cresterii functiei experientei in cadrul cunoasterii;

»Mentalitatea tdranului romén, de exemplu, persevereazi incid cu
suficientd insistent{a, in perspectiva magici asupra lumii, datr .atitudinea
lui nu mai este chiar asa imuni fati de experienta, ca acu citeva sute
de ani. Constatdm aga dar o faza de luptd peniru ,egemonia de perspec-
tiva, intre ideea magicului si experientd“s,

In aceasti noud configuratie culturald, vechile cadre culturale de
manifestare a valorilor mitico-magice, sint mentinute 1a nivelul comuni-
tatilor satesti, devenind cadre’de manifestare a valorilor rehgloase im-
pletite de multe ori, in mod incostient, cu motive. si. mentahtatl in care

v L. Blaga, Despre gindirea magica, Bucuresti, 1941, p. 154.
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ideea magicului mai péstreazi incd suficientd consistentd. Mai mult, co-
munitdtile sitesti permanentizind in plan istoric cadrul ritualic ii confi-
gureazd noi functii culturale; posedind un potential de organizare comu-
nitard, el determind o anumitd conexiune internd a grupurilor comunitatii,
mentinind prin aceasta unitatea culturala sateasca.

De aceea, crestinismul, asa cum s-a impus in orizontul culturii sa-
tesli, a trebuit sd se ritualizeze, fiind despuiat, tot mai mult, de dimen-
siunile sale istorico-metafizice, specifice lumii elenisto-romane, integrin-
du-se intr-o culturd organici, de tip cvadrimestrial, specificd societatilor
satesti.

Aceastd integrare a crestinismului in modelele culturale comunitare
s-a fdcut, in general, prin suprapunerea sdrbatorilor crestine peste vechi
tipuri culturale de potentialitate mitico-magica. Noul crestinism rezul-
tat In urma acestui proces cultural a realizat simbioza intre o valoare
sociald extracomunitara si un timp cultural comunitar strdvechi. De aceea,
nu intimplator, nasterea Domnului a fost plasatd, printr-un decret apos-
lolic din 376, la solstitiul de iarna, perioadd deosebit de bogatad in prac-
tici culturale de facturd precrestina, pagind, la majoritatea popoarelor
Juropei.

Pe structura ritualic-organizatoricd a vechilor sarbatori precrestine,
s-a impus treptat suprastructura ideologiei religioase, care, mai ales in
Europa Résariteand, nu a putut sa distruga cu desadvirgire vechile motive
culturale.

Suprapunerea motivelor crestine peste vechile cadre ritualice pagine,
specifice estului european, paralel cu supravietuirea unor motive mitico-
magice, de multe ori ingemanate cu motivele crestine (in unele cazuri
chiar valorile crestine au fost ,magicizate®, in sensul investirii lor cu
puteri magice), a dus la configurarea unui crestinism cu o nota aparte, di-
ferit atit de crestinismul primitiv cit si de crestinismul apusean, un cres-
tinism ,,tardnizat®. Acest crestinism, numit de M. Eliade! ,religiozitate
cosmicd¥, este rezultatul ,increstinarii unui mare numir de divinititi
pagine, vechi reprezentdri ale vegetatiei, pdmintului, animalelor, cosmo-
sului, iar pe de altd parte este expresia ritualizédrii crestinismului si incar-
carii lui cu valori magice.

Ritualizarea crestinismului si magicizarea sa, a fost ficutd in mod
precumpdnitor inconstient, prin adapturea spontand a mesajului crestin
la modelele culturale taranesti, de citre preotii de tard, slabi stiutori de
carle (accesul la structurile valorico-metafizice ale crestinismului a fost

4+ M. Eliade, Aspectele mitului, Buzuresti, 1978, p. 160—163. Referindu-se la
impactul dintre cultura ‘crestind si culturile tdrdnesti, aratid: ,S-ar putea spune
td o parte din religia populard a FEuropei precrestine a vietuit, camuflati sau
transformatd, in sdrbatorile calendaruiui si in cultul sfintilor. Timp de mai bine
de zece veacuri, biserica a trebuit sd lupte impotriva afluxului continuu de ele-
mente pagine (adizd apartinind religiei cosmice) in practicele si legendele crestine.
Rezultatul acestei lupte inversunate a fost mai curind modest, mai ales in sudul
31 sud-estul Europei, unde folclorul si practicile religioase ale populatiilor rurale
mai infitisau incd, la sfirsitul celui de-al XIX-lea veac, figuri, mituri si ritualuri
din cea mai Indepartatad antichitate, ba chiar din protoisterie“ p. 160.
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limitat si de limba slavona, limba liturgici a crestinismului romanesc,
putin cunoscutid de marea masd a preotilor). Acesti preoti, slabi minuitori.
ai metafizicii crestine, aveau insd o mare intuifie in adaptarea crestinis-
mului la viata tirineasca.

De aceea, magicizarea si ritualizarea crestinismului a creat un statut
social special al preotului, care in satul roméanesc apare inzestrat cu puteri
magice; el poate aduce ploaie, feri cimpurile, prin binecuvintarea sa, de
actiunea ostila a elementelor naturii si citeodatd, unii preoti, citind ,,li-
turghii negre“, puteau provoca nenorociri unor membri ai comunitatilor
sdtesti.

Pe de altd parte, intuitia specificului cultural satesc a ghidat si ac-
tiunile conducatorilor bisericii, care, voit sau nu, au acceptat solutia ,,tara-
nizdrii* crestinismului, ca singurd alternativid culturali posibild de im-
punere a noii spiritualitdti intr-o lume tarineascd bazatd pe alte tipare
culturale. Ecouri ale luptelor dintre noua spiritualitate crestinid §i cul-
tura comunitétilor rurale, rdzbat pind la noi din unele documente me-
dievale’®, precum si prin unele colinzi, adevirate documente etnografice.
~» In cele ce urmeazid vom incerca descifrarea unor vechi motive cul-
turale regasite in vechile colinzi romanesti din Salaj.

5 Vezi, In acest sens, artizolul lui 1. Muslea, Practici magice si denumirea lor
in circularele episcopesti si protopopesti de la inceputul veacului trecut, in 1. Mus-
lea, Cercetdri etnografice si de folclor, II, Bucuresti, 1972, p. 401—404. Articolul
relevd participarea unor preoti sitesti la unele obiceiuri magice, cum ar fi spre
exemplu, dezgroparea unor morti, considerati strigoi. Conducerea superioard a
bisericii transilvane, prin circularele episcopale, interzicea asemenea practici. In
acelasi sens, I. Birlea in Folclorul romdnesc, Bucuresti, 1981, I, p. 267, arati:
sAsimilarea (n.n. crestinismului) a fost mai mult de suprafatd, dovada in primul
rind desele atacuri ale bisericii impotriva unor forme populare ancestrale ale colin-
datului. Aceasta s-a intimplat chiar in vremuri mai noi pe teritoriul tirii noastre.
C. Heltai se plingea la 1552 ,,c4 in Ardeal indatd dupd ziua Nasterii Domnului nos-
tru Isus Cristos se Incepe marele praznic al diavolului ,Regéls ,hét* (siptdmina
colindarii). Aceastd informafie ni se pare deosebit de interesantd deoarece sur-
prinde un moment istorico-cultural cind obiceiul colindatului era lipsit de orice
substrat crestin, confirmind elocvent dimensiunea precrestind a obiceiului. Mai
mult, obiceiul colindatului nu era legat direct de sdrbatoarea crestind a Nasterii
Domnului, ci de zilele de dupd sirbiatoarea crestind, probabil de cele 12 zile dintre
Craciun si Boboteazi, adicd de o perioadd investiti cu accentuate potentialitati
magice. Resturi ale credintei In pulerea magizd a acestor zile se mal pastreaza
pind astdzi In nord-vestul Transilvaniei. Spre exemplu, colindatul este permis
in orice zi dintre Craciun si Boboteazi“.

I. Muslea, In stadiul citat, arati influenta exercitati de obiceiul roménesc
al colindatului asupra unei comunititi bulgaresti din centrul Transilvaniei: ,,peste
un veaz (n.n. sec, XVII), pastorul Andreas Mathesus din Ceangdul Mic, Alba
revoltat la culme cd enoriasii sdi bulgari, trecuti la luteranism, practici acest
obicei desfrinat, mincind si bind, precum si cintind in roméneste colindele lor
nelegiuite... mai ales cd Inainte de Criciun nu au altd grija mai mare decit
aceea de a se Intruni si a Invata ,cintecele diavolesti“, adicd colindele“. Acest
obicei roménesc a avut intr-adevdr o mare influentd si asupra altor grupuri
etnice din Transilvania. In Si3laj, practica colindatului a fost preluati si de satele
maghiare, sate cu o populatie preponderent reformati. Colindelor cintate de ma-
ghiari le lipseste insd orice notd arhaicd — atit de specificd colindelor rominesti —
avind o dimensiune strict religioasa.
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. Intr-o colindd a clrei variante au putut fi inregistrate In mai multe sate
(Buciumi, Bibiu, Firminis) regdsim un motiv cultural strivechi, motivul ,imblin-
~ziru* calului;

Sare-si murgu-n iast’ grddind,
Unde sare urmad n-are
Unde-st paste nu-s cunoaste,
Pe straturi de busuioace.
Nime-n lume nu-l vdzurd,
Numa-o dalbd 'npdrdteasd
Pe-0 zdbruicd de fereastrd.
Iese afard, strigd-n jard;

— Cine-n lume s-a afla
Sd-nvete murgu a juca,
Fdrd friu, fdrd cdpdstru,
Fdr-oleac de sa pd dinsul.
Vine micul, ingrdmddicul,
C-on vesmint pind-n pdmint,
Pinteni galbeni ingdlind.
Cum veni, pe murg sdri.
Sare-n mare de 'notard,
Noatd miercuri, 'noatd joi.
Cindu-i joi pd la ujind
Trasd murgu la marjind.
Cei cu cali ldudati,

Toti in mare-s inecati’

In varianta din Buciumi, eroul care fmblinzeste calul ndzdravan;

Cind veni pe murg sdri,
Sdri-n vint, sdri-n pamint,
Sdri-n mare de trel ori,

Nict un pic nu s-o udat,
Numa-on corn la chepeneag...

Intr-o varianti Inregistratid in satu! Berbesti din Maramures, apare acelasi cal
nazdrivan, imblinzit de un fecior ,neldudat", adicd fard prestigiu social;

... Paste murgu priponit,
Unde-s paste nu-s cunoaste
Unde sare urmd n-are
Sdri-n vint, sdri-n pdmint,
Sdri-n mare cd-t mat mare
Citi avui mai ldudat

Toli in mare s-o-necat
Numai Tudor diecel

El nimic nu si-o udat...”

Regdsim in toate variantele acelasi animal mitico-magic, dotat cu puteri mira-
culoase: calul. Calitatile lui magice il fac nevizut pentru oamenii de rind. El
este descoperit de cdtre ,dalba Impdariteasa“ (acelasi personaj mitologic enigmatic,
prezent §i in alte colinzi din Transilvania el reusind si descopere si alte animale
nazdravane, dintre care se detaseazd cerbul )care lanseazd tineretului provocarea
de imblinzire a calului. El este imblinzit de un fecior ,neldudat®, care prin actiu-
nea lui, trebuie sd presupunem cd va patrunde in rindul personalititilor satului.

8 informator: Chende Stefan, 62 ani, Firminis, nr. 22.
7 1. Birle, Literatura populard din Maramures, I, Bucuresti, 1968, p. 154.
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Ne gasim aici, fird indoiali, in prezenta unei vechi mitologii a calului. Ca
si in colindele ,feciorului* inregistrate in aceasti zond si in acest tip de colinzi,
pe lingd alte calititi magice, calul are si puteri magice fertilizatoare. T. Herseni,
intr-o monumentald monografie consacrati cetelor de feciori din Tara Fagarasului,
analizind, intr-un mod convingitor aceasti putere magicd fertilizatoare; ,a sdri*,
in limbajul popular avind si intelesul de-a fecunda®.

Informatiile lacunare care s-au transmis prin colinde nu ne permit decit
vagi interpretdri privind dimensiunile reale ale acestei mitologii. Totusi unelc
constatdri, cu o notd de relativd certitudine se pot face;

1) in colinzile de acest tip Intilnim urmele unei mentalititi poporane bazati
pe asocierea dintre puterile fertilizatoare ale calului si puterile fertilizatoare ale
cetelor de feciori. In acest caz, puterea magicd este transferati de la un purtéitor
la altul pe baza regulii analogieif.

2) colinda cu calul nidzdridvan poate si surprindia naratiunea mitici a unci
secvente culturale ample, transmisd pind la noi in aceste forme erodate, naratiune
care aminteste de strdvechi rituri de initiere a feciorilor satelor romaénesti. Pro-
babil cd In cadrul acestor rituri, imblinzirea calului era una dintre probele pe
care trebuiau si le treacd tinerii. In sprijinul acestei ipoteze ne vine in memorie
obiceiul atit de rdspindit in satele romaénesti, acela al ,incurcirii cailor*, in
ziua de sf. Teodor, zi de care sint legate o serie de credinte si practici precrestine
bazate pe calitdtile magice ale animalelor, in special a calului.

3) T. Herseni, analizind raportul cultural dintre obiceiul eilusarilor si cetelc
feciorilor colindatori, considerd obiceiul calusarilor ,,probabil un rit de plecare, de
departare de sat (calul insusi fiind un animal de transport in depértare), pentru
o perioadd oarecare, (perioada initierii), pe cind al junilor (n.n. al cetelor de fe-
ciori-colindéatori) pare a fi un rit de Intoarcere, de initiati“%,

In cadrul culturii sidlajene, chiar dacd nu existd decit din perioade recente
un obicei al cdlusarilor (importat din sudul Transilvaniei) existd, in schimb, cea-
laltd componentd a riturilor fecioresti, cetele feciorilor colindatori.

Intr-o altd colindd salijeand ne regdsim parcd, in peisajul social sir-bitoresz
al Intoarcerii acasd a feciorilor, dupd parcurgerea etapei de initiere. Odati intorsi
acasi, probabil pe cai proaspidt imblinziti, se organizeazi o mare petrecere, la care
lipseste insd unul dintre cei plecati. Feciorii trimisi in cdutarea lui il vad venind pe
un cal, care prin comportament, pare a fi proaspat imblinzit;

Bun gind ti-ai gindit
Oaspeti ti-ai chemat
Citi ai cam chemat
— Unde ai zdbaddit
Tdti o cam vinit
Numai nu vinird
Unu Sinicoard.
Dupd el minard.

Da viind vdzurd-l

& T, Herseni, op. cit., p. 317.
9 L. Blaga, op. cit. Filozoful romén pune in evidentd urmaditoarele reguli
de transmitere a puterii magice, de la un purtitor la altul:
a) transmiterea prin contact — regula continguitatii (regula cea mai rara)
b) transmiterea unui lucru care sub un anume raport se gdseste in contrast
cu purtitorul — regula contrastului
) transmiterea puterii magice pe baza unei asemiindri intre purtitorul si
receptorul sarcini magice — regula analogiei care este si cea mai frecventa.
Ea este masiv reprezentati si in satele roménesti din Salaj, incepind de
la ritualurile magice din timpul sirbatorilor de iarnd, pind la descintecele
folosite altidatd, pentru vindecarea unor boli.
+ 10 T Herseni, op. cit.,, p. 271,

a——
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P-on cdlut d-albut
Albu-i de 'nspumat
Rosu-t de 'nfocat.
Unde-at zdbdadit?
De nu al vinit?

— La o usd de rai
La o fatd de craill,

O altd colindd cu mare reprezentativitate in zona Silajului ca de altfel In
tot nord-vestul Transilvaniei, este ,,corinda cerbului“. Variante ale acestei colinzi
au fost inregistrate de noi in satele: Cizer, Mirsid, Dersida, Doh, Bobota, Hurez-
Peonitd Toplita, Buciumi, Bozna, Firminis, Dumuslau.

Prezentdm mai jos o astfel de varianta:

lesit-au doamne, iesit,
Vindtori de-a lui Crdciun,
Tot vinard cit vinard,

Zi de vard pind-n seard,

$i nimica nu aflard,

Numa un cerbut surior

S-0 poald de cdrpinior.

- Petrus, Petrus, arcas mare,
Trage-ti arcul dinspre mine,
Cd io nu-s ce ti se pare,
Io-s Ionul Sintionul,
Ndnasul lui Dumnezeu.

M-o blestemat Maica Sfintd,
Sd fiu fiard sfintd-n codru.
Noud ani si noud luni,

Si p-atitea sdptdmini.

Dacd alea implini-le-oi,

Jos la tard ldsa-m-oi,

Chei in brinci apuca-oi,
Biserici descuia-oil2.

In alte colinzi ale cerbului, vindtoarea este declansatd de aceeasi ,dalbi im-
paréteasd“, care apare in colinzile legate de imblinzirea calului;

Mindru-si cintd un cerb in codru,
Si asa cintd de cu jele,

De gindesti cd codrul piere.
Nime-n lume nu-l-aude,

Numa o dalbd 'npdrdteasd,

Di pd braniste de acasd.

— Scoald-te impdrate, scoald,
C-am auzit cerbul cintind,

S-o tufd de rozmarin..?

In continuare colinda este aproape identici cu cea prezentati anterior.

Inainte de prezentarea altor variante, din care una este deosebit de intere-
santd, prin asimilarea cerbului ca un animal cosmogonic sd incercidm si desci-
tfram unele caracteristici de bazd ale colinzii;

‘1) in primul rind se poate remarca un element lingvistic care atestd vechi-
mea ei incontestabild; folosirea pentru denumirea Sf. Ioan a vechii forme Sintionul

11 jnformator: Cormos Maria, Alunis, S3laj, colectia H. Ciovirnache, Muzeul
de Istorie si Artd — Zalau.

12 culegator: Gorgan Floriza, Dersida.

1 inf. Andrecan Analia, Toplita, com. Letca.
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(Sant-Ionul), forma care deriva din latind (sanctus) si nu din slavid (svetu). Aceasta
constituie un indicator cultural al faptulut c3 originea colinzii trebuie plasatd din-
colo de finceputurile misionarismului slav in zona carpato-danubiano-pontici, sub
influenta ciruia forma latind a cuvintului ,sfint%, a fost inlocuiti cu forma slava.
Insd, asa cum demonstreazid T. Capidan In lucrarea ,limbid si culturd“i, forma
latind nu a fost total extirpatd din limbd, fiind folositi pentru denumirea popo-
rand a unor sdrbdtori cu o mare importantd economicd si sociald in viata comu-
nitdtilor sitesti. Asemenea sirbitori serveau ca adevirate Jaloane calendaristice;
Singeorzul — inchiderea tarinilor, inceputul unui nou an pastoral; Simedrul —
deschiderea tarinilor, sfirsitul anului pastoral.

De asemenea, aceastd variantd latind a rdmas, dupd parerea noastrd, si in
unele creatii culturale, caracterizate printr-o puternicd cenzuri colectivi, creatii in
rindul carora, fard indoiald se inscriu colindele.

2) revenind la analiza colinzii, ea infidtiseazi vinarea unui animal des intilnit
in tinuturile noastre — cerbul. Surprinzitor insd, aceastd fiard nu este un animal
obisnuit ci o ,fiard sfinti“, vorbitoare, probabil o veche divinitate.

Pentru a scidpa de vindtori, cerbul isi prezintd statutul in travesti; ea nu este
ceea ce pare, adicd un ,cerbut surior“, ci o mascd a Sf. loan, care este blestemat
de Maica Sfinta si fie ,fiard sfintd-n codru, noud ani §i noua luni...*

In acest punct colinda pare ambigud; nu putem intelege de ce un sfint cres-
tin de importanta Sf. JToan, sa fie blestemat de Maica Sfintd, devenind dintr-un per-
sonaj uman, un ,cerbut surior“, asa cum apare vindtorilor. Acest lucru apare
explicabil numai prin incercarea de substitutie (pentru a sc3pa de vindtori?), a
vechii divinitdti pagine, in una crestind. Aceastd ipotezd credem -3 este pe deplin
verosimild, prin analogie cu alte incercdri de supraviefuire a paginismului sub
forma camuflatd, unele divinitdti pagine luind o mascd crestinid. Astfel, Sf. Petru,
devine un sfint ocrotitor al animalelor padurii, Sf. Teodor mascheazd a veche
divinitate cabalina.

Constient de vina ca e o divinitate pagind, dupa justificarea statutului sdu ca
fiind datorat unui blestem (deci nu propriei sale vointe — fapt credibil in menta-
litatea poporand), cerbul vrea sd se increstineze, probabil tot un subterfugiu, pentru
a scdpa de urmdritori;

Dacd alea implini-le-oi,
Jos la tard ldsa-m-oi,
Chei in brinci apuca-ol,
Biserict descuia-ot,
Slujbe mindre face-mi-oi.

Increstinarea vechii divinitdti pare o hotdrire deosebit de dezirabild pentru
urmadritorii lui, probabil crestini. De altfel, nici o colindd din nord-vestul Transii-
vaniei nu pomeneste de uciderea cerbului, coafirmindu-se, prin aceasta, politica
elasticd folositd de reprezentantii bisericii crestine — folosirea integrérii si nu a
violentei, fatd de vechiul paginism, fapt care explicd si multimea impresionanti a
reminiscentelor pdgine in cadrul crestinismului ,,cosmic“.

Cerbul isi va desidvirsi increstinarea printr-o actiune simbol; coborirea la tara,
in sate si descuierea bisericilor, probabil incuiate din lipsd de credinciosi ai noului
cult.

14 Th. Capidan, Limbd §¢ culturd, Bucuresti, 1943, p. 245. Referindu-se la
pastrarea unor forme lingvistice latine in denumirea unor sirbitori religioase, Ca-
pidan aratd: ,Asa bundoarid la noi, latinul ,sanctus* din care am avut ,sant“,
a disparut din grai, probabil dupd introducerea limbii slave in biserica, fiind
inlocuit prin ,sfint“ care derivd de la ,svetu“. Pastrarea luji in limbd... ca: Santa-
mdrie, Samedru, Sampietru, Séntilie, se datoreste... factorului social care s-a
servit de ele ca de niste jaloane pentru fixarea unor date periodice de peste an“.

(p. 245).
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3) dimensiunea mitologicd sacrd a cerbului, este mal pregnant surprinsi intr-o
colind& din satul Buziumi;

... Petre, Petre, d-arcas mare,
Da-n mine nu sdgeta,

Cd io nu-s ce i se pare

Cd-s Ionu, Sintionu,

Ndnasw' lui Dumnezeu,

Si pe mine m-o trimis

Ca sd mdsor pdmintu’
Pamintu cu umbletu’,

Si ceru’ cu stinjenu’.

S-am aflat mai mult pdmint,
S-am gindit de l-am bulzit ...

Credem ci perspectiva deschisd de aceastd variantd a colinzii este deosebit de
interesantd; cerbul — ndnasul lui Dumnezeu, este trimis de catre divinitate ca sa
misoare cerul si pamintul. Ficind misurdtorile cerbul constati c3d pamintul este
mai fntins decit cerul. Pentru a remedia aceastd defectiune cosmogonici cerbul
gdseste solutia salvatoare pentru repararea cosmogoniei ratate — incretirea (imbul-
zirea) pamintului. Desi colinda nu ne mai spune, asa cum s-a transmis pin3 la
noi, prababil cd prin act{iunea cerbului iau nastere muntii si viile.

Ne regisim prin aceastd colindd, in fata unei vechi mit privind cosmogonia
ratati. Asemenea mituri au fost analizate de M. Eliade si L. Blaga!®, In variantele
puse in circulatie pind acum, defectiunea cosmogonicd initiatd este indreptatd de
citre arici, care relevd albinei (mesagerul lui Dumnezeu), solutia salvatoare; incre-
tirea padmintului.

Interpretind semnificatiile acestui mit cosmogonic, M. Eliade considerd ca
deelinul inteligentei divinitdtii, dupd actul cosmogonic ratat, precum si alte ele-
mente, cum ar fi, de pilda, somnul profund al Creatorului, dupd o actiune cos-
mogonicd in care nu ficuse aproape nimic, principalele contributii cosmogonice
avindu-le Diavolul, ,dau un carazter absolut distinctiv miturilor cosmogonice
romAnesti si sud-est europene. Si cu toate icd viata religioasd a tuturor acestor
popoare din Europa sud-orientald este inspiratd din credinta crestind fintr-un
Dumnezeu trinitar, in legendele cosmogonice de care ne ocupam, la fel ca si in
alte teme folclorice, avern de-a face cu un alt tip de Dumnezeu suferind de singu-
ritate, simtind nevoia sd aibd un tovards cu care sd facd Lumea, distrat, obosit, si,
in cele din urmd, incapabil si desdvirseascid creatia numai cu propriile lui mij-
loace“.18 De aceea Dumnezeu apeleazi la unele animale care prin actiunea lor
desdvirsesc creatia.

Intr-o colindi din Mirsid, apare un alt animal cosmogonic;
~ex

O avut Iovu trel feciori,
Mesteri mari si vindtori,
Toatd ziua o vinat,

St nimica n-o inpuscat,
Numa-on pui de iudd mare.
Strigd mama puiului,

Din mijlocul codrului;
Nu-mi puscati puiutul meu,

13 vezi articolul lui M. Eliade, Satana si bunul Dumnezeu: preistoria cosmo-
goniei populare romdnesti, in M. Eliade, op. cit, p. 87—135. Interpretdri privind
cosmogonin ratati gisim si In L. Blaga, Despre asimilare“, in Trilogla culturi,
Bucuresti, 1969, p. 182—183.

¥ M Eliade, op. cit., p. 97—98,
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Cd-1 ldsat de Dumnezeu,
Sd& mdsoare pdmintu,
Pdmintu, cu umbletu,
Apele cu pdlmile...l7

O problema ridicatd de aceastd colindid este aceea a ‘animalului denumit ,,iuda",
animal neintilnit in bestiarul roménesc. Sprijinindu-ne pe analiza lui Mihai Coman,
din studiul ,,Personajul mitologic — umbra si reflexul*, putem identifica in juda
un animal arhicunoscut al apelor tarii — vidra.1s

Sprijinindu-ne pe exemplele de mai sus, credem cd lista animalelor cu valente
cosmogonice, din mitologia roméneasca, poate fi imbogatitd, alaturi de arici inscri-
indu-se cerbul si vidra, animale in jurul cdrora graviteazd, de altfel, o intreaga
mitologie populara.

In sprijinul legiturii dintre arici si cerb, ca animale apartinind aceluiasi
univers de sacralitate poporand, M. Coman face o interesanti remarca:

»Se cuvine sd amintesc aici faptul cd existid un joc popular care poarti nu-
mele ariciului; la nunti ,ariciul“ este un dans comic, dantuitorii, dupd ce prin chef
fac pe unul din ei ,arici, care se intinde imitind intocmai miscirile acestui ani-
mal, iar lautarul cintd arie si cuvintele, toti ceilalti privind si facind haz“. M. Co-
man continud, comentind informatia, culeasd in jurul anului 1913 ,,observim ca
nu e vorba de un dans oarecare ci de un joc cu masti (sau costume). Asemenea
jocuri au un pronuntat caracter ritual si nu invocd decit animale sacre, animaie
care sint amestecate in cosmogonie. Existd asemenea jocuri ale cerbului, ale ursu-
lui, ale caprei §i boritei; tot aici intrd, desigur, si cdlusarii.

Chiar dazd jocul ,ariciului® mai pdstreazd doar un caracter ludic si apare
intr-un context mai putin ritualizant (nuntile), prin prezenta costumului si a mis-
carilor imitatorii, el se leagd de marea familie a dansurilor cu mdsti, a dansurilor
inchinate unei divinititi (totem), zoomorfe“1?,

Revenind la ,corinda cerbului“, prin variantele inregistrate in Silaj, credem
cd putem surprinde in configuratia ei actuald, doud straturi culturale distincte;

1) un strat cultural relativ recent, rezultat al impunerii treptate a crestinis-
mului in lumea satului rominesz. Acest strat cultural produce o noud valorizare
a cerbului, el devine o divinitate negativd de tip pagin. Pentru a supravietui, cer-
bul se substituie unei divinititi crestine: Sf. Ioan.

In cadrul acestui strat cultural se realizeazi, in acceptiunea noastrd, un sin-
cretism fntre doud motive culturale: motivul vindtorii si motivul ,substitutiei
cerbului*, Motivul vindtorii este, faira indoiala mai vechi decit motivul ,substitutiei
cerbului“. Asa cum aratd8 T. Herseni, analizind unele colinzi din Tara Fagirasului®,
motivul vinatorii, poate sd reprezinte o supravietuire a unui conflict social foarte
vechi, de facturd protoistorica: lupta dintre noile populatii de agriculturi si ani-
malele sdlbatice, care distrug culturile, intr-un sens cultural mai larg, opozitia din-
tre noile populatii de agricultori, inscrise in alte universuri mitologice si univer-
sul mitologic al unor populatii de vinitori. Asa cum s-au petrecut lucrurile, de
nenumdrate ori In cultura t{araneascd, rezultatul luptelor dintre valorile apartinind
unor culturi diferite, a fost de cele mai multe ori de tip sincretiz, nedistrugindu-se
total vechile valori, ci producindu-se o integrare a lor in noile configuratii valo-
rico-culturale.

17 inf.; Sabdu Floare, 62 ani, Mirsid, nr. 14.

18 M. Coman, Personajul mitologic — umbra si reflexul, in Sora Soarelul,
Bucuresti, 1983, p. 84—116. In acest studiu, M. Coman insistd asupra functiilor
complexe ale acestui animal mitologic — vidra, functii legate atit de spatiul ce-

lestru, cit si de cel acvatiz. In colinda din Salaj, surprindem incd o functie mito-
logicd a acestui animal: functia cosmogonicd, similard prin modul ei de manifestare
cu functiile cosmogonice indeplinite de arici si de cerb.

19 M. Coman, op. cit., p. 80.

2 T, Herseni, op. cit., 219, 239—240.
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De aczeea, motivul vindtorii a reusit sd supravietuiascd o lunga perioada isto-
ricd; in conditiile patrunderii crestinismului el va exjrima o noud contradictie cul-
tural valoricd — conflictul dintre piginitate si crestiniitate, conflizt solutionat, ca in
atitea cazuri, printr-o integrare valoricd, in cazul nostru, prin increstinarea cer-
bului.

2) un strat cultural stridvechi, in care cerbul, ariciul, vidra, apar ca {fiin{e
cosmogonice, care desivirsesc creatia unui Dumnezeu imperfect. In aceastd accep-
tiune ,,corinda cerbului* ne pune in fata unui mit cosmogonic, care ne parvine in
forme erodate, abia intrezirite. Din aceasti perspectivi, colindatul putea si repre-
zinte in vechea culturd poporand un obicei cu adinci rosturi mitico-magice (multe
cercetdri etno-sociologice surprind acest specific al obiceiului), in cadrul ciruia erau
reactualizate strdvechi mituri ‘cosmogonice sau alte tipuri de mituri comunitare.
Colinda putea fi expresia narativd a mitului.

In cadrul complexelor culturale magico-mitice desfisurate prin ritualurile
tinerilor comunitadtilor sitesti, jocurile cu mdisti reprezentau un element cultural
central. In sprijinul afirmatiei noastre putem aduce multimea obiceiurilor jocurilor
cu mdsti, practicate In toate zonele Romaéniei, in perioada sirbitorilor de iarni.
Potrivit unor numerosi cercetdtori ai culturii rurale roméanesti,2! aceste jocuri cu
masti reprezintd resturi ale unui strat cultural arhaic. In cadrul acestor jocuri
apar, cel mai adesea, cebul, bourul (borita), capra, adici unele dintre animalele
cele mai reprezentative din vechile czolinzi.

Facind corelatia dintre dimensiunile care constituie specificul vechilor com-
plexe culturale ale sdrbitorilor de iarnd (ritualica, miticd si magicid), intrezdrim
existenta unui stravechi ritual al inceputului de an, practicat de céatre tinerii co-
munititilor, in cadrul practicilor cu specifiz initiatic, prin care vechi mituri cos-
mogonice de tip animalier sint reactualizate, jocurile cu masti ficind parte din
cadrul ritualic, iar colinzile cintate de cete povestind despre intimpldrile eroilor
mitici cosmogonici.

Aprofundarea cercetdrilor etno-sociologice in diverse zone ale tarii, in special
inventarierea si analiza obiceiurilor de iarnd si in cadrul aczestora, a colinzilor
precrestine, va putea lamuri mai bire temeinicia ipotezei formulate de noi, pe baza
unor date zonale.

Inaintind in analiza structurilor culturale strivechi ale culturii poporane
roméanesti din Salaj, aducem In discutie noi tipuri de colinde, rdspindite in zona,
in care se realizeaza un interesant sincretism pagino-crestin. In unele dintre aceste
colinde, Isus se abate, aproape pind la neidentificare, de la imaginea biblicd cla-
sicd. El este redimensionat, ca personaj mitologico-religios, de catre crestinismul
cosmicizant, tdrantesc, preluind atributii, trasdturi si comportamente ale unor eroi
specifici stratului cultural pagin.

Ne oprim, in cele ce urmeaza, la analiza unei colinzi cu o arie largd de
rdspindire in Sidlaj (variante ale acestei colinzi au fost remarcate de T. Herseni $i
in zona Tarii Fagarasului). In aceasti colindd Isus preia functiile unui arhaic
erou cosmogoniz:

Astd seard, seard mare,
Se bucurd mic §i mare,
Si noi toti ne bucurdm
Veste bund gazdei-i dam,
Cdci Fecioara Maria,

A ndscut pe Mesia.

21 1n legaturd cu jocurile cu masti ca expresie a unui substrat cultural arhaic
trimitemn la urmaitoarele lucrdri: H., H. Stahl, Nerej — un wvillage d'une region
archaique, Bucarest, p. 293—294, H. H. Stahl analizeazd jocurile cu masti practicate
de locuitorii Nerejului in cadrul obiceiurilor de inmormintare. R. Vulcanescu, Mds-
tile populare, Bucuresti, 1970. J. George Frazer, Creanga de aur, Bucuresti, 1980.
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S-a ndscut dintr-o fecloard
Si e domn peste popoard.
Cerul sus l-a ridicat,

In patru stilpi l-a rezemat.
In patru stilpi de argint.
St frumos l-a tnpodobit,
Tot cu stele minintele,
Luna-i mai mare-ntre ele,
St curn soare luminos,

Ce 'ncdlzeste pind jos.2

Facind abstractie de prima parte a colinzii, care este de facturd religioass, in
partea a doua Intflnim un vechi mit cosmogonic, cu o frecventd ridicatd in mito-
logie, mit potrivit caruia, Intr-o stare primard a cosmosului, cerul era lipit de
pamint. Prin actiunea unui erou mitic se va produce, apoi, dezlipirea cerului de
pamint, nasterea cosmosului diferentiat, a ordinii universale. In aceasti colinda,
Isus preia, contrar motivelor biblice clasice, In care Dumnezeu-tatil este creatorul
ordinii cosmice, functiile cosmogonice ale divinitatii.

Corelind motivul dezlipirii cerului de pdmint, prin actiunea lui Isus, cu mo-
tivul creatiel imperfecte, prezent fn colinzile deja aratate, se poate surprinde o
veche conceptie poporand, prin care, Dumnezeu ca fiintd imperfectd ,se dezintere-
seazd de soarta Creatiei sale §i se retrage in Cer, abandonind desdvirsirea operei
sale unei Fiinte supranaturale sau unui demiurg“®.

Referindu-se la acest ,,deus otiosus“, M. Eliade mai remarca:

»5a addugim cid tema unui Dumnezeu indepdrtat joacd un rol capital in folclo-
rul religios roma@nesc, si cd este la fel de abundent atestatd si la alte popoare din
Europa sud-orientald. Conform acestor credinte, la inceput, Dumnezeu cobora din
cind in cind s3 se plimbe pe pamint, insotit de Sf. Petru, dar din cauza pacatelor
oamenilor a renuntat la aceste vizite si s-a retras definitiv in Cer. Indepé&rtarea
lui Dumnezeu Iisi giseste justificarea imediatd in depravarea umanititii“24.

Un astfel de motiv al unui Dumnezeu care revine din cind in cind printre
oameni, pentru a vedea cum trdies: (de parcd Dumnezeu nu ar putea sti starea
lumii decit prin contactul nemijlocit cu oamenii), este prezent si tn colinzile din
Silaj (nu am regdsit insa, motivul retragerii definitive a divinitatii):

Coborit-o, coborit,
Dumnezeu cu Petru sfint,
Sd vadd ce-i pe pdmint.
Se luard, se duserd,

La casa bogatului,

Din mijlocul satului.

— Bund sara bogat mare,
Gata-i cina s-o cindm?
Gata-1i cina nu-i de voi,
Cd-i de boleri ca si noi.
Se luard, se duserd,

La marginea satului,

La casa sdracului.

— Bund ziua sdrac mare
Gata-i prinzul sd-l prinzim?
Gata-i prinzul pe putin,
Halideti la el sd-l prinzim.
Se luard, se duserd,

2 inf. Avram loan, 73 ani, Poenita.
2 M. Eliade, op. cit., p. 98.
24 M. Eliade, op. cit., p. 98.
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Si din gurd cuvintard:

— Uite Petre colo-n jos,

In adincu’ ntunecos,

Si vezi Petre ce-t vedea?
— Doamne ce vdd md 'ngrozesc,
Vdad casa bogatulidi,

In viltoarea iadului.

— Ultte Petre colo-n sus,
$1 vezl Petre ce-i vedea?
— Da ce vdd md 'nveselesc
Cd as sta sd tot privesc.
Vdd casa sdracului,

In mijlocul ratului®s.

Motivul coboririi divinititii printre oameni il intflnim si in alte colinde din
Sidla). De altfel, in mentalitatea tirdneascd exista credinta ci la sdrbitorile de
farnd, la Criciun (probabil la solstifiul de iarni, In perioade indepirtate), cerul se
wdeschidea“, iar divinitatea cobora printre oameni. Chiar daci in colinzi aceastd
divinitate este Dumnezeu, (in unele cazuri Isus Cristos), ne indoim ci motivul
pogoririi divinitidtii este de sorginte crestind. Se pare cd el face parte dintr-un
strat cultural strdvechi, iar Dumnezeu preia atributele unei vechi divinitd{i pagine.
De altfel, asa cum am ardtat, M. Eliade considerd cd acest motiv apartine unui strat
cultural balcanic si nu stratului cultural configurat prin patrunderea arestinismului
in societitile tiranesti.

Este deci posibil ca divinitatea ,pogoritoare* din aria culturalid balcanicd si
fie o divinitate precrestina, substituitd apoi prin Dumnezeul crestin.

Analiza unor colinde sildjene credem cd va aduce un spor de certitudini, in
aceastd privinta.

Intr-o colindi din Simisna, Dumnezeu coboard printre oameni, in noaptea de
Craciun:

La ce nagtere frumoasd,

O ndscut st maica noastrd.
O ndscut un fiu frumos,
Pe nume-l cheamd Cristos.
Sus la cer l-o indltat,
Ingerit 1-0 'nconjurat,

Cu fdclit galbene de ceard.
Ne iest gazdd pind afard,
Vezi Dumnezeu cum coboard,
Fe scara dalbd de ceard,
Fe fustei de fulgerei...®

Intr-o alti colindd, Dumnezeu apare ca o divinitate care coboari pe pimint
pentru a ocroti animalele domestize:

Ce sard-i da astd sard?
Asta-i sara lui Crdctun,
Sédldsuind la ist domn bun,
Ist domn bun da nu-i acasd,
Cd-i in codru a vinard,
Dupd el cine-om minard?
Ne-om alege doi din noi,
Cu teleaga cu doi boi.

* culegitor: Gorgan Florica, Dersida. l
“-27 Colinde culese in satul Simisna, culegitor Revaic Vasile.

45 /.10 Mysel Porolissensis — vol, XI
www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



706 G: SISISTEANU — S. SISISTEANU

Coborind la drum de tard
Ne apucard o iarnd mare,
Oile zblard de foame.
Dumnezeu le-a auzit,

Jos la ele o cobortt,
Mincare le-o rinduit.

Din pana feciorilor,

Din cununa fetelor.?”

Acelasi motiv cultural, al pogoririi divinitat{ii pe pamint, se regiseste intr-o
colindd dintr-o altd zond de nord-vest: Tara Oasului:

Gre iernutd o picat,

Oile toate o zbierat,
Dumnezeu le-o auzit

La ele s-o scoborit.

Pe o srard, tat de ceard,
Sd ite aducd Jlori de vard.
Din strutu coconilor,

Din ceapsa toreselor,
Din cluclufu batilor.28

Intr-o colindd din Ulciug, Isus se coboard ca o divinitate nev3zuti (asemenea
cerbului, calului), printre holdele de griu:

Iesiti voi boieri afard,

Sd-1 vedeti pe fiul sfint

Cum coboard pe pdmint
Printre holde de griu sfint,
Nime-n lume nu-l vdzurd ..

Alte colinde intdresc convingerea noastri cd Isus (Dumnezeu) reprezinti, in
anumite tipuri de colinde, zeitad{i pigine substituite. Intr-o colindd din Seredei, Isus
apare ca un cioban divin cu puteri magice, specifice unor divinititi anterioare
crestinismului. El este un zeu care poate controla anumite fenomene naturale.
Totodatd, colinda prezintd un conflict intre divinitate (ca reprezentantd a péasto-
rilor) si ,,jidovi* (de fapt agrizulturi, inlocuiti in colindd prin jidovi, sub impactul
tot mai puternic al crestinismului). Si in acest caz funot{ioneazi mecanismul cultural
al substitutiei; conflicte social-valorice precrestine sint substituite prin conflicte
de substantd crestind biblica; .

Zori, zori, dalbe zori,

Nu pdziti cu zorile,

Isus e cu oile

Toate paste holdele.
Nime-n lume nu-l vdzurd,
Numa-o fatd de jidov,
Mere acasd scrie-n masd.
Jidovii cind s-o sculat,
Cu securi si cu topoard,
Pe Isus ca sd-l omoard.
Da 1sus 1i drept si sfint,

B Cherta Mici, Tara Oasului, culeasd de M. Ciovirnache, muzeograf la Muzeul
Judetean Silaj.
2 jnf, Cosma Vasile, 84 ani, Ulciug, nr. 88.
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St le-o trimis pe pdmint,
O ploatie mare §i un vint,
Negurd pin-la pdmint.
Jidovit s-o rdtdcit.®

O altd colindd cu un text aproape identic:

Zori, zori, dalbe zori,

Nu pdziti cu zorile ’
Cd-i Cristos cu oile

Si vd pasc finatele,

Si vd beau izvoareled!.

Credem ci prezentarea celor doud colinde intireste afirmatiile noastre ante-
rioare., Pentru ca actiunea lui Isus ca cioban ce furid din munca agricultorului si
nu fie descoperitd, (asemenea cazuri erau deosebit de frecvente in satele romaé-
nesti, chiar si In satele cu ocupatie mixtl, ca s nu mai amintim desele conflicte
care apéreau intre pdstorii transhumanti si locuitorii satelor pe unde acestia tre-
ceau cu oile, datoriti pasundirii oilor pe locuri cultivate), sint rugate zorlle ca si
intirzie eu revarsatul lor; ,nu paziti cu zorile / Isus e 'cu oile*. In Salaj, ca de
altfel, in tot nordul Transilvaniei, ,,a p&zi* nu are atit intelesul de a apara, ,a
ocroti ci Intelesul de ,,a te gribi“.

Calitatea lui Isus de divinitate a naturii reiese si din alte colinde:

Astdzt s-a ndscut Cristos,
Mesia chip luminos,...
Vintul bate nu-l rdzbate,
Neaua ninge nu-l atinge .. .32

Colinda prezintd mari similitudini cu unele colinde din Tara Fagérasululs

...Ca vd vin colinddtori
Noaptea pe la cintdtori.

Da o razd unde-i razd?
Razd-n virful muntilor

In crucile brazilor,

Unde-s doi brazi imbinati
Este un leagdn agdtat

Da-n leagdn cine-i culcat
Doarme Domnul Dumnezeu...
Neaua ninge nu-l atinge
Ploaia-l ploud st mi-l scaldd
Vint tragdnd mi-l leagdnd.®

Plecind de la interpretarea lui T. Herseni, referitoare la aceastd colind&, apare
simplomaticd comuniunea dintre Isus si Natura.

Desi Isus pare un copil parisit, in realitate el este un copil al Naturii, filnd
crescut In mijlocul ei. Blementele naturii (ploaia, vintul, zipada), nu se manifest3
cn forie ostile, potrivnice lui, ci dimpotriva i1 ocrotesc. T. Herseni, in Interpretarea
si, bazatd pe analiza mai multor colinde, considerd cd Natura-mami3 poate fi iden-~
tificatd cu vechea Terra Mater, arhaica divinitate indo-europeand, iar Isus — din
perspectiva acestor tipuri de colinzi, ca un zeu montan?.

0 inf. Jurcau Emilia, 80 ani.
Y inf. Bonte Emilia, 69 ani, Seredei, nr. 199.
% inf. Dobocan Susana, Creaca, nr. 89.
'T. Herseni, op. cit., p. 177.
“ P, Ilerseni, op. cit, p. 176—177.
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Credem ci o astfel de interpretare este veraosimild, Isus apirind si in colindele
din Sdlaj ca o divinitate ,caborl{nare“, ocrotitpare a animalelor, dect ca o divini-
tate pistoreascid. In cazul Tarli Figdrasului, T. Herseni, uzind de un determinism
geografic, plaseazd spatiul cultural de genezd a unui asemenea tip de colinzi in
zona pastoritului montan, zon& dominati de plaiul alpin si mai ales de centura
bradetului, unde se giseau si stinile®,

Cu tot respectul cuvenit, atragem Insd atentia c3 tipul de colinzi de genul
celor analizate de T. Herseni, se intilnesc pe o 'mare arie culturald transilvineana,
inclusiv in aria culturald sildjeand. De acea, explicatia determinist-geografici tre-
buie finlocuitd printr-o explicatie sociologic-culturalistd, admitindu-se, In esent3,
existenta unui substrat cultural comun intregii Transilvanii. Analizele comparative
ale diferitelor arii culturale zonale, pun tot mai mult in evidentd existenta unui
asemenea substrat, care conferd unitatea culturii romaénesti transilvdnene, dincolo
de anumite particularititi zonale.

In acest sens, in zona Silajului, zond caracterizati precumpdinitor printr-un
pastorit local, la marginea satului §i nu printr-un pastorit montan, apar -fn colinde
numeroase referiri la un pastorit de tip montan. Pe de altd parte, In colinzi aproape
similare cu cele din Tara Figirasului (o zond aflati la mari distante geografice si
cu specificititi economice pastoresti diferite de cele din zona Silajului), apar refe-
riri Ja centura bréddetului, ceea ce poate pidrea paradoxal, prin prisma unor expli-
catii determinist-geografice, in zona Sialajului bridetul fiind inexistent. Admitind
fnsd existenta unui substrat cultural comun, pentru aria transilvdneand, putem ad-
mite prezenta unor mctive culturale similare, in diferite arii geografice, motive care
nu sint legate in mod nemijlocit de morfologia fizico-geograficd a zonei, ci fac parte
din universul cultural strdvechi al Transilvaniei.

Spre exemplificare, prezentim, mai jos, o colinda din Silaj, in care apar motive
similare cu cele din unele colinde din Tara Fagdrasului, inclusiv la bradet si zona
montani:

Dumnezeu dintru-nceput
Florile dalbe

Toatd lumea a fdcut

Si cerul l-o ridicat

Pe trei stilpt de argint

St mindru l-o impodobit
Tot cu stele minintele
Cu luceferi printre ele

Si cu soare cu trel razd
Da o razd unde razd?
Razd-n virful muntelui
La tulpina bradului

Da o razd unde razd?
Razd-n ses pe holde verzi
Da o rgzd unde razd?
Razd-n cruce de fereastrd
Sd fi gazdd sdndtoasd.®®

O vraianti a acestei colinzi a fost inregistratd de noi si in localitatea Seredei.
Si aici apare motivul celor trei raze:

...Cu un soare cu trei raze
Da o razd unde razd?

In virful muntelui

La cicerna bradului.

$ T, Hersenl, op. cit., p. 209—217.
® I, Ghergariu, Folclor literar din Sdlaj, Zaldu, 1973, p. 252,
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Da o razd unde razd?

Razi-n ses pe holde verzi.

Da o razd unde razd?

Razd-n cruce de fereastrd ...y

Spre comparatie, redim astfel de colinde din Tara Fagarasului:

Ziua albd a revdrsat

Trei ziori soare rdsare,

Dar rdsare cu trei raze.
Razmd-n casd, razmd-n masd,
Intiilea razmd, doilea razmd,
Razmd cruce de fereastrd
Doilea razmd, treilea razmd
Razmd-n ses cu holde verzl
Treilea razmd, doilea razmd,
Razimd-n virful muntilor,
La poalele brazilor,

La cel brad mare si-nalt’.

Si altd razmd unde razimd?
Razmd-n virful muntilor.

Si altd razmd unde razmd?
Razmd-n poalele brazilor.

Si altd razmd unde razmd?
Razmd-n cimp la grine verzi.
Si altd razmd unde razmd?
Razmd si la cestor case,
Cruce-n casd peste masd ...

Asa cum aratd T. Herseni aceste colinde sint de tip solar. Ele sint insd conta-
minate si cu elemente ale unui cult de facturd chtoniani, rezultat al simbiozei din-
tre cultura agricultorilor si culturile vinadtoresti si pastoresti®. Nu intrdm insd in
detalii asupra interpretirii propuse de T. Herseni, ea poate fi gésitd in lucrarea
~Forme stravechi de culturd poporand romaneasza“sl.

Supravietuirea unor vechi motive czulturale pagine in cadrul comunitétilor
sdtesti si-a pus amprenta si asupra unor motive biblice fundamentale, cum este,
spre exemplu, motivul sacrificiului cristologic. Si in acest caz, de mare rezonantd
in ideologia crestind, cultura poporani realizeazd sincretism pagino-crestine, care
nu ca efect cultural abaterea viziunii tdranegti asupra sacrificiului cristologic de la
viziunea biblicd traditionald. Si in acest caz un motiv biblic crestin este reconstruit
pe bhaza unor structuri culturale pagine, precrestine.

In cele ce urmeazd prezentdim o interesantd colindd de acest tip culeasd iIn
Sillaj. Prima parte a colinzii prezinti semnele unei aczcentuate erodadri textuale,
versurile sint trunchiate, neprezentind o importantd analiticd. In partea a doua a
colinzii, versurile sint relativ clare fiind vorba despre sacrificiul cristologic. Cu
tonle acestea, atitudinea Maicii Domnului la aflarea vestii condamnirii la moarte
n fiului dumnezeies: este strdind de traditiile biblice, amintind mai degrabs de
reactla unei zeitdti a vegetatiei:

% inf. Bonte Emilia, 69 ani, Seredei, nr. 199.
% T, Herseni, op. cit., p. 210.

# T Herseni, op. cit., 219.

«.-41 T Herseni, op. cit., p. 209—217.
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... Precistea cind auzea,

Grele lacrimi it pica

De grele ca pletrele,

Si de mari ca merele.

Unde pica se usca,

Si nimic nu mai crestea.

— Taci mdicutd nu mai plinge,
Nu vdrsa lacrimi st singe .. .42

Dupd opinia noastrd, colinda opereazd cu o noud substitutie culturald, Maica
Domnulul preluind potentele magice ale unei divinitdti a vegetatiei. Existenta unei
asemenea substitutii este remarcatd si de T. Herseni, in cazul unor colinde din Tara
Fagiarasului. In colindele analizate de T. Herseni, Maica Domnului avea fnsi o
functie magiz3 pozitivd, facind si inverzeasca cimpurile, si rodeascid pomii. In
colinda din Si3laj Maica Domnului are o actiune magiza negativd, uscind vegetatia.

In fata ‘actiunii magice a Maizii Domnului intervine Fiul, care incearci si
opreascd actiunea distructivd a divinitatii feminine.

Réspunsul lui Isus in fata mortii iminente, transferd motivul cultural al sa-
crificiului cristologiz, din cadrul spiritualitatii crestine, in cadrul unei spiritualititi
arhaice:

Pe mine md rdstigneascd,
Dumitali-{i multumeascd.®

Chiar daca colinda nu permite o nuantare mai ampla, se poate eviden{ia aici
unul dintre motivele cu o mare circulatie in aria culturii poporane roménesti —
acceptarea cu senindtate a mortii, sublimarea culturald a unui eveniment cu sensuri
tragice. Atitudinea lui Isus aminteste de atitudinea ciobanului mioritic In fata
mortii. Mai mult, din rdspunsul lui Isus se desprinde o notd optimisti; cei care-l
condamni la moarte trebuie si fie recunosciatori mamei care i-a dat viata.

Aceastd atitudine ne face sid credem cd intre cel sortit mortii §i comunitatea
sociald nu existd nici o opozitie, asa cum existd in motivul clasic biblic opozitia
dintre Isus ca purtidtor al unor noi valori morale si reprezentantii religiei ebraice
traditionale.

In colinda inregistrati de noi, moartea nu pare a fi o pedeapsi ci o cinste
sociala, fapt care ar explica seninidtatea eroului In fata mortii, prin sublimarea
sensului ei tragic si incarcarea acestui eveniment fundamental cu sensuri comuni-
tare profunde. )

Cu riscul de a fi acuzati de speculatii, intrezdrim aici vechea temi, mentio-
natd in unele documente antice pentru spatiul nord-dundrean; sacrificarea perio-
dica a cfte unui tindr cu calitdti deosebite, pentru ca acesta sd ducid zeilor mesajele
oamenilor. In acest sens Herodot ne transmite urmaitoarele informatii:

»,Tot la al cincilea an ei (nn. getii) trimit la Zalmoxis un sol, tras la sorti,
cu poruncd si-i facd cunoscute lucrurile de care fiecare datd au nevoie 4

lar Clemens din Alexandria consemneazd urmditoarele in legdturd cu acelasi
obicei:

»cei care nu sint alesi se mihnesc amarnic, spunind cd au fost lipsiti de un
prilej fericit* (n.n. — pentru a merge la Zalmoxis)®. N

Din aceastd perspectivd, apare plauzibild interpretarea potrivit cireia motivul
sacrificiului cristologic se suprapune peste un vechi motiv cultural autohton, care
ridstilmiceste in forme originale motivul biblic. Existenta unui asemenea motiv

2 inf. Onit Gheorghe, Cuceu, nr. 123.
% inf. Onit Gheorghe, Cuceu, nr. 123.
‘4 Herodot, Istorii, IV, 94, in Izvoare privind istoria Romdniei, Bucuresti, I,
p. 49 .
% Clemens din Alexandria, Covoarele, IV, 8, in Izvoare privind Istoria Ro-
mdniei, Bucuresti, I, p. 637.
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cultural precrestin ar explica si usurinta integrdrii motivului sacrificiului cristo-
logic In cadrul culturii poporane romiénesti si ar justifica, in parte, amploarea deo-
sebitd a sirbitorilor pascale fin spatiul nostru cultural. (Celdlalt motiv care ar
concura la marea rezonantd sociald a sdrbdtorilor Pastelui ar putea sa fie generat
de suprapunerea motivului biblic al Invierii, peste un motiv autohton, de mare
persistentd, legat de ciclul cvadrimestrial — renasterea Naturii, la inceputul pri-
maverii).

Modul originar de reconstructie a motivelor crestine, in ultimi instantad, de
configurare a unui crestinism specific, taranizat, se regaseste §i in alte colinde
din Séilaj.

Prezentim, in cele ce urmeazid unele colinde in care Maica Domnului apare
intr-o noud ipostazd nebiblica, similard cu cea a Maicii batrine care isi cauta
fiul, ipostaza specificd baladei ,Miorita“:

Umbld Maica dupd fiu,

Tot plingind i intrebind;

— N-ati vdzut pe Fiul sfint?
— Ba noi poate l-am vdzut,
Iiine nu l-am cunoscut.

-— Bine l-ati putut cunoagte,
Cd-i in mind c-o lumind,

Si pe piept cu luna plind,

Si pe draga fata lui,

Scrisd-i raza soarelui .. 48

Intr-o colindd din leud — Maramures, apare acelasi motiv:

...Maica rdu s-o supdrat
Si numai o alergat

Tot prin lin si prin pelin
Poale albe suflecind
Cizme negre descdltind
Pdrul galben despletind
St pe al ei fiut jelind.¥

sau intr-o colinda din Sapinta — Maramures:

Umbld Maica dupd fiu
Raza mindrd a soarelud,
Tot plingind si intrebind
— N-a}i vdzut pe fiul sfint?
— DBa noi poate l-am vdzut
Dard nu l-am cunoscut

— Dacd nu l-afi cunoscut
A cunoaste l-ati putut.

Cd pe fata fiului

Scrisd-i raza soarelui

Si pe frunte-t luna plind,
Luna plind cu lumind,

Iar pre a lui umerei
Strdlucesc luceferei.sd

Motivul maicii batrine, cdutindu-si fiul il regasim si intr-o colindd din
Alunis — Salaj:

4 Inf. Andrecan Aurelia, Topli{a, com. Letca.
47 1. Birlea, op. cit., p. 141.

4 1, Birlea, op. cit., p. 138.

¥ Inf. Cormos Maria, Alunis, Salaj.
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Ca babd bdtrind

Cu cofa la mind
Cu-n colac de griu,
Cu furca la briu

Din furcd torcind,
Din gurd-ntrebind;
— N-afi vdzut, vdzut
Voi pe fiul meu
Dacd li-ti vedea,
Spunetl-i aga;

Cd holdele lui,
Coapte-s si rdscoapte,
Vinu-si pdsdrele,
Ducu-gi spicurele,
Vine o cioacd neagrd,
Duce claia-ntreagd.4?

Colindele de mai sus sint structurate, in accepfiunea noastrd pe aceeasi
matrice culturald care a creat ,Miorita*, matrice care dovedeste o vitalitate deo-
sebitd in mentalitatea culturald a poporului romén.S5® Aceasti vitalitate impresio-
nanti a ficut posibild integrarea in orizontul culturii sitesti a unui motiv biblic
— motivul sacrificiului cristologic-reconfigurat intr-o manierd inediti, adaptat la
tiparele culturale roménesti. Maica Sfintid apare aici Intr-o posturd cu totul noud;
cea a maicii batrine cautindu-si fiul.

Pe de altd parte, colindele mai sus prezeatate contin una dintre dimensiunile
centrale ale ,crestinismului cosmic“; sanctifizarea Naturii. M. Eliade abordind
aceastd dimensiune a crestinigmului est-european arata:

woolidaritatea misticd cu ritmurile cosmice, violent atacatd de profetii vechiu-
lui testament si de abia toleratd de bisericd, se afld in centrul vietii religioase a
populatiilor rurale, mai ales a celor din Europa de sud-est. Pentru toatd aceasta
parte a crestinatatii, ,,Natura® nu este lumea pdacatului, ci opera lui Dumnezeu.
Dupid intrupare, lumea a fost restabilitd in gloria ei initiald; acesta este motivul
pentru care atit Cristos cit si biserica au fost incércati cu atitea simboluri cosmice.
In folclorul religios al sud-estului european, tainele sanctificd totodati natura.“st

Colindele surprind intr-o formd de o mare plasticitate aceastd sanctificare a
Naturii, incarcarea lui Isus cu o intreagd® simbolistizd cosmicd; lumina, soarele,
luna. Personalitatea lui Isus este transferatd din universul teologiei biblice, In
cosmicitate. Sacralitatea lui Isus transmite sacralitate naturii, cum, de altfel, sacra-
litatea Naturii specificd universului cultul precrestin, potenteazd sacralitatea divi-
nitatii:

... Pe la poale-t polenit

Tdt cu stele minintele,

Cu luceferi printre ele,

Si din trunchi, din trunchi merei (!)
Scrisu-si doi luceferet.

St din trunchi, din plept, si-n spate.
Scrisd-i luna cu lumina,

Soarele, cu razele.. .52

sau:

...Iar in jurul poalelor
Scrisd-i raza soarelui,

% M, Eliade, De la Zalmozxis la Genghis-Han, Bucuresti, 1980, p. 234.
51 M. Eliade, Aspectele mitulul, Bucuresti, 1978, p. 161.
52 jnf, Toth Maria, Cimpia, nr. 51.

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



Motive culturale arhaice in colinzi 713

lar din jur, in jur chetori,
Scerise-s sfinte sdrbdtori.

Iar in jurul minecii

Scrise-s sfintele dumineci,. >

... Intr-o mind-i cu trei pene,
Una-i raza soarelui

Una-i spicul griului

Una-i vita vinulut...5?

Intr-o colindd din Firminis, puterea magici a noulul niscut — Isus face ea

lucrurile cele mai obisnuite din grajdul in care s-a niscut divinitatea si se Inearce
de sacralitate:

Vine Crdctun cel bdtrin
Ca sd dele la bol fin

Afld ieslea luminind

Din plociunti fdclii arzind
Din grddele luminele,

Din florile finului

Din paiele griului...5

Intr-o altd colindd regidsim aceeasi comuniune dintre Isus §i Naturd; Natura
este coparticipantd la sacrificiul cristologic. Acest sacrificlu declanseazi un ade-
virat cataclism, iesirea naturii din tiparele sale firesti:

Pilat ...
Cind cuiele le bdtea
Singele piriu curgea
$i jidovit l-aduna
Si-1 da lui Isus sd-l bea.
Luna s-a imbrdcat in singe
Sfintul Soare a prins a plinge
St lumea s-a intunecat,
Biserici s-au imburdat.
Plinge Soare §i tu Lund

Cu stelele tmpreund,
Plingeti stele minintele
Pentru patimile mele.5

Acelasi motiv il regdsim intr-o colindd din Berbesti — Maramures:

...Soarele se-ntuneca
Luna-n singe se-mbrdca
Muntil se cutremura,
Apele se tulbura.®

Cultura poporand configureazd modele originale si In ceea ce priveste vizlunea
escatologicl. Gindirea tirdneascd, putin receptivi fati de doctrina traditionali
crestind va configura alte semnificatili socio-culturale, motivulul escatologio. Sfir-
situl lumii, venirea judecdtil de apoi, va avea loc Intr-un moment de totald dereglare

5 Tnf. Sfit Petru, Recea Mare, nr. 222.
3 inf, Porumb Eugenia, Firminis, nr. 37.
% inf. Pop Maria, 66 ani, Popeni.

% 1. Birlea, op. cit., p. 145.
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a relatiilor sociale intercomunitare si a ordinii firesti a naturii, de pribugire a
modelelor culturale paradigmatice ale satului:

— Colo-n sus la rdsdritu. ..
— Taci cdlugdre nu plinge,
Cd eu tie drept ti-oi spune
Cind va fi judefu-n lume,
Cind s-or piri frati pe frati
St finii cu a lor ndnagi.

St s-or pirt domn pe domn,
St n-a crede om la om.
Coada mdrului va fi

Sus p-o frunzulitd verde ...

Se poate remarca reconstructia modelului escatologic, pe tiparele mentalitétii
culturale satesti, mentalitate In care un lo: central ‘este ocupat de ideea unui
»topos* al tuturor lucrurilor, a unei ordini prestabilite. Destructurarea acestui
»topos* social este echivalentd cu iminenta sfirsitului lumii.

Aceeasi restructurare a unor motive biblice, adecvarea lor la modelele cul-
turii sdtesti, o regdsim si ia alte czolinde. Intr-o colindd din Zalnoc, are loc o
redimensionare a motivului bibliz al creatiei lumii:

Tatdl nost’ de la-nceputu’
Toatd lumea o facutw’

O fdcut Domnul Cristos,

Pe Adam foarte frumos... 58

Colinda produce o inversiune a ordinii Creatiei; geneza lui Isus are loe
inaintea genezei cuplului originar. Mai muit, Isus devine creatorul omului originar
si nu Dumnezeu-tatdl, ca in motivele biblice clasice. Aceastd mutatie culturald este
incd o dovadid a modului originar de receptare a crestinismului in lumea comuni-
tatilor sdtesti. Mitul Genezei a fost ,rationalizat“, iatr-un sens tdrdnes:, pus sub
modelul sistemelor comunitare de inrudire, sisteme In care un loc central Il ocupd
legiturile parentale 5

Un alt grup de colinde prezente in repertoriul cetelor de feciori din Silaj
sint colindele bazate pe motive jsolare. Desi asemenea motive au aparut si in
colindele analizate mai sus, ele nu erau decit motive adiacente, secundare, primind
alte tipuri de motive; vinatoresti, cosmogonice, sincretice. In colindele pe care le
vom prezenta in continuare, motivul solar ocupd insd, un loc central. Desi aseme-
nea colinde sint deosebit de bine reprezentate, in plan zonal, intilnindu-se in nume-
roase localititi ale judetului, ele sint slab reprezentate insd, sub raport tipologic.

Intr-o colindd a cdrei variante au fost inregistrate in satele Mirsid, Firminis,
Toplita, Cernuc, Chechis, Stina, se ajunge la o antropomorfizare a soarelui, pre-
zentat ca un simplu cioban:

Colo jos, colo mai jos,
Colo-n ritu cel frumos,
Gre turmd de oi s-o-ntors.
Da la turmd cine umbla?

57 inf. Cheta Ileana, 47 ani, Gilgdu-Almasului, nr. 324.

58 Zalnoe, Ardelean Traian, 79 ani.

5. In legdturd cu importanta sistemelor de inrudire in organizarea comuniti-
lilor satesti, I. Badescu, Satul contemporan si evolufia lui istoricd, Bucuresti, 1981,
p. 37, considerd relatiile de {nrudire ca element secund in organi;area so:i'alé,
elementul principal in cadrul sistemelor sitesti constituindu-l relatia de vecina-
tate In aceeasi arie sociald. In sistemele sociale ale civilizatiilor nomade sistemul
de inrudire este insd factorul central de constituire a grupurilor sociale.
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Umblé-st, umbld-si Sfintul Soare
Cu sord-sa cea mai mare.. 50

Asa cum aratd E. Crihan, ,sintagma — Sfintul Soare — trimite la zeitatea
pdgind tutelard, simbolic reprezentat® pe iaceste meleaguri incd din neolitic, in
vreme ce aparitia neasteptatd a surorii mai mari a divinititii astrale precizeaza
existenta unui veritabil panteon pigin. Insurectia ideologicd este Insdi mascati
prin antropomorfizarea excesivd, soarele este inchipuit ca un pdcurar in carne
si oase, dobindind ca atare mentalitatea arhaicd a t{dranului. Poetic vorbind, jocul
metaforic este admirabil. Cu o subtilitate remarcabilad se trece dintr-un plan se-
mantiz in altul; pe de-o parte este sugeratd mentinerea In planul stihinic divinizat,
pe de altd parte trecerea permanentid in planul sozio-antropologic:

Sord-sa din grai grdia;

— Mind tare Sfinte Soare
Cd vin doi noruti de ploaie.
— Ba 20, cela nu-s noruti
Cd is doi petitorutl

Vin la min’ te cer pe tine...

‘Prin acest joc simbolic-metaforic sint proiectate In cosmicitate relatiile, cul-
turale, psihismul colectivitatii sdtesti. Petitorii — noruti vor Intilni in-pdacurarul-
soare un priceput si tepace tirguitor de zestre:

Vin’' la min’ te cer pe tine
St cer turma jumdtate

Da le-o dau a treia. parte
Si cer murgul din grdjdug
lo murgutu nu le-oi da
Cd murgutu-{ potcovit

Cu, potcoave de argint.®

sau:

Si cer plug cu sase boi,
Eu le fogddesc cu dot.%2.

Ca si in unele colinde inregistrat: de T. Herseni in Tara Figirasulul si in
unele colinde din S3laj apare motivul marului risirit din mas&:

Masd rotilatd

Galbend; de piatrd
In cornuri de mese
Sintu-st flori alese,

In mijloc de masd,
Pom tmpomurat
De: poame-ncdrcat.
Soarele lucea
Poamele cocea
Vintul cald sufla
Poamele pica.

- 8 inf. Porumb Eugenia, Firminis, nr. 37. : : ot
61 lE Crihan, Motive arhaice in colinzile din Sd&lej, tn -Acta:MP, 7,-1983,
p. 730—731.
62 inf. Pop Veronica, Stina, nr. 39.
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Boieri mari veneau
Poame culegeau,

Prin minurt ,

Prin. sinuri,

Prin minect cu siruri.
Luna-n.drum le sta
Pe ot-i intreba;

— Cine vi le-a dat?
— Noi le-am: cdpdtat,
De la Sfintul Soare
Cu mare rugare,

De la Sfintul Vint,
Cu mare cuvint.

Referindu-se la motivul marului risirit din mas&, T. Herseni considerd acest
motiv cultural, prezentat in colinde, ca fiind un produs cultural al influentelor
bisericestl. El nu contestd insi, posibilitatea: existentel unui arhaic cult al marului,
peste care s-au suprapus influente crestine' tirzii. Oricum, in colinda prezentati
mai sus regdsim o adeviratd spatialitate paradisiacd, in care este proiectat pomul
abundentef, a cirui rodnicie este potentatd prin actiunea elementelor naturii uma-
nizate si sacralizate: soarele; vintul.

O variantd a acestei colinde, culeasd in Poiana Blenchi, prezinti: acelasi- motiv
al mairului, asociat cu rolul potentator al divinititii solare:

Cel boier bogat,
Dumnezeu i-a dat
Un pom rotunjor,
La gazdd-n ocol.
Vintul trdgdna
Merele: pica

Gazda le stringea

Si le trimitea

Pe:o.usd de ruai;

La féclor de crai:
Luna-n drum le-a stat,
Ffumos i-o-ntrebat:

— Ciive vi lb-o-dat?

— Noi le-am cdpdtat,
De la SfintuliSoare
Cu, mare rugare.tt

GHEORGHE SISBSTEANU — SOLICA SISESTEANU

LES MOTIFS ARCHAIQUES DES CHANTS DE'NOEL DU NORD-OQUEST
DE LA TRANSYLVANIE
(R esarmé)
Le chant de Noél represente dans la culture populaire roumaine I'un des

plus archaique créations culturelles. Son caractere conservatif determiné- par le-
iraditionalism de l'oralité populaire a remdu.possible. qu'on préserve daas le cadre

® jnf. Buruc Maria, Bozna, nr. 15/A.
e inf. Nechita Maria, 76 ani, Poiana Blenchi::
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des chants de Noé&l des motifs et des mythes, reminiscences des manifestations
culturelles préchretiennes, néolitiques et antiques.

Dans ce contexte, on analyse les types de motifs culturels, présents dans les
chants de Noél:

1) des motifs cosmogoniques préchretiennes
2) des motifs de chasse

3) des motifs champétres

4) des motifs agraires

5) motifs syncretiques paiens-chrétiens,

Ces motifs, en traversant l'histoire jusqu'a l'epoque contemporaine prouvent
l'impresionnante ancienneté du village roumain du nord-ouest de la Transylvanie,
collectivité sociale qui a produit de puissantes diffusions culturelles dans le sadre
des villages hongrois, qui ont assimilé a leur etablissement en Transylvanie une
série de coutumes, croyances et pratiques appartenant au village roumain,
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