
GOSPODĂRIREA TRADIŢIONALA lN SĂRBĂTOARE 

Spaţiul ca decor sărbătoresc; tehnici de ocrotire a spaţiului 
practicate în sărbătoare 

În universul satului tradiţional, sărbătoarea, dincolo de valenţele 
ei sacral-temporale, însemna mai ales un binevenit răgaz pentru refa
cerea puterii de muncă, dar şi prilejul fericit al descoperirii unor se
crete, al emiterii unor previziuni sau al împlinirii unor dorinţe. Perioa
dele iniţiale de pregc'.'itire, de purificare, sunt ulterior transformate, sub 
influenţa creştinismului, în posturi lungi, ce precedă mai toate sărbă
torile, secvenţe temporale la care participă toţi membrii comunităţii, 
în speranţa împlinirii dorinţelor. 

Sărbătoarea şi sărbătorescui, ca principii culturale irndiante, Rcţio
nează, prin mijlocirea de netăgăduit a magiei, oniricului şi mitului 
asupra axei spaţio-temporale. Sărbătoarea, ca manifestare dionisiacă, 
presupune - dacă ar fi să folosim doi termeni eliadeşti - nu numai 
re-crearea Marelui Timp, printr-o rememorare a primei vârste sau 
printr-o anume solemnizare a duratei, dar şi o poziţionare faţă de un 
centru ordonator, prin clc'idiea Marelui Spaţiului ca centru al lumii, pe 
toată durata festivităţii. 

Sărbătoarea acţionează deci asemeni Cărţii sau Bibliotecii, ca in
stituţie ordonatoare, marcând adânc memoria umanităţii şi conturând 
un adevărat „model sărbătoresc" 1 . 

Spaţiul festiv, ca decor al sărbătorii, include în adâncul lui şi ceva 
din sacralitatea primordială a manifestării, dar, mai ales, se deschide 
prin toate faţetele sale spre spaţiul cotidian. Definibil printr-o astfel 
de dualitate a deschiderii, spaţiul festiv se situează - dacă ar fi să 
folosim o sintagmă deja consacrată - dincoace de sacru şi dincolo de 
profan, configurând un teritoriu cu valoare de l':ategorie estetică. 

!n orizontul culturii populare, spaţiul sărbătoresc este rodul unei 
scenografii aparte, voite şi intenţionale. Analizând în profunzime seme
le constitutive, Paul Droqeanu aduce în discuţie tocmai această „ca
litate" a spaţiului obişnuit de a se metamorfoza în anumite ocazii în
tr-un spaţiu festiv. Pornind de la cercetări anterioare2, Drogeanu arată 
di, de fapt, sărbătoarea nu face altceva decât să transforme, prin co
participarea decorului şi a actanţilor, un spaţiu social într-un spaţiu care 
conţine ceva diferit şi presupune o manifestare specială. Pentru că, 

1 P. Drogeanu, Practica feri2irii, Bucureşti, 1985. 
2 A se vedea, de ex.: A. Chastel, Le lieu de la fete; M. Granet, Fetes et 

chansons anciennes de la Chine; Le temps et l'espace; H. Hubert, M. Mauss, 
Jntroduction a l'analyse de quelyues phenomenes religieux; J. Cazeneuvt>, La fete; 
R. Caillois, Eseuri despre imaginaţie. 

3 P. Drogeanu, op. cit., p. 125. 
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„sărbătoarea nu are, în mod paradoxal, un Ioc al e1 m spaţiu, la fel 
cum are în calendar, în timpul măsurat şi desfăşurat ca măsură. Spa
ţiul festiv nu are de cele mai multe ori un loc anume specializat, aşa 
cum ar fi templul şi sanctuarul. Cum s-a observat, el nu este decât 
adaptarea provizorie a unui peisaj şi spaţiu cotidian, metamorfozat prin
tr-un decor" 3• 

Pornind de la aceste premise, devine clar că gospodăria ţărănească, 
casa curată, odaia de oaspeţi, casa cea mare, şura de joc, curtea şi 
ograda sunt doar decoruri pregătite pentru sărbătoare, care îi conferă 
astfel strălucire şi prestanţă, şi nu construite anume pentru ea4. Spa
ţiul nespecializat îşi găseşte deci specializarea parţială prin exploatarea 
stării de spirit a actanţilor şi prin recurgerea la accesorii decorative re
marcabile. La nivelul spaţiului festiv, teatralitatea şi carnavalescul sunt 
deci maxime: recuzita teatrală (adică peisajul exterior) - blidele cu 
şterguri, patul cu căpătâier, busuiocul şi salsăul, bradul şi ruguJ -
întregeşte într-un mod fericit decorul lăuntric al bucuriei şi veseliei, 
fericirii şi bunăstării, muzicii şi dansului; spaţialitatea de acest gen 
transpune decorul în imaginar, prilej ce deschide porţile magiei şi mi
tului. Andre Chastel vorbeşte deci despre un „spaţiu imaginar"5 , con
cretizat într-un soi de paradis artificial; spaţiul sărbătorii nu este însă 
doar unul imaginar, ci şi unul efemer, căci, odată cu trecerea Crăciu
nului sau a Bobotezei, a nunţii sau a horei, a petrecerilor date cu 
ocazia încheierii muncilor agricole, scenografia festivă dispare, lăsând 
loc din nou spaţiului cotidian, lipsit de strălucire şi doar perfect ndap
tat uzualului. 

Gospodăria ţărănească ilustrează perfect toate aceste metamorfoze. 
Plasată întregul an între limitele cotidianului, resimţită doar ca spa
ţiu familial/social, gospodăria tradiţională intră periodic în lumea pri
vilegiată a sacralului, prin mutaţiile oferite de transfigurarea spaţială 
din momentele sărbătoreşti. Totul prinde viaţă acum şi se colorează: 
interiorul casei, curtea, grădina. Decorul se construieşte progresiv, prin 
alăturarea unor elemente de recuzită specifică, mai ales artizanale. Se 
configurează astfel o nouă lume, văzută ca teatru, care oferă actanţi
lor posibilităţi nemărginite de celebrare a sărbătorii. 

ln satele de la poalele Meseşului, pregătirea interiorului casei pen
tru găzduirea sărbătorii devine o preocupare majoră prin amploarea şi 
diversitatea ei. După o prealabilă curăţenie, bazată probabil şi pe si
militudinea casă curată I suflet curat, gospodarului fiindu-i oferită ast
fel posibilitatea de a aştepta cu inima deschisă sărbătoarea, se trece la 
împodobirea propriu-zisă a interiorului, fericit prilej de expunere şi 
de probare a hărniciei şi îndemânării gazdei. 

Mai întăi se expun dosurile de rudar, bogat ornamentate la cape
te, învărgate şi terminate la margini cu ciucuri de hînă împletiţi. Apoi 
se încadrează blidele şi canceele de pe pereţi cu şterguri de păre'te, 
lungi, ţesute în vrâste sau cu motive populare şi terminate cu cipcă 

4 Interesant ar fi de urmărit - în acest punct al discuţiei - care este locul 
bisericii ca spaţiu de performare maximă a sărbătorii creştine, în galeria spa
ţiilor sacre, sau parţial sacralizate prin sărbătoare. 

s A. Chastel, apud. P. Drogeanu, op. cit„ p. 126. 
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făcută din bumbac alb. Decorul astfel obţinut se îmbogăţeşte prin re
liefarea icoanelor de pe pereţi, bogat încadrate în verdeaţă şi cununi 
de flori împletite (ce dau o tentă evlavioasă atmosferei de sărbătoare). 
De o atenţie specială se bucură patul, acoperit acum cu lipidee şi ţo
luri noi, ţesute în război, cu vrâste transversale alb/negru sau carouri. 
In zona Mureşului se pregătea patul cu bârlog. Bârlogul se ridica din 
leţuri jiluite dispuse paralel şi transversal cu capetele patului, prinse în 
cuie. !nălţimea bârlogului depindea de numărul de perini pe care gazda 
dorea să le expună, căci ele se puneau de obicei în număr de nol,ţă, 
dispuse trei câte trei, în lungimea paţului, cu capătul bogat ornamen
tat spre exterior6, feţe de pernă astfel împodobite numindu-se săcuţi1. 
Piesa de rezistenţă era căpătâierul (căpătiierul) cu care se învelea capă
tul vizibil al patului, piesă amplu decorată cu flori alese, roşii, negre, 
portocalii sau galbene. Peste căpătâier se aşeza ţolul de lână învrâstat 
şi, deasupra, lipideul feştit8• ln mod particular, la nunţi, în casa mire
sei, acest pat - vizibil pretext de expunere a zestrei - se numea patul 
miresei. Masa era acoperită apoi cu o faţă de masă aleasă sau ţesută 
în ochi, plină de motive florale şi geometric;e şi mărginită de ciucuri îm
pletiţi din lână sau dantelă. 

Interiorul casei în sărbătoare se transformă deci într-un splendid 
decor teatral, cu o cromatică aparte, construit într-un stil particular, 
dotat cu un aspect somptuos, bogat în culoare şi cu o „luminozi.tate şi 
discreţie caracteristică" 10. 

Semnificativ este faptul că nu numai casele, dar şi curtea şi ane
xele sunt pregătite pentru celebrarea sărbătorii, lărgind astfel coordo
natele spaţiale ale decorului special construit: în unele sate din bazi
nul Crasnei există obiceiul punerii de cununi frumos împletite din flori 
la cumpăna fântânii sau la stâlpii porţii, semn al unei nunţi apropiate 
sau a bucuriei prilejuite de aşteptarea unei mari sărbători. 

Fin observator al fenomenului, Paul Drogeanu atrage atenţia asu
pra faptului că „simpla împodobire a realului nu face ea singură o săr
bătoare"11. Altfel spus, sărbătorescul este doar o podoabă a spaţiului, 
o orânduie voită a lui, dar podoaba nu înseamnă şi sărbătoare. Fără 
performarea sărbătorii, decorul nu ar fi decât unul dintre semnele ei, 
nici măcar unul dintre simbolurile ei. Expresia integrală a sărbătorii 
este dată de trăirea ei plenară, de perfonnarea ei lingvistică, gestua1E1 
sau rituală, de spectacolul în sine (desigur, jucat pe o scenă construită 
special şi într-un decor specific, dar care rămân totuşi într-o anumită 
pasivitate, datorită mai ales imobilităţii lor). 

Studiind în amănunţime ceremonialul nupţial, Ernest Bernea ob
serva că pentru realizarea unor acte rituale din desfăşurarea nunţii este 
nevoie nu numai de un „timp precis", dar şi de un „loc determinat": 

G inf. Mocan Maria, 76 ani, Buciumi, 512 şi Bărbura-;; Reghina, 78 ani, Româ-
na.şi, 299. 

7 inf. Lucăcel Viorica, 68 ani, Ileanda, 191. 
8 inf. Mocan Maria, 76 ani, Buciumi, 512. 
9 iinf. Văran Maria, Tămaşa, 126. 
n I. A. Goia, Zona etnografică Meseş, Bucureşti, 1982, p. 112. 
11 P. Drogeanu, op. cit. p. 127. 
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astfel, nunta se face la mire sau la mireasă acasă, într-un decor fes
tiv, cununia - la biserică („spaţiul cel mai ferit de acţiunile spirntu
lui rău") etc. Concluzia cercetătorului este că „delimitarea spaţiului are 
o semnificaţie spirituală, religioasă sau magică, şi nu rareori morală şi 
socială" 12• 

Celebrarea sărbătorii înseamnă deci în mentalitatea populară intra
rea într-o altă lume, a magiei şi a miticului, în care omul reface ordi
nea primordială a Universului şi comunică plenar cu forţele sale mis
terioase. Aşa cum sublinia şi Roger Caillois, „sărbătoarea, reprezen
tând un astfel de paroxism al vieţii şi contrastâl'l.d atât de violent cu 
grijile mărunte ale existenţei cotidiene, va apărea individului drept o 
altă lume, în care el se simte susţinut şi transformat de forţe care-l 
depăşesc"13 . 

Aşa se face că timpul privilegiat al sărbătorii îl îndeamnă pe omul 
satului tradiţional să încerce emiterea unor previziuni, performarea 
unor tehnici de ocrotire sau practicarea unor iniţieri ce implică comu
niunea om - natură - cosmos şi serviciul unor forţe de cele mai 
multe ori oculte. Este momentul favorabil reliefării unor vechi şi mi
raculoase ritualuri, credinţe, tradiţii, descântece, superstiţii, magii, vră
jitorii, căci aşa cum semnala şi eseistul Vasile Băncilă, în merituoasa 
şi documentata sa trilogie dedicată studiului sărbătorii şi sărbătorescu
lui („Duhul, Declinul şi Pedagogia sărbătorii", apăn1te în serial în re
vista Gândirea), „ideea de sărbătoare este o idee de organizare totală 
a existenţei ( ... ). E o comuniune cu transcendentul; e o comuniune 
cu natura cosmică; e o comuniune cu lumea vegetală şi animală"14 . 

Am văzut rolul deosebit pe care îl joacă spaţiul-decor în economia 
sărbătorii, nu numai în calitate de categorie existenţială, dar şi estetică. 
Este firesc deci ca prilejul oferit de apropierea unei sărbători să ini
ţieze derularea unei întregi game de prnctici dedicate ocrotirii spaţiu
lui, şi în mod special de protecţie a gospodăriei. 

O mare parte din practicile de magie protectoare, menite, în cre
dinţa populară, să ducă la ocrotirea gospodăriei ţărăneşti, coincid cu 
„ţinerea" sărbătorilor religioase. 

Astfel, de exemplu, cu ocazia Crăciunului şi a Anului Nou, cetele 
de colindători şi de ţuralcisători (cliiraleisători). obişnuiau să înconjoare 
casa, acareturile şi curtea. în Meseşenii de Sus, „copiii care umblau cu 
chiraleisa înconjurau casele oamenilor în timp ce cântau o incantaţie 
pentru o vegetaţie bogată în anul care vine" 15• In Drighiu şi Halmăşd 
„în zgomotul produs de tălăngi, în strigătele de ţuraleisa, tot grupul 
trebuia să înconjoare toate acareturile ce aparţineau unui gospodar 
(casa, poiata, şura, curtea). În timpul acestei practici, copiii rostesc in
caI)taţii, cum ar fi: Câte pietre la fântână I Atâtea oale cu smântână 
tshu Cârţi cărbuni în vatră I Atâţia boi în poiată. ( . .. ). După ce se 
'termina cu acareturile, se intra în casă, unde se înconjura de 12 ·,ori 

12 E. Bernea, în Studii de folclor şi literatură, 1967, p. 100-101. 
1J R. Caillois, Eseuri despre imaginaţie, Bucureşti, 1975, p. 206. 
11 V. Băncilă, în „Gândirea", nr. 5/1936, p. 229. 
15 Gh. Siseşteanu, M. Pop, în ActaMP, VIII, 1984, p. 736. 
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masa pentru ca în toate cele 12 luni ale anului masa să fie cât mai îm
belşugată"16. 

Nu numai în scop decorativ, dar şi pentru a purta noroc, în săr
bătorile de iarnă, la Halmăşd se pun la şterguri, la blide şi la icoane, 
crenguţe de busuioc şi de pospan11 • 

Din informaţiile culese, în toată zona Sălajului, de Bobotează este 
sfinţită casa, tinda, curtea, grajdurile, grădina şi livada, de către preot, 
„pentru ca să se sparie duhul necurat, să fie roade şi spor în tot lu
crul "18. La Buciumi, busuiocul stropit de popă la Bobotează se pune 
într-un canceu de sticlă şi se păstrează tot anul, pentru că „nu face 
mucegai niciodată" şi păzeşte casa de relet9• 

în ultima sa carte, profesorul Ion Şeuleanu semnalează un obicei 
de Sfântul Trifon (1 februarie), care, pornind de la o legendă, iniţiază 
o serie de rituri apotropaice: „oamenii duc apă la sfinţit, iar preotul este 
rugat să stropească cu ea pomii, ca remediu împotriva înmulţirii in
sectelor, a omizilor ş.a. In Banat, pomii sunt unşi cu apă sfinţită, ca 
să fie feriţi de omizi şi insecte, de viermi. 1n Muntenia sunt stropite 
cu aghiazmă şi semănăturile"20. 

In monumentala sa lucrare „Sărbătorile la români", Simion Florea 
Marian semnalează obiceiuri asemănătoare; în mentalitatea de tip ar
haic, magia şi credinţele în puterea supranaturală a unor plante sau în 
calitatea apotropaică a zgomotelor de zurgălăi, ocupau locuri speciale: 
„în Transilvania este asemenea datină că, la Alexie (17 martie), Omul 
lui Dumnezeu, gazda casei, înconjură, dis de dimineaţă, casa şi toate 
celelalte, cu un lanţ în mână, zurgălind, ori cu un clopot troscănindu-1, 
în credinţa că, cât a ocolit el cu lanţul ori cu clopotul, nu se va apropia 
şarpe ori altă jivină hâdă, precum: broască, şopârlă, sălămândră, strigă 
etc. 1n alte părţi, tot în Transilvania, precum bunăoară pe valea So
meşului, pun jar într-o oală, iar pe jarul din ea pun tămâie sfinţită şi 
şnapân, lat. Pinus mugus, şi aşa înconjură apoi casa de trei o,ri. ilar 
după ce au înconjurat casa, ung ferestrele şi usciorii uşilor, ca să nu 
se apropie strigoaicele şi alte bestii de casă "21. 

Duminica Floriilor oferă şi ea prilejul de a ocroti casa de „necurat'" 
şi de „toate bolile pământului" prin ,păstrarea în locuri curate, a mii
ţişorului (flori de salcie) sfinţiţi în biserică22 ; la Joia Mare se pune 
uneori crenguţe de rug sălbatic la ferestrele casei şi a grajdurilor pen
tru păstrarea sănătăţii oamenilor şi a animalelor23. In aceleaşi scopuri 
- ocrotire, protecţie, ferirea de rele de tot felul - la Rusalii se aduc 
în casă frunze de nuc sau salcâm, care se agaţă în cuie24 sau crenguţe 
de tei, ce se agaţă la porţi, uşi, icoane2~. 

16 ibidem, p. 737. 
11 inf. Opr-i~ Ana, 63 ani, Halmăşd, 309. 
18 idem. 
19 inf. Mocan Maria, 76 ani, Buciumi, 512. 
~>o I. Şeuleanu, Dincoace de sacru, dincolo de profan, Târgu Mureş, 1994, p. 98. 
21 S. FI. Marian, Sărbătorile la români, Bucureşti, 1994, vol. II, p. 48. 
22 inf. Gui Ludovica, 71 ani, Valcău de Jos, 233. 
2:1 inf. Stânea·n Domniţa, 50 ani, Jac. 
24 inf. Lucăcel Viorica, 68 ani, Ileanda, '1.91. 
25 inf. Opriş Ana, 63 ani, Halmăşd, 309. 
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In mentalitatea populare'\, sărbătoarea Sfântului Gheorghe (Sân
georzul), din 23 aprilie, ocupă un loc cu totul aparte în calendarul zile
lor de sărbătoare, atât prin numeroasele încercări de previziune pe care 
le determină, dar mai ales prin multiplele ritualuri de dragoste prac
ticate acum. Alături de acestea însă, pe o coordonată separată, se în
scriu şi practicile de valorizare a spaţiului, prin numeroase acţiuni apo
tropai:.:e şi fertilizatoare. In plus, vechea credinţă că, atât temporal, cât 
şi spaţial, atmosfera Sângeorzului favorizează apariţia strigoilor, a de
terminat o maximă proliferare a credinţelor şi obiceiurilor de comba
tere a pericolului provocat de spectrul sumbru al acestor apariţii ma
lefice. Astfel, la Românaşi, „de Sfântul Gheorghe se pune o crenguţă 
de rug la uşile şi ferestrele grajdurilor pentru a nu le strica strigoii"26 ; 

la Halmăşd, „se ung uşile şi porţile cu usturoi pentru ca să nu\ intre 
strigoii în gospodărie să ducă binele27 ; la Ileanda se semnalează acelaşi 
obicei, doar că el este practicat cu ocazia Armindenului, adică în aju
nul Sângeorzului28. 

Francisc Kiss semnalează acelaşi obicei la Muncelul Gârboului, obi
cei cu o mare vechime dacă ţinem seama că autorul îl preia din lucra
rea „Credinţe şi practici superstiţioase din împrejurimile Dejului şi 
valea Arieşului", scrisă în limba maghiară de monografistul Joseph Ka
c\ar, în 1892: „In seara de dinainte de ziua de Sângeorz, se pun rugi 
în porţi, pentru ca strigoii să nu poată fura, în acel an, laptele vite
lor şi oilor. !n acelaşi timp, unii săteni urcă pe dealurile din apropiere 
şi începând cu miezul nopţii ptmă la cântatul cocoşilor, strigă unii la 
;:ilţii, ameninţfmd strigoii să nu încerce cumva să fure laptele animale
lor. Se crede că în timp ce strigă, strigoii, având chip de câine, nu se 
pot apropia de grajdurile gospodarilor. Dacă strigătorii au mai făcut ~i 
câte un răgaz, atunci, strigoii pot pătrunde în grajduri şi laptele vacilor 
va fi ca apa, în tot restul anului29 • 

Alături de usturoi, plantă cu proprietc'iţi prin excelenţă apotropaice, 
este semnalată în judeţul Sălaj şi folosirea leuşteanului, care are me
niri asemănătoare: „pentru a feri gospodăriile de strigoi, se zdrobea 
leuştean într-un vas şi cu el se ungea, fărându-se câte o cruce deasupra 
uşilor, fereştilor, obloanelor, adică a locurilor pe unde pot pătrunde stri
goii"~0. Pentru că „aduce noroc la casă", uneori se foloseşte şi vâscul, 
prins de grinda mare a casei, împodobit cu artificii artizanale sau nu31 • 

„Intrarea răului" în casă mai este oprită la Tămaşa şi cu ocaziile 
accidentale ale „căutatului de di ochi", c::înd apa de pe cărbunii stinşi 
se arunca „la ţâţâna uşii", în speranţa „blocării simbolice" a intrării în 
casă a duhurilor necurate32. 

Nu numai sărbătorile religioase, dar şi ceremoniile pricinuite de 
riturile de trecere reclamă un spaţiu adecvat. Cu ocazia nunţilor, în 

2s inf. Bărburaş Reghina. 78 ani, Românaşi, 299. 
27 inf. Opriş Ana, 63 ani. Halmăşd, 309. 
28 inf. Lucăcel Viorica, 68 ani, Ileanda. 191. 
2~ Francisc Kiss, în ActaMP, VIII, 1984, p. 533. 
31 Gh. Siseşteanu, M. Pop, op. cit., p. 737. 
31 inf. Mocan Maria, 76 ani, Buciumi, 512. 
32 inf. Văran Maria, Tiimaşa, 126. 
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special, decorul ia o formă nouă, sărbătorească. In toată zona etnogra
fică a Meseşului se înregistrează obiceiul împodobirii festive a deco
rului, cu ornamente bogate, prin expunerea zestrei şi a podoabelor de 
sărbătoare. Verdeaţa care întregeşte tabloul - brad, vâsc, pospan, sal
său, fag, nuc - dă luminozitate şi vitalitate peisajului, întărind cre
dinţa în triumful vieţii şi prosperităţii. 

In mentalitatea arhaică, sărbătorile agrare ocupau un loc privilegiat, 
probabil pornind de la constatarea că preocupările agrare erau esen
ţiale pentru membrii comunităţii, iar viaţa şi bunăstarea depindeau în
tr-o mare măsură de succesul lor deplin. Prin amploarea lui, seceratul 
holdelor însemna o cotitură importantă în calendarul ţăranului român. 
Credinţele populare spuneau că, cununa împletită din ultimele spice, 
cele mai bogate şi cele în care se refugia spiritul grâului, avea puteri 
magice, protectoare. De aceea, cununa se ducea gazdei, care o aşeza la 
loc de cinste, în credinţa nu numai că ea va ocroti holdele, dar şi casa 
în care este găzduită, asigurându-i bunăstarea. Tocmai de aceea adu
cerea ei în casa gazdei era urmată de sărbătoare, petrecere, joc şi os
păţ13. 

Gospodăria tradiţională ţărănească este, aşadar, genul de spaţiu 
cotidian care se poate adapta perfect metamorfozei ocazionate de atmos
fera sărbătorească. Sărbătoarea îşi difuzează deci propriul ei spaţiu, cu 
vaste deschideri şi orizonturi magice. Spaţiul conturat în sărbătoare 
se construieşte aşadar atât prin opoziţie, cât şi prin compensare cu cel 
real. Spaţiul festiv nu e pură ficţiune (cinematografică, de ex.), ci el 
pare fictiv doar pus în relaţie cu spaţiile înguste şi lipsite de strălucire 
ale realului. „Un spaţiu adevărat, care e simultan unul transfigurat, iată 
paradoxul care produce miracolul sărbătorii" exclamă şi Paul Dro
geanu34. 

Conturat astiel, între realitate şi transfigurare, intre magie şi mit, 
între construcţie şi manifestare, spaţiul sărbătoresc „nu este atât am
plasament" ( ... ), cât ocazie, loc pentru a face ceva"35. Piatra unghiu
lară este totuşi omul, cel care celebrează sărbătoarea cu imensa lui 
poftă de viaţă, cu talentul lui special de a recepta misterele vieţii şi de 
a le transforma în infinite credinţe, superstiţii sau practici magice. 
Pentru a rămâne în limitele aceluiaşi demers antropologic, cel al lui 
Paul Drogeanu16, s-ar putea spune că spaţiul sărbătoresc este o faptă a 
kairotic-ului festiv (manifestarea oportună, în sens benefic, a sărbă
torii), incluzând agalmarea (împodobirea), ca formă de purificare (de 
ex. pregătirea interiorului casei de Crăciun) sau iniţierea (pregătirea 
aceluiaşi interior cu ocazia nunţii), dar excluzând hybris-ul (lipsa de 
măsură) condamnabil. In aceste condiţii, performarea actelor specifice 
sărbătorii nu numai că poate avea loc, dar este oarecum şi „ademe
nită", „chemată", „invitată", iniţiindu-se o multitudine de obiceiuri, 
dintre care practicile de valorizare şi ocrotire a spaţiului ocupă un loc 

-··· faţă 

33 a se vedea întreaga prefaţă a lucrării Cântel<'Ce cununii, antologiP, pre
!?i note alcătuite de Nicolae Bot, Bucureşti. 1989. 
a~ P. Drogeanu, op. cit., p. 127. 
3s ibidem, p. 136. 
36 ibidem, a se vedea întreg capitolul Spaţii festive şi locuri privilegiate. 

37 - Acta Mvoei Porolissensis, voi. XX, 1996 
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aparte. Omul devine deci consubstanţial locului. Orice spaţiu festiv îşi 
are, prin urmare, şi oamenii festivi ai săi, pregătiţi să trăiască plenar 
sărbătoarea. Căci aşa cum susţinea odinioară Democrit, „o viaţă fără 
sărbători, e un drum lung, fără popasuri". 

CAMELIA BU RGHELE 

THE TRADITJONAL HOUSEHOLD ON HOLIDAY 

(Summary) 

As a Dionysiac manifestation any celebration needs a space, nonspecialised. 
but which can change into a background, a scenary. The present paper tries 
to describe the preparation of such scenery, compulsory for carrying on a fc>stiv1· 
celebration. 

In rural areas the preparations for such a Iestivity include the adornment 
of the house the yard and the garden. The paper also surveys some of the t1•ch
nics for turning into account such spaces destined for celebrations. 

The whole series of manifestations performed on such festive days: singing 
carols, spreading holy water in the house and în the garden, adorning the win
dows, doors and gates with plants that are considered to bring luck, the ritualic 
C\ircling of the house, the smearing of exists with garlic or lovage, the keeping 
of the festivity according to folk tradition, into a world of magic and myth, 
where people try to remake the primary order of the universe and they try to 
communicate with rnisterious forces. 

Due to its contributions, the traditional peasant household can per[ectiy 
bc aclapted to the changes occasioncd by the festive atmosphere - so the sce
nary for a festivity is bui!t both through opposition and compensation to the every 
day, the real, the usual, giving multiple possibilities for man to manifest himself, 
to celebrate, to change the misteries of life into infinite beliefs, superstitions 
and magic practices. 
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