
SEMANTICA CEREMONIALULUI NUPŢIAL 

Analiza a:asamblului de atitudini şi mentalităţi din sfera satului tra
diţional dezvăluie adâncurile şi rosturile fiinţei umane, dar şi specifi
citatea trăirilor ţăranului român. O astfel de analiză necesită examina
rea faptului etnologic la nivelul semnificaţiilor sale, pornită de la o 
hermeneutică a simbolului folcloric şi orientată spre surprinderea me
canismelor de funcţionare a gândirii tradiţionale. O abordare fenome
nologică presupune anumite categorii de relaţii: 

hierofanie 
cratofanie 

simbol mit 
gândire magică ritual. 

Intrucât ne referim însă la „cultura folclorică" se impune prezenţa 
în acest sistem de relaţii a unui element suplimentar menit să sur
prindă perspectiva socializantă a faptului etnologic: obiceiul. Orice pa
radigmă a culturii populare este fundamentată pe obicei, întrucât toate 
momentele de criză ale ontologiei tradiţionale îşi găsesc remediul în 
repetabilitatea obiceiului. Pornind de la o a~emenea motivaţie am con
siderat oportună abordarea fenomenologică a unui obicei inclus de spe
cialişti în categoria „riturilor de trecere", şi anume ceremonialul nupţial, 
aşa cum este performat în satul tradiţional. Fără să unnăm o metodo
logie pur descriptivă (insuficientă pentru o analiză de tip hermeneutic) 
am axat demersul nostru asupra acelor secvenţe rituale care apar în 
structura obiceiului şi în satele din Sălaj (zona etnografică Meseş). 

Referindu-se la istoricul cercetărilor ceremonialului nupţial I. -Ev
seev arăta că „după apariţia în 1908 a celebrei cărţi a lui A. van Gen
nep aproape toţi etnologii români şi europeni au interpretat nunta din 
perspectiva riturilor de trecere, evidenţiind cele trei momente princi
pale reflectate în practicile şi obiceiurile cermoniale: preliminarii (prac
ticile vizând ruperea cu vechea etapă); liminarii (riturile trecerii pro
priu-zise); postliminarii (obiceiurile menite să asigure încadrarea în noua 
stare)" 1• Este necesară precizarea sferei semantice a noţiunilor cu care 
operăm în această analiză; problema care se pune vizează posibilitatea 
de a încadra nunta numai în una din categoriile specifice vieţii spiri
tuale: ritual, ceremonial. Edificarea într-o asemenea chestiune trimite 
implicit la modul de definire a noţiunilor respective din perspectivă 
etnologică. 

Una din străsăturile specifice semanticii ritualului este aceea că la 
baza sa „stă o temă mitică sau religioasă exprimată printF-un scena
riu [ ... ] h;itr-o incintă sacră, în condiţii speciale de desfăşurare"2 • Ca 
atare, putem accepta nunta ca ritual numai în măsura în care acceptăm 
conţinutul oraţiilor ca reminescenţe ale unui „mit nupţial". 

1 I. Evseev, Simboluri folclorice, Timişoara, 1987, p. 185. 
2 R. Vulcănescu, Dicţionar ele etnologie, Bucureşti, 1979, p. 240. 

38 - Acta Mvsei Porol!ssensis, voi. XX, 1996 
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Examinând raportui ritual-ceromonial, în acelaşi context al nunţii 
tradiţionale, P. Crăciun sublinia faptul că „ritualul şi ceremonialul nu 
sunt inseparabile dar nici nu se pot identifica"3 . Mai mult, autoarea opi
nează că „din punct de vedere istoric ritualul precede ceremonialul"~ 
stabilind astfel sensul determinării celor două elemente. ln cazul con
cret al nunţii se pare că ne confruntăm cu un raport invers; într-o 
primă etapă obiceiul are un caracter pur ceremonial fără valenţe sacre. 
Astfel, potrivit surselor istorice, în lumea romană căsătoria era oficiată 
de capul familiei într-un cadru restrâns5 ; abia după adoptarea creştinis
mului ca religie oficială nunta dobândeşte un caracter sacru (prin pre
zenţa preotului ca oficiant şi prin paradigma tainei creştine)6 . 

Procesul de desacralizare ce caracterizează viaţa religioasă tradiţio
nală a determinat diverse mutaţii funcţionale, fapt ce a dat o altă con
figuraţie ceremonialului nupţial. Astfel, în ansamblul lor, obiceiurile 
„şi-au pierdut tot mai mult valenţele rituale le-au accentuat pe cele 
ceremoniale şi în ultimă instanţă pe cele artistice"7• Consecinţele aces
tui proces de desacralizare sunt evidente şi în cadrul ceremonialului nup
ţial, care, trecând de pe planul cu dominantă rituală, a devenit în pre
zent un obicei inclus în categoria spectacolelor rituale8 . Tocmai acest 
atribut de „spectacol" al nunţii interesează demersul nostru întrucât 
se referă la aspectul „sărbătoresc" al momentului trăit de întreaga co
munitate. Într-o aprofundată analiză a sărbătorii P. Drogeanu consi
dera „sărbătorescul axul religiilor populare" şi „ceva absolut distinct 
de restul experienţelor"9 • Reliefând acelaşi caracter festiv şi colectiv al 
obiceiului G. Vlăduţiu arăta că „nunta ţărănească a fost şi rămâne o 
adevărată sărbătoare, în numeroase cazuri nu numai pentru un grup 
familial restrâns ci şi pentru întreaga colectivitate sătească" 10 . 

Ceea ce frapează de la început în analiza ceremonialului nupţial este 
neobişnuita sa unitate, identitatea de structură în zone etnografice diferite, 
fapt ce trimite la presupunerea existenţei unui model al nunţii. Acest model 
este axat pe câteva planuri care funcţionează la nivele diferite: ver
bal, obiectual şi gestual. Fiecare din acest nivel implică aceeaşi do
minantă: performarea trecerii. Toate momentele din componenţa cere
monialului precum şi simbolurile care apar operează la acelaşi nivel 
semantic. 

Unul din momentele cu un pronunţat caracter ritual este cel al 
încredinţării11 ; această secvenţă ce urma încheierii târgului între cele 
două părţi (familia mirelui şi familia miresei) este etapa ce inserează 
elementul sacru prin modul- de desfăşurare, întrucât se încheia în pre
zenţa preotului. Încredinţarea marchează o semioficializare a legăturii 

J P. Crăciun, în Bilwrea, V I, 1978, p. 254. 
~ Ibidem. 
:. O. Drîmba, Istoria culturii şi civilizaiţei, Bucureşti, 1984, I, p. 589. 
u idem, op. cit., II, Bucureşti, 1987, p. 180. 
7 P. Crăciun, in Biharea, VI, 1978, p. 254. 
8 P. Drogeanu, Practica fericirii, Bucureşti, 1985, p. 45. 
0 Ibidem. 
10 G. Vlăduţiu, Etnografia românească, Bucureşti, 1973, p. 398. 
11 Informator Iepure Maria, 68 ani, Meseşenii de Sus, jud. Sălaj (chestionar 

;realizat de I. A. Goia). 
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celor doi; importantă este, în acest punct, reacţia colectivităţii deoarece 
urma un interval de trei săptămâni în care preotul anunţa la biserică 
intenţia viitorilor miri12. Deşi acest fapt are la origine o motivaţie ju
ridică (în 1784 un decret aulic cerea insistent respectarea celor trei stri
gări în biserică*) conservarea sa în structura ceremonialului denotă re
zonanţa în conştiinţa comunităţii. Mai mult, se pare că este vorba despre 
aşteptarea unui acord tacit din partea colectivităţii, întrucât urma un 
moment de criză, iar responsabilitatea pentru depăşirea acestui moment 
era asumată în mod solidar. 

In acelaşi sens I. Puşcariu, prezentând obiceiurile brănene de la în
ceputul veacului consemna ca secvenţă a logodnei slujba: de legare, când 
tinerii îşi exprimau acordul prin formula „dacă Dumnezeu şi oamenii 
vreau, vreau şi eu"13. 

Desigur, etapa cea mai reprezentativă şi spectaculară este nunta 
propriu-zisă; deosebit de complexă ca scenariu, având un caracter sin
oretic şi polivalent nunta a fost ~onsiderată „cea mai însemnată dintre 
manifestările noastre artistice populare"14 • Modul de celebrare a eveni
mentului denotă intensificarea trăirilor specifică momentelor de criză. 
In fapt, ceremonialul nupţial, în ansamblul său, vizează depăşirea situa
ţiei create de modificarea structurii sociale, tocmai prin dominanta sa 
semantică: trecerea. celor doi tineri la un alt statut ontologic. Ca şi orice 
sărbătoare nunta instaurează un relativ haos, dar finalitatea actelor ri
tuale presupune reîntoarcerea la „armonie". 

Un alt element care integrează ceremonialul nupţial în categoria 
sărbătorilor este caracterul său ambivalent şi paradoxal. Astfel, deşi 
prin fiecare etapă se urmăreşte „ratificarea trecerii "15, nunta comportă 
o serie de acte - piedici rituale - ce cuprind atitudini şi acţiuni me
nite să opună rezistenţă „pentru a încetini ritmul desfăşurării printr-o 
acţiune continuă de control asupra fiecărei secvenţe a procesului cere
monial"16. Aceste piedici rituale marchează paradoxal o oprire a trece
rii, dar ele vizează în fapt prelungirea trecerii. Motivaţia şi semnifi
caţia opririlor este dată de unicitatea evenimentului nupţial, de caracte
rul solemn şi irepetabil în viaţa individului. 

1n structura nunţii (din Buciumi şi Meseşenii de Sus) piedicile ri
tuale se constituie în câteva secvenţe distincte, fără a avea un pronun
ţat specific zonal. O astfel de secvenţă este cea a „legării ul!ţelor cu 
funii ce trebuiau tăiate de nuntaşi" 17 . Acest act este considerat de T. 
Graur ca făcând parte din categoria „riturilor de împotrivire [ ... ] care 
opresc realmente desfăşurarea procesului"18. Considerăm că semnificaţia 
momentului respectiv este apropiată de ideea testării calităţilor mirelui, 

12 Ibidem. 
13 T. Graur, in AMET, VIII, 1976, p. 288. 
H M. Pop, Obtceiuri tradiţionale româneşti, Bucur~ti, 1976, p. 37. 
15 P. Crăciun, în Biharea, V, 1977, p. 205; Şt. Lemny, Sensibilitate şi isto

rie în secolul XVIII românesc, p. 84. 
n T. Graur, în AMET, VIII, 1976, p. 286. 
17 Informator Iepure Maria, 68 ani, Meseşenii de Sus (chestdonar realizat de 

I. A. Gaia). 
18 T. Graur, în AMET, VIII, 1976, p. 284. 
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deoarece opririle sunt adeseori introduse în structura ceremonialului 
tocmai pentru a reliefa înzestrarea deosebită a mirilor. Interesant este 
faptul că, în prezent, nu doar mirele este cel care „dezleagă" drumul, 
ci este ajutat de feciorii din alaiul său. Desigur, este vorba de acel pro
ces de deritualizare a ceremonialului, amintit anterior, care a deter
minat pierderea, în timp, a semnificaţiilor originare. Simbolismul dezle
gării este unul mai complex, iar implicarea sa în ceremonialul nupţial 
nu este întâmplătoare. In „Dicţionarul de simboluri" Chevalier iden
tifica accepţiunea dominantă a dezlegării cu ideea „trecerii la o altă 
stare" şi cu aceea a „soluţionării (eliberării) unui moment de criză" 19 . 
Chiar dacă legarea drumului apare ca o „piedică" prin actul ritual pe 
care îl presupune conduce la aceeaşi finalitate: performarea trecerii. 
Mai mult, întrucât legarea se făcea îndeosebi la poduri semantica ac
tului se accentuează, deoarece simbolismul podului este prin excelenţă 
asociat „ideii de trecere, de ieşire dintr-o situaţie de criză "20. Este evi
dent faptul că înlănţuirea actelor ce apar în această secvenţă creează un 
adevărat complex de simboluri cu semnificaţie identică, conturând fi
nalitatea obiceiului: integrarea tinerilor într-un nou cerc de relaţii. 

ln acelaşi context al piedicilor rituale se înscrie şi secvenţa „ascun
derii miresei" caracteristică diverselor zone etnografice. Deşi semnifica
ţia iniţială s-a bagatelizat, putem decripta simbolismul său prin rapor
tare la ansamblul ceremonialului. Căutarea, actul ritual implicat de 
această secvenţă, determină o apreciere deosebită a obiectului dorit. 
Substituirea miresei prin obiecte sau persoane „poate fi etichetată în 
rândul riturilor care aveau menirea de a testa mirele"21 • Considerăm 
însă că semnificaţia momentului este legată, mai degrabă, de ideea răs
cumpărării, element ce apare ca mediator în binomul trecere-nontrecere. 
Aceasta întrucât substituirea miresei printr-o fată (aşa cum apare sec
venţa în Meseşenii de Sus) era urmată, în mod necesar, de obligativita
tea răscumpărării acesteia22. 

Una din cele mai interesante secvenţe rituale din structura cere
monialului nupţial este cea a „mersului pe calea-ntoarsă"23• Deşi nunta 
a constituit obiectul a numeroase studii şi articole de specialitate există 
totuşi puţine referiri la acest moment ce încheia practic întreg ceremo
nialul. In unul dintre cele trei volume dedicate obiceiurilor din ciclul 
vieţii, S. FI. Marian, referindu-se la românii din M-ţii Apuseni, con
semna faptul că „mirii [ ... ]în a şasea duminică de la cununie se duc îm
preună pe vedere la părinţii miresei şi aceasta se numeşte calea-prea
mare, căreia i se mai zice şi calea întoarsă"2 4. De asemenea, „pe la 
Reteag şi Rodna, pe Someş şi Târnave [ ... ] ·când merg a doua zi după 
cununie, oamenii mirelui la casa mirelui [ ... ] zic că merg pe calea 

19 J. Chevalier; A Gheerbrant, Dicţionar de simboluri, Bucureşti, 1995, II, 
p. 345. 

2o Idem, op. dt„ III, p. 118 sq. 
21 T. Graur, în AMET, VIII, 1976, p. 291. 
22 Informator Moga Emilia, 76 ani, Meseşenii de Sus (chestionar realizat de 

J. A. Goia). 
23 Ibidem. 
2 1 S. FI. Marian, Nunta la români, Bucureşti, 1995, p. 520. 

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



SEMAl'<TICA CEREMONIALULUI NUPŢIAL 597 

primară. Iar când vin toţi [ ... ] îndărăpt la casa miresei, atunci fac calea 
întoarsă"25• 

In cele două sate menţionate (şi chiar în toată zona etnografică Me
seş26) apare această secvenţă însă semantica momentului s-a degradat; 
însăşi contextul său de desfăşurare s-a modificat. Astfel, în Meseşenii de 
Sus se pornea pe calea-ntoarsă luni, atunci când „se mergea după zes
trea fetei"27. In Buciumi această secvenţă avea loc în prima duminică de 
după nuntă, când „se ieşea de la biserică şi se m~rgea la nănaşă (pă 
ominie)"28• 

Deşi este greu de reconstituit semantica acestui moment, îl putem 
considera un corolar al ceremonialului nupţial întrucât marchează nu 
doar sfârşitul ci chiar începutul unei noi stări, recunoaşterea de către 
comunitate a noului statut social al familiei proaspăt constituite. Demn 
de reţinut este faptul că această secvenţă rituală este singura care nu 
performează trecerea în sensul ei propriu ci reclamă răsturnarea accep
ţiunii obişnuite. Intoarcerea tinerei neveste la părinţi poate fi înţeleasă 
şi ca o ultimă încercare rituală de a reveni la statutul anterior (de 
fată) întrucât foclorul ciclului nupţial precum şi manifestările contradic
torii ale miresei, care fac parte însă din scenariu, denotă un relativ fa
talism în perceperea şi valorizarea (feminină) căsătoriei, sau, mai de
grabă un pronunţat realism. 

Mutaţiile funcţionale ce au intervenit în structura nunţii, dar şi 
specificitatea zonală sunt vizibile în menţionarea, de către D. Pop şi 
I. Cuceu, unei faze mai vechi a momentului ceremonial destinat face
rii nevestii, când „mireasa era făcută nevastă abia luni, înainte de ve
nirea socrilor mici pe (calea mare)". Cu siguranţă că accentuarea latu
rii de spectacol a nunţii a condus la estomparea sau chiar omiterea 
<:1cestei secvenţe ce nu are un caracter festiv pronunţat, ţinând îndeosebi 
de ritualismul obiceiului. 

Se poate pune problema dacă şi în ce măsură nunta dobândeşte 
atributele unei sărbători, întrucât doar caracterul său ceremonial şi 
ritual (analizat anterior) nu îi conferă implicit acest statut. Un prim 
;irgument ar fi prezenţa în conţinutul său a paradigmelor specifice săr
bătorii: râsul, strigătul, alaiul dansat şi cântat, toate acestea trimiţând 
în final la una din caracteristicile fundamentlae ale festivului: excesul. 
Un alt aspect esenţial vizează transformarea operată în cadrul ciclului 
nupţial asupra celor două coordonate ontologice: spaţiu şi timp cotidian 
în spaţiu şi timp festiv. Şi în cazul nunţii podoaba, decorul devin con
diţii ale intrării în sărbătoare, transformând-o într-o adevărată „repre
zentaţie populară"3o. 

Desigur, caracterul complex al actelor şi secvenţelor ce alcătuiesc 
ceremonialul nupţial impune o anailză care să reunească diversele per-

25 Ibidem. 
26 I. A. Goia, Zona etnografică Meseş, Bucureşti. 1982, p. H9. 
27 Informator Ciupe Anica, 87 ani, Buciumi, jud. Sălaj (chestionar realizat 

de I. A. Goia). 
28 ibidem. 
2 ~ D. Pop, I. Cuceu, în Marisia, \'II, 1977, p. 373. 
oJ P. Drogeanu, op. cit., p. 45. 
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spective de abordare ale obiceiului (religioasă, sociologică, etnografică, 
folclorică, etc.) pentru a putea opera la nivelul mecanismelor gândirii 
tradiţionale. 

CORINA BEJINARIU 

THE SEMANTICS OF TBE NUPTIAL CEREMONIAL 
(SALAJ COUNTY) 

(Summary) 

The present issue proposes a semantics analize of the nuptial ceremonial 
structured on the specific wedding ritual sequences characteristic for two diffe
rent villages from Sălaj district (Buciumi and Meseşenii de Sus). We thought of 
a prcliminary specification of the notions which appear in the tackled issue (ce
remonial, ritual, custom) insisting on the socializing aspect of the custom. 

On the whole, the nuptial ceremonial has a series of ritual sequences having 
the same segnificance: passing, a mediator element in the wedding structure. 
The wedding, like the other customs of the life cycle, is considered "a serge mo
ment". This sequences known in the dedicated literature as "ritual obstacles" 
remained the same for centuries in the villages we are talking about, being 
constituted in ceremonial's structure elements. 

Moments such as: committing, the linking of the bridges, the substitution 
of the bride, walking on the return way carries on a semantics affected by the 
desacralisation proces specific to the entire religious life. The desacralisation proces 
makes difficult the Feading of the symbol of the custom affecting the original 
significations. 

We do mention that the present study pniposes working assamptions which 
can be submisted to reasoned criticisms. 
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