INDIA iN CULTURA ROMANEASCA
DIN TRANSILVANIA (I)

LIVIU BORDAS

1. India in constiinta culturald roméaneasci

In anul 1931, in drum spre Laussane unde mergea si asculte o conferinta
a lui Mahatma Gandhi, Lucian Blaga reflecta: “De ce oare filosofia indicd a
exercitat o atractie evidentd tocmai asupra unor eminente spirite romanesti? Tinand
seama de nivelul, de dimensiunile, de proportiile interioare ale culturii romanesti,
mi s-a parut dintr-o datd ca niclieri in Europa gandirea indicd n-a avut o inriurire
de aceeasi calitate ca tocmai in Romania. ... Inraurirea spiritului indic asupra
culturii roménesti reprezintd intrucdtva un proces de altd naturd. Mai intai
personalititile, prin care un oarecare duh indic a patruns la noi, sunt prin calitatea
lor exceptionald, si prin locul ce ele il ocupd, ca si prin momentul istoric in care
ele intervin in procesul de formatiune a spiritului roménesc, o chezasie ci gandirea
indicd a stdrnit la noi alte coarde, mai intime si mai adanci.”' Blaga ii numeste
apoi pe Eminescu, Hasdeu, Cosbuc, Ion Pillat, Mircea Eliade si pe el insusi.
Astdzi l-am putea adauga acestora si pe Brincusi, si pe Emil Cioran ale cirui
intime consonante cu filosofia sublimului Gautama au facut pe un exeget francez
si-1 numeasca un gnostic buddhist.?

Aceastd consonantd profunda cu spiritul indic la care se referd Lucian
Blaga este cu atdt mai neobisnuitd cu céit contextul cultural roménesc a fost prea
putin receptiv la descoperirea Indiei de citre intelectualii europeni. Interesul
pentru India in cultura romaneascd nu a fost un fenomen comun ci mai degrabi
expresia unor rare vocatii personale.

1. Lucian Blaga, Mahatma Gandhi, cum l-am cunoscut, Saeculum, I, nr. 3, mai-iunie 1943, pp. 3-14;
republicat in Isvoade. Eseuri, conferinte, articole, editie ingrijiti de Dorli Blaga si Petre Nicolau, Ed.
Minerva, Bucuresti, 1972, pp. 129-141.

2. Silvie Jaudeau, Cioran ou le dernier homme, José Corti, Paris, 1990. A fost tradus partial in limba
romani de Grete Tartler, Cioran sau eleganta anxietdyii, Contrapunct, Bucuresti, I, nr. 25, 1990, pp.
15-16 si Budism si luciditate la Cioran, Orient, Bucuresti, nr. 2, 1991, pp. 3-12. Vezi de acelasi autor
si cartea-dialog, Entretiens avec Cioran, José Corti, Paris, 1990.
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Indologia si in general, studiile orientale sau ndscut in secolul al XVIil-lea,
in contextul dominatiei coloniale a Orientului, al misionarismului crestin si al
mirajului cilitoriilor in Résdrit. Térile Roméane au fost striine de toate aceste
fenomene. Ele insele erau considerate drept promontoriul vestic al Orientului iar
in perioada modemi interesele lor s-au indreptat cu preciddere catre Apus. India,
introdusd in combinatiile politicii europene si devenitd centrul a ceea ce Quinet
a numit cu o formuld inspiratd “Renasterea Orientald, era prea putin cunoscuti
mediilor cultivate romanesti.

Principatele danubiene au fost istoriceste integrate timp de mai multe secole
in sfera Orientului apropiat, de culturd islamicd. Paradoxal, aceastd apropiere
geografica si istoricd a fost motivul pentru care cultura romand nu s-a interesat
de Orientul indepirtat decat tdrziu, in secolul al XIX-lea, si pe altd cale, sub
influenta culturii occidentale. Chiar si atunci acest interes a fost limitat si periferic
desi incd de la inceputul secolului al XIX-lea, Tirile Roméne intraserd in sfera
de interese economice si politice a Companiei Indiilor care isi instalase consuli
la lasi si Bucuresti.? Nici faptul cd “cel mai scurt drum spre Indii* a inceput s
treaci prin Transilvania si Romania, in deceniul al saptelea, dupd construirea
canalului de Suez si cd, dupd anexarea Dobrogei, liniile maritime ale Indiilor
treceau prin portul Constanta — nu au avut repercusiuni asupra interesul general
pentru Orientul indepirtat in general si India, n special.

Cultura romana post-pasoptistd a tins spre o smulgere din contextul cultural
balcano-oriental. Ea isi cduta acum modelul si reperele in literaturile occidentale,
in special in cele franceza si germand. Astfel a avut loc si “descoperirea Indiei®,
sub semnul romantismului si al occidentalizarii culturii romane. Ea si-a avut
momentul de maximd amploare in cercul junimistilor ieseni iar prin Eminescu,
India a devenit cum spunea Blaga “prezentd inalienabild a culturii noastre*.
Conditiile istorice au facut ca In acea perioadd energiile oamenilor de culturi ardeleni
si fie absorbite de lupta nationald. Multe minti alese si talente remarcabile n-au
putut sid-si aleagd cursul vietii cdci nu soarta lor individuald, ci viata tdrii avea
nevoie de urgente schimbiri. Elita romaneascd din Transilvania era centratd pe
afirmarea unei solide culturi nationale in cadru european, orientatd spre cea de
peste Carpati si in consecintd mult mai putin interesatd de studiile orientale. Pe
langd aceasta, latinismul si kantianismul infuzate de Scoala Ardeleand i-au dat o
directie unilaterald ficind ca acel formidabil curent cultural al “Renasterii Orientale*
ce cuprinsese intreaga Europd s aibd consecinte minore in Transilvania. Si aceasta
in conditiile in care studentii romani ardeleni puteau beneficia de contactul cu
avansate centre de studii orientale la universititile din imperiu, Viena, Graz, Cernauti.

3. Vezi documentele pistrate la British Library, London, Ms. 38329, ff. 107-154. Vezi si Marcu Beza, Vechi
legdturi cu Anglia, Analele Academiei Roméne, Memoriile sectiunii literare, seria 11, tom VIII, Bucurest,
1936-1938, p. 256; Paul Simionescu, Radu Valentin, Documents inedits concernant la crearion du Consulat
Britannique & Bucarest, Revue Roumaine d’Histoire, VIII, 1969, nr. 2, pp. 241-262.
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Printre cirturarii ardeleni din secolul trecut 1n al céror spirit cultura indiani
a gisit o rezonantd — fie si in mod episodic sau marginal - se numird Timotei
Cipariu, Aron Densusianu, Ioan Slavici, George Cosbuc, G. Bogdan-Duici. India
se va bucura de un interes major §i avizat abia in prima jumdtate a secolului
nostru, la Lucian Blaga si prin aparitia unei pleiade de indianisti ardeleni precum
Vlad Biniteanu, Franyé Zoltan, Sergiu Al-George, Traian Costa, Laurentiu
Theban §. a. Indianistica roméneascd i este in special indatoratd nisiudeanului
Sergiu Al-George care a tradus in romaneste unele din cele mai importante texte
sanscrite, Bhagavad Gitd, Samkhya Kdérikd, Tarka Samgraha, imnuri vedice,
intregul corpus al celor mai vechi Upanisade (impreuna cu Arion Rosu)*, a scris
importante contributii de filologie si semiotica indiand si a dat Arkaic $i universal,
acea inegalabild carte despre India in constiinta culturald roméneasci, cireia
toate cercetdrile viitoare i vor fi indatorate..

Inainte de a ne ocupa de acesti cirturari se cuvine, insi, si circumscriem
natura si amploarea informatiilor despre India si a influentelor indiene in cultura
romand a secolelor precedente. Imaginea Indiei se constituie treptat pe baza datelor
si cunostintelor oferite de textele clasice (grecesti si latine) si medievale (bizantine,
occidentale si arabe). Acestor izvoare li se adaugd mai tarziu si surse moderne
datorate descoperirilor asa-ziselor “mari célitorii geografice™ Intreprinse de europeni.

4. Primele zece upanisade (Brihaddranyaka, Chdndogya, Taittiriya, Méndukya, Mundaka, Katha,

Aitareya Kena, Prasna, Isa) au fost traduse in colaborare de Sergiu Al-George si Arion Rosu, fiind
gata pentru publicare in anul 1957, lucru anuntat si Tn revista Asociatiei de studii orientale. Vezi
Chronique d’activite de la Section d’etudes orientales, Studia et Acta Orientalia, I, 1957, Editura
Stiintific3, Bucuresti, 1958, pp. 400-401. Ele nu au mai apérut ca urmare a arestirii lui Sergiu Al-
George, la 18 decembrie 1958. Alte conferinge publice precum Eros §i simbol in psihologia europeand
si indiand (ASO, 4 martie 1972) sau Rdddcinile traditionale ale gdndirii lui Gandhi, (ASO, 2 martie
1973, in cadrul comemoririi UN.E.S.C.0.), ori cursul de filosofie si civilizatie indiand tinut la
Universitatea din Bucuresti in anii universitari 1971/72, 1972/73 au ramas nepublicate. Poate ci
directorul Institutului de Studii Orientale din Bucuresti ce-i poarti numele - care a publicat un prim
volum din corpusul celor mai vechi upanisade precum si cateva imnuri vedice — e in misur# si dea mai
multe 1dmuriri despre soirta manuscriselor marelui indianist.
De fapt numai lista lucrarilor nepublicate rimase in urma indianistilor romani ar putea aicitui o
frumoasi colectie. Vlad Bandteanu: Rabindranath Tagore, Kaliddsa si opera sa; Traian Costa: Viata
si activitatea indologicd a lui Franz Bopp, Introducere in filologia indiand si urmétoarele traduceri din
sanscriti: Vikramorvasi de Kalidasa, Nala 5i Damayanti, Amarusatakam de Bhartrihan, o selectie din
gramatica lui Panini (dupa Louis Renou), o antologie de sentinte morale; Aram Frenkian: La definition
et la description chez Aristote et dans Tarka Samgraha d'Annambhata (alituri de alte manuscrise
despre literatura si filosofia greacii); Theofil Simenschy: Rolul Indiei in istoria omenirii, Cugetdri din
literatura sanscrita (studiu $i antologie), Gramatica lui Pdanini: sintaxa modurilor, Morfologia
verbului in Rig Veda, Antologie buddhistd (Cele patru iesiri ale lui Boddhisattva), Arion Rosu,
Elemente de gramaticd sanscritd, traducerea operei Meghadu/a a lui Kélidasa. Numeroasele manuscrise
rimase dupi fulgeritoarea moarte a lui Anton Zigmund Cerbu se pastreaza la Colegiul Catolic Sacre-
Coeur din Manhattanville, New York unde Mother O'Connor urma si publice un volum de scrien
postume despre care, insi, nu s-a mai auzit nimic. in afari de lucririle care nu s-au mai publicat datorits
neintoarcerii sale in tar3 - printre care si traducerea antologiei lui §. Radhakrishnan si Charles A.
Moore, Sourcebook in Indian Philosophy - Sergiu Demetrian are, de asemenea, numeroase studii st
traduceri (Ramdyana, Mahdbhdrata, Vignusahasrandma) care incd nu au vazut lumina tiparului.
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2. Traduceri si prelucrari din autori clasici

De-a lungul evului mediu, imaginea Indiei in cultura europeana a fost tributari
informatiilor risipite in textele autorilor clasici greci si latini. Unii dintre acesti autori
erau cititi si in scolile din Transilvania. Dar prea putini au fost tradusi in limba romani.
Nu avem nici o informatie despre Herodot,” Diodor, Strabon, Plinius, Periplus Maris
Erythrei, Arrian sau Ptolemeu. Istoriile lui Alexandru se bucurau de un interes special.
Dintre cele trei “Alexandrii culte® stim ci erau citite cele scrise de Plutarh si Curtius.
Invititorul si negustorul brasovean Nicola Nicolau a tradus in 1817 o prelucrare
modemnd a vietii lui Alexandru de Plutarh ficutd in limba franceza de Pierre Blanchard
(1803), prin intermediarul german tipdrit la Viena in anii 1886-1887.¢ Cronicarul
Nicolae Stoica de Hateg a dat in 1825, o traducere rezumati a Vietii lui Alexandru
cel Mare de Quintus Curtius Rufus pentru uzul scolarilor romani din regiunea de
granitd. Din nefericire, insd, manuscrisul ei nu s-a péstrat.’

Plutarh descrie bogitiile si intelepciunea regelui indian Taxiles, bravura
soldatilor indieni, traversarea raului Hydaspes si lupta cu armata regelui Porus (acesta
avea o staturd uriasd si un elefant foarte curajos), construirea orasului Bucephala,
refuzul macedonenilor de a continua campania dincolo de Gange unde asteptau
pregititi de luptd gangarizii si praesii, cilatoria pe Indus in jos, lupta contra cetitii
mallianilor unde Alexandru a dat dovada extraordinarei sale vitejii, fiind ranit aproape
mortal si In fine atingerea oceanului si a insulei Scillustis ori Psiltucis. Pe filosofii
indieni, ghimnosofistii care au certat pe prin{ii ce s-au supus lui si au incurajat pe cei
liberi sd i se opund, Alexandru i-a spanzurat. Pe zece dintre cei care l-au sfituit pe
printul Sabbas si lupte impotriva macedonenilor i-a ficut prizonieri si i-a supus unei
probe de intrebdri “filosofice’ dupd care i-a daruit si eliberat. Plutarh relateazi apoi
intalnirea lui Onesicritos cu ghimnosofistii care traiau retrasi, Dandamis si Calanos,
atasarea celui din urméi de oastea lui Alexandru si incinerarea sa voluntara.?

5. In Moldova, Herodot a fost tradus in 1645, in asa numita “versiune de la Cosula®. Traducitorul
anonim a fost identificat pe rand cu Eustratie Logofiatul, Nicolae Milescu sau Dosoftei. Manuscnsul
a fost editat in 1909 de Nicolae Iorga si in 1984, intr-o noui editie critici. Referintele lui Herodot Ia
India si indieni se afl3 la [I1.38, 94, 98-106; IV .40, 44; V.3; VII. 9, 65, 70, 86, 187; VIIL.113. Vezi
Herodot, Istorii, editie ingrijitd de Liviu Onu si Lucia Sapcaliu, Editura Minerva, Bucuresti, 1984, pp.
151, 172, 173-174, 203, 205, 256, 335, 356, 357, 360, 385, 425.

6. Plutarh Nou sau pe scurt scrierea vietilor celor mai vestiti birbati 5i mueri a toate neamurilor, din
cele mai vechi vremi pdnd la vremile noastre. in limba frantozeasci de Petru Blanhard datA afara. Tar
acum intdiu pentru natia roméneasca pre romanie tAlmaciti si datd la lumind. <...>> Cu toatii cheltuiala
D. Nicola Nicolau s-au tiparit. La Buda. fn criiasca typog. a Universitatei Ungariei, 1817, in doui
tomuri in-8° reeditate in 1819, pp. 1-172-352. Viata lui Alexandru se afld in volumul al doilea.
Volumele III-1V rimase in manuscris se pastreazi la Biblioteca ““Astra* din Sibiu.

7. Apud Nicolae Stoica de Hateg, Cronica Banatului, studiu si editie de D. Mioc, Bucuresti, 1969, p. 57.

8. Plutarch, The lives of the noble Grecians and Romans, translated by John Dryden, revised by Arthur
Hygh Clough, Enciclopaedia Britannica, Chicago-London-Toronto, 1952, pp. 569-572, 573, De
asemenea, traducerea romaneasca a lui N. 1. Barbu, Alexandru si Caesar, Casa Scoalelor, Bucuresti,
1943; reeditatd in 1957 §i 1966. Vezi si Maria Marinescu-Himu, Plutarh in literatura romand, Studii
clasice, X1, 1969, pp. 271-278; versiune francezi in Balkan Studies, vol. 10, 1969, nr. 2, pp. 251-262.
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Dupi Curtius, in vremea lui Alexandru, India era socotitd o tard bogatid nu
numai in aur, dar si in pietre pretioase si perle. Vesmintele tagmei militare
strialuceau de aur si fildes. Totusi civilizatia ei strilucea mai mult prin lux decét
prin maretie. Deja in armata lui Darius, macedonenii intdlnesc contingente indiene,
dromaderi si elefanti indieni. Inainte de a povesti campania Iui Alexandru in India,
Curtius face o scurtd descriere a tdrii. El se opreste asupra muntilor si rdurilor care
isi au obarsia in Caucaz (Caucazul indian desemneazd la autorii antici muntii
Hindukus sau Himalaya): Indus, Ganges, Akesines, Diardines, Ethymantus si multe
alte rauri necunoscute fiindci tdrmurile lor nu sunt locuite; vorbeste despre acvilon,
vantul de miazdnoapte, care parjoleste tot ce se afla In apropierea marii si despre
cele doud anotimpuri: geros si fierbinte; despre inul abundent din care se fac haine
si copacii a cidror scoartd e folositd drept papirus pe care se scriu texte; despre
pésidri care invata sd imite vocea omului, rinoceri, elefanti; despre rauri care poarti
aur si despre marea ce aruncd la tdrm perle si pietre pretioase; despre portul si
podoabele indienilor, luxul si manierele regilor, ocupatia lor de cdpetenie, vanatul,
despre vinul care se consumd destul de mult la indieni.

Apoi Curtius descrie, fard sd-i numeascd, pe ghimnosofisti si pe brahmani.
Citdm intregul fragment dupd singura traducere integrald publicatd pand acum:
“Exista totusi o categorie de oameni, primitivd, necioplitd, pe care ei 1i numesc
intelepti. Dupé acesti intelepti, a muri mai devreme decit ti-a sorocit ursita, este
ceva foarte frumos. Cei pe care varsta ii sldbeste sau care au o sdnitate subredd
sunt arsi pe rug de vii. A astepta moartea este pentru ei o rusine in viatd si de
aceea indienii nu-i fac celui care se stinge din viata de batranete nici un fel de
funeralii. Ei socot cd se pangareste focul dacd se arde un corp al unei fiinte care
nu mai respird. Acei care trdiesc in orase, ducidnd o viatd obisnuitd, se spune ca
observi mersul stelelor cu multd iscusintd si prezic viitorul. Ei cred ci nimeni nu
poate grabi ziua mortii sale, dacd o asteaptd si vind fard fricd. Ei considerd drept
zei tot ce se cultivd si mai ales arborii, pe care a-i vitima Inseamnd a sdvérsi o
crima capitald. Ei folosesc un calendar lunar cu lunile de cincisprezece zile.’
Spre deosebire de Plutarh si Arrian, Curtius nu pomeneste nimic despre episodul
intalnirii lui Alexandru cu ghimnosofistii.

Curtius descrie, insa, cu deosebit talent diferitele regiuni exotice cu riurile,
muntii si bogitiile lor, locuitorii §i moravurile lor religioase si laice ceea ce ne
face s regretdm incd mai mult cd traducerea cronicarului bdndtean nu s-a pastrat.
Visnu si Siva sunt omologati cu Hercule si Bachus si priviti drept cuceritori greci

9. Quintus Curtius Rufus, Viara §i faptrele lui Alexandru cel Mare, regele Macedoniei, in romaneste de
Constantin Gerota, traducere revizuta si adnotati de Paul H. Popescu Gilasanu, prefatid de Dan
Simionescu, vol II, Editura Minerva, Bucuresti, 1970, pp. 238-239. Campania in India e descrisa in
capitolele 8.9-14, 9.1-10. Referiri rizlete la India se gasesc siin alte capitole: 3.2.9,4.9.2, 5.2.9-10,
7.3.5-11, 7.4.6, 8.5.2-4, 10.1.10-15.
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ai indienilor, premergétori ai lui Alexandru. Dat fiind cid nu era o traducere
completd ci pe alocur1 si rezumatd, nu putem sti cu sigurantd cit din originalul
latin referitor la India a trecut in roméneste. Oricum cartea lui Curtius era o
lecturd obisnuitd printre carturarii romani, ea fiind cunoscutd si de Miron Costin
care a si tradus un episod (retradus de Toader Ricocea in Chrestomaticul
romdnesc, reprodus si in Leprurariul lui Aron Pumnul), Nicolae Costin, stolnicul
Constantin Cantacuzino si Dimitrie Cantemir.

Ciand Alexandru patrunde in India e intimpinat de cétiva mici regi locali
care i se supun ca celui de-al treilea fiu al lui Jupiter ajuns pani la ei, dupa
Bachus si Hercule. Inaintind in India, Alexandru asediazi si cucereste orasul
Nysa de la poalele muntelui Meru, pe care locuitorii il considerau intemeiat de
Bachus. Alexandru a urcat pand in varful muntelui unde a gasit vita de vie si
unde vreme de zece zile intreaga ostire ]-a sdrbitorit pe zeul ei. Urmeaza apoi
descrierea unui lung sir de victorii asupra oraselor intélnite in cale. Macedonenii
ajung la o fortdreatd pe masivul muntos Aornis (skr. Avarana), la ale cirui poale
curgea Indusul, fortireatd care dupi traditie fusese asediatd fira rezultate de
Hercule. Cu mari sacrificii Alexandru cucereste si aceastd pozitie. Regele Omphis
(Taxiles) si, de cealaltd parte a rdului Hydaspes (skr. Vitasta, azi Jelam), regele
Abisares se supun de bundvoie. Regele Porus (probabil skr. Puru) alege, insd, sa
infrunte oastea macedoneani. El e descris ca un birbat masiv, puternic, curajos
si ager la minte, dar supusii sdi ca niste oameni inapoiati. Trupul sdu era impodobit
cu arme de aur si argint iar elefantul sdu 1i domina prin mirime pe ceilalti.
Trecerea fluviului si bitilia sunt descrise cu lux de amdnunte. Porus si armata sa
luptd cu mult curaj si eroism, dar Alexandru iese victorios dupd care, plin de
respect si mdrinimie, il primeste pe Porus in sdnul prietenilor sdi, marindu-1 regatul.

Aceasti biruinti i-a deschis lui Alexandru portile Indiei. El intemeiazd
doud orase, Nicaea si Bucephala, pe un mal si pe celalt al raului si taie pidurile
din munti pentru a construi vase. Aici macedonenii dau peste serpi de marimi
nemaivizute, peste rinoceri si animale rare in alte parti. Inaintand in interiorul
Indiei, Alexandru intilneste codrii raspanditi pe vaste suprafete. traverseazi raul
Hyarotis (sau Hydraotes, skr. Airaviti, azi Ravi), cucereste alte orase, primeste
supunerea regilor Sophites si Phegeus si ajunge la rdul Hypasis (skr. Vipésa, azi
Bias). In regatul lui Sopithes triia un neam care se distingea prin intelepciune si
bune moravuri. De la Phegeus afld ci dincolo de rau era cale de doudsprezece
zile prin pustietdti dezolate pand la Ganges, cel mai mare fluviu din toatd India.
Dincolo de el trdiau gangarizii si praesii ce il aveau rege pe Aggrammes, care
pizea drumurile cu o impresionantd armatd. Alexandru isi indeamnd soldatii sa
meargi mai departe pand “in punctul unde rdsare soarele si la Ocean®, dar
macedonenii, descurajati si obositi, cer intoarcerea. Sustinand cauza soldatilor,
Coenus vorbeste despre zddarnicia de a cduta “o Indie pe care nici indienii nu o
cunosc® si de a castiga biruinte asupra “mai multor tdri pe care nici soarele nu le
vede*, propunand si iasa la ocean prin partea de sud. Cu inima indoitd, Alexandru
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accepta voia ostasilor sdi si fdcand cale Intoarsd isi instaleaza tabdra pe malul
raului Akesines. Acolo pune capit conflictului si urei dintre Porus si Taxiles,
unindu-i printr-o c#sitorie care i ficea membrii aceleiasi familii. Apoi se imbarci
pe fluviu si cilatoreste pand la jonctiunea lui Hydaspes cu Akesines de unde
incepea tara sibilor care povestesc cid stramosii lor ar fi ficut parte din oastea luj
Hercule. Debarcat pe uscat, Alexandru pustieste tinutul, supune capitala tarii,
situati la intretdierea a trei fluvii - Indus, Akesines si Hydaspes - si cucereste alte
citeva orase ale popoarelor vecine. Continuand campania pe apd, ajunge in tara
oxidrachilor (sau sudracilor) si a mallienilor, populatii de oameni inalti care, desi
inamice, s-au unit sub amenintarea primejdiei comune. Ei sunt pusi pe fugi iar capitala
oxidrachilor (la Plutarh, cea a mallienilor) e cuceritd nu fard o dramaticé luptd in care
Alexandru e grav rénit. De aici, continudndu-si drumul pe fluviu in jos, el a supus
tara sabarcilor, un puternic neam carmuit de popor si nu de rege, unde fondeaza o
noui Alexandrie, tara musicanilor, a prestilor condusi de regele Porticanus, tara
regelui Sambus si tara patalilor al cdror rege, Moeris, se refugiase in munti.

In sfarsit armata macedoneani ajunge la ocean, “la capitul pimantului®,
unde descoperd, nu fard pierderi materiale, fenomenul fluxului si refluxului.
Navigand tnapoi in susul fluviului, isi aleg un loc de iernat, timp in care Alexandru
a fondat alte orase. Primavara, flota condusd de Nearchos si Onesicritos porneste
pe ocean iar restul armatei, condusd de Alexandru, se indreaptad pe uscat spre
apus, supunand tdrile arabitilor si gedrosilor. Dupé ce trece riul Arabus,
Alexandru imparte armata in trei corpuri care pustiesc in acelasi timp India:
Ptolemeu coastele mirii, Alexandru interiorul si Leonnatus celelalte regiuni. in
timp ce Leonnatus ii invinge pe oriti, Alexandru ajunse la indienii marini,
ihtiofagii, popor sdlbatic ce stdpanea o vastd regiune pustie, care se imbrica cu
piei de animale si se hrinea cu pesti uscati la soare. In acest tinut, oastea
macedoneani e lovitd de foamete si ciumi, cu aceste ultime pierderi parasind
India si trecind in Gedrosia si Carmania. Acolo o ajung Nerachos si Onesicritos
care aduc vesti despre o insuld de la gurile fluviului in ocean unde e aur din
belsug si despre monstrii marini intalniti de flota.

Informatii sporadice despre India se gidsesc si in operele altor autori clasici
anteriori. Dintre acestea, Eneida a cunoscut mai multe tilméciri, incepdnd cu
cele manuscrise ale lui Vasile Aaron in 1805, Moise Sora Noacu in jurul anilor
1845-1846 si At. Sandor in 1860.'"® Moise Sora Noacu a tradus si Georgicele, in

10. Eneida 6.794-795, 7.604-605, 8.705-706, 9.30-31, 12.67-68. Istoriua lui Virgilie Maro despre
stricarea Troiei prin Greci i ridicarea neamului ramlenescu dupd mergerea lui Eneas cu sociile
sale in Italia. Acumu intdiu depe limba latineasca intoarsd pe rumanie prin Vasilic Aaron, 1805,
xiv+362+42 pp., mss. B.A R.-Cluj 562, 417 (cuprinde numai cirtile I-VIII in versuri rimate); Opurile
poetice ale lui Publie Virgilie Maron, din latinesce in roménesce traduse de Moise Sora Noacu, (1845-
1846), ms in Bibl. Liceului din Beius. (cuprinde Bucolicele si Georgicele in versuri rimate si Eneida
in versuri albe); Eneida lui P. Virgiliu M. Din latinie tot in versuri hexametre tradusi pe romanie de Dr.
At. Sandor, 1860, 152 pp., ms. B.A.R. 676.
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care se afld Tmpristiate mai multe referinte poetice la India.!' La Virgiliu, India e
situatd pe malul oceanului, la marginea lumii, In codrii uriasi unde sigeata nu
poate trece culmea copacilor. Indienii sunt negri si arcasi indeménatici. E (ara
Gangelui mandru si adanc care se naste din sapte rauri si a Hemusului (Indusul)
cu apele-i tulburate de aur. Tot de acolo izvordste si Nilul. De acolo sunt aduse
la Roma ivoriul $i negrul abanos. Virgiliu cénta victoria lui Quirinus impotriva
gangarizilor, pe Augustus care si-a intins imperiul pana la garamanti'? si indieni
(cu toate cd el nu a depdsit Eufratul) si pe Cezar care i pacificd pe indieni si i
indeparteazi de citadelele romane de la capidtul din urma al Asiei.

Vasile Aaron a tradus, de asemenea, din Metamorfozele lui Ovidiu in 1803,
urmat de Timotei Cipariu prin 1832-1835." Si la Ovidiu, India este locul unde
ajung cuceritorii. Phaeton, conducind carul Soarelui, pitrunde pe piamanturile
etiopienilor si indienilor pand in locul de unde rdsare parintele siu, di foc universului
si seacd fluviile, printre care si Gangele. Orientul s-a supus lui Liber (Bachus) pana
la Gangele care udad piamanturile negrilor indieni iar India invinsd a dat purtitorului
de struguri lyncsii. India (confundatd cu Etiopia) e invinsad si de Perseu pe care
apoi il adord. Acesta ucide un arcas indian, Athis despre care se crede cd l-a nascut
Limnae, fiica fluviului Gange, intr-o pesterd de cristal. Procne e comparata cu o
tigroaici de pe Gange iar coltii mistretului din Calydon ii egalau pe cei ai elefantului
indian. In fine, lira lui Orfeu e batutd in pietre si fildes indian.

Toposul clasic al expeditiei lui Bachus in India se intilneste si la poetii
umanisti de limba latind din Transilvania. In Rudimenta Cosmographica, editia
definitiva de la Brasov din 1542, Johannes Honterus pomeneste cetatea Nysa cladita
de Bachus in hotarul Indiei.'* Poetul saxon Johannes Sommer - secretar al lui
Despot voda, profesor pentru o scurtd perioada la Schola latina de la Cotnari
(1563) iar dupi asasinarea acestuia, la Brasov, Bistrita si Cluj — in ciclul de elegii

11.Georgice 1.56-57,2.116-117,2.122-125,2.137-138,2.170-172, 3.26-27,4.211,4.293, 4.425-426.
Pentru o privire generalii asupra referintelor la India in operele autorilor latini, a se vedea Jacques
André et Jean Filliozat, L' Inde vue de Rome. Textes latins de ['Antiquité relatifs a [’ Inde, Paris, 1986.

12. Populatie berberi de la hotarele meridionale ale Tripolitaniei si Cirenaicii. cu centrul la Garama cireia
i s-a atribuit ulterior o origine indiani si a fost identificatd cu ghimnosofistii. Nu este clar in care
acceptiune foloseste acest nume Virgiliu. Vezi infra.

13. Metamorfosis, 1.778-779, 2.248-249, 4.20-21, 4,605-606, 5.47-49, 6.636-637, 8.288, 11.167,
15.413. Alease istorii din Cartea Mutdrilor lui Ovidie Naso. De pre limba latineasci pe ruméanie in
versuri intoarse prin Vasilie Aaron, 1803, 163 pp, ms. B.A.R. 4072; Mectamorfosul lui Ovidie,
traducere de Timotei Cipariu, (1832-1835), B.A.R.-Cluj, Fondul Blaj. Alte traduceri din Ovidiu se
datoreazi lui D. Meciu, A lui Publie Ovidie Naso Despre iubire, intoarsa in Beiush prin D. Meciu,
(1816), ms. B.A.R.-Clyj 78 (vezi 1.2.47, 2.6.1-2) si Moise Sora Noac din Tristia in Foaie pentru
minte, inima si literaturd, I1, 1839, pp. 135-136 (vezi 4.6.7-8, 5.3.23-24).

14. Rudimenta Cosmographica, 714. Vezi textul latin fnsotit de o traducere roméneasci de slabi calitate
in editia Johannes Honterus, Elementele cosmografiei, Brasov, 1542, textul original latin si traducerca
in limba roméani de Valeria Caliman, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1988, pp. 66-67.
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De clade Moldavica (Despre urgia din Moldova), scrise intre 1562-1568, face o
mentiune referitoare la plecarea lui Liber din India, probabil reminiscenti din Ovidiu
(Fastele 3.465 sau Pontica 1.5.79). in elegia a treia, la incoronarea lui Despot, in
mijlocul unui elogiu adus simplitdtii, Sommerus scrie “Ipse triumphatis digressus
Liber ab Indis / implicitas hederis nexuit arte comas (“insusi Liber plecidnd de la
inzii care-] serbau in triumf / si-a legat cu miiestrie pletele impletite cu iederd*).'’

Pasaje din textele clasice despre India puteau fi citite §i in manualele de
greaci si latini dupi care invitau studentii si seminaristii romani. in crestomatia
de texte a unei Gramatici a l[imbii latine copiata (si tradusid?) n anul 1844, la Pesta,
de ierodiaconul Chezarie Constantinescu se giseste o bucatd intitulatd Vdduvele
Indiei.'® Ea ar putea fi un fragment din Cicero, precum cel din Disputiile Tusculanice
traduse fragmentar in roméneste cu un an mai devreme.'” Aici Cicero se referi si
la indieni considerdndu-i drept cei mai sdlbatici dintre barbari. Totusi inteleptii lor
trdiesc despuiati indurdnd zipezile Caucazului (Himalaya) si asprimea iernii si se
lasd arsi de vii fara sa cricneascd, precum Calanos. Femeile ajunse vidduve isi
diputi locul de onoare pe rugul sotului mort si se lasd incinerate pline de voiosie.

Un text clasic care a cunoscut o mare circulatie printre romani sub forma
unei cirti populare este Aethiopica neopitagoricianului Heliodor (A lui liodor
istorie ethiopiceascd)'®, roman scris in limba greacd de un fenician din Emesa,
probabil in secolul al I1I-lea e. n. El a fost tradus din originalul grecesc, in Moldova,
pe la jumitatea secolului al XVIIl-lea dar a circulat, in formd manuscrisa, si in
Transilvania. Acest roman din epoca elenisticd prezintd un interes aparte pentru
asocierea si identificarea — obisnuitd la autorii greci si latini — intre India si Etiopia
(paraleld cu cea dintre Himalaya si Caucaz sau Indus si Eufrat). Alexandru insusi
incercase sd faca cercetdri asupra teoriei dupd care Nilul ar fi izvordt din India.
Desi cercetirile specialistilor au lasat chestiunea confuziei India-Etiopia inca
deschisi controverselor se pare ca, dupd epoca lui Alexandru, au existat “colonii*
indiene atit in Egipt cét si in Etiopia.

15. Elegiae XV de clade Moldavica quibus etiam historia Despotica continetur, 3.55-56, tipiriti in 1587
la Wittenberg. Vezi textul latin si traducerea roméneascd in: Johannes Sommerus si Christianus
Scheseus, Scrieri alese, introducere, schite biografice, text latin, traducere, note $i comentarii de
Traian Diaconescu, Editura Junimea, lasi, 1988, pp. 50-51. fn Faste 3.465-466, Ovidiu, dimpotrivi,
vorbeste despre Liber ce i-a invins pe inzti cei pletosi si s-a intors din ras#ril incircat de avutii

16. Gramatica limbii latine. Tomul I1. Narationes, ms. BAR 1113, f. 110v. Apud G. Strempel, Fl.
Moisil, L. Stoianovici, Catalogul manuscriselor romdnegti, vol. IV (1062-1380), Editura Academiei,
Bucuresti, 1967, p. 112.

17. Tusculanae disputationes 2.52, 5.77-78; ms. B.A.R. 5797, 27 fI., radus de N. C. Creteanu (text
fragmentar, fird inceput si sfarsit).

18. Aethiopica, 11.30,31, V.14, VIIL.11,1X.16-18,25, X.2.4,6,8,9,11,13,24-25,38. Editatd partial (pana
1a 11.19) in Cdrtile populare in literatura romdneascd, editie ingrijitd si studiu introductiv de Ion C.
Chitimia si Dan Simonescu, vol I, Epl, Buctresti, 1963, pp. 123-169 (de acum inainte CP). O noui
traducere moderni in Longos, Dafhis si Cloe; Heliodor, Teagene si Haricleea, traducere si note de
Petru Cretia si Maria Marinescu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1970, pp. 107-443.
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Printre nenumdrate informatii despre credintele si practicile religioase
egiptene si grecesti, romanul mentioneazd si pe ghimnosofistii din Etiopia, investiti
cu mare autoritate dar aflati intr-o oarecare tensiune cu vechile practici religioase.
Ei sunt intelepti si profeti, slujitori ai zeului Pan (Siva) in al cdrui templu locuiesc si
intretin focul sacru, triiesc intru aflarea frumosului si a binelui, se considera apiritorii
dreptitii, spun intotdeauna adevirul, au un respect particular pentru viati, uciderea
sau neprotejarea viefii fiind socotite un pacat. Ei sunt judecitori si sfatuitori ai
regelui Hidaspes, alituri de care pretuiesc mult limba greacd (!?). Mai marele lor
se numea Sosimitres, prezentat cu ani in urmi doar ca “discipol al ghimnosofistilor*
(dect probabil de alt neam decdt ei). Dupd victoria in lupti, regele 1i roagi si
performeze sacrificii animale si umane Inchinate Soarelui, Lunii si lui Dionysos.
Dar, desi initial ghimnosofistii urmeazi toate pregitirile rituale, instalandu-se in
campul sacru sub piedestalul zeilor strimosesti (nu e clar daca ei sunt preotii care
fac sacrificiile animale), in momentul in care sunt invitati sa inceapi sacrificiul
uman, Sosimitres i spune regelui cé ei se retrag in templu intrucit nu incuviinteazi
sacrificiile nelegiuite de fiinte omenesti. Ei cred cd zeil nu primesc jertfe vii ci se
multumesc cu sacrificiile care constau In rugdciuni si timaie. De asemenea, se
considera pangiriti de ceea ce au vazut si auzit si i1 spun regelui ca dupi sacrificiu
va trebui, la rindul sdu, sd se purifice. Sosimitres se foloseste de turnura ulterioard
a evenimentelor pentru a pleda in favoarea opririi definitive a sacrificiilor umane.

Situarea ghimnosofistilor pe apa Nilului, in Ethiopia sau Egipt, continui
pani tarziu in evul mediu si chiar pani in pragul epocii moderne. In pasajul
dedicat Egiptului din cosmografia sa, Honterus scrie “Interius deserta tenent
nudi Garamantes* (“In interior garamantii cei goi sunt stipini pe deserturi®).'
Garamantes libieni fuseserd asimilati cu gymnosophistai, asa cum se vede si
dintr-o versiune medievald a corespondentei apocrife dintre Alexandru si
ghimnosofisti?* inclusad de episcopul de Mondonedo, Antonio de Guevara,
predicatorul lui Carol Quintul, in Relox de Principes (editia definitivd impreuna

19. Rudimenta Cosmographica, 810. Vezi Johannes Honterus, op. cit., pp. 70-71.

20. Vezi Alexandri Magni, regis Macedonum, et Dindimi, regis Bragmanorum, de philosophia per
litteras facta collatio in editia lui B. Kiibler, Leipzig, Teubner, 1888. Text de lainceputul secolului al
IV-lea. Reprodus partial impreuni cu traducerea franceza de Jacques Andre si Jean Filliozat, op. cit.,
pp- 164-170. O alti versiune din secolul al X-lea, mai comprimata 3i mai putin literar, a fost editatd de
F. Pfister, Kleine Texte zum Alexanderroman, Heidelberg, Winter, 1910, pp. 10-20. Pe langa
corespondenta cu brahmanii mai exista si una cu Aristotel despre India. Variante scurte ale ambelor
tipuri de scrisori apocrife existd in romanul lui pseudo-Callisthenes, in traducerea latind a lui Tuhus
Valerius, in Res Gestae Alexandrietc. si apar chiar si in Alexdndria romaneasca. in Erimologiile sale
Isidor din Sevilia se face ecou al mai vechii credinte ci etiopienii *‘veniti odinioard de pe Indus, s-au
stabilit in apropierea Egiptului, intre Nil si ocean, la sud, aproape de soare; ei formeazi trei popoare:
hesperienii, garamantii si indienii. Hesperienii sunt la apus, garamantii Ja Tripoli, indieni la résarit.*
Erymologiae 9.2.128, apud. Jacques André si Jean Filliozat, op. cit., pp. 318-319. Despre ghimnosofisti
in Egipt, vezi inter alia i Hieronymus, Epistula 107.8, idem, pp. 240-241.
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cu El libro de Marco Aurelio, Valladolid, 1529). In acest roman clasic al Renasterii
spaniole, prelucrat in limba roménd, prin intermediar latin, de Nicolae Costin
(Ceasornicul domnilor, 1710), textul respectiv se intituleazi Voroava a
preaintdleptului garamantilor cdtrda marele Alexandru.? Si Dimitrie Cantemir -
care de altfel mirturiseste, in prefata la Istoria ieroglificd (1705), a célcat pe
“urmele lui Uliodor, scriitoriului Istoriii ethiopicesti” (dar numai in ceea ce privea
procedeul stilistic) —~ pomeneste “trii filosofi, ghimnosofiste care “pre gérla Nilului
in gios au purces” imbarcati in vase din piele de fil (elefant).??

Romanul mai mentioneaza si pe seri, razboinici indieni din Kerala (serar,
desi originea lor nu este explicitd lisand loc unei posibile confuzii cu chinezii)
care luptd in armata etiopiana cu elefanti previzuti cu turnuri pentru arcasi si platose

21. Textul se intinde, la Costin, pe capitolele 20 $1 21 din Cartea a treia, care corespund, in originalul lui
Guevara i in traducerea latind, capitolelor 33 si 34 din Cartea intdia. El era precedat, in original, de un
capitol introductiv ce relata sosirea lui Alexandru in India, trimiterea unei ambasade la garamanti
pentru a le pretinde supunerea si sosirea inteleptului garamantilor in fata lui Alexandru, Din cele 153
de capitole ale originalutui, Costin a tradus numai 85. In Predoslovie, el redii cuprinsul Voroavei. .. -
si deci interesul traducerii ei in roméneste — astfel: ““ardtandu schimbarile norocului i arati precum cu
avutiile si cu multimia banilor nu sé poatia face viata indelungati.” Ceasornicul domnilor de Antonio
de Guevara. Traducere din limba latind de Nicolae Costin, editie critici si studiu introductiv de
Gabriel Strempel, Editura Minerva, Bucuresti, 1976, pp. 7 si 544-556; reprodus si Tn: Nicolae Costin,
Scrieri, volumu! 11, Editura Hyperion, Chisindu, 1991, pp. 19 51 485-495. Editia se bazeaz3 pe cinci
manuscrise pistrate, alte trei cunoscute fiind considerate pierdute. I. Dumitriu-Snagov a redescoperit,
in 1986, unul din ele in arhivele Vaticanului.

Traducerea latineasca se datoreaza lui Johann Wanckelius, care a insotit-o cu numeroase citate si glosar
marginale si a publicat-o la Torgau, in 1601, cu titlul Horologium Principum sive de vita M. Aurelii
imperatoris, libri 3 de lingua castelana in latinam traducti. Marginaliile se inmultesc in editiile urmétoare
iarlacea din 1615, ele dubleazi aproape volumul cirtii. Multe dintre cle au intrat in traducerea lui Nicolae
Costin. In cele doui capitole citate num3rul for se ridici la 40. Pentru mai multe detalii, vezi Rene Costes,
Antonio de Guevara, son oeuvre, Bibliotheque de I'Ecole des Hautes-Etudes Hispaniques, fasc. X, 2,
Bordeaux-Paris, 1926, pp. 1-217 (mai ales capitolul Les sources de la matiere anecdotique de I’ Horloge,
pp- 44-50); N. Cartojan, “‘Ceasornicul domnilor” de N. Costin 5i originalul spaniol al lui Guevara,
Revista istorica romana, III, 1933, 159-171, 334-346, Cercetiri literare, IV, 1940, pp. 1-21 si in extras,
Bucuresti, 1941, 47 pp.; Gabriel Strempel, Introducere la ed. cit., pp. V-XL.

Costin traduce garamantes prin “‘garamanti‘. Publicand textul pentru prima dati, M. Gaster a transcris
“garamanti* punand astfel Tn circulatic aceasté versiune. Moses Gaster, Apendice la Literatura populard
romdnd, Bucuresti, 1883, pp. 559-570 si Chrestomatie romdnd, vol. I, Leipzig-Bucuresti, 1891, pp.
8-14. El echivaleazi pe garamanti cu brahmanii. G. Strempel accepti echivalarea drept probabila si
consideri textul cz fiind fictiunea lui Guevara. Inutil si mai insistim cd umanistul castilian a prelucrat
literar in spaniola o variant latind a scrisorii apocrife a lui Dindimus (gr. Dandamis) cétre Alexandru
si ci garamantii (ghimnosofistii) nu sunt in mod necesar identici cu brahmanii. In Herodotul de la
Cosula, garamantes berberi sunt redati sub formele garamanti, garamanzi si garamandes, op. cit., pp.
245, 248. In fine, Bogrea face falsa presupunere ci agramantii, una din “limbile pigane* inchise de
Alexandru intre ce doi munti, sunt de fapt garamantii. Vasile Bogrea, Pagini istorico-filologice, editie
ingrijitd, studiu introductiv si indice de Mircea Borcili si Ion Mirii, Editura Dacia, Cluj, 1971, p. 457.

22. Dimitrie Cantemir, Opere complete, IV, Istoria ieroglificd, text stabilit si glosar de Stela Toma,
Editura Academiei, Bucuresti, 1973, p. 134,
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de fier si produc panicd in cavaleria persand. Dupi victorie sunt primiti solii
diverselor popoare, printre care si solii seri ce aduc stofe si panze purpurii si alb-
stralucitoare, lucrate ca firul pe care-l tes paianjenii din tara lor. Dorinta lor e de a
fi eliberati un numir de condamnati ce zdceau de mult in inchisoare (?!). Se mai
fac referinte sporadice si la pietrele pretioase (ametistele) din India si Etiopia precum
st la plante si raddcini din India, Etiopia si Egipt care nu se gisesc usor prin partile
Greciei si care puteau fi achizitionate in pietele orasului egiptean Catadupi.

3. Alexandria

Dar nu textele clasice au fost cele care au rispandit imaginea anticid a
Indiei in cultura roméneasci, ci romanul popular medieval al lui Alexandru care
a jucat un rol determinant in formarea reprezentarilor colective. Romanul atribuit
lui pseudo-Callisthenes provine din Egiptul elenistic, probabil chiar din Alexandria
Ptolemeilor, de unde s-a raspandit in trei directii: in Asia, In Occidentul latin si la
popoarele slave din sud-estul Europei. In secolul al X-lea, Leon arhiepiscopul
Neapolelui a compus o noud versiune in latind. O variantd epicd a acesteia
imbogititd cu dezvoltirile truverilor francezi s-a repercutat in redactiunile
bizantine in circulatie printre colonistii greci din Venetia. Versiunea greaci
venetiand a fost tradusid, in secolul al XIII-lea, in slavona siarbd pe coasta
Dalmatiei. Pand in 1971 se credea, in genere, cd Alexdndria romaneascd a fost
tradusa dupa aceastd versiune, in Ardeal, pe la sfarsitul secolului al XVI-lea.
Dupi analiza lui W. J. Aerts,” care a aritat cd diverse episoade se apropie mai
mult de alte versiuni — grecesti vechi, bizantind, bulgard etc. — decat de phyllada
si de cea sdrbeascd, aceastd tezd nu mai poate fi luatd drept definitivd. Ea lasd
deschisi posibilitatea circulatiei timpurii printre romani a mai multor copii, ficute
in perioade diferite, dupd prototipuri de provenientd diferitd.*

Cea mai veche copie pastrati, Codex Neagoeanus®, dateazi din anii 1619-
1620 si se datoreazd lui popa lon din Sampietru, in Tara Hategului. Alexdndria
a circulat in nenumdirate manuscrise romanesti dar si slave si chiar latinesti (o
copie realizatd la Oradea intre anii 1458 si 1482). Desi caérturarii o considerau

e

“mincinoasi‘ si “plina de basne” (Miron Costin), “o mare gramadd de minciuni®

23. W.J. Aerts, Le Netinav de la version roumaine en prose, compare au Nectanebe d’autres versions
(surtout grecques) du roman d’Alexandre, Actes du XIVe Congres Interational des Etudes Byzantines,
I1, Bucarest, 1976, pp. 489-494.

24. Vezi pentru diversele ipoteze Ovidiu Pecican, “Alexandria” in evul mediu roménesc, Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Historia, XLI, nr. 1-2, 1996, pp. 5-15.

25. Ms. B.A.R. 3821, editat de Nicolae Cartojan, Alexandria in literatura romdneascd. Noi contributii,
Bucuresti, 1922, pp. 82-118. C. C. Giurescu a descris un manuscris copiat de Vasile Dimitrovici in
1776 care ar fi o alta traducere din greceste. Un manuscris miscelaneu, Revista istorica, XII, 1926, pp.
311-313. N. Cartojan crede ci este tot o variantd a traducerii din sarbeste. Cdrtile populare in literatura
roméneascd, Vol. 1. Epoca influentei sud-slave, Bucuresti, 1929; editie ingrijitd de Alexandru
Chiriacescu, Editura Enciclopedici Romén3, Bucuresti, 1974, pp. 274-275 (de acum fnainte CPLR, 1).
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(Constantin Cantacuzino), ea a fost cea mai raspanditd carte populari la romani.
Dupé ea poporul inviita sa citeascd, ea a influentat in bun3 mésura folclorul,
toponimia si onomastica populard, precum si pictura bisericeasci. Prima editie
cunoscuta a fost tipdritd in anul 1794, de Dimitrie Iercovici la Sibiu in tipografia lui
Petru Bart si cu cheltuiala lui Simion Pantea din Selcioa de Sus.?® Aceastd editie,
rezultat al miscarni Scolii Ardelene de a ridica tirinimea prin carte, a stat la baza
numeroaselor editii care au fost tipdrite ulterior la Sibiu (1810, 1833, 1842, 1851,
1895), Brasov (1890), Movildu, Bucuresti, Iasi, Craiova, Barlad.”’ Alexdndria a
continuat insd sd circule in manuscrise chiar si dupd aparitia exemplarelor tiparite. 2

Alexdndria populara este supusd nu numai unei mitizdri a eroului si a
oikumenei antice dar ea e si rodul unei interpretdri ideologice. Dacd Quintus
Curtius si ceilalti istorici ai lui Alexandru elenizeazd in bund masuri istoria si
mitologia Indiei, in romanul popular naratiunea se intretese cu motive biblice,
atribuind intAmplirilor talcuri moralizatoare crestine.?” Orientul e privit ca izvor
nesecat de bogitii, locuit de animale stranii si oameni fantastici. Informatiile
geografice, etnografice si religioase despre India din sursele clasice, sunt aict
aproape inexistente dar importanta care 1 se acordd in epopeea lui Alexandru
este de prim ordin. Alexdndria populard incepe nici mai mult nici mai putin decit
cu fraza “Impiritiia la risdrit in India marele Por impérat.* India intreaga e impiritia
lui Por iar infrangerea lui este privitd ca insasi finalul apoteotic al ispravilor lui
Alexandru. In sprijinul ei se aduce interpretarea unui pasaj din cartea profetulu;
Daniel in care inorogul (Alexandru) il “junghie’ pe “berbecele cel mare ce-i ajung
coamnele pénd la ceriu* (Porus).”® Prima intalnire cu indienii are loc langi cetatea
Babilonului, la a doua ciocnire cu ostile lui Darius in care se aflau si contingente
din partile Indiei ocupate de persi. n urma infrangerii, Darius cere intiriri de la
Por, reprezentat ca un impdrat la fel de mare si care “‘avea treizeci si sase de limbi

26. Istoriia a Alexandrului celui Mare din Machedoniia s5i a lui Darie din Persida impdratilor. Cu
invoirea celor mai mari. S-au tiparit in tipografia lui Petru Bart din Sibii la anul Domnului 1784.

27. Vezi bibliografia manuscriselor si editiilor tiparite in Mihai Moraru, Citdlina Velculescu, Bibliografia
analiticd a cdrtilor populare laice. Partea 1, sub ingrijirea stiintificé a Jui 1. C. Chitimia, Editura
Academiei, Bucuresti, 1976, pp. 55-104 (de acum inainte BACPL,, I).

28. Vezi de exemplu, manuscrisul nr. 4187 din Muzeul Unirii, Alba lulia, descris de Lucia Hategan,
Cirti populare din secolul al XIX-lea in Biblioteca Muzeului Unirii. 11, Apulum, XXII, Alba Iulia,
1985, pp. 222-224.

29. Alexdndria romaneasci a fost supusa unui proces de autohtonizare prin introducerea de céure copisti
aunor elemente sau explicatii locale in context. Autohtonizarea istoriei lui Alexandru se prelungeste si
dincolo de modificirile copistilor, pana in literatura cultd. Un interesant caz este cel al lui Eminescu
care, preluéind din cronica lui Miron Costin ideea lui Quintus Curtius Rufus a originii indiene a dacilor,
nota intr-un manuscris (ms. 2290, f. 70) cd Alexandru “merge in India unde resed zeii daci, in
Himalaya, intalneste pe Dochia, de la Zalmoxe invatd intelepciune*.

30. Am luat ca referinti editia lui Dan Simonescu ce reproduce in transcriere fonetica textul chirilic al
primei editii de la Sibiu, Alexdndria, editie ingrijitd, cu o prefatd, glosar i note de Dan Simonescu,
Espla, Bucuresti, 1956, pp. 81-82.
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supt biruinta lui.“ Darius il numeste “Soarele Indiei* si il roagi “‘cu capul plecat
pénd la pdmant, sd-mi dai ajutoriu si oaste de la India, cd pre indiiani nu-i poate
bate nimenea si inaintea lor niminea nu poate sta.*"' Intaririle sosesc dar, paradoxal,
romanul popular face ca prestatia lor sd fie in flagrantd contradictie cu prestigiul
care li se acorda. Iscoadele indiene sunt prinse de Alexandru si intimidate cu privire
la puterea si iutimea ostirii sale. Dupd ciocnire indienii incep a fugi — intocmai ca
si in batilia precedentd — urmati de macedoneni care fi taie ca pe snopi. In fine,
indienilor care fugeau li se cere sd predea armele si caii si sd se Inchine. Apoi sunt
trimisi Inapoi la Por cu vorbd sd nu mai dea ajutor altuia.

Intr-o alti prelucrare medievald a unui text clasic se intilneste un episod
asemadnitor in care, insd, imaginea indienilor este radical diferiti. Povestea
razboiului troian a fost cunoscutd de roméni mai intdi din cronografe si din
romanul cavaleresc medieval al lui Benoit de Sainte-Maure ce isi are originea in
scrierile atribuite lui Dictys Cretensis si Dares Phrygius. Traducerea romaneasci
a romanului, pe alocuri simplificatd, datind din secolul al XVII-lea, s-a facut
dupé prelucrarea latind a italianului Guido delle Colonne, probabil printr-un
intermediar grecesc (sau rusesc) incd neidentificat. Desi consideratd o “carte
populard, ea nu a avut Insd un adevirat rasunet popular.*’ Dupid moartea lui
Hector, Priam, impdratul Troadei, trimite dupd ajutor la India. “Jard Tain-impérat
al Indiei prinsd bucuros si trimisd cu osti multe pre Memnu, cépitanul siu. Si
trimisd tot arapi negri, indiiani, cu arme bune de razboiu, si cu lefantine, si cu lei
invitat la razboiu. <...> Si iesird troadenii si cu indianii la razboiu. larid elenii,
unde vddzuri totu oameni negri si ciudati, s-au spériiatu de dansi si vddzurd
elivantenile si leii cei invitat, si sd foarte Ingrozird si sd sfatuird si fuga.”
Imbarbitati de Ahile, grecii se aruncd in lupta care devine cea mai singeroasi
din céte s-au dat sub zidurile Troadei. “Si sa fece apa Scamandrului rosie preste
tot de siange, si sd lasard diasd mai tdierea, cit indianii nu stiia a fugi, ce tot siliia
sau s# hie, sau sa piard. Si pierird elini multi de lefantine si de leii cei invatati.**
In epopeea troian, rizboinicii indieni dau dovadd de multd bravuri, luptaind pe
viatd si pe moarte si cauzind mari pierderi in randurile grecilor. Acelasi episod
apare prescurtat si in Cronica universald a lui Mihail Moxa: “atunce trimese si la
Indiia, de cersu la Tavtanie (gr. Tovtoves) ajutoriu, si venird fard numar multi.
Deci asa le era sfada: aorea biruia grecii pe troiani, aorea troianii pre greci.**

31. Idem.,p. 113.

32. Vezi N. Cartojan, Legendele Troadei in literatura veche romdneascd, Academia Romani, Memoriile
sectiunii literare, seria I, tomul III, mem. 3, Cultura National&, Bucuresti, 1925 yi Cdrtile populare in
literatura romaneascd, Vol. Il. Epoca influengei grecesti, Bucuresti, 1938; editie ingrijitd de Alexandru
Chiriacescu, Editura Enciclopedici Romén3, Bucuresti, 1974, pp. 399-412 (de acum inainte CPLR, II).
lliada si Odiseea au fost traduse in romaneste, fragmentar, abia citre sfarsitul secolului al XVIII-lea.

33. Vezi Impdrdtiia lui Priiam, Impdrawul Troadei cetdtii ceii mari, editat de Dan Simonescu in CP, I,
pp. 103-104.

34. Mihai Moxa, Cronica universald, editie critici, insotitd de izvoare, note st indici de G. Mihiiild,
Editura Minerva, Bucuresti, 1989, p. 116.
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La un an dupi victoria definitivd asupra lui Darius, Alexandru isi continu#
campania spre risdrit intalnind multe téri si ucigind multi domni. Pe-misuri ce
se apropie de India locurile, infatisarea lor si locuitorii lor devin tot mai fabuloase.
In cele din urmi, ajunge la o apa mare si la un ostrov locuit de nagomudri,
“Intelepti goi* (sdrb. nagomudri, tradus din gr. gymnosophistai). Acestia ar fi
venit din tara elineascd adusi de Eraclie impdrat si impériteasa Jui Semiramida
(sic!) ca sd scape de strAmbitate si rdzboaie si sa faca tara bund si dulce. Dupi
moartea perechii imperiale, insd, s-au intors la rdutitile lor si tara le-a fost stricati
de oameni sdlbatici, drept care s-au retras pe acel ostrov unde se hrineau cu
poame. Alexandru primeste de la ei sapte filosofi care sid-i fie célduza pani la
Ivant. Dupd cale lungd, trecind prin tara oamenilor cu sapte maini si picioare
(posibild interpretare a iconografiei lui Siva), cea a catcdunilor (kinokephali) si
pe lingd muntele de care era legat cu verigi de fier un urias (Prometeu in Caucaz
identificat cu Adam nainte de a fi eliberat de Hristos), macedonenii ajung la o
altid apd mare in care se afla ostrovul Macaron (in srb. Makaronskij otoki, din gr.
Maxadpov vnooo, Insula Fericitilor) locuit de alti ghimnosofisti impreuni cu
fmparatul lor Ivant (sau Evant, din gr. evicdvTno, plicut). in unele manuscrise
se intilneste si varianta hibridd turco-greceascd Macarele.” Insula era plind de
pomi frumosi si incircati de poame dulci, de fantani reci $i dulci ca zaharul si de
pisiri frumoase si multicolore ce umpleau aerul de cintece. Impiratul ei sedea
pe un tron de aur, sub un pom inalt si cu toate felurile de poame intr-insul iar la
picioarele sale era “apd ca aurul si fierbea in fantina.* in fata lui, Alexandru,
desi proclamat Tmpdrat al impdratilor, adoptd o mina smeritd, ii sdrutd mana si i
aduce “poclon.” In schimb, primeste un clondir cu api care intinereste pe cel ce
se scaldd in ea. Ivant ii povesteste cd neamul lor se trage din Adam si Eva si din
fiul lor Sit, ci ei cred in Savaot Dumnezeu — pe care il recunoscuse si Alexandru
la Ierusalim — si cd dumnezeii elinesti sunt munciti jos in iad. Femeile lor traiesc
intr-un alt ostrov de unde vin odatd pe an si locuiesc cu birbatii lor timp de
treizeci de zile. Ele tin coconul trei ani de Ia nastere, apoi 1l aduc barbatilor.
Dincolo de ostrovul muierilor e raiul ocolit cu api, zidit cu arami si acoperit cu

35. Apud Lazir S#ineanu, Basmele romdne in comparatiune cu legendele clasice si in legdturd cu

basmele popoarelor invecinate si ale tuturor popoarelor romanice. Studiu comparativ, Academia
Romidni, 1895, editie ingrijita de Ruxandra Niculescu, prefati de Ovidiu Barlea, Ed. Minerva, Bucuresti,
1978, pp. 40 5i 73; V. Bogrea, op. cit., p. 354.
Si fi avut oare toponimul Makarene intiinit in istoriile lui Alexandru vreun rol in identificarea
teritoriului ghimnosofistilor cu Maxopov vooc? Makarene era numele regiunii de sud a Ghedrosiei
Risiritene (modemul Makran), invecinaté cu delta Indusului si locuitd de tribul numit oreitae pe care
Alexandru a striibitut-o la intoarcerea din India. Cuceritorul macedonean a construit acolo, pe raul Maxates,
una din Alexandriile sale (cea de-a treisprezecea din lista lui Stephanus) care mai exista incii in perioada
seleucidi. Pentru o discutie asupra trecerii lui Alexandru prin Makarene, vezi W. W. Tam, Alexandria in
Makarene, in: Alexander the Great, II. Sources and Studies, Cambridge, 1950, pp. 249-255.
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foc. Inainte de a pleca, Alexandru, cucerit de cele ce vizuse si auzise, mirturiseste
fmparatului nagomudrilor cd “de nu mi-ar fi de machedoneni, eu as riminea
aicea cu voi si as vietui viata voastri cea ingereasci.”*

Plecat mai departe, Alexandru trece de ostrovul muierilor si ajunge in
apropierea raiului de unde e intors de ingeri pentru a-si implini menirea, anume
de a lua fmpdritia lui Por si a deveni stipanul intregii lumi. Drumul pini la
hotarul Indiei e presirat cu alte Intamplari fantastice si discursuri pilduitoare.
Alexandru face un schimb de solii cu Por si isi imbarbadteazi ostasii inspdimantati
de mirimea ostirii indiene pe care el o reduce la “niste neharnici si infricosati
indiiani.“ Lupta se da nu numai cu oameni, ci si cu lei si elefanti, dar indienii
sunt batuti de doud ori si trebuie sa se retraga dincolo de apa Alfionului/Eufratului
(substituit Indusului). Macedonenii trec fluviul si ii bat si a treia oard. “Por pleci
a fugi la Indiia cetate* de unde cere ajutor la “doaozeci si patru de limbi, la
rasarit. Totusi, desi mereu invingidtor si tdind mii de mii de indieni, in cartea
popular3, Alexandru nu il poate infringe pe Por decat prin viclenie. El il cheami
s3 se lupte singuri si dupd ce isi frang sulitele si buzduganele, Alexandru ii cere
lui Por sd-si tind ostile pe loc pana se vor bate, asa cum le-a fost invoiala, timp in
care el il junghie miseleste pe la spate. Urmeaza din nou fuga si méceldrirea
indienilor. Por e ingropat in cetatea lui cu toatd onoarea cuvenitid. Cetatea si
bogitiile ei sunt descrise ca in basme: “Si era cetatea lui Por de patru ori cét bate
sdgeata, sau cit trage cu sdgeata $i paretii tot poleiti cu aur si acoperamantul cu
aur si trei sute de stilpi de marmurd tot poleiti si patru pietri nestemate, de lumina
toatd noaptea ca soarele n cetate, si alte cite n-am putut scrie, nici am vizut
nicdirea si nu va fi auzit nimenea, nici cu mintea va fi gindit.* Sunt insirate apoi
toate avutiile. “Si sdzu Alexandru acolo un an si sd veselird machedonenii cu
indiianii ca fratii si dete impdratia Indiei lui Antioh voevodul.**” Faptele si viata
lui Alexandru se prelungesc apoi mult mai mult decéat in “Alexandriile culte®
dar, desi Alexandru cucereste alte tinuturi la rdsdrit, descrierea lor nu mai are
nici o legiturd aparentd cu India. Alte variante care au circulat in Transilvania
contin citeva episoade suplimentare, precum cel al arcasului indian.™

Alexdndria a avut o puternica influentd asupra folclorului romanesc. Una
dintre cele mai importante instante de difuziune folcloricd a unui motiv indian din

36.Alexdndria, op. cit. Intalnirea cu ghimnosofistii e narati la pp. 128-137. Alexandru se referd din nou
la ei Intr-o scrisoare si 0 cuvéntare ciitre Aristotel, pp. 143, 176.

37. Ibidem, pp. 152-153. Intregul episod al confruntirii cu Por se afli la pp. 141-153. Ulterior Alexandru
coboari in pestera iadului unde il intdlneste din nou pe Por, pp. 165.

38. De exemplu, intr-unul din cele mai vechi manuscrise pistrate, copiat la 1741 de Vasile Pantor, in
localitatea Craiova din Bihor si achizitionat de Biblioteca municipald din Cluj. Vezi descrierea sala Vasile
Stanca, Un manuscris necunoscut al “Alexandriei* (1741), Studii si cercetiri de bibliologie, s. n., XII.
Bucuresti, 1972, pp. 105-113. Pentru manuscrise $i copisti din nord-vestul Transilvaniei, vezi Florian
Dudas, Manuscrisele romanesti medievale din Crisana, Editura Facla, Timisoara, 1986, pp. 133-135.
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roman este cazul legendei blajinilor sau rohmanilor. Descrierea folcloricé a blajinilor
este in mare masurd identicd cu cea a nagomudrilor, “Inteleptii goi* din insula
Macaron. Pentru a intelege difuziunea acestui motiv popular trebuie si revenim
putin asupra Alexdndrici si a traditiei literare medievale referitoare la ghimnosofisti.

Un lucru adesea trecut cu vederea este cd in Alexdndria existd doud tipuri
diferite de nagomudri. Unii sunt descendenti ai grecilor care 1-au urmat pe Herakles
si Semiramida si au adoptat modul de viata al celorlalti, cei din ostrovul Macaron,
condusi de impiératul Ivant si considerati coboratori din Set, fiul perfect al lui Adam.
Aceasta polarizare este unul din rezultatele crestindrii romanului si pare a fi aparut
in secolul VII, in versiunea medio-greaca.” Primii ghimnosofisti sunt filosofi pagani
si au o conditie inferioard fiind cdzuti din starea fericitd in care se aflau sub
guvernarea lui Herakles si supusi atacurilor oamenilor silbatici. In unele variante,
in locul lor Alexandru intdlneste satyri, care sunt oameni schimbati in animale de
citre Dumnezeu ca pedeapsi pentru picatele lor.*’ In timp ce ceilalti ghimnosofisti,
initial elenizati sub forma fericitilor (noyyapot), sunt asimilati rechabitilor biblici
situati pe o insuld in proximitatea Raiului si descrisi asemenea eremitilor crestini -
fapt intarit si prin formula monastica de salut, mir tebea brate! Ei sunt si posesorii
apei vietii. Numele mpératului lor, Ivant, era initial doar un epitet al lui Dandamis,
capul ghimnosofistilor intalniti de Alexandru, care in redactarea ce std la baza
versiunii slavone a fost luat drept nume propriu. Elementele clasice lipsesc aproape
total din aceastd versiune crestinatd a ghimnosofistilor.

in primele traduceri rusesti, direct din greceste, ale Alexandriei (sec. XI-XII)
crestinarea motivului a fost impinsa si mai departe: rahmanii (din gr. brahmanes)
sunt numiti intelepti goi pentru cd au renuntat la toate patimile; i nu sunt Incircati
de pécate, ci trdiesc linistiti asemenea ingerilor, fiind binecuvantati de Dumnezeu.
Cei care se distingeau printr-o pietate neobisnuitd, dreptate si evlavie — precum
ghimnosofistii - erau considerati de rusi ca si crestini sau aproape crestini. in
ucraineani, cuvantul rahman a ajuns chiar si insemne crestin evlavios si sirac,
iar Tn regiunile Kaluga si Smolensk adjectivul rahmanii insemna umil, sdrac cu
duhul. La slavii nord-estici motivul blajinilor a avut un mare ecou, devenind un
motiv folcloric la rusi, ucraineni, ruteni $i hutuli si atridgind interesul teologilor
care i-au implicat chiar si In dispute. Ei sunt mentionati cu numele rahmani inca
in cea mai veche cronici ruseascd, Cronica vechilor vremi, care i-a imprumutat
din cronograful bizantin al cilugirului Gheorghe Amartolos. In secolul al XIV-lea
a apdrut un mic text intitulat Vizita lui Zosima la rahmani care nareazi cilitoria

39. Vezi, cu precautie, studiul lui A. N. Cizek, Alexander the Great as God's champion in the South-
East European folkbooks, Orientalia Lovanensia Periodica, vol. 9, 1978, pp. 189-211. Analiza
elementelor veterotestamentare impréstiate in roman yi interpretarea religiei lui *Dumnezeu Savaot**
sunt ficute mai mult din perspectiva vechiului iudaism.

40. N. Cartojan, Alexandria in literatura romdneascd, Bucuresti, 1922, pp. 27-28.
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fantasticd a unui cidlugir ascet pand in tara ghimnosofistilor, dincolo de o api
mare si de netrecut, numitd Eumia. Rahmanii au aceleasi trdsituri si origine biblica
ca si poxopot din Alexandria, dar motivul calatoriei pare s fi fost inspirat de
hagiografii bizantine precum cele ale lui Macarie Romanul sau Metodie al Patarelor.
Textul se pastreazd si intr-o variantd manuscrisd din secolul al XVIl-lea ce prezintd
unele modificiri. Plecand de la acelasi motiv, arhiepiscopul Novgorodului Vasili
Kalika a incercat, intr-o scrisoare citre episcopul Feodor, sa demonstreze existenta
paradisului pe pimaint. Din secolul al XV-lea dateazi si scrierea lui Iefrosin,
Povestea rahmanilor si a uimitoarei lor vieti, In care se subliniazd faptul ci ei nu
au “nici fier , nici temple, nici aur, nici vin, nu mananci carne, nu au stapan, nu
cumpira, trdiesc goi, mananci putine vegetale, beau apd dulce, cred cu putere in
Dumnezeu si se roagd continuu.* Pe de altd parte, in secolul urmitor un proeminent
teolog, Maxim Grecul, a scris impotriva “falsei intelepciuni a rahmanilor’. Motivul
rahmanilor impreund cu celelalte motive indiene din cultura rusd au fost studiate
detaliat Tn secolul trecut de Alexandru Veselovski si discipolii sai.*'

Una din variantele Vizitei lui Zosima la rahmani a fost tradusd in romaneste,
in nordul Moldovei, cu titlul Cetenie a lui sveati Zosima dar nu pare a fi avut o
mare raspindire. Ea e cunoscutd intr-un singur manuscris romano-ucrainean,
datat din 1676 si scris intr-o limba greu lizibild care trideazi si influente
ucrainene.*? Probabil originalul traducerii a fost un manuscris al variantei rusesti
din secolul al XVII-lea intrucit apa dincolo de care triiau rahmanii se numeste
Ermilis (rus. Eumeasi). Rahmanii se trag din Ierusalim si sunt urmasii unui
oarecare Rahman, fiul lui Asaf, care in vremea prorocului Ieremia a urmat
indemnul acestuia de a duce o viatd dreaptd. Pentru a scdpa de persecutiile noului
impdérat care nu respecta poruncile lui Ieremia, urmasii lui Rahman au fost dusi
de un Inger pani in acea tard cu pomi roditori si apd dulce, unde au hrand din
belsug dar sunt lipsiti de celelalte lucruri folosite de oameni. Ingerii triiesc printre
ei si ii ajutd. Ei nu locuiesc cu femeile lor decat pani nasc doi feciori, ajung pana
la trei sute de ani pe care ii trdiesc goi, fara boli, In afara impului si rugdndu-se
pentru cei picitosi. Unele elemente descriptive ale rahmanilor corespund cu
cele din Alexdndria. Ei locuiesc la marginea lumii, intr-un ostrov cu pomi fructiferi
dincolo de o apd mare, linga paradisul terestru, au o origine biblica (asemdnitoare
rechabitilor) si sunt idealizati. Dar in corpore, descrierea dovedeste un proces
de recreare a motivului, care isi are sorgintea in cultura rusa.

Editorul manuscrisului roméanesc, Gabriel Strempel il considerd “adevirata

41. A. N. Veselovski, Iz istorii romana i povesti, toma I-II, Sankt-Peterburg, 1886; Vezi si M. N.
Speranski, India v staroi russkoi pismennosti, in: S. F. Oldenburg Festschrift, Akademia Nauk
SSSR, Moskow, 1934 si G. Bongard-Levin, A. Vigasin, The Image of India in Ancient Rus, in: The
Image of India. The Study of Ancient Indian Civilisation in the U.S.5.R., translated from the Russian
by Peter Greenwood, Progress Publishers, Moscow, 1984.
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legendd a blajinilor®, desi nu este clar ce vrea sd spund prin aceastd sintagma.
Daci aceasta vrea si insemne c3 ea este mai autenticd decat relatarea din
Alexdndria, afirmatia e falsi intrucét elementele din roman (sau aceleasi elemente
care au intrat si in roman) stau si la baza povestirii lui Zosima. Daci ins3 ea vrea
sd insemne cd legenda blajinilor a fost pusa in circulatie de acest text, asa cum
credem ci intentiona editorul, afirmatia este iardasi nesustenibild. El afirmi ci
“sursa legendei nu ar trebui cautatd in mult cititul roman popular, c¢i eventual,
intr-un text de literaturd patristicd, sau intr-un text de literaturd apocrifi”, precum
cel in discutie. Insa textul original al Cereniei este ulterior traducerii Alexdndriei
in slavona si circulatiei ei in spatiul est european, atdt independent cét si prin
adaptarea ei in cronografe. Insisi compunerea Vizitei lui Zosima la rahmani este
un reflex al difuziunii folclorice a acestui motiv in spatiul rus si ea s-a adiugat
povestirilor care erau deja in circulatie fard insd a le domina.

Legenda este cunoscutd mai ales in partile nordice locuite de roméni,
Maramures, Nisaud, Bucovina si nordul Moldovei dar st in Dobrogea. Epicentrul
ei pare sa fi fost Bucovina intrucét acolo se intdlnesc aproape toate variantele
onomastice si anume blajini, rohmani, rocmani, rochmani, rogmani. In sudul
Bucovinei, nordul Moldovei si Basarabia ei sunt numiti numai blajini. In
Maramures sunt cunoscuti sub numele rdgmani, iar in Nasdud sub cel de rugmani.
Varianta rahmani apare numai la rutenii si hutulii din Bucovina.* Legenda a
fost culeasd si discutatd de unii folcloristi si etnografi moldoveni de la stirsitul
secolului trecut si inceputul secolului nostru, precum Elena Niculitd Voronca,
Elena Sevastos si Simeon Florea Marian. In Transilvania ea a fost atestati indirect
de Aron Densusianu si George Cosbuc. In Mitologiile romdnesti scrise de Tudor
Pamfile, Marcel Olinescu sau Aurel Cosma Tn prima jumitate a secolului, autorii
au cautat si le stabileascd locul in contextul general al miturilor autohtone.*

42, Citenie a lu<i> S<ve>ti Zosim, ms. B.A.R. 5318, ff. 16v-25v, mentionat $i editat pentru prima data
in 1975 de Gabriel Strempel in articolul Contributii la cunoasterea legendei blajinilor, Revista de
istorie si teorie literard, Bucuresti, tom 24, nr, 2, 1975, pp. 263-273 (in articol, se dd numdirul vechi
6042). Autorul si-a schimbat pérerea cu privire la datarea manuscrisului la inceputul secolului al
XVII-lea in Catalogul manuscriselor romdnesti, vol. IV, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1992, p. 267.
O noui editie ingrijitd de Maria Istrate este in curs de aparitie in seria Cele mai vechi carti populare
romanesti, vol I1L, Editura Minerva, Bucuresti. Mentionam (ot aici un alt manuscris din Moldova, de
1a 1754-1762, ce cuprinde un mic text sub formd de intrebéri §i réspunsuri intitulat 7@lcul Blajinilor s
care pare si se refere la cele opt fericiri: ms. B.A.R. 5454, ff. 78'-82".

43. In glosarul lui Iordache Golescu apare forma singulard rahmanyi, din zilele cirora ar data varcolacii.
Vezi G. T. Kirileanuy, in revista Sezitoarea, 1922, p. 107. V. Bogrea crede ca ea se explicd prin
contaminarea lui rahmani cu garamanti. Vasile Bogrea, op. cit., pp. 359, 451. Avem mari indoieli
asupra acestei explicatii.

44. Tudor Pamfile, Blajinii, in: Mitologie romdneascd. 111. Pamdniul dupd credintele poporului roman,
Bucuresti, 1924; editie ingrijit4, cu studiu introductiv si notd asupra editiei de Mihai Alexandru
Canciovici, Editura All, Bucuresti, 1997, pp. 467-471; Marcel Olinescu, Mitologie romdneascd,
Bucuresti, 1941, pp. 87, 101; Aurel Cosma, Les “blajini* ou etres du monde souterrain, in:
Mythologie rowmaine, Bucarest, 1942, pp. 39-43.
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S-au avansat mai multe ipoteze asupra originii motivului si a identititii blajinilor
care Insid nu au putut fi Juate In serios: dupd Elena Niculitd - Voronca®, ei trebuia
sa fi fost un popor migrator trecut peste romani sau pe care rominii l-au trecut in
emigrarea lor si care Je-a rdmas in amintire prin blandetea sa iar Th. Sperantia‘
credea cd e vorba de romanii blajini i rabditori rimasi in Dobrogea, numiti ca
atare de ceilalti care s-au retras din calea invaziilor barbare (de altfel credinta
populard ca rohmanii erau romini ce trdiesc pe ldnga mare e atestatd in Bucovina).
Lazdr Sdineanu a sustinut parerea nefondatd a lui Kaindl cd numele rahmanilor
ar deriva din arabd, de la rachmdn care inseamni tocmai indurétor, bland, blajin.*’
Astfel de ipoteze, mai sofisticate dar si mai elucubrante, au fost propuse chiar si
mai recent, In totald desconsiderare a evolutiei cercetdrilor etnologice si filologice.
Dupa Constantin Daniel, blajinii ar fi identici cu acei abioi pomeniti de Homer si
Strabon care insd nu erau sciti ci traco-geti, mai precis preoti sau asceti care
trdiau printre acestia si care au stat la baza dezvoltdrii mitului hiperboreenilor in
Jumea greacd.*® O complicata corelare a legendei blajinilor cu elemente din
mitologia generald face si Adrian Sustea care desi nu propune o concluzie clard
sugereazd cd blajinii trdiesc pe o insulé fie la vest (sdlasul strimosilor) fie 1la nord
(centrul suprem).* In al siu original “sistem* al mitologiei romanesti, Romulus
Vulcinescu {i asimileaza total uricilor, care ar fi cea de-a patra si ultima generatie
de locuitori ai pamantului creatd de Fartat dupd cépciuni, uriasi si oameni.”
Cel care a stabilit in mod clar ca sursa legendei blajinilor sau rohmanilor
se afli in episodul intalnirii lui Alexandru cu ghimnosofistii - numiti nagomudri
in variantele sirbeascd si romineascd a Alexdndriei si rahmani in cea ruseascd -
a fost Nicolae Cartojan, mai intdi in lucrarea sa de seminar din 1910, premiata de
Universitatea din Bucuresti cu premiul Hilel, apoi in teza de doctorat din 1922 si
in fine, In marea sintezd despre ciirtile populare.® El a ardtat si ci termenul slav

45. Elena Niculitd-Voronca, Pastele blajinilor. Oudile, Roménul literar, I, 1891, nr. 17, p. 130; reluatin:
Datinile si credintele poporului romdn adunate si asezate in ordine mitologicd, Cernduti, 1903, p. 29.
348-352; editie Ingrijitd de Victor Dumea, Editura Polirom, lasi, 1998, pp. 42-43, 292-296.

46. Th. Sperantia, Introducere in literatura populard, Bucuresti, 1904 si Dobrogea in folclorul nostru,
in: Miorifa i calusarii, Bucuresti, 1914, pp. 55-62; reprodus in Analele Dobrogei, II, nr. 4, 1921, pp.
578-583.

47.R. Fr. Kaindl, Die Huzulen. lhre Leben, ihre Sitten, und ihre Volksiiberlieferung, Wien, 1894, p. 76,
nota 2; Lazir Sdineanu, Influenfa orientald asupra limbei si culturii romdne, vol. 1, Bucuresti, 1900,
p. CCLXXX.

48. Constantin Daniel, De ["origine thraco-géte du mythe des hyperboréens, Ethnologica, Bucuresti,
1983, pp. 153-158. Romulus Vulcénescu, in cartea sa citatd mai jos, ii acordd titlul de “ipoteza traci”,
dupi care numele blajin nu vine din paleoslavi asa cum sustine “ipoteza slava®,

49. Adrian Sustea, Les rohmans et “pagques des rohmans”’, Ethnologica, Bucuresti, [983, pp. 144-152.

50. Romulus Vulcinescu, Uricii, in: Mitologie romdnd, Editura Academiei, 1987, pp. 260-264.

51. Nicolae Cartojan, “Alexandria” in literatura roméneascd, Bucuresti, 1910, pp. 99-100; “Alexandria”
in literatura romdneascd, Nuoi contributii, Bucuresti, 1922, pp. 15-17; CPLR, I, pp. 286-287;
rezumat si in Istoria literaturii romdne vechi, vol. 1, Bucuresti, 1940; editic ingrijitii de Rodica Rotaru
si Andrei Rusu, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucureyti, 1996, pp. 130-131.
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nagomudri este traducerea fideld a grecescului gymnosophistai. Identitatea rohmani-
brahmani a fost acceptata de Vasile Bogrea,™ care considera ci se impune cu
rigoare matematicd, Aurel Candrea, Ovidiu Papadima, Arion Rosu, Vlad Béndteanu,
Keith Hitchins 5. a.>* De altfel, posibilitatea ca numele rahmanilor din mitologia
slava sd fie o “schimonosire a numelui brachmani, bramani* a fost enuntatd inci
din 1842 de savantul german Ignaz Johann Hanusch® de la care a retinut-o cu
titlu de inventar, alituri de alte ipoteze, si Simeon Florea Marian. Acestuia din
urmd i se datoreazd si cea mai amanuntitd inventariere din acea vreme a credintelor
populare despre blajini. Dar, desi intuitia lui Cartojan a fost corectd, este greu de
crezut ci numele blajinilor a fost imprumutat din Alexdndria roméncasci. In varianta
tiparitd, regele macedonean i se adreseazd o singura dati lui Ivant cu epitetul
blajenie; in celelalte trei instante, epitetul este tradus prin fericit si tot ca atare este
aplicat $i Imparatului Eraclie ai carui urmasi sunt ghimnosofistii greci.

Dupa credintele populare romanesti, blajinii ar fi un popor crestin, instriinat
de celelalte popoare, care trdieste intr-o tard (sau pustietate, sau ostroave)
indepartati, langd mare (sau apele cele mari) unde se varsa toate raurile. Aceastd
tard e localizatd fie in hotar cu raiul, fie la Ierusalim, fie intr-o tard pagineasci
neprecizati. In Moldova si Nisiud se crede ci ei triiesc la marginea pimantului,
pe langd apa Sambetei. Dupd alte credinte din Bucovina rohmanii ar trdi ntr-o
tard foarte indepartatd de la rdsirit, In niste inchisori mari, in care sunt inchisi
crestinii pe viatd; dupa altele, In apd, sub noi ori sub pdmant, pe lumea cealalts; iar
in mod izolat se crede cd ar fi cdlugiri care petrec in pustie, copii care mor la
citeva minute dupd nastere ori fiinte jumitate om-jumaitate peste ale ciror femei
cantd foarte frumos de rasund viile. O altd credinta izolatd din Moldova 1i identifica
cu egiptenii care il urmidreau pe Moise §i care au rdmas inchisi sub Marea Rosie
(sub pamint). Rohmanii au aceleasi caracteristici generale descrise in Alexdndria:
nu locuiesc in case, ci la umbra pomilor, umbld got, se hrinesc cu poame, se roagi
mereu, sunt foarte buni, evlaviosi si blajini iar dupad moarte merg de-a dreptul in
rai. Pe langd acestea, in Bucovina si Moldova se intilnesc si elemente mai precise
ale relatirii din romanul popular precum faptul cé blajinii ar fi urmasii lui Sit sau cd
el trdiesc cu femeile lor numai o datd pe an (30 de zile, citeva zile, trei dupi unii,
dou# sau sase sdptdmani), la Pasti, cind se si “Insoard si méritd“.*> Dupd Cosbuc,

52. Vasile Bogrea, injuru.l “Alexandriei”, “Pastele blajinilor” si altele, Analele Dobrogei, 11, 1922,
nr. 3, pp. 325-338: reeditat in op. cir., pp. 450-460.

53. 1. A. Candrea, Privire generald asupra folclorului romdn, vol. I, Universitatea Bucuresti, 1933-
1934, pp. 288-293; Ovidiu Papadima, O viziune romdneascd a lumii, Bucuresti, 1941, p. 44, Vezi si
studiile lui A. Rosu, V. Béanateanu, K. Hitchins citate mai jos.

54, Ignaz Johann Hanusch, Die Wissenschaft des Slavischen Mythus im Weitesten, das altpersisch-
lithauischen Mythus mit umfassenden Sinne, Lemberg, 1842, p. 197

55. Vezi in principal sinteza lui Simeon Florea Marian, Pasrele Rocmanilor, in: Sdrbdtorile la romdni.
Studiu etnografic, vol. 111, Bucuresti, 1901, pp. 171-188; reeditat in: Sdrbdtorile la romdni. Studiu
etnografic, vol. 11, editie ingrijita si introducere de Iordan Datcu, Editura Fundatiei Culturale Roméne,
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in Nasdud se credea cd “sunt oameni ca si noi romanii, dar mici de fipturd si
putintei la minte. Si sunt si ei crestini, dar n-au invatdturd crestineasci de la
Hristos, ca noi, ci de la fiul oii*.%

S-a Tnregistrat chiar si o interesantd istorioara despre cilitoria unui
moldovean la blajini, insa diferitd de cea a lui Zosima.’” Existd si alte credinte
fard nici o legdtura cu romanul lui Alexandru precum cele despre Pastele
rohmanilor care a fost identificat cu perioada cind acestia se intdlnesc cu femeile
lor.® Sarbdtoarea e comuna tuturor regiunilor citate si constituie datina centrali
care a polarizat credintele despre rohmani. Bogrea a ariitat ca “aceastd prisnuire
a fericitilor nu este decét un strivechi aspect popular al cultului mortilor®. De
altfel, lunea de dupd Dumineca Tomii, cind majoritatea romanilor sarbitoresc
Pastele blajinilor, mai este numitd si Lunea mortilor. Unii roméini din Bucovina
numeau Pastele rocmanilor si Rusalii, o altd sirbétoare dedicati spiritelor mortilor.
in legendi s-au contopit si alte elemente folclorice dintre care cele mai puternice
sunt motivul fiintelor subpdmantene ce se incruciseaza adesea cu cel al piticilor si
motivul Apei Sdmbetei. Blajinii sunt fiinte mici (si uneori cu capul de soarece)
care traiesc sub pamaint, sub mare sau sub fundul marii. Ei sunt citeodatd participanti
indirecti la cosmogonie. Intr-o credintd mai elaborati, relatati de E. Niculiti -
Voronca, e vorba chiar de trei lumi subterane: in prima locuiesc rohmanii, oameni
cu capul de soarece, in cea de-a doua dusmanii iar in cea de-a treia oameni care au
“capul de porc, panteccle mare si sunt imbricati ca domnii. Blajinii ar fi locuit pe
paméint inaintea oamenilor, dar Dumnezeu, intorcand pdmaéntul, au ajuns dedesubt.
La sfarsitul lumii vor fi din nou adusi pe pAmant si oamenii pécétosi vor fi inlocuiti
cu acest popor bland si pios. Lumea subpdmanteana ar fi putut fi de fapt cealalta
parte a pdmantului unde se afld Juna cind la noi e soarele si invers, dar blajinii nu
sunt descrisi ca si antipodes. In mod izolat, rohmanii au fost identificati cu cilugari
ce triiesc in sfintenie, cu oameni din inchisorile paganilor, cu egiptenii care l-au

Bucuresti, 1994, pp. 237-248. De asemenea, studiile deja citate ale lui E. Voronca, T. Pamfile, M.
Olinescu, A. Cosma si raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu publicate de Adrian
Fochi, Datini si eresuri populare la sfdrsitul secolului al XIX-lea. Rdspunsurila chestionarele lui N.
Densusianu, Editura Minerva, Bucuresti, 1976, pp. 31-34.

56. George Cosbuc, Apele Sdmbetrei, Albina, Bucuresti, an I, 1897, nr. 22, p. 675.

57. Povestea incepe, ca si cel de-al saselea taxid al lui Sevah Talasinu din Halima, printr-un naufragiu pe
ostrovul muntelui magnetic. Si in unele relatdri medievale despre tara preotului Ioan, precum cea din
Caldtoriile lui Mandeville, in marea din jurul acestui ostrov erau raspandite stanci magnetice care
dezmembrau corabiile de fier. Fiind singurul supravietuitor, moldoveanul se imbarca pe alté corabie si
merge la blajini unde se bagd argat la unul dintre ei. Blajinii aveau mare putere: faceau s4 ardé apa, adici
ficeau opait din ap3 dar aveau si o mare cunoastere intrucat I-au recunoscut imediat ¢ este din Moldova.
Omul nostru a lucrat trei ani pentru a fi invitat de stapanul sau sd faci apa i arda dar a trebuit sd respecte
un tabu si anume s nu se uite in sus. Dupd inci un an, el incilca tabuul i devenind “spurcat in apa”
(pierderea curiteniei rituale?), isi pierde si puterea. Povestioara, destul de ciudati in felul ei, continc o
initiere eguati. Vezi revista lon Creanga, an I1, pp. 268-269. Apud Tudor Pamfile, op. cit., p. 468.
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urmarit pe Moise, cu romanii de pe malul mairii si chiar cu un fel de masculi ai
sirenelor, acestea reprezentand tot atitea incercdri locale de a “rationaliza“ personajele
a cdror sdrbdtoare era tinutd prin datind dar despre a céror identitate nu se stia mare
lucru. Este vorba de un proces asemandtor tentativelor cercetitorilor, ilustrate mai
sus, de a le da o identitate si care au dus la crearea a ceea ce am putea numi un
“folclor stiintific* (am vizut cat de departe pot ajunge chiar si “spiritele critice®).

Simeon Florea Marian a avansat ipoteza cd aceasti credintd si obiceiul
legat de ea au putut fi adoptate de romani de la ruteni, ori de ambele popoare de
la hutuli, intrucat ele se intlnesc numai in acele regiuni unde acestia s-au asezat
sau direct invecinate cu ei. In ceea ce priveste legenda rohmanilor, ipoteza devine
o evidentd dacd consideram ceea ce folcloristul roman nu cunostea si anume
larga rdspandire a motivului la slavii nord-estici si in afara teritoriului locuit de
romani si originea sa in Alexandria ruseasci. Insi rutenii si hutulii folosesc un
singur nume, cel de rahmani $i au o datd fixa pentru Pastele lor si anume dupa
douizeci si cinci de zile, adici miercuri in siptimana a patra dupi Paste. In timp
ce romanii 1i numesc si blajini (Marian ne asigurd ci in satele curat roménesti din
sudul Bucovinei, in Moldova nordici si in Basarabia, ei sunt cunoscuti numai
sub acest nume), sdrbdtorindu-le Pastele cu mare variatie dar mai ales lunea
dupi Dumineca Tomii. In plus, roménii din Nisiud cunosteau si un Criciun al
rugmanilor, de care acestia erau instiintati prin cojile de nuci azvarlite in rauri.
Prin urmare, prezenta celor doud nume la roméani si datele diferite ale sarbatorii
pot indica o dubli origine a legendei.

Intr-un studiu recent (1983) dedicat acestei probleme, Andrei Oisteanu®
crede cd sub influenta slavd, roménii si-ar fi caracterizat strimosii cu epitetul
blajini (adicid buni, fericiti) Tnainte chiar de a fi cunoscut Alexdndria. Ulterior,
datoritd marii circulatii a romanului, ar fi avut loc in psihologia populari o
suprapunere si identificare intre strimosii blajini i nagomudrii blajini. De aici
nu ar mai fi rimas “decit un pas pani la a acorda blgjinilor un nume inedit,
rohmani (corupt din brahmani) si a suprapune unele motive noi (imprumutate

58. in Bucovina se crede ci Postul mare al rohmanilor ar dura noud siptimani, ci ar fi fost scurtat de
Dumnezeu de la zece la opt sdptiimani sau cé ei ar posti tot anul, tinand lumea cu postul. Ei nu stiu cind
cad Pastele ci le serbeazi abia atunci cand vid venind pe ape gaoci de oud aruncate de ceilalti crestini in
sambita Pastelor sau in Vinerea mare. Pastele rohmanilor sau blajinilor e sarbitorit de roméni la date
variabile: a patra zi dupa Pastele nostru (al lacomilor), la o séptiimani, adicd in Dumineca Tomei, la doud
saptimani, la trei siptimani martea, la trei sau patru sAptimani miercurea ori chiar mai tirziu, pe la Rusalii.
fnsd cea mai mare parte a romanilor bucovineni, moldoveni si basarabeni cred ci are loc luni, dupi
Dumineca Tomei, si il sirbitoresc cu ospét mare la iarbd verde, in Bucovina, sau postind, in Moldova. In
Maramures el ar fi dup3 Pastele noastre si pani la fnaltare. Motivele pentru care se serbeaz in Bucovina
sunt fie pentru durere de cap, misele, picioare sau maini, fie pentru rodirea tarinilor, fie pentru oi.

59. Andrei Oisteanu, Rohmans - Brahmanes, le voyage d’un motif a travers I'espace et le temps,
Ethnologica, Bucuresti, 1983, pp. 138-143 (vezi elementele ipotezei la pp. 139 si 142).

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



418 LIVIU BORDAS

din Romanul lui Alexandru) vechiului cult autohton dedicat stramosilor”. Despre
modul cum s-a petrecut acest urias pas si de unde ar fi putut avea cunostintd taranii
romani de identitatea dintre nagomudri si brahmani pentru a putea acorda blajinilor
numele de rohmani nu ni se spune nimic. Intr-o versiune revizuta (1990) a studiului
sdu, autorul si-a abandonat ipoteza, fard insi a-si preveni noul cititor. Aflind cd Tn
Alexandria ruseascd ghimnosofistii sunt numiti rahmani si bazdndu-se pe
raspandirea motivului la slavii nord-estici, Andrei Oisteanu a adoptat si intdrit ipoteza
lui Simeon Florea Marian, a intrdrii rohmanilor in lexicul popular si folclorul
romanesc din folclorul vecinilor lor ruteni si hutuli.®® Aceasta nu explici ins3 in
intregime complexul de credinte si datini despre rohmani/blajini.

in fine, dupi ce am analizat diversele contributii si opinii ale specialistilor,
putem in stadiul actual al cercetdrilor sd construim urmatoarele scenarii: avem
mai ntdi un strivechi cult al mortilor (strimosilor), comun romanilor si slavilor,
la ambele popoare crestine acestia fiind numiti fericiti, blajini. La roméni, cultului
i-au fost asociate alte elemente folclorice precum credintele despre fiinte subterane.
In spatiul nord-slavic peste cultul mortilor si credintele legate de el, s-a suprapus
motivul fericitilor rahmani din Alexdndria. Acest motiv, prin ruteni si hutuli, a
migrat si la roméni si datoritd cultului mortilor comun s-a contopit cu cel despre

60. Andrei Oisteanu, Rohmani - Brahmani. Fascinanta cdldtorie a unui motiv in spafiu si timp, Oricnt,
Bucuresti, no. 1, 1990, pp. 17-21 (modificarea vechii ipoteze la p. 18). Aceasti varianta, imbogititd cu
noi citate si referinte, a fost republicaté in volumul: Mythos si Logos. Studii si eseuri de antropologie
culturala, Editura Nemira, Bucuresti, 1997; editia a II-a, reviizuti si addugitd, 1998, pp. 109-124. Ce-
ade-a doua parte a ipotezei autorului si anume ci ghimnosofistii intalniti de Alexandru ar fi fost “asceti
Jainisti Digambara, nuiniti si ateisti in prima versiune a articolului, reia o mai veche observatie din
tineretea studiilor orientale abandonati intre timp. De altfel ea mai este inc intalnité la nespecialisti.
Ghimnosofistii au fost considerati “adepti ai filosofiei digambara™ si de P. P. Panaitescu si 1. Verdes
n editia din 1965 a Istoriei ieroglifice a lui Cantemir, Vol II, Epl, Bucuresti, 1965, p. 297. Dan
Simonescu ii consider o *‘populatie de hindusi, brahmani, cdlugarn ieremiti*, folosind cuvantul “hindus"
in mod abuziv deoarece pe vremea lui Alexandru nu exista ceea ce azi intelegem prin hinduism. CP, 1,
p- 53. Nudismul a fost propriu multor grupdri si secte religioase in India nu numai jainistilor din secta
Digambara. Elementele cunoscute despre grupul intdlnit de Alexandru sunt prea comune pentru a
putea hazarda o ipoteza, dar e mult mai probabil ci ei erau brahmani ascetici asemenea celor cunoscuti
mai tarziu sub numele nagas. Daci e si-1 credem pe Plutarh, ei ar fi putut fi devoti a1 zeitei Kali intrucit
Calanos — pe numele adevirat Sphines - € numit ca atare pentru ¢a saluta cu tormula Kale. O altd
“ipoteza psihologici“ din partea finali a celei de-a doua versiuni a articolului (in prima versiune inclusi
in nota 20) acordi realitate istoricii si psihologicd motivului opozitiei rege/rizboinic-filosof ce apare Ia
istoricii lui Alexandru si in care celilalt termen era in mod obisnuit ilustrat de cinicii greci ori de
ghimnosofistii indieni. E‘ inutil si mai addugidm ci motivul ghimnosofistilor a fost utilizat si dezvoltat
chiar in mediile cinice. In fine, nu vrem si insistdm aici asupra prea multelor aproximaéri care scad
valoarea studiului discutat, ele fiind evidente specialistilor. Despre cunostintele grecilor cu privire la
homines religiosi indieni - brahmanes, sarmanes, ghimnosophistai, semnai, hylobioi sau discipoli ai
Jui Boutta (Buddha) — cat si despre raporturile filosofice intre India si aria mediteranean am tratat
aminuntit in capitolele respective din teza noastra de doctorat Neoplatonismul si filosofia indiand.
Prolegomene la o istoric ascunsd a gandirii europene.
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blajinii subterani. O altd posibilitate este ca romanii sa fi luat motivul blajinilor
(nagomudrilor) direct din Alexdndria, asa cum credea Cartojan, — desi acest
lucru este putin probabil in cazul traducerii roméanesti si mai mult in cel al versiunii
sdrbesti — sd-1 fi suprapus cultului mortilor iar apoi si-1 fi omologat cu cel similar
al rohmanilor venit de la slavii nord-estici. Problema nerczolvatd riméne aceea
dacd originea numelui blajinilor este in romanul lui Alexandru sau in credintele
populare despre strimosi si fiinte subterane.®

In Transilvania, legenda este slab atestatd in Maramures si Nisiud unde a
putut fi adoptatd fie de la ruteni si hutuli, fie de la romanii din Moldova.

Vasile Bogrea crede cd imparatul nagomudrilor, Ivant, a devenit in basme
Ivan-impirat iar “India cetate, capitala Jui Por, Nedeia-Cetate in basmul Fiul
vandtorului cules de Ispirescu.®

Motivul apei vietii din ostrovul ghimnosofistilor e similar cu cel pe care,
incepand din secolul al XII-lea, il rispandesc in Occident relatirile despre tara
preotului Ioan.®* El are insd o veche atestare in Orient. Gaster si Cartojan credeau
cd el a patruns in basme din romanul lui Alexandru. Dupd Saineanu, Chitimia si
alti autori, el ar fi unul din motivele folclorice romanesti care au pétruns in roman.
Originea sa este intr-adevir folcloricd dar adoptarea sa in Alexdndria nu s-a petrecut
in spatiul romanesc, ci in cel grecesc. El existd si in celelalte versiuni balcanice.
Chiar si in varianta turceascd, Iskandar Ndme - cunoscutd de Cantemir si analizatd
in Sistemul sau intocmirea religiei muhammedane — scopul cilatoriei lui Alexandru
era de a gési izvorul apei celei vii i de a deveni astfel nemuritor. Aici vizita la
ghimnosofisti si Tmpdratul lor Ivantie e inlocuitd de intdlnirea cu Platon care triia
intr-o pesterd, langd Iconia (oras In platoul Anatoliei). Acesta spune solilor trimisi
de macedonean: “‘Cunosc gindul lui Alexandru, pentru cd, urmand lui Idris (adici
lui Enoh), vrea s bea din apa vietii ca s3 nu moard niciodatd. Odata ajuns la apa
vietii, in fata spectacolului bétranilor sldbiti ce nu mai puteau muri, Alexandru
arunci la pamant paharul si spune: “Nu este omul ficut de Dumnezeu ca sd nu
moari, cici altfel si fard ajutorul apei celei vii ar fi putut si fie nemuritor. Dupd
care isi continud drumul dincolo de muntii Kaf (Caucazul la musulmani, i.e.
Hindukus).* Si in versiunea romaneascd, Alexandru nu este, in cele din urmi,
beneficiar al apei vii despre care nu mai aflim nimic in restul romanului.

61. Vechiul articol din Dictionarul limbii romdne, tomul 1, A-B. Bucuresti, 1913, p. 573 era nesatisfacétor
chiar si pentru vremea cénd a apidrut. Foarte neclar este si cel despre rohmani din tomul IX, Litera R,
Editura Academiei, Bucuresti, 1975, p. 522 care se margineste si dea doud citate disparate din T. Pamfile.

62. In toate manuscrisele lui Ureche (editia Giurescu, p. 97) India apare sub forma Nidia. Apud V.
Bogrea, op. cit., pp. 453-454.

63. O recenti privire sintetici asupra acestor relatiri se giseste la Jean Delumeau, Une histoire du
Paradis. Le jardin de delices, Fayard, Paris, 1992. Vezi traducerea romaneasca a lui Horatiu Pepine,
Grddina desfatdrilor. O istorie a paradisului, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, pp. 66-85.

64. Dimitrie Cantemir, Opere complete, tomul VI, Sistemul sau intocmirea religiei muhammedane,
traducere, studiu introductiv, note i comentarii de Virgil Candea, Editura Academiei, Bucuresti,
1987, pp. 219-227, 247.
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Dupd unele legende populare romanesti, ielele sau rusaliile sunt slujitoarele
lui Alexandru care au biut clondirul cu apa vie dédruit de ghimnosofisti si, devenind
nemuritoare, au cipitat aripi cu care s-au inaltat la cer. In secolul trecut, Wilhelm
Schmidt nota niste credinte raspandite in Transilvania, culese de el din districtul
Fagarasului, dupd care slujnicele lui Alexandru (uneori in numar de doud), band
apa vie, au dobéndit viata vesnicd si cunoasterea viitorului devenind ursitoarele ce
vin dupi nastere si dau omului ursita sau miiestrele care sed pe streasina caselor.®
Chestionarul lui Hasdeu din 1884-1885 atestd aceeasi credintd si in alte regiuni,
precum Dambovita, Dolj, Prahova si mai ales Muscel; aici apa diruitd de Ivantie
fmpérat lui Alexandru ar proveni din rdul Iordan.®® Ea e mentionati chiar si in
unele manuscrise ale Alexdndriei.® O variantd din Oltenia, precizeazi ci ielele
sunt trei tiginci, fiicele lui Alexandru Machedon — Catrina, Zalina si Marina — care
lacome fiind au baut sticla cu apd vie si de atunci zboard mereu in ciutarea lui
Ducipal (numele lui Bucephalus in versiunea roméneasci a Alexdndriei) care e
ascuns in coadele (ostroavele) marilor.®® Si calul lui Alexandru a baut din apa vie;
dupa unele variante i-ar fi dat roabele, dupd altele s-ar fi adédpat chiar in insula
nagomudrilor. in ciclul descintecelor pentru cei loviti de icle, acestea sunt adesea
invocate ca “fetele lui Lixandru impdrat”. S fie oare doar o coincidentd intre
credinta cd ielele/rusaliile au baut apa datd lui Alexandru de Ioan, regele blajinilor
si taptul ca in unele locuri din Moldova Pastele rohmanilor se tin de Rusalii?

Scene din Alexdndria se intilnesc adesea pe peretii bisericilor. In unele
picturi, Por e asezat pe marginea raiului impreund cu Darie si Alexandru. Figura
regelui indian Porus, exageratd de romanul popular, a retinut interesul paturii
tardnesti. Uciderea si inmormantarea lui sunt subiectul unei icoane-stampi laice
(dubld) din scoala zugravului Gheorghie Pop din Hisdate (azi suburbie a Gherlei),

65. Wilhelm Schmidt, Das Jahr und seine Tage in Meinung und Brauch der Romanen Siebenburgens,
Sibiu, 1866, pp. 25, 28 apud M. Gaster, Literatura populard romdnd, Bucuresti 1883; editie, prefati
si note de Mircea Anghelescu, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983, pp. 26-27.(de acum inainte LPR). Vezi
aceeasi credintd culeasd in revista Viata roméneasca, II, p. 64, apud. Simeon Florea Marian, op. cit., p.
16 si Tudor Pamfile, op. cit., p. 16.

66. Apud. lon Muslea, Ovidiu Birlea, Tipologia folclorului din rdspunsurile la chestionarele lui B. P.
Hasdeu, Editura Minerva, Bucuresti, 1970, p. 218. Aici e atestata si o altd credintd dupd care jelele nu
mor niciodati pentru cii au mancat capul de sarpe alb, tiert de Alexandru Machedon.

67. In manuscrisul copiat de Vasile Pantor, citat mai sus, se adaugé: “Si de acea api baurii roabele lui
Alixandru si trdesc pand astiizi $i nu vor muri pana la judecatd* (ff. 32"-33%). Manuscrisul mentionecazi
si numele aprodului ciruia Alexandru i-a dat apa in paza — Andrei. Vezi Vasile Stanca, op. cit., p. 110.
Gaster citeazi un manuscris de pe la 1800 care se afla in posesia Bibliotecii Centrale din Bucuresti:
“Dintr-aceasti ap# zic unii cd au biut roabele lui Alexandru $i sunt pand in zio de astazi vii, si nu vor
muri pini la zioa judecitii* (f. 80"-81). Apud. LPR, p. 26.

68. Credinti publicati in revista Ion Creang3, VIIL, pp. 113-114. Apud Tudor Pamfile. op. cit., pp. 230-
231. In chestionarul lui Hasdeu, credinta e atestatd in Dolj si Muscel. Apud. lon Muslea, Ovidiu
Barlea, loc. cit.
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activ intre anii 1798-1824. S-au pistrat mai multe exemplare-variante ale acestei
xilogravuri populare, ele fiind si cele mai vechi icoane laice cunoscute pani
acum.® Gravura a fost lucratd in 1798 si reluatd in 1817 asa cum o atesti mai
multe imprimate ce poartd aceastd datd. Ea este compusi din doud planse care
taie cele doud registre ale ei pe verticald. Registrul superior al icoanei, care
reprezintd scena uciderii lui Por, se intituleazd “Alexa<n>dru marele imp#rat
Machidoneanu au bitut pe gro<a>znicul Poriu indianu care cu D<u>mnezeu
Savaoft sau impotrivit iard Alexandru cu su<l>ita l-au zdrobit.” Cel inferior poartd
titlul generic “Petrecere<a> lui Poriu Impirat la ingropiciune® si infitiseaza,
“popi dela India“ aldturi de “impérateasa lui Poriu Cletemistra*“ si “voievozi<i>
lui Alexandru: Potolomei, Fiilon, Vizantie, Ant<i>oh*.

Imprimatele datate din 1817 au la baza registrului inferior un text latin ce
traduce titlul primului registru: “Magnus Imperator Alexander ex Macedonia

69. Unexemplar al xilogravunii din 1798 se pdstreazi in colectiile Muzeului de Arti al Romaniei din Bucuresti.
O icoand-stampi color, datatii 1798, se géseste la Biblioteca Academiei Romaéne din Bucuresti, sectia
stampe; reprodusi partial (registrul superior al celei de-a doua plange) in 1. C. Chitimia, Dan Simonescu,
CP, ], plansa pp. 72-73. Plansa a doua a unei alte versiuni color datatii 1817, aflata ]a Muzeul Etnografic al
Transilvaniei din Cluj a fost transferatii la Muzeul de Arti din Cly; (nr. inv. 1270) si intregitd cu prima plansa
din colectia lui Gyalui Farkas (nr. inv. 1333); G. Oprescu a reprodus prima plansi in volumele Peasanr art
in Romania, Bucuresti, 1929 si 1939, pp. 178, 49, L’art du paysan roumain, Bucuresti, 1937, repr. 31 si
pe ceade-a doua in studiul Gravurile pe lemn ale (dranilor din Nicula aflate in colectic Muzewlui etografic
din Cluj, Transilvania, Sibiu, 54, nr. 3, martie 1923, p. 133, repr. 10; cea de-a doua plansi e reprodusi si
in catalogul unei expozitii itinerante, Comel Irimie, Hinterglasmalerei und Holzschnitte in der Rumanischen
Volkskunst, Sibiu, 1964, reproducerea ambelor planse in albumul Xilogravura populard din Transilvania
in sec. XVIII-XIX, Muzeul de Artd al Romaniei, Bucuresti, 1970, plansa 28 (alb-negru) si copertile 1. 4
(color). Cea de-a treia stampii se giseste la Muzeul Etnografic din Budapesta. O a patra, identic¥, provenind
din colectia particulard Orosz si dataté tot din 1817, a fost publicatd de I. Muslea, Xilogravurile tiranilor
roméni din Ardeal, Arti si tehnicd graficd, Bucuresti, nr. 8, 1939, p. 40, 42, repr. 41, care amendeazi
afirmatia gresitd a lui Iorga dupa care aceasta ar data de pe la 1680-1700, datorandu-se “monahuiui
Ghiorghie Georgius Pater (Negotul si mestesugurile in trecutul romdnesc, Bucuresti, 1906, p. 60 si
Istoria romdnilor in chipuri si icoane, Bucuresti, 1921, pp. 221-222). Un alt exemplar incomplet, identic
cu cele doud anterioare dar necolorat, se pastreazd la Muzeul Brukenthal (nr. inv. M 6505) si provine din
fondurile Muzeului Astra (donat in 1905 de Nicolae Boer din Merchesa dupi ce fusese expus la expozitia
de la Sibiu). Vezi Ana Grama, O xilogravurd cu “scene din Alexandria* in muzee sibiene (1905-1977).
Rectificdri si restituire, Studii si comuniciri, nr. 20, Muzeul Brukenthal, Sibiu, 1977, pp. 311-317.
Prima reproducere a icoanei a fost facutd dupa un exemplar gésit in Muscel, datat 1798, de C. N. Mateescu,
fnsemnare,Ton Creangi, IV, 1911, nr. 1, pp. 8-9. O alti reproducere datat3 1817, se afld laMaria Golescu,
Friza de cdldreti de la Vioresti, Arté si tehnici grafic, Bucuresti, nr. 8, 1939, p. 53, fig. 41. fn albumul Die
Volkskunst in Rumdinien, Bukarest, 1955, sectiunea Glasmalerei, Holzschnitte und Bemalte Eier (publicat
siinfrancezi si englez#) se giseste reproducerea unui exemplar din colectia Muzeului de Arté al Romaniei
care, cu exceptia citorva motive omamentale de pe prima plans, este identic cu cel de 1a Muzeul de Artéi din
Cluj. Reproducerea celei de-a doua planse, purtand aceeasi datd, a cirei sursd nu e mentionaté (probabil
Muzeu! de Arti din Cluj), se giseste la Marius Porumb, Dictionar de picturd veche romdneascd din
Transilvania, sec. XINI-XVIII, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1998, p. 159. Cele doui# planse de la
Muzeul de Artd din Cluj au fost reproduse, separat sau impreund, si in cataloagele expozitiilor unde au fost
prezentate. Vezi referintele in Xilogravura populard din Transilvania ..., loc. cit.
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bello superavit horribilem Porium ex India qui Deo Sabaoth se opposuit ast
Alexander hasta illum trucidavit*, fapt care atesta ca ele se adresau si unor populatii
neromanesti din Transilvania sau de aiurea. Icoanele pe hartie din Hisdate aveau
o mare circulatie fiind comercializate cu zecile de mii atdt in Transilvania, cit si in
Moldova, Muntenia, In tarile din sudul Dundrii si chiar si in America. Versiunea
datatd din 1817 a fost imprimatd pand in a doua jumadtate a secolului al XIX-lea.
Desi nu s-a descoperit incd originea modelului gravurii, e probabil ca acesta si fi
provenit fie de la centrul vecin al iconarilor de la Nicula, fie dintr-un manuscris
miniat al Alexdndriei. Oricare ar fi cazul, el atestd o mai mare vechime si circulatie
a motivului in Transilvania. Imaginatia populard a retinut descrierea teribild pe
care o face romanul imparatului indian dar si paganismul sdu potrivnic dumnezeului
celui adevirat, al cdrui campion era cuceritorul rege macedonean. “Popii de la
India* au Tnsd infdtisarea preotilor ortodocsi.

4. Hagiografii si alte scrieri crestine

fn literatura hagiografici crestind existid citeva scrieri contaminate cu
elemente din Alexdndria. Viata Sfantului Macarie Romanul provine probabil
din Alexandria secolelor 1II-IV si combina trei naratiuni diferite: prima parte
cuprinde pelerinajul la locurile sfinte facut de trei cilugiri ai manastirii Sf. Asclipie
din Mesopotamia; prelungit in cea de-a doua cu un traseu asemanitor celui al lui
Alexandru Macedon in Asia, finalizat in cea de-a treia prin intilnirea sfintului
Macarie si relatarea sa. Hagiografia a circulat in mai multe traduceri romanesti
dintre care mai raspanditd a fost cea din Viata si petreacerea svintilor tiparitd de
Dosoftei la Iasi intre anii 1682-1686. Copii ale tipariturii lui Dosoftei s-au facut
si in Transilvania. O traducere diferitd se pistreazd la Cluj,”® intr-un manuscris
din anii 1747-1748. Existd si doud versiuni scurte, in Paterice si1 Minee, in care
primele doud parti sunt comprimate sau lipsesc. In varianta lungi, cea de-a doua
parte descrie peste o duzind de locuri strabatute de cei trei cadlugéri in drumul lor
prin partile Indiei, cdtre locul unde odihneste cerul. Ei intdlnesc populatii
fantastice, personaje si animale fabuloase, cdpcani (kynokephali), maimute
(pitheci), pigmei, uriasul Inldntuit de munte, locuri care seamdna iadului si raiului,
apa vietii, stalpul ridicat de Alexandru dupd victoria asupra lui Darie (nepotrivire
geograficd; in romanul popular, Alexandru intalneste, inainte de a ajunge la
hotarul lui Por, stilpii lui Sahnos impdrat, i.e. Sesonchosis si cei ai lui Heracles si

70. Ms. B.A.R.-Cluj 76, nepublicat. Versiunea lui Dosoftei a fost reprodusa partial in Crestomatie de
literaturd romdnd veche, vol. 11, coordonatori I. C. Chitimia, Stela Toma, Editura Dacia, Cluj-Napoca.
1989, pp. 123-129 (de acum inainte CLRYV, II). Varianta — curatatd de elemente fantastice - din
Proloagele de la Minastirea Neam, in recenta reeditare Proloagele, diortosite si imbogétite de Benedict
Ghius, vol I, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, pp. 192-196. (Ea nu existd in text] editiei
moscovite tradusi de icrodiaconul Stefan dascidlul la 1791, ci a fost introdusd de revizorul ci,
ieroschimonahul Chiril duhovnicul, cu ocazia primei tipariri din 1854.)

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



India in cultura romdneascd din Transilvania (I) 423

Semiramis).”’ Macarie nsusi este un personaj descins din mitografia despre
ghimnosofisti. El e infdtisat umbland gol, invelit doar in propriu-i péar, asemenea
fericitilor (uaxopiot) din ostrovul Macaron. Un astfel de sfant Macarie nu existi
in sinaxarul romaén (e posibil ca la origine supranumele siu si fi fost Rohmanul?).
Hagiografia figureazi intr-un index din secolul al XVII-lea al cirtilor interzise
de biserica ortodoxa rusa care s-a tradus si in roméneste.

Un alt text hagiografic in care se vede influenta romanului lui Alexandru
si a povestirilor despre blajinii (fericitii) ce trdiesc la marginea lumii este Viata
lui Metodie al Patarelor. Profetiile sale au circulat de timpuriu in limba greaca,
in meditle manastiresti. Cele mai vechi manuscrise rominesti din B.A.R. dateazi
din secolul al XVIII-lea. In barocul Hronograf, compilat de Dimitrie mitropolitul
Rostovului dupa cel bizantin al lui Gheorghe Chedrinul, tradus in romaéneste la
inceputul secolului al XIX-lea, sunt descrise, aldturi de alti monstri din imaginarul
elenistic, populatiile fabuloase din India: astromi, tanefi, pigmei, manticori, acefali,
chinocefali §i amazoane.”

Diverse scrieri patristice, legende hagiografice, texte sapientiale si ascetice
etc. fac referiri la India. Dintre péarintii de limba greaca, Clement Alexandrinul,
Origen si Archelaos mentioneazd sporadic pe homines religiosi indieni si pe

71. Cei trei calugdri parcurg drumul de la Ctesifon, in tara Babilonului, pané in pirtile Indiei in doudzeci
si patru de zile. fn prima cetate sunt primiti cu uimnire si ostilitate, inchisi fira hrani siin cele din urmi
dati afara din tard cu préjinile. Dupé patruzeci de zile sosesc intr-un loc cu multi pomi roditori iar apoi
in tara c3pcénilor (kynokephalilor) ce-si aveau locuintele pe sub pietre. Dupi alte o suté de zile, cei trei
ajung in tara maimutelor (pithecilor) care fug la vederea lor. Urineaza un munte inalt fari soare, copaci
sau verdeat#, insa locuit de nenumirate si inspdimantitoare animale fantastice, apoi o rap3 adanc3,
neumblati de om, din care o ciutd 1i calduzeste afar¥ pana la un ses plin de cirezi de cerbi si ciute.
Mergénd fird drum, mereu cétre risirit, dupd mai bine de saptezeci de zile, dau de un nou ses cu pomi
roditori dar in care domnea negura. De acolo, o porumbita {i cidliuzeste pani la stalpul ridicat de
Alexandru dupé victoria asupra lui Darie. Inscriptia de pe stalp i indreaptd inspre stanga, de unde
dau de un loc rdu mirositor unde era un lac cu o multime de oameni osanditi ce plingeau si tipau. Dupi
alte doui zile, ajung la doi munti inalti intre care era legat cu lanturi un urias ale cirui bocete s-au auzit
si la cinci zile dupi parisirea acelui loc. Urmeazi o altd ripd adanca din care icseau glasuri multe si pe
marginea cireia sedea o femeie despletita cu un sarpe incolicit in juru-i. Apoi o cimpie slivita pe care
vad patru birbati ceresti, linci ascutite, un foc mare, smoald, iarba pucioasd, zmei chidne si cai
fabulosi. Dupd alte patruzeci de zile, umbland nemancati, aud cantare de gloate si miros de mir scump
la care adorm. Trezindu-se, vad o mare biserici de cristal din al cérei jertfelnic curgea o apé ca si laptcle
iar in jurul ei birbati minunati cantand cantéri ingeresti. Unul dintre sfintii barbati frumosi le deslugeste
cii aceea este fintdna nemurini destinatii dreptilor. Mai departe, mereu nemancati, ajung la un rau mare,
unde erau munti inalti, copaci uriasi si unde soarele ardea de sapte ori mai tare iar vinturile suflau aitfel
decét in Mesopotamia. Acolo vin la ei multimi de pigmei pe care cei trei cdlugiri, de teami si nu fie
atacati si mancati, 7i alunga peste riu, la locurile lor, unde gésesc o leguma mare st dulce cu care se
indestuleazi. Mergand apoi multe zile pe o cale neumblati dau de pestera Sfantului Macarie.

72. Hronograf adicé numdrare de ani. De la Adam, anul | de la Creafie, pdnd la anul 3600 dupd
Creatie, transcrisa din chirilici in limba romani de diaconul Gheorghe Bibut, Editura Pelerinul
Romaén, Oradea, 1992, pp. 122-123, 135-136.
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Buddha. In a sa Topografie crestind, cilugdrul alexandrin Cosmas Indikopleustes
(sec VI e.n.) inregistreazd multe informatii de mare importantd asupra geografiei
Indiei.” Cronici bizantine, precum cea a lui loan Malalas sau a lui Gheorghe
Amartolos traduse in slavi, colportau informatii despre brahmani asemanitoare
celor din pseudo-Palladius, stabilind o distinctie netd, dupa criterii ascetice, intre
indieni si brahmani/rahmani. Deocamdatd nu stim Tn ce mésurd acesti scriitori
au fost cunoscuti de catre romani inainte de secolul nostru. Iter ad Indiam e
ilustrat si de eroii crestindtitii, apostolii, urmati apoi de misionarii perioadei
patristice. Apostolilor Bartolomeu (Vartolomeu) si Filip le-au revenit sortii si
meargd in Siria si Asia de Sus. Dupa martirizarea lui Filip in Frigia, la Hieropolis,
Bartolomeu a propoviduit cuvintul in Arabia si Persia si a ajuns pani in tara
indepartati a Indiei unde a zébovit multd vreme. Luminénd pe toti si intemeind
biserici, a ldsat Evanghelia lui Matei pe care o purta cu el, tadlmicind-o in graiul
lor. E praznuit de bisericd la 11 iulie si 25 august, iar viata si faptele sale au intrat
in Sinaxare (Prologar, Antologhion) si Minee.™

Dar cel care si-a legat mai puternic numele de India a fost apostolul Toma,
asupra ciruia cazuserd sortii evanghelizarii ei. Apostolul Toma a seméanat cuvintul
la mezi, parti si indieni, ducand intotdeauna cu sine Evanghelia lui Matei. El a
fost martirizat ldnga Mylapore (pe coasta Coromandel, azi suburbie a orasului
Madras), fiind strapuns cu sulitele de ostasii rajahului local. Acestor informatii
cu caracter istoric, Faptele apostolului Toma le mai adiugid o serie de legende
aseminatoare povestirilor orientale. Gundafor “impératul Indiei*, vrind sa-si
facd palate mestesugite a trimis pe un negutdtor al sdu, Avan, si caute un mester
in partile Palestinei. in Cezareca, Avan l-a intinit pe Toma care, declarandu-se
mester iscusit, s-a imbarcat cu el spre India. Ajuns la impératul Gundafor, el il
convinge de mestesugul siu zugrivindu-i planul palatelor. Impiratul 1i arati
locul ales si i dd aur de cheltuiald. Dar Toma imparte totul sidracilor,
propovdduindu-le pe Dumnezeu, facind lucruri minunate si neméancand nimic.

73. Pentru izvoarele greco-latine asupra Indiei veziin special B. Broeler, F. Boemer, Fonres historiae
religionum Indicarum, Bonn, 1939, volumul VII din seria Fontes historiae religionum coordonati de
C. Clemen. Majoritatea textelor clasice si medievale referitoare la India au fost traduse in englezii de
John W. McCrindle la stérsitul secolului trecut, in sase volume care sunt incé utilizabile: 1. Meghastenes
si Arrian, 2. Periplus Maris Erythraei, 3. Ktesias, 4. Plolemeu, 5. Istoricii lui Alexandru, 6. Literatura
clasici. Vezi mai ales cel din urmi, Ancient India as described in Classical literature, Westminster,
1901; reprint, Amsterdam, 1971. O compilatie pe baza tuturor volumelor lui McCrindle, distribuind
materialul dupi autori, a facut R. C. Majumdar, The classical accounts of India, Calcutta, 1960. Se
poate consulta, nu farX precautii, o alti compilatie bazata pe traducerile lui McCrindle, care wmeaza
criteriul tematic, Batjinath Puri, India in classical Greek writings, Ahmedabad, 1963. Pasajele din
autorii latini au fost editate si traduse in franceza de Jacques André si Jean Filliozatin doud volume:
Pline I’Ancien, Histoire naturelle 6,46-106, Paris, 1980 si L’Inde vue de Rome. Textes latins de
I’Antiquité relatifs a I'Inde, Paris, 1986.

74. Vezi Proloagele, op. cit., pp. 824, 1000-1001.
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Dat in vileag la impdrat, acesta vine sid-i ceard socoteald si si vadd ceea ce-i
construise. Toma {i raspunde ca i-a zidit un palat foarte frumos, asa cum invitase
de la marele mester Hristos, dar cd nu i va trebui decét atunci cand se va muta
din aceasta lume. Pirandu-i-se acest rdspuns o luare in ras, impiratul l-a pus pe
apostol in inchisoare. Intre timp, din cauza acestei supiriri, fratele imparatului
moare de inimd rea iar sufletul sdu e purtat de inger in ceruri unde il lasi si-si
aleagd un silas. El cere cel mai ales silas, insd ingerul 1i rispunde ci acela este
palatul pe care l-a clddit Toma fratelui sdu. Atunci fratele imparatului se roaga
de Tnger sd-1 lase s3 se intoarcd pentru a-1 riscumpéra pe bani putini de la Gundafor
care nu-i stie pretul. Intors in trup, el obtine de la impirat promisiunea de a-i da
in dar ceea ce pofteste, dar cand acesta aude despre ce e vorba 1i rispunde cid nu-
i poate dirui ceea ce nu std sub Tmparatia lui, ci mesterul fiind de fata, sa-i ceari
lui a-i face palate si mai frumoase. Zicand acestea l-a scos pe apostol din temnita
si i-a cdzut la picioare, cerdndu-i iertare. Iar Toma i-a luminat pe améandoi prin
cuvintul darului si, prin botez, le-a dat Tmparatia cea vesnicd, dupd care s-a dus
propoviduind si prin alte cetati.”

Faptele lui Toma a intrat in Sinaxarele si Mineele grecesti la ziua de 5/6
octombrie, fiind tradus in slava si apoi, prin secolul al XVII-lea, in limba romani.
Revine cercetiérilor viitoare si stabileascd mai precis cele mai vechi manuscrise
slavo-roméne si roméanesti ce contin aceastd apocrifd.’® Cele mai vechi manuscrise
slavone ale Prologarului copiate de romani dateazd din secolul al XIV-lea si se
pastreazd la Brasov si Cluj. Coresi a tipdrit in 1568-59 un Sbornic (Minei) slav la
Brasov iar in 1580 iesea un altul la Sas-Sebes. Mineele romanesti de la Buziu
(1698), dar mai ales cele tiparite de Chesarie la Ramnic intre anii 1776 si 1780
au circulat in toate tinuturile locuite de romani. In 1804-1805 apirea o noui
editie, la Buda, indreptatd de mitropolitul Dositei Filitti si ingrijitd de Ioan Piuariu
Molnar. Viata sau minunile lui Toma apar si independent In manuscrise romanesti
miscelanee din secolul al XVIII-lea.”

Informatii despre apostolatul lui Toma in India si despre crestinii thomaiti
s-au perpetuat pind tarziu in cronografele bizantine si in cosmografiile

75. Idem, pp. 143-146.

76. Pentru orientare, vezi Catilina Velculescu, Variante romdnesti ale Prologului, in: Cérti populare si
culturd roméneascd, Editura Minerva, Bucuresti, pp. 75-90; Nestor Vornicescu, Studiu introductiv,
la Proloagele, vol. 1., op. cit., pp. 5-39.

77. In Biblioteca Academiei Roméane din Bucuresti se gisesc in urmitoarele manuscrise miscelanee: ms.
B.A.R. 1766, martie 1781, ff. 199-201 (Intru aciasta luna, 5 zile, pomenirea sfantului apostolului
Thoma); ms B.A.R.-Cluj 183 (190) din 1790; ms. B.A.R. 3144 din 1790; ms. B.A.R. 1140 de lainc.
sec. XIX, ff. 64-69 (Una din minunile sfantului apostol Thoma). Evanghelia lui Toma se aflé printrc
apocrifele neotestamentare care circulau in versiune slavona si printre romani. Evanghelia copildriei
(Coconia lui Hristos) atribuitd lui Toma a conlaminat partea introductivd a Evangheliei apocrife a lui

Nicodim care a circulatin limba roméand. Cateva fragmente din ea au fost rezumate si in operaMinunile
Maicii Domnului a cilugirului rutean Ioanichie Galeatovschi, de asemenea tradusa in roméaneste.
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occidentale. Ele au ajuns si la noi la sfarsitul secolului al XVII-lea si inceputul
secolului al XVIII-lea prin Poveastea tarilor si a impardtiilor cdte-s in pamdntul
Asiei copiatd de dascalul Costea de la Biserica Sf. Nicolae din Scheii Brasovului
si prin traducerea cirtii geografului iezuit italian Giovanni Botero, Le relazioni
universali, copiata de Antim de la Cozia (1766) si Anatolie din Ramnic (1774)
cu titlul Cosmografie, adeca Isvodirea lumii.

Cilitoria apostolului Toma in India si martiriul sdu sunt ilustrate pe zidurile
bisericilor, pe broderii™, icoane sau miniaturi. Calugirul Picu Pitrut din Siliste,
in primul din cele trei volume manuscrise Stihos adecd viers, din 1842, a dedicat
priaznuirii Sfantului Toma un poem in versuri naive pe care l-a ilustrat cu o
miniaturd reprezentdnd martiriul apostolului.” Ostasii regelui indian Mahadevan
si palatele sale au un aspect european medieval.

in Istoria Bisericeascd, Eusebiu vorbeste despre un alt apostol al indienilor,
filosoful Panten din Alexandria. Imitindu-i pe primii apostoli, el a propoviaduit
invatitura crestina pand in India, unde i-a intilnit pe cei evanghelizati de
Bartolomeu care pastrau Evanghelia lui Marcu in ebraici (ea se mai pastra inca
in momentul in care scria Eusebiu, sec IV i.e.n.).® Tot Eusebiu ne informeazi
despre cuceririle impiratului Constantin pand la inzii de la marginile cele de pe
urmd ale lumii. Acestia veneau in solie aducindu-i daruri bogate si Intirirea
supunerii lor, “addugiand ca la dansii cdpeteniile ajunseserd sd-1 cinsteascd in
asemenea masurd incéat il infatisau in picturi si In sculpturi, recunoscindu-] drept
impirat si stipan pe destinele tuturor.*® fn secolul urmitor, Sfantul Ioan
Hrisostomos - un sfant mult gustat de roméni si tradus de timpuriu In romaneste
— referindu-se, in una din omiliile sale, la puterea de raspandire a credintei crestine
prin apostoli, o ilustreazd cu popoarele Indiei: “De te duci la indieni, de te duci
la sciti (din nord-vestul Indiei, evanghelizati de Bartolomeu), de te duci chiar la
marginile lumii, chiar la ocean de te-ai duce (Oceanul Indian), pretutindeni vei

78. Pe Dvera Adormirii Maicii Domnului de la Putna (15 august 1510) sunt brodati in medalioane cei
doisprezece apostoli predicand in doudisprezece cetili §i apoi plecind pe “corabii‘* de norisori, nsotiti
de céte un Tnger si petrecuti de privirile numerosilor localnici. Printre el, si apostolul Tomain India.
Este o broderie cu fir de aur, de argint si de mitase pe un fond de métase rosie, executats la Minastirea
Putna de monahii Zosima, loil st Mardarie la porunca lui Bogdan al lII-lea, fiul lui Stefan cel Mare.
Vezi reproducerea ei la Claudiu Paradais, Comori ale spiritualitatii romdnesti la Putna, Editura
Mitropoliei Moldovei si Sucevei, Iagi, 1988, p. 236-244.

79. Sfarsitul sf. apostol Toma, (1843), reprodus in Picu Pétrut, Miniaturi si poezie, editic ingrijita de
Octavian O. Ghibu, Asociatia Romania. Bucuresti, 1985, fig. 64. In manuscrisul original, la pagina
118. La B.A.R. se pistreazi si o copie ficuti intre anii 1847-1850 de invititorul Theodor Milea din
Siliste, dupd manuscrisul lui Picu Pétrut, ilustrati tot de autor, ms. B.A.R. 4826.

80. Istoria bisericeascd, V.10.2-3. Vezi Eusebiu de Cesarcea, Scrieri, partea Intéia, traducere, studiu,
note si comentarii de T. Bodogae, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1987, p. 200.

81. Viata lui Constantin cel Mare,1.8.4,1V 7,1V .50. Vezi idem, partea a doua, 1991, pp. 66, 163, 179. C{.
si opera lui Optatianus Porfyrius, Carm. 5.13, 14, 20-22, 18, 29 scrisé candva intre anii 323 si 337.
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vedea ci invititura lui Hristos lumineazi sufletele tuturora.*® Intr-un fel sau
altul, direct sau mediat, aceste informatii rdspandite in operele scriitorilor
bisericesti puteau ajunge si la cunostinta clericilor si monahilor romani inci din
evul de mijloc. Acest aspect, Insd, rdméne si fie iluminat de cercetarea viitoare.®

O alta hagiografie cu o indepartatd origine indiani este (asa cum a
demonstrat H. Delehaye) Viata sfdntului Eustatie Plachida care a circulat in
limba romand, Tncepand din secolul al XVII-lea, atat in Minee si Proloage (20
septembrie) cit si In manuscrise independente. Motivul initial al vanitorii cerbului/
antilopei (sau a cerbului cidlduzi) care aratd legea dreaptd (drumul de trecere),
larg rdaspandit la diverse popoare, isi are cele mai vechi variante atestate in
Jatakam, colectia de legende a vietilor anterioare ale lui Buddha.® Dintr-o varianti
a Vietii provine legenda lui Dragos si zimbrul®®, precum si unele colinde
romanesti.*® Partea centrald a hagiografiei, care nareaza peripetiile lui Eustatie si
ale familiei sale, are o multime de paralele din povestile vechiului Orient: legenda
lui Patacara, discipola lui Buddha, istoria lui Visvantara, fiul regelui Sayatura,
penultima incarnare a lui Buddha si alte povesti din Casmir, Panjab, Siam etc.”

82. Omilii la Facere, XXVIILS. Vezi Sfantul loan Gurd de Aur, Scrieri, partea intiia, traducere,
introducere, indici si note de D. Fecioru, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1987, p. 358.

83. Vezi printre altele si Cuvdntul si Capetele episcopului Joan al Carpathilor citre célugirii din India
traduse in romaneste in secolul al XVIlI-lea: A preacuviosului pdrintelui nostru loan episcopul
Carpathiilor cdtrd calugdrii cei din Indiia, care ii scrisese lui, mangdietoare Capete 100 si A
preacuviosului pdrintelui nostru loan, episcopul Carpathiilor, cuvdnt postnicesc si foarte mdngditoriu
cdtrd calugdrii cei din Indiia, carii l-au indemnat. La B.A R. se pistreazi urmatoarele manuscrise:
Capete —ms. 1991, f. 200-252, “s-au tdlmacit din limba elineasca de ieromonah Irinarh®, copiat la st.
sec. X VIII, probabil la ministirea Cernica; ms. 272, ff. 1-30 (lipsesc capetele 76-100), copiat la 1774,
ms. 1849, ff. 1-99, copiat la sf. sec. XVIII, probabil la m#néstireca Neam(; ms. 2126, ff. 309-313
(citeva capete), copiat la sf. sec. XVIII, probabil la Mitropolia Ramnicului; ms. 2015, ff. 256-289,
copiat la 1799, de “loanichie monahul, ierodiacon Pulgaroglu Mardaci* (in insemnarea copistului,
textul e atribuit lui Ioan, egumenul Mén3stirii Carpathilor); Cuvdnt —ms. 1482, ft. 88-95, copiat la sf.
sec. XVIIIL, probabil in Moldova; ms. 2131, ff. 89v-97v, copiat la sf. sec. X VIII; ms. 2786, ff. 357r-
360v, copiat la 1807 de icromonahul Ioachim Barbitescul de la mandstirea Bistrita; ms. 1922, ff.
263v-264v, copiat la inc. sec. XIX, probabil la mandstirea Cernica; Capete $i Cuvdnt - ms. 1989, ff.
1-44v, copiat la sf. sec. X VIII de ierodiaconul Gherontie, probabil de la ménastirea Cernica; ms. 1455,
ff. 253-267, “‘Filocalia de la Ministirea Neamt", copie de la inc. sec. XIX; ms. 3628, ff. 37v-68yv,
copiat la mijl. sec. XIX, probabil la minéstirea Vorona.

84. M. Gaster, Nigrodha-miga jataka and the life of St. Eustathius Placidus, Journal of Royal Asiatic
Society, 1894, pp. 335-340 si Hippolyte Delehaye, La legende de Saint Eustache, Academie Royale
de Belgique, Bulletin de la classe de lettres, 1919, nr. 4, pp. 175-210. Apud N. Cartojan, CPLR, 11, p.
186. Cartojan amendeazi sumar teza originii indiene a lui Delehaye pusain legatura cu teoria migrationista
alui Max Muller si Th. Benfey. Astézi, baza teoretici (“teoria antropologicd“) a amendarii lui Cartojan
este ea insigi amendabild. Fird a contesta principiul poligenezei, principiul migratiei anumitor motive
se sprijini pe fapte bine dovedite; cercetarea trebuie sa stabileasca ponderea unuia sau a altuia in fiecare
caz determinat, lucru, din picate, adeseori extrem de dificil.

85. Romulus Vuia crede ci legenda roméneasca e varianta unei teme intemationale de origine indiana. Vezi
R. Vuia, Legenda lui Dragos, Anuarul Institutului de Istorie National3, vol. I, Cluj, 1922, pp. 300-309.

86. Vezi Maria Golescu, Scholie la Scholia: colindul cerbului, Revista Fundatiilor Regale, anul V, nr. 6,
1 iunie 1938, pp. 666-668.

87.CPLR, 11, p. 187.
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Convertirea indienilor la crestinism de cétre apostolul Toma a fost pusa in legatura
cu o altdi mare convertire, cea a lui Buddha, ajuns in Europa sub deghizarea crestini a
printului loasaf. Acesta este personajul principal al romanului Varlaam si loasaf, numit
de Karl Krumbacher cel mai renumit si mai perfect roman religios al evului de mijloc.

Legenda hagiografica a vietii lui Buddha a circulat spre vest, asemeni
multor altor texte din literatura indiana, fiind supusd obisnuitelor transformari de
autohtonizare si rescriere ideologicd. Ea pare sd fi patruns mai intdi in Persia
rasdriteand, in epoca Sasanizilor. Aceastd zond a fost un creuzet al religiilor;
acolo s-au intdlnit de-a lungul secolelor zoroastrieni, bactrieni, buddhisti indieni
sau chinezi, manihei si crestini nestorieni. Grupurilor nestoriene, atestate in Persia
incd din secolul al V-lea, li s-a atribuit si rolul principal in transformarea si migrarea
legendei spre apus.®® Traducerea in pehlevi nu s-a pastrat dar urme ale ei sunt
atestate in cea mai veche redactare arabd. Din diversele redactiri arabe provin
versiunea persand, cele georgiene (scurtd si lungd) si mai tarziu, cea ebraica.
Despre transferul romanului in spatiu st timp pand la versiunea greacd (consideratd
“europeani‘’) s-a scris foarte mult, aceasta fiind una din chestiunile principale in
care pdrerile specialistilor diverg. A fost presupusd existenta unui intermediar
siriac neconservat, dar nimic nu a putut confirma aceastd ipotezd. S-a discutat
mult asupra raportului de filiatie dintre versiunile georgiana si greacd, dar desi
existd probe puternice pentru derivarea versiunii grecesti din cea georgiana,
majoritatea bizantinologilor sustin anterioritatea celei grecesti. De rezolvarea
acestei dispute e legatd si stabilirea redactdrii in care s-a produs crestinarea
romanului. Desi ultimii cercetdtori europeni inclind spre paternitatea lui loan
Damaschinul, nici chestiunea autorului versiunii grecesti nu este pe deplin
rezolvatii; alti candidati sunt cilugdrul Ioan de la Minidstirea Sf. Sava, langa
Ierusalim sau cdlugarul georgian Euthimios. De asemenea, filiatia textelor nu
exclude transmiterea orald a romanului.®

Drumul romanului pleacd, deci, din India, trece prin Persia, Siria si Georgia,
ajunge in Palestina, de unde, in forma greceascd, s-a raspandit in Europa la inceputul
celui de-al doilea mileniu crestin. Versiunile arabd crestinizatd, armeand, slavd veche
si latind provin din cea greceascd. Redactarea araba crestind se afld la baza celei
etiopiene, cea latind la baza tuturor versiunilor occidentale (inclusiv cele ceha si
poloni) iar cea slavd veche la baza traducerilor in bulgard, sarba, rusa si romani.

Cel mai vechi exemplar slavon copiat pe teritoriu romanesc dateazd din
secolul al XIV-lea. Dupi o astfel de copie, consultdnd mai multe izvoare printre

88. A le Coq a avansat o tezi diferitii de toate celelalte dupa care originea prototipului romanului Varlaam
si loasaf ar fin Asia Centrald iar rolul principal in transmiterea lui spre apus I-ar fi jucat maniheii i
nu sectele crestine.

89. O sintezi, nu lipsitd de parii-pris, a diverselor opinii cu privire la originea §i transmiterea romanului
se afla la Dan Horia Mazilu, Varlaam si loasaf. Istoria unei cdrti, Editura Minerva, Bucuresti, 1981.
pp. 12-25.
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care si unul latin, l-a tradus boierul valah Udriste Nisturel in romini, in anul
1649.%° Traducerea lui s-a rispandit in secolul al XVIII-lea in Moldova si
Transilvania. Cele mai vechi manuscrise ardelene ajunse pana la noi care contin
pilde din roman dateaza din 1768 (Bibl. Rylands, Angla), 1789 (ms. B.AR. 3170),
1820 (Bibl. Astra, Sibiu, ms. 45). Un manuscris copiat la Brasov, in 1810 contine
intregul roman (ms. B.N.R. 21178).°' Popularitatea romanului e atestati de noi
tilmiciri in secolul al XVIII-lea, datorate unui oltean si unui ardelean. Ins3 aceste
noi traduceri din italiand nu au circulat: cea a micului boier Vlad Botulescu, facuti
la Milano in 1764, a rimas pand la sfarsitul secolului trecut necunoscuti iar cea
facutd la Blaj de Samuil Micu, la o datd anterioard anului 1782, s-a pierdut.” In
fine, mai existd o prelucrare prescurtatd (dupd o versiune dintr-o colectie
hagiograficd ruseascd, probabil confruntatd cu una greceascd) in Vietile Sfintilor,
volumul din luna noiembrie, publicat la Iasi, in 1811 si datorati ieromonahului
Stefan dascilul. Versiuni comprimate se gasesc si in Proloage si Minee, la ziua de
19 noiembrie cind cei doi sfinti sunt priznuiti de biserica ortodoxi romani.
Desi cadrul evenimentelor este India, pentru mult timp originea romanului
a fost necunoscutd in Europa. Abia dupé ce primii misionari portughezi au
debarcat pe subcontinentul indian, scriitorul Diego de Couto a observat
paralelismul siu cu legenda lui Buddha. Insi numai dupi semnalarea lui de
Laboulaye in 1859, cercetirile lui Felix Licbrecht, Max Muller, H. Zotenberg,
Emanuel Cosquin, E. Kuhn, H. Gunther si a altor orientalisti®* au stabilit originea

90. Singura editie integrali reproduce ms. B.A.R. 3339 (Bucuresti, 1673) cu adiugiri dupi ms. B.A R. 2470,
Vieafa sfintilor Varlaam i loasaf, tradusa din limba elend (?!) la anul 1648 de Udriste Nisturel de Fierasti,
al doilea logofit. Tiparitd pentru prima oard de Generalul P. V. Nisturel, Bucuresti, 1904. Lésand la o parte
multele lipsuri ale acestei editii, trebuie mentionat cd ea reproduce un manuscris ce nu reprezinté “traditia
tdlmacirii lui Udriste Nasturel* (Emil Turdeanu). Romanul a mai fost editat fragmentar de Ioan Garleanu
(Bucuresti, cca 1874; ms. B.A.R. 2769, copie ficuté de dasciilul Ilarion Craioveanul, episcopia Argesului,
1807), Alexandru Odobescu (1881; ms. B.A R. 2470, Tara Roméneascd, 1671), Ion C. Chitimia (CP, II,
1963, pp. 293-302; ms. B.A.R. 1551, Moldova, 1791, ff. 42°43',58"-60",133-138"), Citalina Velculescu
(CLRV, 1, 1984, pp. 173-179; ms. B.AR. 598, copie facutd de Fota Graméticul, Tara Roméneasca, sec.
XVII ff. 141-144",171-172,212-213", 248’ "). Diverse fragmente sunt reproduse si de Dan Horia Mazilu,
Varlaam si loasaf. Istoria unei cirti, Editura Minerva, Bucuresti, 1981.

91.Despre réspandnea romanului in Transllvmn, vezi studiul lui Citdlina Velculescu, Les copistes de Transylvanie
et les parables de Barlaam, Revue des Etudes Sud-EstEuropéennes, Bucharest, XIX, nr. 4, 1981; reeditatin
roméaneste in: Cirti populare si culturd romdneascd, Editura Minerva, Bucuresti, 1984, pp. 90-109.

92. Unele fragmente par a fi fost incorporate in Propovedanie sau invdtdturd la ingropdciunea oamenilor
morti, Blaj, 1784. Traducerea — facuti, dupi toate probabilitatile, dupi o versiune de tip “scolar - e
mentionat# intr-o scrisoare din 1782, catre Moise Dragos din Oradea. Vezi losif Pervain, Micu si
romanul popular Vaarlam si loasaf, in Studii de literatura romdnd, Cluj-Napoca, 1971, pp. 31-32.

93, Dintre indianistii roméani care s-au ocupal de roman, vezi studiile lui Sergiu E. Demetrian, Buddha’s life in
the Romanian “Balam”, Indo-Asian Culture, New Delhi, XVII, no. 2, 1968, pp. 29-40 si Amita Bhose,
From Bodhisattva to Joasaph. A historic and comparative study, Revista de istorie si teonie literard,
Bucuresti, no. 2, 1981, pp. 223-232, reeditat in Bibliotheca Indica, Bucuresti, nr. 2, aprilie-iunic 1998, pp.
85-97. De asemenea, eseul lui Mircea Malita, De la Buddha la Joasaf, in: Pietre vii, Editura Eminescu,
Bucuresti, 1973, pp. 23-34; republicat in: Zidul si iedera, Cartea Roméineasci, Bucuresti, 1977, 41-47.
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sa indiand §1 drumul parcurs pand in Europa.®® Nucleul original fiind una din
legendele buddhiste, termenul de comparatie predilect a fost Lalitavistara, cea
mai sistematicd biografie a lui Buddha. Numele lui Buddha a devenit in pehlevi
si arabd, Budhasaf si Yudhasaf pentru a sfarsi ca Iosaphat in limba greaci. Vizitiul
sdu, Chandaka, a devenit Zandan/Zardan. Celelalte nume din roman, Abener,
Varahia, Nahor si Tevda, par a fi de origine siro-aramaici. In versiunea scurti
georgiand, Balahvar® (Varlaam) vine din tara Sarnadib, adicd in romaneste
Serendip (Ceylon-dvipa), care a devenit pustiul Sinaj in versiunea greaci. De
asemenea, In versiunea lungd georgiand, Avenir este un rege bun si milostiv in
timp ce in cea greceascd el se transforma intr-un persecutor singeros al
crestinilor.”® La iInceputul acestei versiuni, se mentioneazi ci romanul a fost
gasit in biblioteca hindusi din Iope (Jaffa) de citre parintele Isaac, fiul lui Sophron
din Palestina. In Predoslovia la traducerea romineasci se spune ci acesta ar fi
fost auzit de loan Damaschinul de la sfinti barbati din “tara Ethiopiei (sau tara
hirdpeascd) cea mai dinlduntru carea sd chiami Indiia“. Varianta crestinid a
renuntat la unele legende si parabole buddhiste care se mai pastrau in cea arabi.

in primul capitol al romanului Varlaam si loasaf se vorbeste “despre
intoarcerea Indianilor la dreapta credinti. In manuscrise titlul siu este, cu mici
variante, De intoarcerea indiianilor pentru mdrturia (din propoveduirea)
sfantului apostol Thoma si de Avenir, impdratul Indiei.®” Prin mirturisirea
apostolului Toma, crestinismul s-a rdspandit pand in India, unde multd lume se
retrigea in pustie. Vizand cum il pardsesc supusii si rispandirea credintei strdine,
impératul Indiei, Avenir dezlintuie persecutiile impotriva crestinilor. O versiune
prescurtatd a romanului (care nu corespunde insi cu hagiografia) sintetizeaza
astfel: “laste o tard in partea ridsdritului ce sd chiami Indiia, cu norod mult si
indestulatd cu toate bundtitile si cu roduri mai multe decét intr-alte parti,
incongiuratd cu mare si cu uscat si si hotiraste cu tara persilor; aceaia au fost
luminat oarecind de sfintul Apostol Thoma, ci n-au ramas toatd tara intru
credintd, cd multi fiind fntunecati cu mintea si cuprinsi de inseldciunea draceascd

94. Acest lucru a fost, in mod izolat, pus sub semnul intrebirii. Vezi, mai ales, studiile arabistului Daniel
Gimaret, Traces et paralleles du Kitab Bilawhar wa-Budasaf dans la tradition arabe, Bulletin
d’Etudes Orientales, XXIV, 1971, pp. 97-133 si A propos de M. Stern et S. Walzer, Three unknown
Buddhist Stories in an Arabic Version, Arabica, XX, 1973, pp. 186-191. Citilina Velculescu, care se
face ecoul ipotezei nasterii romanului in Asia Mic3, nu aduce decét argumentul insuficient al rispandirii
unor teme. Vezi Catalina Velculescu, Varlaam si loasaf, CLRV, I, pp. 172-173. Romanul a putut fi
influentat si imbogitit cu elemnente din Iranul sasanid si Orientul apropiat iudeo-crestin, dar, in mod
evident, locul s3u de nastere nu a fost acolo.

95, Amita Bhose credea ca Balauhar ar putea veni din scr. Balarama, nume comunin India, fird s aduca
ins# alte argumente in sprijinul ipotezei sale. Op. cit, p. 224. Nu e lipsit de interes in legaturd cu aceasta
s notim ci titlul versiunii georgiene este Balavariani.

96. Vezi Michel Tarchnivilli, Les deux recensions du “Barlaam* georgian, Le Museon, LXXI, nr 1-2, 1958.

97. Vezi cele mai vechi manuscrise din B.A.R., 3339, 2470, 2458.
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n-au priimit invititura cea de mantuire. lar dupd vreame mai multd au crescut
necredinta ca spinii si inneca sdmanta cea bund a credintei, cat s-au facut mai
mult norod piginesc decit crestinesc.?

Capitolele II-V contin, in mod aproximativ, legenda lui Buddha péni la
primele trei iesiri ale acestuia in afara palatului. Primul capitol incepe, asa cum
am vizut, printr-o “crestinare” a cadrului general al povestirii. Imparatul Avenir
al Indiei e un prigonitor al crestinilor, desi, in mod traditional, rajahii indieni
sunt cunoscuti pentru toleranta lor religioasd. Persecutiile sale se soldeazi cu
nenumarati martiri, desi ideea martiriului e strdina spiritului indian. Cel de-al
doilea capitol intercaleaza un alt episod, tipic hagiografiilor crestine, in care un
demnitar ce se retrasese in desert si care e adus de rege inapoi, il ceartd pe acesta
pentru decdderea spirituald a vietii sale. La fel ca regele Suddhodana, Avenir nu
are urmasi. Cand n urma rugiciunilor sale, i se naste “un cucon foarte frumos*,
Ioasaf, prevestirile sunt sumbre: el va abandona tronul si va deveni crestin. Pentru
a-1 feri de ticdlosiile vietii, precum si de credinta in Hristos, Avenir construieste
pentru fiul sdu un palat in Ostrovul Lebedelor care devine o artificiald insuld a
fericitilor. Dar curiozitatea il impinge pe Ioasaf afard si, in trei iesiri consecutive,
el cunoaste boala, bitranetea si moartea. Aceste intdlniri cu starile succesive de
degradare biologici a vietii omului il lasi cu sufletul zguduit. Incepand cu capitolul
al VI-lea, romanul diferd de legenda lui Buddha, trddand mai multe prelucrari
ulterioare dintre care ultima e cea crestind ridsdriteana. Tandrului brahman din
legenda lui Buddha {i tine locul in economia naratiunii cilugirul crestin Varlaam
ce triia in pustia Senaridului hrinindu-se cu fructe. Functia lui insi se extinde
chiar mai mult, pand la conferirea initierii (crestine), pe care Buddha, in legenda
indiani, o obtine singur.” Capitolele VI-XX contin episoadele legate de venirea
lui Varlaam, dezviluirea “pietrei pretioase” (obisnuitd formuld sanscriti pentru
suprema sapientd)'® a doctrinei crestine, convertirea lui loasaf i intoarcerea sa
in desert. In partea a doua, Avenir, ajutat de mai marele siu boier (V)Arahie,

98. Ms B.A R. 3186, copiat de Costache Lepadatu din Popenii moldovenesti, in 1796. Apud. BACPL.,
11, pp. 464-465.

99, Remarca lui N. Cartojan ci “adaptarea legendei lui Buddha la crestinism nu se putea face decét prin
introducerea calugirului Varlaam* (CPLR, [, p. 298) este gresitd intrucat Balauhar (Varlaam) apare
inc#in varianta arabi necrestinatd. De altfel, faptul cd in versiunea georgiand, Varlaam vine din insula
Ceylon, loc de rezistentd al buddhismului, e un indiciu ci acest personaj fusese deja introdus in
prototipul indian care a fost tradus in pehlevi, arabi etc. Desi majoritatea cercetatoriilor au comparat
Varlaam si Joasaf cu Lalitavistara sau Jatakam, ele nu pot fi considerate sursa imediata a traducerii
si circulatiei motivului citre apus. J. Jacobs considera cilocul de origine al prototipului romanului este
India. J. Jacobs, Barlaam and Josaphat. English Lives of Buddha, Londra, 1896. Dupa E. Kuhn,
textul primitiv pehlevi ar fi avut deja o coloratura crestina.

100. Dar vezi si Matei 13.45-46. “Iarasi esle asemenea impdritia cerurilor cu un negutétor care cautd
mirgiritare (perle) bune. Si afland un mérgiéritar (perla) de mult pret, s-a dus, a vindut toate cite avea
si 1-a cumpdrat®, Biblia sau Sfdnta scripwurd, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, <1990>, p. 1114,
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incearcd pe diferite cai sa-1 Intoarci pe loasaf de la credinta crestini. Printre
altele, el organizeazd o falsa confruntare filosoficd si teologicad intre Nahor — un
ascet pagan (hindus) care trdia In pustie §i care e prezentat drept Varlaam - si
popi si vrijitori persani, chaldei si indieni. Disputele teologo-filosofice erau foarte
obisnuite in India antica. Aceasta insd se transforma intr-o apologie crestina si
sfarseste prin convertirea lui Nahor. Apoi, dupa sfatul vrdjitorului Tevda, Ioasaf
e supus ispitelor carnale. Aceasta ultimi Tncercare e similard cu cea la care
demonul Méri il supune pe Gautama inainte de a obtine iluminarea. Crestinismul
e considerat credinta care invata ura pentru cele plicute si bune ale lumii. Romanul
devine aici o apologie a ascezei. Toate aceste incerciri se Incheie prin convertirea
lui Tevda, a lui Avenir care se si retrag in pustie $i prin raspandirea crestinismului
in Tmpéritia Indiei. La doudzeci si cinci de ani, Ioasaf abandoneazi tronul si
pleacd in desertul Senaridului (sau Senaarului), unde il giseste pe pustnicul
Varlaam. Ioasaf va petrece alti treizeci si cinci de ani in pustie, nevoindu-se si
luptind impotriva tentatiilor diavolului. Dupd moarte, trupurile celor doi devin
moaste si sunt aduse de Varahie, noul imparat, in India.

Romanul nu da o idee clard despre religia indienilor; ea este legatd de
idolatrie si sacrificii la fel ca toate sistemele pdgane cu care se lupti crestinismul.
De asemenea, el pistreazd doar partea anecdoticd si nimic (sau aproape nimic)
din teoriile fundamentale ale buddhismului asa cum sunt reflectate in Lalitavistara
sau Buddhacharitam. In schimb, romanul sugereazi ideea ci toati invititura
filosoficd traditionali pe care o primeste loasaf in palat nu poate solutiona
problema sensului vietii si cea a mortii, lucru pe care il desluseste abia doctrina
crestind predicatd de Varlaam. Istoria propriu-zisid cuprinde in “rami“ un numar
de parabole si discursuri didactice. Pildele se inlantuie dupd modelul celor din
Pancatantra. Aproape toate parabolele principale sunt de origine indiana.
Prototipul lor poate fi trasat in Mahdbhdrata si Rimdyana, in Brdahmanas,
Upanisade si Purdnas, in Mdnavadhdrmasdstra, in Pancatantra sau in
Dhammapada, Jatakam etc.'”' Parabola omului urmdrit de inorog este povestitd
de inteleptul Vidura regelui Dhrtarastra din Mahdbhdrata si este raspanditd in
literatura populard indiana.'®? Parabola celor patru racle se gaseste in culegerea
de intAmpliri de la curtea regelui Asoka, Mdhdvamsa. Pilda despre privighetoare
este prezentd in Tripitaka chinezeascd, ceea ce atestd o provenientd indiand. Si
povestea fiului de impdrat inchis timp de zece ani intr-o pesterd e luatd ca atare
din epopeile Mahdbhdrata si Rdmdyana; ea se gaseste si in Floarea darurilor
tradusi in romaneste cu un secol Tnainte. Altele precum povestea celor trei prieteni

101. E. Kuhn, Barlaam und Joasaph, Abhandlungen der Bayerischen Akademie, Miinchen, 20 Band,
1 Abt., 1894, pp. 1-88; S. E. Demetrian, op. cit, pp. 36-37.

102. Unul din cele mai bune studii asupra parabolei este cel al lui Citilina Velculescu, Parable of the
Unicorn and the Man who yearns for apples, Synthesis, VI, 1979, pp. 139-144.
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si pilda despre cetatea care isi schimba Tmpdratul in fiecare an se regisesc in
proverbe indiene. In capitolul XIX se afld de asemenea formularea scurti a
cunoscutei povesti a lui Visnu, regele zeilor, care se incarnase intr-un porc.
Fragmentele didactice contin apologii si expuneri dogmatice crestine. Ele sustin
diatriba Tmpotriva sistemelor ne-crestine dar scot in relief si necesitatea masurii,
a practicdrii ascezei si deserticiunea acestei lumi amigitoare.

India este pusd sub semnul unei magnificente oarecum cantitative: lirgimea
teritoriului, multimea oamenilor si mirimea bogitiilor ei. In acest mediu exotic,
ilustrat partial si prin flord si faund, Varlaam este un nou apostol chemat si
regenereze crestinismul. El se foloseste de un truc asemandtor celui al apostolului
Toma. Acesta venise sd-i construiascd impdratului Gundafor un palat care in
cele din urmi se dovedeste a fi in Tmpdratia cerurilor. Varlaam vine sii ofere
printului Ioasaf o piatrd pretioasd ce se dovedeste a fi Invdtatura crestina.

La granita dintre roman popular si hagiografie, de fapt un roman spiritual,
Varlaam si loasaf a produs o puternicd impresie in mediul cidlugiresc si preotesc
de unde a pitruns si in cel laic. La fel ca si Alexdndria, el a avut un mare ecou in
artele plastice, cultura scrisd si orald, toponimie si onomasticd. Unele pirti din
roman au trecut in Invdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul siu Theodosie si in
Viata patriarhului Nifon a lui Gavril Protul, care au circulat si au fost copiate si
in Transilvania. Cdnrecul sfdntului loasaf cdnd au intrat in pustie tradus in
roméneste, in prozd, la finalul romanului a avut o largd circulatie fiind prelucrat
in versuri si pus pe melodie drept cantec de stea (Cdntecul pustiei).'™ O versiune
a acestuia cu titlul Cdntarea sfantului <loasaf> feciorului de impdrat, cand s-au
ldsat impdrdtia sa la India si au plecat in pustie dupd sfantul Varlaam, staretul
sdu a fost copiatd si de Picu Pitrut la 1839.' Scene din roman precum cea a
predirii “pietrei pretioase' a invitaturii crestine sau cea a parabolei inorogului
au fost reprezentate in miniaturi manuscrise sau picturi murale.

Fiziologul — expresie a interesului literaturii bizantine pentru ceea ce era
surprinzétor in naturidi precum animale, plante si pietre neobisnuite — isi are
originea in memoriile ciladtorilor greci in Orient, incepand cu Ktesias, la care
s-au addugat apoi relatirile medievale despre tara preotului Ioan. Aici, lumea
animali serveste drept oglindd simbolicd a lumii spirituale — dupd principiul
omnis creatura significans - iar istorioarele despre animale reale sau fantastice
din India, precum elefantul (pilul), leul, inorogul (leoncornul), fenixul (finixul,
finiezul), paunul, gripsorul (zgripsorul), fisalul etc. devin parabole ale lucrarii

103. O privire gencrald la Dan Horia Mazilu. op. cit, pp. 225-237. Vezi inter alia doua variante
transilvinene inedite, publicale recemt de Olga Serbinescu, “Cdntecul pustiei” — doud fragmente
manuscrise inedite din romanul popular “Varlaam si loasaf” aflate in colectia Bibliotecii Muzeului
Brukenthal din Sibiu, Acta Musei Porolissensis, XVIII, Zalzu, 1994, pp. 483-488.

104. Ms. B.A.R. 4899, ff. 28"-37".
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interioare a crestinului. Originea prototipurilor vii de la care a plecat fabulatia
zoomorfa este amintitd in unele variante ale cértii. Inorogul — mentionat in Arharva
Veda (I111.7) si reprezentat chiar si pe sigiliile descoperite la Mohenjo Dharo -
trdia in India.'® Fisalul e originar din “rdul Indiei“'® iar gripsorul din “pimantul
lui Ioan, linga Marea Ochiianului“.'” Alexandru Macedon biruia “pre toate
limbile* cu ajutorul capului gorgonei.'® Fiziologul a cunoscut mai multe variante
si a avut o foarte larga circulatie manuscrisd la romani, fiind copiat aldturi de
hagiografii sau de cuvinte morale din Proloage.

Mentiuni despre animalele fabuloase din India sunt rdspandite in literatura
bizantind crestina incd odatd cu scrierile lui Clement Alexandrinul si Cosmas
Indicopleustes care au si fost traduse in slava veche. In slavoni au circulat mai
ales Cartea celor sase zile a lui Vasile cel Mare si cea a lui Ioan exarhul Bulgariei
care serveau ca un fel de enciclopedie pentru crestini. Informatii realiste despre
animalele din India incep sd apard in periodicele de la inceputul secolului al
XIX-lea. Unele din articolele aparute in Icoana [umei din lasi precum cele despre

105. Reexaminand traditia curopeand despre inorog, diferiti scriitori moderni au pus la indoiali existenta
sareald. Un astfel dereflex se géseste si intr-un fragment despre inorog tradus din Mundus subterraneus
ainvitatului iezuit Athanasius Kircher (Amsterdam, vol I-1I, 1665-1668), intr-un manuscris miscelaneu
copiat de ierodiaconul Anatolie din Ramnic la 1774: “iatd, de mult, din cei ce au umblat toaté lumea,
cinevas din negutatorii cei iscusifi cu cilitoriile, carii litimile Hindiei, Tartariei si pustiile Africai (intru
care aceastd hiard zic ci si sildsluiaste) neincetat si obicinuiesc a le treca, nu o au viizut." De lauda
monoterotis, adecd a inorogului (ms B.A R. 1267, ff. 393-395) “zice Athanasie Curhier, in Scrierea
lumii cei de dedesuprul pamdanrului, cartea 8, cap. 5, tomul 2%, Vezi Catalogul manuscriselor
romdnesti, vol. IV, op. cit., p. 416. Fragmentul este reprodus de Citdlina Velculescu, Varianta
roméneascd a unor pagini din Athanasius Kircher, Revista de istorie si teorie literara, 30, nr. 4, 1981,
p. 569-570si “Ravnitorul la mere" i viandtoarea simbolicd, in: Cdrti populare si culturd romdneascd,
Editura Minerva, Bucuresti, 1984, p. 23. Unul din exemplarele ciirtii pastrate la B.A.R., cel al primei
editii, a circulatin Transilvania.

106. In varianta ampla alcituitd in neogreacd de Damaschin Studitul, arhiepiscopul Naupactei, intre
1566-1570 care nu mai este Tnsotita de interpretarea religioasd si morald. Vezi textul publicat de C. N.
Mateescu — Oare care cunostinte dela filosofii vechi pentru firea i obiceaiurile oare carora jivini,
adunate de preainfeleptul intre arhierei, Chir Damaschin Studitu! - dupdun manuscris (astdzi pierdut)
copiat de dascalul Nicolae Duma, in Scheii Brasovului, in 1774, Un “Fiziolog " romdnesc din veacul
al XVill-lea, Calendarul revistei fon Creangd pe anul 1914, p. 40 s.u.; textul complet in revista Jon
Creangd, VI1 (1914), pp. 2, 36, 58, VIII (1915), pp. 257, 274, 298, 320, IX (1916), pp. 8-11, 39, 67,
103. Vezi si mss. B.A.R. 4274, f. 39" 5i 3548, f. 38" ambele copiate in Moldova, 1a 1832.

107. In versiunile din Tara Roméaneasci, traduse din slava sudicd, precum “Fiziologul de 1a Bistrita* —
Cuvdnt de smeritd infelepciune - publicat de Catilina Velculescu in Revista de istorie si teorie literard,
Bucuresti, 31, 1982, nr. 2, pp. 209-222 (republicatin Cirti populare si culturd romdneascd, op. cit.,
p. 190) dupa ms. B.A.R. 2513 copiat de ieromonahul Serafim de la mén3stirea Bistrita olteand, indati
dupi anul 1700. Vezi si mss B.AR., 1151 (1777), 2100 (cca 1785), 3275 (1799), 3590 (1808). Nu
se afl3 in versiunile scurte din Transilvania cunoscute pana acum, precum cea copiati de dascalul
Costea in Scheii Brasovului, pe la 1695 si nici in cea a lui Damaschin Studitul.

108. Idem, p.186. Compari cu ms. B.A.R. 1282, f. 190/, copiat de bandteanul Mihai Ghiga intre anii

1801-1806.
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elefant, uriasul serpilor sau ‘“sierpele plinta“, au fost preluate de Aron Pumnul in
primul tom al Lepturariului romdnesc publicat la Viena in 1862.'"

5. Alte carti populare

Numeroase alte elemente ale literaturii noastre populare, scrise sau orale,
isi au originea indepirtatd in India.'"® Ele au traversat Asia si Europa, fiind supuse
unui continuu proces de interpretare si autohtonizare. Astfel transformate, uneori
de nerecunoscut, ele au fost topite in fondul folcloric romaénesc, influentand
credinte si obiceiuri. Acest lucru dobandeste o semnificatie maritd daci avem n
vedere ci fiecare grup etnic acceptd numai ceea ce convine structurii sale mentale
si nivelului sdu spiritual. Astfel, de exemplu, elementele de cosmologie dualistd
de “origine iraniand* au fost, de fapt, imprumutate (si adaptate) de persi din
India, unde indo-arienii le-au gisit la populatiile autohtone dravidiene.!"! Multe
din fabulele incluse in viata si pildele lui Esop (Esopia) sau in romanul lui Ahikar
(Archirie si Anadan) sunt de origine orientald si provin, in ultima instantd, din
fondul povestilor si fabulelor indiene, asa cum le gasim in colectii precum
Pancatantra, Hitopadesa, Harivamsa, Munipaticaritram, Sukasaptati,
Vetdlapancavimsatika, Kathdsaritsdgara, in epopeile Rdmdyana si Mahdbhdrata,
in Jatakam, Purdnas etc. Legendele dualiste si fabulele au circulat si s-au reprodus
in spatiul romanesc fird vreo referire la originea lor indiand. Acelasi lucru s-a
intamplat cu cirti populare precum Visele lui Mamer sau Varlaam si loasaf. In

109. Lepturariu romdnesc cules de'n scriptori rumani ... de Arune Pumnul, Tomul I, Vieanna, 1862,
pp. 46-48, 118-119, 237-238 (Partea a doua).

110. Tema reflectirii Indiei in literatura populard roméaneascd a mai fost tratatd sporadic i sumar in citeva
articole publicate de Arion Rosu, India in Rumanian Culture, The Indo-Asian Culture, New Delhi,
VIII, 3, January 1960, pp. 276-291; Vlad Banidteanu, Indian studies in Rumania in the past and in the
present, Visvabharati Quarterly, Shantiniketan, 27, no. 3-4, 1961-1962, pp. 239-259; Keith Hitchins,
Reflections of India in Rumanian popular literature, XVI to XVIII centuries, Indo-Asian Culture, New
Delhi, XIV, no. 2, 1965, pp. 106-126; Sanda Radian, Legenda. mit si mister indic in literatura
romdnd, in: Corelatii intre literatura romdnd si literatura universald, Editura didacticd §i pedagogica,
Bucuresti, 1977, pp. 30-44; Amita Bhose, India in constiinta poporului romdn, in: Eminescu si India,
Editura Junimea, Jasi, 1978, pp. 8-15. Vehiculand aceeasi informatie culeasa din surse comune,
adesea in mod necritic, si avind mai degrabd un caracter de inventar, ¢le nu ne-au putut fi de folos.
Pentru a nu diuna economiei studiului de fald nu ne-am oprit asupra diverselor afirmatii gresite sau
inacurate, ficute de autorii citati. Indreptirile necesare se gasesc in mod implicit in text.

111. Vezirecenzia lui Mircea Eliade la cartea Jui N. Cartojan, Cdrrile populare in literatura romaneascd,
Revista Fundatiilor Regale, Bucuresti, VI, nr. 4, 1 aprilie 1939, pp. 132-147. Keith Hitchins a pus in
evidentd aseminarea legendei in care Dumnezeu, vrand sé creeze pamantul (lumea),l trimite pe Diavol
si aduci nimol din fundul oceanului, cu un mit indian al creatiei in care personajele sunt Brahma si
Visnu. Pe urmele lui I. A. Candrea (farba fiarelor. Studii de folclor, Bucuresti, 1928, pp. 59-60), el e de
pérere ci mitul a ajuns la noi dupa ce a trecut prin Persia si a fost interpretat dualist de zoroastrieni. Op.
cit., pp. 111-112. Amita Bhose, identificind o paraleld aproape identicd in Sunya-purana, text scris in
Bengalin secolele XII-XTV, sub dominatia islamic3, crede ci el ar fi putut ajunge pe teritoriul romanesc
prin intemediul culturii turcesti. Op. cir., p. 12. Intimp ce ipoteza circulatier motivului pe filiera dualista-
bogomilici e foarte plauzibila si dovedibild, cea a mediatorului turcesc e de nesustinut.
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romanele populare Sindipa si Halima, referintele indiene se reduc doar la
localizarea exoticd a actiunii, cadrul “oriental al cilatoriilor prin ostroavele miirii,
al curtilor fastuoase cu obiceiuri ciudate dar pline de farmec, al animalelor exotice,
al unei lumi pestrite si, eventual, misogine. Ele nu transmit, propriu-zis, nici o
cunostintd despre India, alta decit, cea de taram indepartat si fabulos unde au
loc intdmplari minunate si pline de Invatituri.

Cazanie lui Sehanci Impdrat cum au vizut intr-o noapte doudsprezece
visuri — numit in unele versiuni Visele lui Mamer, dupd numele oniromantului''?
— a circulat in mai multe manuscrise romanesti, in grai transilvinean din secolul
al XVII-lea, semnalate pentru prima oard de Timotei Cipariu."* Acest text isi are
originea intr-un capitol al vietilor legendare ale lui Buddha (Jarakam) tradus in
secolul al XIlII-lea, prin intermediar, in limba slavona de unde a fost adaptat si in
romineste. Originalul indian contine legenda regelui din Kosala ce a visat in
aceeasi noapte saisprezece vise pe care numai Buddha i le-a putut tilméci, dandu-
le sensul apocaliptic al vremii cind oamenii vor duce o viati contrari legii. In
variantele slavoni si romand, textul e prelucrat crestin descriind vremea dinaintea
judecitii de apoi. Tmpiratul cetitii Varchon, Sehanci (Sahaisi in versiunea
slavona), viseazd Intr-o noapte doudsprezece vise pe care nu le putea pricepe
nimeni. In cele din urmi se giseste un om cirturar, filosoful Mamer, care i
spune cd visele sale nu spre raul sdu sunt, ci profetii ce vor izbandi la vreme de
apoi si le desluseste drept scene apocaliptice. Aceastid legendd a intrat si in
culegerea de apologuri arabe Kalilah wa Dimnah, majoritatea prelucrate dupa
Pancatantra, traduse apoi in greacd, ebraicd, lalind, slavond si in aproape toate
limbile vest-europene. In versiunea greceascd, Stefanir si Ihnilat, ea a circulat si
in principatele romane in secolul al XVIII-lea.'"" Versiunea la care ne referim
este insd o prelucrare diferitd care nu mai pastreazd aproape nici un element
“exotic. Motivul viselor este preluat doar ca schema epica generala.

Cu toate ¢d nu i s-a descoperit pdna acum prototipul, se acceptd ca nucleul
romanului Sindipa isi are originea in India. Diverse povesti, din cele circa douizeci
si patru pe care le cuprinde, isi gdsesc paralele in colectiile indiene. Sintipa,

112. S-au pastrat mai multe manuscrise care atesta o singurd redactie. Textul a fost editat, cu unele omisiuni,
de Nedret Mamuth in Crestomatie de literaturdi romédna veche, vol 1, op. cit., pp. 222-225 (de acum
inainte CLRV, I). In comentariile Tnsotitoare, editorul face comparatii cu motive turcice (?!). O analizi
mai largi, desi insistind disproportionat asupra posibilelor intertextualitati arabe, la Mircea Anghelescu,
Literatura romdnd si Orientul (secolele XVI1-X1X), Editura Minerva, Bucuresti, 1975. pp. 42-48.

113. Timotei Cipariu, Principie de limba si de scripturd, Blaj, 1866, p. 114; reeditatiiin Opere. I, editie
fngrijitd de Carmen-Gabriela Pamfil, Editura Academiei, Bucuresti, 1987, p. 53. Vezi descrierea
manuscrisului care a apartinut lui Cipariu la Alexandru Mares, Cel mai vechi “Gromovnic* roménesc,
Limba roméand, Bucuresti, XXIII, nr. 1, 1974, pp. 31-34.

114. Vezi Olga Cicanci, Deux variantes grecques de I'oeuvre “Stephanites et Ichnilates”, Revue des
Etudes Sud - Est Européennes, X, 1972, nr. 3.
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forma greceascd a arabului Sindibad/Sendabar, a fost considerat a proveni din
sanscritul Siddhapati, insemnéand “seful inteleptilor” (Krumbacher, Cartojan,
Eliade). Dupa o altd ipotezi numele ar insemna doar “indianul“,“cel care vine
din tara Sindhu“, asa cum era numitd partea de nord-vest a Indiei (Arion Rosu).
In roman, Sindipa este un filosof iscusit pe care il cheami impératul Chira (Cyrus?,
Chosroes?)''” al Persiei pentru a “pedepsi la invititura cirtei” pe fiul siu ce, mai
inainte, se aritase reluctant la eforturile paideice ale unui dascil. Filosoful reuseste
acolo unde dascialul daduse gres, gasind un mijloc ingenios (metoda “efigiilor)!'¢
de a umple odrasla regali de “toatd intelepciunea.” Romanul pare si fi fost tilmicit
de timpuriu (cca. sec Il e.n.) in pehlevi, apoi dupa ce a fost prelucrat si imbogatit,
a fost tradus, in Siria, in arabd si din arabd in secolul al XlI-lea, in greaca, limbi
in care s-a raspandit in Bizant. El a fost tradus in slava sudici din greaci, in
spaniold din araba, in latind din ebraici iar de aici in francezi, italian3, germani,
olandezi, daneza, englezi, maghiari, rusd, polond. Tilmicirea roméineasca
dateazi din secolul al XVII-lea si se pare ca provine dintr-o versiune neogreceascd
a traducerii lui Mihai Andreopulos. Cel mai vechi manuscris pastrat, Cuvant si
pocitaniia filosofului Sintipa, cu impdratul de tara Persiei, anume Chira, a fost
scris in 1703, de Costea Dascalul din Scheii Brasovului.''” Traducerea a circulat
in numeroase copii. Unele manuscrise mai recente au exprimiri mai dezvoltate
si par a avea la bazd o noud traducere. Unul din aceste manuscrise care circulau
in Transilvania a fost tipdrit cu titlul Istoria Syndipii Filosofului, pentru prima
datd la Sibiu, in 1802, si reeditat in 1834."'®

In Sindipa avem putemnic ilustratd tema ostilititii dintre birbat si femeie,
dintr-un punct de vedere masculin cu o pronuntatd tentd de misoginism oriental.
Desi, asa cum spuneam mai sus, cartea nu pistreazd (partial) decat fundalul

115. In cronografia lui Moxa, Cyrus cel Mare e numit Chir. In alte texte romanesti el apare sub forma
Tir(os). Vezi Mihail Moxa, op. cit., pp. 110-111.In traducerea lui Dinicu Golescu a Elementurilor de
filosofie morala alcatuite de Neofit Vamva, se afld o pilda despre “Impiratu Chiru“. Vezi Dinicu
Golescu, Scrieri, editie Ingrijitd de Mircea Anghelescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1990, p. 338.

116. Un interesant exemplu antic al invatdmantului prin pilde, efigii si embleme este acea “emblemi a
guvernirii* pe care i-o arati Calanos lui Alexandru Macedon. Apud Plutarh, op. cit., p. 572.

117. Ms. B.A.R. 1436, editat de Elena Dumitrescu si Dan Simonescu cu titlul Povestea despre Sindipa
filosoful si discipolul sau in CP, 1, pp. 347-401. O noud editie a aceluiagi manuscris, ingrijita de
Magdalena Georgescy, in Cele mai vechi cdrti populare in literatura romdna, Vol. 1. Floarea
darurilor, Sindipa, Editura Minerva, 1996, pp. 249-315. Intr-un detaliat studiu filologic, editoarea
arati posibilitatea egali ca traducerea sa fi fost ficuti dupd un prototip slavon. Alte studii: M. Gaster,
LPR, pp. 43-58; M. Gaster, The twelwe dreams of Sechanci, Journal of the Royal Asiatic Society,
1900, nr. 3, pp. 623-635; N. Cartajan, CPLR, I, pp. 353-369: M. Anghelescu, op. cit., pp. 48-51.

118. Istoria Syndipii Filosofului care mai intdiu s-au intors din limba persascd in elineascd, iar acuma
din limba elineascd, prefdcutd in romdneascd, datd in tipariu cu cheltuiala lui Simeon Pantea din
satul Selcioa-de-sus de pe Ariasi, Sibiu, loan Bart, 1802 (BRV 11 649); reprodus partial (pp. 1-24,
104-140) in Scoala Ardeleand, vol. 1, editie criticd, note, bibliografie si glosar de Florea Fugariu,
Editura Minerva, Bucuresti, 1983, pp. 543-558.
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oriental al intAmplirilor, se pot gasi totusi reminiscente deformate ale unor practici
tipic indiene. In scena in care, sotia impiratului, viizind ci se apropie sorocul,
fard sd izbandeascd a-1 face sa-si trimita fiul la moarte, isi pregéteste singurd un
foc funeral pentru a se incinera,''” ea apare — desi intentionalitatea e diferitd - ca
o sati. Practica ascetismului in singuritate pentru a obtine cunoastere sau putere
transpare in povestirea tandrului ce plecase in lume ca sid invete “toate driciile
muieresti.* El intdlneste un om care ii spune: “In zadar te trudesti, ci nu vei
putea sd gdsesti, si te invet sid gisesti (toate) mestesugurile muierilor. Iar de vei
vrea sd te inveti putine mestesuguri dintr-insele, gdseste un loc singur si stringe
cenuse sau praf de pidmant si sezdnd deasupra cenusei, mancénd si bind céte
putin si tiindu-te sd nu te afunzi, atuncea te vei putea invita mestesugurile
muieresti.”'? Ceea ce tandrul si face timp de patruzeci si cinci de zile. Povestirea
se gdseste si in India. Aceasta, independent de reminiscenta asceticd la care ne-
am referit, a avut o ciudata rispandire la romani, atat in folclor, prin snoava
intercalati a “pestilor din brazdi“, cat si in literatura culti. In insisi personajul
Sindipa se desluseste tipul blajin al inteleptului indian care se reazemi pe
intelepciunea eternd si pe semnele cerului (astrologie). Dupd obiceiul brahmanic,
pe durata discipolatului, fiul impdratului pleacd din lume pentru a locui impreund
cu gurul sdu. Invitimantul oral, convingerea prin pilde, gindirea analogici,
perspectiva cosmicd si contemplativid, toate sunt congenerice modului de a fi
indian. Textul mai trddeazi obiceiul folosirii unor ierburi stimulante in procesul
paideic si practica concentririi: “si mintea mea mi-am strins-0, ca ceea ce era
risipitd si spre ascultare am deschis-o pre ia.”

Doui cirti populare care au avut o circulatie restrnsd in Moldova secolelor
XVII-XIX, Istoria lui Schinder impdrat'® si Istoria viteazului Polition,'? par a
fi variante indepirtate ale versiunii occidentale a Sindipdi. Sindipa a fost integrata
in redactiunea araba a celor 100/ de nopti — pitrunse mai intdi la romani in
compilatia numitd Halima - unde a cunoscut modificari si a fost amplificata cu
noi povestiri. in traducerea lui Barac, numele Sindbad e atribuit imparatului
Persiei, inteleptul devine vizir cu numele Abusamar, cei sapte intelepti, patruzeci
de viziri iar povestirile lor sunt diferite de cele din Sindipa.

119. Op.cit., p. 379.

120. Op.cit., p. 380.

121, Istoria lui Skinderu Impdratu cari istorii s-au tdlmacit di pri limba turciascd pri limba romdneascd,
editatii de I. C. Chitimia in CP, I, pp. 323-346. Descrierea manuscriselor in BACPL, II, pp. 368-372.
Pentru originea ei vezi M. Gaster, studiul introductiv la traducerea cirtiiin limba germani, Die Geschichre
des Kaisers Skinder, Atena, 1937, pp. 3-17; Al. Piru, Cdrtile populare, Gazeta literars, X, nr. 50, 1963,
p. 7, reluatin Istoria literaturii romdne vechi de la origini pand la 1830, ESE, Bucuresti, 1977, p. 385;
L. C. Chitimia, In legditurd cu cdrtile populare, Gazeta literara, XI, nr. 16, 1964, p. 6 si “L’Histoire de
Skinder*, en Europe et sourtout dans le sud-est Europeen, Actes du premier Congres international des
études balkaniques et sud-est européennes, 26 aout-1 septembre 1966, Sofia, 1971, pp. 129-139.

122. Istorie viteazului lui Politionu si a fratanisdu Argu, cu prefrumoasa Militina, editati de Mircea
Tomescuy, in CP, II, pp. 171-216 dupi un unic manuscris. Vezi Al Piru, op. cit.
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Intentia Halimei este exact opusul moralei din Sindipa. Fiica vizirului,
Halima, vrea sd schimbe pirerea lui Aidin, impdratul Indiei, despre femei ca
fapturi viclene si inseldtoare. Cartea este alcdtuitd din doud colectii de povesti:
1001 de nopti si 100] de zile.'™ Nucleul primei colectii isi trage originea din
India de unde a trecut, prin modificdri si amplificdri succesive, la persi si arabi.
Prima colectie araba de acest fel, azi pierdutd, a fost Hezdr Afsdneh (1001 de
basme). Ea cuprindea cel mai vechi strat, cel al povestirilor traduse din sanscriti
in pehlevi. Sub Sasanizi au fost traduse intregi culegeri de prozi, precum Kalilah
wa Dimnah (Pancatantra), Cartea lui Sindbad (Sindipa) sau Buddsaf wa
Bilvihara (Varlaam si Joasaf) iar jocul de sah (satrang, din skr. chaturanga) a
fost adoptat de persi. Aceasta prima colectie avea deja schema unificatoare, cea
a pitaniei lui Sahriar (in versiunea romineasca Aidin/Sofiaidin) cu sotia lui. Cel
mai vechi strat poate fi reconstituit pe baza povestirilor comune din cele mai
vechi manuscrise, identificate de specialisti in numar de treisprezece. Ele au
primit, oricum, amprenta arabd si islamicd, find localizate in Orientul Mijlociu
sau Apropiat. Al doilea strat major sunt povestirile Bagdadului, iar cel de-al
treilea, cele ale Cairoului. De-a lungul acestor prelucriri succesive, colectia s-a
imbogdtit cu noi povesti “indiene®, unele din ele provenind din India, precum
povestiri din lumea sultanilor Casmirului (Cazimiriei); altele avand ca subiect
India, precum povestirile cidlidtorilor arabi in subcontinentu!l indian. Cele
aproximativ doud sute de povestiri din O mie 5i una de nopti au pitruns in Europa
prin traducerea francezd a lui Antoine Galland (1704-1708).

Cealaltd culegere de basme, 1001 de zile, are o origine si un autor
controversate. Intentia ei este de a arita cd nu toti barbatii sunt rii si infideli,
lucru pe care il face doica printesei Farukhnaz, fiica regelui Casmirului. Ea a fost
publicatd de Petis de la Croix in anii 1710-1712 dupéd un pretins manuscris al
dervisului persan Mocles, sef al cdlugdrilor sufi din Ispahan, care ar fi tradus si
prelucrat in persand vechi povestiri indiene.'” Nu s-a aflat nici o urmi a
manuscrisului iar specialistii au conclus cid povestile au fost culese din diferite
izvoare si ansamblate de traducitorul francez. In anii 1757 si 1762, a fost publicati
la Venetia o versiune greceascid in trei volume, Apafiyov MiBoAoyyov, imitatie
sintetici ficuti de Polizois Lambanitziotis, fost slujbas la curtea lui Alexandru

123. O disculie mai ampli se giseste la M. Gaster, LPR, pp. 67-74 si N. Cartojan, CPLR, 11, pp. 369-396.
Pentru o perspectiva orientalistd, vezi Mircea Anghelescu, Literatura romdnd si Orientul (secolele
XVII-XIX), op. cit., pp. 52-61. Se poate consulta cu folos si sinteza ficutd de Ovidiu Papadima in Prefaja
la Cartea celor o mie si una de nopti, vol. 1, traducere de Petre Hossu, Epl, Bucuresti, 1966, pp. V-LIX.

124. O selectie din cartea celor /001 de zile a fost ulterior tradusi independent in roméneste de H. S., Cele
mai frumoase basme arabesti si persane scrise de califul Osman, H. Steinberg, Bucuresti, 1887, 142
pp.; editia a doua, 1897. 122 pp. O alti selectie, din 1881, e semnalatd intr-un exemplar céruia i
lipseste pagina de titlu, in BACPL, II, p. 329. O traducere datorati lui Anton Marcu, Califul Osman.
Povestiri din O mie §i una de zile, Bucuresti, 1932, 111 pp.
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Mavrocordat, a unor versiuni italiene a colectiei Galland si a ciclului Petis de la
Crois dar si a unor versiuni orientale mai vechi in care numele personajelor
principale sunt diferite. Ea pdstreazd cadrul Cdrtii celor 1001 de nopti, renunti
la impartirea In nopti/zile iar Seherezada e numitd aici Halima, nume care va
deveni titlul versiunilor romanesti. Editii ulterioare ale acestor trei volume (cel
dintdi contindnd primele 86 de nopti din /00! de nopti, iar ultimele, povestiri
din 1007 de zile) au circulat si printre romani si au fost traduse pe la sfarsitul
secolului al XVIII-lea. Cea mai veche traducere a fost facutd in Scheii Brasovului,
la anul 1782,'” urmatd dupd un an de cea realizati de Rafail, egumenul méinastirii
Hurez. Din aceste doud prototipuri derivd toate celelalte manuscrise. Existi si
traduceri partiale mai vechi.'”® Numirul mare de copii manuscrise dovedeste o
mare popularitate. Traducerea egumenului Rafael a fost tiparitd in 1835, la Sibiu,
intr-o versiune revdzutd de calugédrul Ioan Gherasim Gorjan, fost elev al lui Eliade
la Sfantul Sava.'” Un an mai tarziu incepe publicarea unei noi traduceri — numai
a Cartii celor 1001 de nopyi — facutd de Joan Barac dupé versiunea germani a lui
Max Habich, H. von der Hagen si Karl Schall (15 volume, 1825-1843). Cele opt
volume ale tilmdcirii lui Barac au aparut la Brasov intre 1836 si 1840 si constituie
cea mai extinsd traducere in roménd din acea perioadd (pana la a 225-a noapte).'?
Ele au fost reeditate integral (Brasov, 1897) sau partial (reviazute de Emil Garleanu,
Bucuresti, 1908-1910) si reproduse fragmentar in brosuri, reviste si ziare.

In Cuvant inainte, Toan Barac — care mirturisea ci “eu in tot anul, procetesc
povestile rasdritenilor, si totdeauna cu acea poftd si indestulare — aratd pentru
prima datd la noi cd “istonile arabicesti* intrebuinteazd surse orientale mai ample
reflectind “ndravurile si obiceiurile* persanilor, titarilor si indienilor. Introducerea
este 0 compilatie a prefetei lui Edouard Gauttier din volumul lui Habich et comp.

125. Ms. B.A.R. 2636, continind numai tomul al treilea. Pentru diverscle traduceri si editii, vezi BACPL,
11, pp. 327-333; Dorothea Sasu-Timerman, Les “Mille et une nuits” dans la littérature roumaine,
Studia et Acta Orientalia, II, Bucarest, 1960, pp. 189-205; Constantin Eretescu, Les “Milles et une
nuits" en Roumanie, Romano-arabica, edited by Mircea Anghelescu, II, Bucuresti, 1976.

126. Vezi, de exemplu, studiile lui Mircea Anghelescu, Prima traducere romdneascd din Halima,
Limba roman3, Bucuresti, XXI, 1972, nr. 3, pp. 263-266 (despre ms. V 15 de laBCU-Iasi din 1771,
care nu este o traducere din greaca ci probabil din slavi, polond sau rusd); Observatii cu privire la
traducerile romdnegsti din Halima in secolul al XVIiI-lea, idem, XXII1, nr. 1, 1974, pp. 25-28 (despre
mss. B.A.R. 1067 si 1362); Les “Milles et une nuits " dans la littérature roumaine du XVille siécle,
Etudes arabes et islamicues, II, no. 1, Paris, 1975, pp. 14-15 si volumul citat mai sus. Despre un
manuscris din 1779, ms. B.A.R. 1067, tradus dintr-o sursi diferita, a scris Marta Anineanu, Povestea
lui Camaralzaman. Un episod necunoscut din Halima, Revista de istorie i teorie literard, XIX, no.
2, 1970, pp. 291-294.

127. Toan Gherasim Gorjan, Halima seu povestiri mitologhicesti ardbesci, din greceste. In 4 tomuri,
Sibiu, 1835-1838; editia a II-a, Bucuresti, 1857.

128. O mie 5i una de nopyi. Istorii arabicegti. Acum intéiu tilmicite dupé limba nemtascd de loan Barac,
translator. Brasov. S3 afla la Rudolf Orghidan, vol. I-VIII, 1836-1840.
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si a celei a lui Galland din traducerea germani a lui Vos.'” Sunt mentionate
cercetdrile lui Jonathan Scott care au evidentiat faptul cd povestirea care acoperi
noptile a 13-a si a 14-a, Cartea lui Sindbad, are o individualitate distinctd si o
evidenta origine indiand. Ea a fost tradusd mai intai in pehlevi i apoi prelucrati si
augumentatd n araba sub titlul Istoria celor patruzeci de dimineti si patruzeci de
seri. Istoriile *“s-au tilmécit dupd limba indiiand sau cea veche persiani si s-au mai
sporit de cétrd arabiani. Mitologhia duhurilor este temeiul fabulelor acestora, si
sistema theologhii brahmanicesti; dupd acestea s-au luat mahomedanii cu acestea
povestiri. Rasdritul e considerat “leagénul fabulelor si izvorul povestilor care au
umplut lumea.” “Ori cine cum au socotit cum cd de unde s-au luat izvodul, dar s-
au aflat cumci si trag din cele ce s-au litit in Tara Turceasci, in Arabia, in Persida,
in Hindostan si in Hina, pdnd in mijlocul nemérginitei pustiei Africi.*'%

Popularitatea atinsd de Halima in secolul al XIX-lea intrece pe cea a
celorlalte cirti populare. Povestiri extrase din ea au apdrut si in almanahuri sau
periodice, precum Lumindtoriul din Timisoara, (1888, nr. 40), Gazeta de
Transilvania din Brasov (1891, nr. 177) sau Drapelul din Lugoj (1901, nr. 44-
48). In secolul al XX-lea alti doi scriitori ardeleni au dat noi traduceri. Liviu
Rebreanu a ambitionat o traducere integrald dupd versiunea germand a lui Max
Henning (1895-1899, dupd editia de la Cairo a lui Bulak, 1835) consultind si
traducerea engleza a lui Richard Burton si anex@nd toate povestirile aflate in
diverse alte editii. Dar in ciuda faptului cd, asa cum mdrturisea sotia sa, aceastd
traducere 1-a pasionat enorm, el s-a oprit la a 41-a noapte.'*' Prima traducere
integrald a Cdrtii celor 1001 de nopti a fost ficutd de Petre Hossu dupd versiunea
francezd a lui J. C. Mardrus (16 volume, 1899-1904, tot dupa editia lui Bulak).
Ea a fost inceputd dupd 1951, in satul Cheud (judetul Silaj) unde traducitorul se
retrisese dupd epurarea universititii clujene, si incheiatd in 1960, dar a fost
publicati abia intre anii 1966 si 1976. Cu exceptia primului volum, celelalte
poartd semndatura altui traducdtor, care pare doar a fi “prelucrat” versiunea
originald. O noui editie a traducerii sale a fost inceputd in 1992.'*

129. Acest lucru a fost indicat de G. B. Duici: “Luénd dinapoi si asezand nainte, luand dinainte ca si
aseze Tnapoi, Barac a mai tulburat insiruirea inviatatului francez, aruncénd n textu-i, acum desechilibrat,
numai cateva idei practice, proprii.* loan Barac. Studii, de G. Bogdan-Duic3, Academia Roméni,
Studii si cercetiri, XXII Bucuresti, 1933, pp. 66-72.

130. Op. cit., Tomul dintéiu, pp. I-XX; reprodus in Scoala Ardeleand, vol. 11, op. cit., pp. 742-747.

131. O mie si una de nopti, opera complectd, traducere de Liviu Rebreanu, vol. I-1I, Fundatia Culturald
“Principele Carol*, Editura Ancora, Bucuresti, 1922, 244+ 127 pp.

132. Vezi editia citati supra la nota 42. Pe volumele 2- 14, traducerea e semnati de Haralambie Grimescu. Pana
la volumul 5, traducerea versurilor e semnata de D. Murirasu. In reeditarea inceputi in 1978 la aceeasi
editur, e mentionat ca traducator numai H. Gramescu. Noua editie a traducerii lui Petre Hossu, Cartea celor
o mie si una de nopti, versiune integrala, Editura Saeculum, Bucuresti, vol. I-2, 1991-1992, vol. 1-3, 1996.
Un caz similar de furt literar e semnalat de scriitorul moldovean Eugen Boureanul care a tradus si el “din cele
saisprezece volume ale Halimei*'. Editorul G. Filip i-a tipérit 3-4 volume dar restul manuscrisului a fost
sustras la moartea editorului, “rapitorul* fiind “‘un fel de scriitor si el.” Apud. De vorbd cu Eugen Boureanul
(1967), in: Matei Alexandrescu, Confesiuni literare. Dialoguri, Editura Minerva, Bucuresti, 1971, pp.
279-280. Nu stim inc3 dacd manuscrisul furat Jui Boureanu a fost ““valorificat*.

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



442 LIVIU BORDAS

Halima este construitd cu ajutorul a doud tehnici de origine indiand, cea a
“cercevelei, dupa expresia lui Gaster, cadrul general in care sunt prinse toate
povestirile si cea a petrecerii lor printr-un fir comun. Subiectele sunt din cele mai
diverse: povestiri de dragoste, cdldtorii, aventuri, umoristice etc. Ele se desfisoard
in orase, pe mare sau in desert, in lumea pestrita a bazarului, cea voluptoasi a
seraielor, a strdlucirii, fastului si opulentei, a sentimentalismului si grosoldniei, a
rafinamentului impletit cu cruzimea. Personajele sunt animale, duhuri si oameni
din cele mai diverse conditii sociale: regi, printi si printese, sultani, viziri, califi,
emiri, hakimi, cadii, seici, vrdjitori, negutétori, pescari, harapi, mancatori de hasis,
pirati, poeti, marinari, eunuci, etc. Fabulele indiene au ridspéindit procedeul
substituirii oamenilor cu animale. In Halima oamenii sunt adesea transformati in
animale de cétre vrijitori. Aici Tntlnim animale care vorbesc limba oamenilor si
oameni care inteleg limba animalelor. Duhurile care populeazi aceastd lume -
efritii si gennii — sunt, de asemenea, de origine indiani. Intre lumea oamenilor si
cea a duhurilor, intermediaza vrdjitorii si vréjitoarele. Magia e o stiintd care se
invatd si se transmite tainic. India e inchipuita cu precddere drept un tirdm al
bogatiilor si al minunilor. Cateodatd ca e luati drept reper extrem al oikumenei dar
si al stiintei, ca in Istoria filosofului Avichena a cdrui faima cérturireasci ajunsese,
incd de tindr, pand in India. Hindukusul e si aici, la fel ca in scrierile elenistice,
Muntele Caucaz. Povestile, precum cea a omului care cunoaste limba animalelor
sau a celor trei mere, isi au modelul in Verdlapancavimsatika. Multe povesti
asemadnitoare cu cele din Halima si care 1st au originea n India se géisesc in literatura
bizantind; unele, ca si povestea mortului ucis de mai multe ori, au ajuns si la noi.

In 1001 de nopti, Sindipa a fost dezvoltati la dimensiunile unui ciclu, cel
al lui Sindbad, regele Persiei cdsitorit cu fiica sultanului Casmirului. Inteleptul
este vizirul Abusamar, cel mai vestit cdutitor in stele iar povestirile — diferite si
mult mai numeroase - sunt spuse de patruzeci de viziri. Desi intregul ciclu atesta
mai multe prelucriri succesive, povestirile abundd in personaje sau conjuncturi
indiene, ceea ce face posibil ca ele sid fie mai apropiate de eventualul prototip
sanskrit. In povestea vestitului brahman Padmanaba (Padmaniva) care poposise
in cetatea Damascului, personajul este un brahman visnuit foarte cucernic,
magician si clarvdzator dar si mare iubitor al muzicii. El sdvirsea minuni cu
ajutorul lui Visnu, zeul tuturor pagodelor de la India, si prin intermediul unor
“rugiciuni scrise pe bucdtele de hartie, in sanscritd, “limba magilor din India“.
in povestea emirului din Karizmeia, pe ostrovul capcanilor exista obiceiul, adus
din Ceylon, de a se ingropa sotia impreund cu sotul mort, dar si sotul impreuna
cu sotia moartd. Tot in aceastd poveste se intdlneste o interesantd prelucrare a
motivului palatului vietii vesnice. Povestirea sultanului din India prefacut in
papagal se bazeazd pe stiinta formulelor tainice cu ajutorul cdrora se poate muta
sufletul dintr-un trup intr-altul. Povestirile din ciclul lui Kalaad, sultan in tdardmul
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Sindului si al fiului sdu, Vardaan, se desfisoard pe o structurd oarecum identici,
desi cu o intrigi diferit. In alte cicluri se intilnesc nu arareori, sultani ai Indiei
ce stipaneau peste mai multi “hani* indieni. Cate un “han“ se mai scula cu
armata asupra sultanului precum, in ciclul Dalilei, Kefid impotriva lui Tig (Tipu),
sultanul Kabulului. Aceastd povestire reflectd evenimente reale, iar vitejii
Gatarfan, Sarkin si Barkik sau hanul Kefun care vine in ajutorul lui Kefid ar
putea reprezenta personaje istorice.

Lazar Sdineanu sustine, si pe bund dreptate, ca diverse basme orientale
din Halima trebuie si fi circulat pe cale orald in Europa cu mult inainte de
traducerea originalului arab.'® Astfel povestile cilitoriilor spre Ris#rit stau la
baza unora din variantele basmelor populare roménesti cu voinicii care cilitoresc
“peste sapte tari si sapte mari“. Elementele de decor indian apar cel mai adesea
in astfel de povestiri de cilatorie de origine arabi. Cele mai cunoscute sunt ciclul
celor sapte taxiduri (cilatorii) ale lui Sindbad marinarul din /00! de nopti (volumul
I al traducerii Rafail/Gorjan) sau ciclul celor noui intdmplari ale lui Ambulvar
din 7001 de zile (volumele II si III ale traducerii Rafail/Gorjan). Drumul pe mare
citre India pomea din portul Balsora (Bassra) iar pe uscat, din Bagdad. Sindbad
marinarul - numit in manuscrisele romanesti Sevah Thalasino(n), Sebah Talasinu,
Sevah cel dupid mare sau Sevah al mirii — e un negutitor din Bagdad care a
strAns o uriasd avere In urma unor cildtorii in India si in ostroavele Oceanului
Indian. Descrierile cdlitoriilor sale abundd in elemente fantastice si miraculoase.
In afari de tara Sindului, el trece prin ostroavele Sumatra, Serendiv (Ceylon-
dvipa), Selahat, Nicou, Chela, Comari, Sin (sau Kitai) si multe altele al cdror
nume nu e mentionat. Adesea sub numele de ostrov e vorba de cetiti si orase
situate pe malul marii. Povestirile sunt pline de fiinte fabuloase sau
hiperdimensionate: uriasa pasdre roh, serpi uriasi, unicorni, chitul urias care pare
o insul#, calul de mare ce fecundeazd iepe, ciclopi uriasi, oameni-maimuti, negri
canibali. Ele insistd asupra bogitiilor si resurselor naturale care se gaseau in
toate aceste ostroave: pe langd aur, argint, pietre pretioase (diamante uriase etc.)
si tesdturi scumpe - lemn de santal si aloe, ulei de chihlimbar, camfor, piper,
cuisoare, scortisoard, bai de plumb, nuci de cocos si diverse fructe. Craiul din
insula Sumatra era numit maharajah (singurul caz de nomenclaturd indiana,
exceptie de la invariabilul termen sultan), iar in capitala sa se aflau si intelepti
din India cu care Sindbad discuti despre castele indiene si despre virtutile satriitilor
(ksatryas) si brahmanilor. Locuitorii din Ceylon erau atit de pasnici incéat nu
aveau niciodati certuri intre ei. In credinta lor, muntele insulei era cel mai inalt
de pe tot padmantul iar in vérful sdu a sildgluit parintele omenirii, Adam (Manu).
Intr-o cetate indiani nenumitd, un mare centru comercial, era obiceiul de a se
fngropa nu numai sotia impreund cu sotul mort, dar §i sotul impreund cu sotia

133. Vezi Lazir Sdineanu, op. cit., p. 97.
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moartd. Pe o alta insuld se descrie practica pitoreasca a recoltirii nucilor de cocos
aruncind cu pietre in maimutele refugiate in vérful cocotierilor, care rispundeau
cu nucile ravnite de culegitori. In fine, intdlnim si aici unicornul (in care se distinge
cu usurintd rinocerul indian) cu ciudatul sdu comportament de vanitoare,'*
Istoria minunatelor intdmpldri ale lui Ambulvar ce sd numia mare
cercetdtoriu, cuprinde cele noua Intdmplari prin care trece fiul unui coriibier din
Bassra ce ficea negot cu India. In manuscrisul din Scheii Brasovului ciclul se
numeste Istoriia intampldrilor celor infricosate ale lui Ambulvar, celui ce sd
chiamd marilui iscoditor cdldtoriu. Insotindu-1 pe tatil siu, Ambulvar ajunsese
sd cunoascd de copil cea mai mare parte a ostroavelor Indiei. Devenit matur, el
e trimis de pdrintele sdu intr-o misiune la vestita cetate Serendiv (Ceylon-dvipa).
In aceastd prima cilitorie, Ambulvar ajunge la Surat, pe tirmul vestic al Indiei,
in ostrovul Serendiv, apoi indreptdndu-se citre impdaritia Golcondei, ajunge in

134. Iata, intr-un lapidar rezumat, cilatoriile lut Sindbad marinarul, aga cum le povesteste lui Sindbad
hamalul: In cea dintéi, el ajunge pe insula Sumatra, unde domnea craiul Mihrajan (maharajah; arhipelagul
Malaeziei era numit de vechii arabi insulele Maharajt) siin a c3rui capitald intalneste si pe vestitii intelepti
din India cu care se intretine asupra castelor indiene, si in special asupra s,akirjiilor (ks,atrvas) si
brahmanilor. Pe insula Kabil/Kasil (Ceylon?), aflatd sub stipanirea aceluiasi crai, locuiau oameni ageri la
Jjudecatii si iubitori ai muzicii. In cea de-a doua cildtorie, citre Serendiv (Ceylon-dvipa), Sindbad ajunge
pe o insuld unde trdia pasirea uriagi roh, serpi uriasi si unde se gascau diamante uriase siin alla pe care

. cresteau arbori de camfor si unicomi. In cea de-a treia, inainte de a ajunge la insula Selahat, unde se fac
lernnele cele de vopseli de Sandel, el trece prin alte doud ostroavein care di peste oameni-maimutd, peste
un fel de ciclopi uriasi si tardsi, peste serpi uriasi. Din insula Selahat, el pleac# in tara Sindului, unde face
negot si vede multe minundtii. Din nouimbarcat spre Indii, Sindbad trece prin alte intdmplari minunate,
in fiecare din insulele pe care 1l arunci soarta. In cea dintdi, ¢l cade In méinile unor oameni negri si
canibali, dar carell hriinesc cu zarzavatun si orez (clasica méncare indiani). Scépat de acestia, el intilneste
pe malul mirii oameni albi, vorbitori de araba, ce culegeau piper si pe careli iinsoteste pe mare, paniin
insula lor. Acolo giseste o cetate bogatd si populatd, un mare centru comercial in care era obiceiul de a se
fngropa nu numai sotia impreund cu sotul mort, dar si sotul impreun cu sotia moarti. Pe drumul de
intoarcere, sunt descrise insulele Nicou, la zece zile departare de Serendiv, unde trdiau canibali si Chela,
unde existau bafi de plumb si camfor bun. Pornitin cea de-a cincea cilétorie spre Indii, el ajunge pc o
insula pustie unde di din nou de pasérea roh, apoi in alta, plind de pomi fructiferi in care cade in mnéna
“bitranului marii. In cele din urma iese la “vadul*‘ (portul) unei cetd¢i mari numitd Cetatea Maimutelor
datoritd omniprezentei lor si unde se facea comert cu nuci de cocos. Aici se descrie practica pitoreascd a
culegerii nucilor aruncand cu pietre in maimutele refugiate in varful cocotierilor. Laintoarcere, Sindbad
se abate pe la insula unde crestea cel mat mult piper si pe la insula Comari, unde se facea cel mai bun lemn
de aloe si ai ciirei locuitori nu beau vin si nu suferd nici un fel de miselie. Ultimele doui caldtorii sunt
legate de ostrovul Serendiv, unde corabia care il ducea pe Sindbad naufragiazi. Insula avea un munte
care, in credinta locuitorilor s#i, era cel maiinalt de pe tot pdmantul siin varful ciruia a sildsluit parintele
omenirii, Adam. Locuitorii insisi erau att de pasnici incat nu aveau niciodati certuri intre ei. Dintre
bogitii sunt mentionate pietre scumpe (mérgéritare, rubine), lemn de aloe i ulei de chihlimbar. Sindbad
se intoarce cu daruri bogate, trimise de sultanul Serendivului pentru califul Bagdadului, Harun al-Rasid.
Trimisinapoi de calif pentru aintoarce darurile primite, el calatoreste timp de doud luni pand la Serendiv.
indeplinindu-si misiunea, el pomeste mai departe, trece prin ostrovul Sinului (cetatea Kitaiului la Salie),
iar apoi naufragiazi la marginea mirilor lumii, pe insula numitd Meleagul Sultanilor. Locuitorii acelei
insule niparleau primivara, isi schimbau infitisarea, le cresteau aripi i se faceau zburdtori, Aceasta
ultimai cilitorie este si cea mai lung3, durand doudzeci si sapte de ani. Vezi si Carrea celor o mie si una
de nopti, vol. 5, traducere de Haralambie Gramescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1983, pp. 160-264.
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Golful Begalei, “cel mai mare sin al Asiei” dar o furtund impinge corabia pani
la ostrovul Ghiava (Java). Fantasticul lipseste aproape total din povestirile sale,
care in schimb au mai multe observatii sociale si religioase. Diversele religii ale
Indiei sunt privite cu superioritate de citre mahomedan care refuzi si se
casitoreasci cu cei de alti lege. In Serendiv, Ambulvar intilneste pe fiica unui
vizir din “legea celor care se inchind soarelui si focului** iar in Golconda pe un
cordbier idolatru ce se “inchina boilor si vacilor.’** Insula Ceylon apare nu
numai in aceste doua cicluri de célitorie, ci si in alte povestiri, precum intAmplarile
sultanului Seif Moltuc (Seif Al-Muluk), fiul sultanului Assem al Egiptului care
se indragostise de chipul Alghemalei (Badi Al-Djamal), fiica sultanului spiritelor
din insula Serendiv si porneste pe mare in cdutarea ei. (/storiia feciorului de
impdrat Seif Moltuc si a chipului Alghemalei, Istoria fetii de impdrat Malchii a
impdratului Serendiv de la Indiia, volumul III al traducerii Rafail/Gorjan).'*
Dar nu numai negutdtorii arabi st aventurierii egipteni ajung in India. Existd si o
circulatie 1n sens invers ca si in povestea vestitului brahman Padmanaba care
poposise in cetatea Damascului. Tot in Damasc se afla Valid, fiul lui Suheil,
rajahul Indiei, in povestea lui Iunus scriitorul.

Si in alte romane populare prelucrate in Occident, eroii isi prelungesc
peregrinirile pani in India. In Istoria viteazului Polition, mentionati mai sus,
eroul, cdzut in mdinile unor télhari turci, e eliberat de “multe corabii indienesti*
care au biruit pe corsari. Polition a fost dat comandiriului lor, Carnizu, om “slidvit
in toatd Hindie pentru bogatile sale si catrd craiu Aricsu In mare mila“, care l-a
indragit si l-a luat de fiu. Ajuns in India, el petrece o bund bucatd de timp in casa
lui dar, pleciand din nou comandorul pe mare, il dd in primire craiului Aricsu
“stdpanitoriul Indiei cei mari“. La curte, Polition a avut multe biruinti in duel, a
primit cavaleri sub comanda lui, a devenit “sfetmasal* pe toatd crdiia si i s-a
facut chiar si o statuie. Dar Intrucdt iubirea pasionald si neimpirtisitad a
preafrumoasei fiice a craiului, Gostelie, 1i punea viata in pericol, el fuge de la
curtea lui Aricsu. Ajungind in altd cetate a imparitiei Indiei, are alte peripetii cu
frumoasa Asirie pe al cirei logodnic, Safir, il omoara in duel. In acest timp,
fratele sau de cruce, Argu, il cautd cu o intreagd armatid pana in India.'”’ Intr-un
alt roman cavaleresc, Filerot si Antusa, a cdrui actiune e transpusd pe vremea
vechilor elini se atli episodul intercalat al peripetiilor lui Filerot care, mergind la
o vanitoare, se ritdceste urmirind o cdprioari §i in final ajunge pand in India.

135. Vezi Ioan Gherasim Gorjan, op. cit. O parte a povestirilor lui Ambulvar au fost editate de Elena
Dumitrescu si Dan Simonescu, dupd ms. B.A.R. 2587, cel mai vechi manuscris care péstreaza
traducerea egumenului Rafail, in CP, I, pp. 435-449.

136. Am reprodus titlurile din manuscrisul transilvinean B.A R. 2636, ff. 3v-29v. Vezi de asemenea ms.
B.A.R. 2587 din Tara Roméaneasci, etc. Apud BACPL. I, p. 309. 311.

137. CP, 11, pp. 201-216.
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Romanul, prelucrare amplificatd a Erotocritului lui Vincenzo Kornaros (1713),
a fost mult citit de romani, incepand din secolul al XIX-lea. Cel mai vechi
manuscris, ce pdstreazd fragmente versificate din roman, a apartinut in 1813 lui
Nicolae Hagi Gavriil Ciurcul din Brasov si a fost editat tot acolo in 1900.'
Romanul a avut o mare circulatie mai ales in Tara Roméaneasca.

O interesantd istorioard - aparent reald, dar care pare coborati din Halima
- despre un fiu din Glasgow ce se intoarce din India, unde s-a “scris in ostirile
tovarasiii indianilor, se giseste in Adunare de pilde publicatd de Dinicu Golescu
la Buda, in anul 1826.'

Cirtile populare au influentat creatia populard orali (basme, ghicitori,
colinde) dar si folclorul a patruns in cartile populare, intre cele doui creindu-se
un circuit permanent de imprumut reciproc. Dar intalnirile roménilor cu povestile
orientale sunt mult mai vechi. Ele s-au petrecut la nivelul circulatiei folclorice,
aceastd strdveche literaturd universald a popoarelor, inséd circulatia orali a
motivelor indiene si a informatiilor populare despre India este mult mai greu de
apreciat. A avut, in mod special, cdutare literatura sapientiala orientald. Ea poarti
in general amprenta Orientului apropiat (arab si islamic) dar acesta a fost mai
mult un spatiu de trecere Intre India, Persia si Mediterand. De aceea putem spune
cd primul contact implicit cu India a avut loc prin povestile et.

Povestirea fmpdratul si cdlugarul din Floarea darurilor se regiseste aproape
intocmai in parabolele lui Buddhagosa si are diverse variante in folclorul indian.'*
Povestea lui Theodosie cel Mic si mdrul din cronografele din secolele XVII-XVIII
(reprodusi si in Cronica universald a lui Moxa) isi are originea in primul basm din
Vetdlapancavimsatika. Ea apare si in traducerea roméncasca a Halimei. Elemente
ale unor vechi legende indiene se regisesc transformate si in alte compozitii de
factura si circulatie populard. Povestile populare cu omul care cunostea limba fiarelor
isi au originea in povestirea indiand cu aceeasi temd din Halima. Ciutarea si
parcursul initiatic din basmul Tinerete fdrd bdtrdnete si viald fdrd de moarte isi au

138. Istoriea lui Filerot cu a A<n>thusii, ms. B.A.R. 1843, 23 {f, Infocata si nenorocita dragoste a
lui Filerot si Antusei. O povestire frumosa in versuri, pastrata din betrdni, Edit. Ioan I Ciurcu,
Brasov, 1900. Vezi lista manuscriselorin BACPL, II, pp. 233-141. Romanul fost tiparit in prelucrarile
nereusite ale lui Radu S. Campiniu (Briila, 1836) si Ecaterina Jantil (Briila, 1878). Ultima editie
reproduce partial ms. B.A.R. 197, CP, 11, pp. 85-122. Partea aventurilor din India este repovestitd
pe scurtlap. 113.

139. Vezi Dinicu Golescu, op. cit., pp. 311-313. Sursa ei este traducerea neogreaci facutd de Al.
Racoviti dupi “cartea frantozului anume M. H. Lemeru, Luminoasd pilda sau noao adunare de fapte
istoricesti si anecdote', mentionatd Tn prefata canii, adicd Les Exemples celebres ou nouveau choix de
faits historiques et d’anecdotes propres a orner la memoire de la jeunese, et a lui inspirer ['amour
de toutes le vertus qui peuvent faire le bonheur et la gloire de I'homme en société, par M. H. Lemaire,
Paris, 1817. Vezi Note si comentarii de Mircea Anghelescu, idem, pp. 410,414,

140. Emmanuel Cosquin, Etudes folkloriques. Recherches sur les migrations des contes populaires et
leur point de départ, Paris, 1922, pp. 100-104, apud N. Cartojan, CPLR, I, pp. 251-252.
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matricea in Sutra lui Maitrakanyaka din Jatakam (Avadana sataka).'' Despre
contextul cultural indian camuflat in Povestea lui Harap-alb am scris in alt3 parte.'*

Indianistul Theodor lordinescu'"® a pus in evidentd asem#niri intre
povestile din Sindipa si cele din Vetdlapancavimgsatika privind riutatea femeilor
si a barbatilor, intre povestile cu Picald si cele din ciclul Bhdratakadvatrimsika
(cu paralele in Kathdsaritsdgara), intre descantecele populare roménesti si cele
din Atharvaveda. Mai tarziu, la Congresul International al Orientalistilor din 1928,
la Oxford, el a sustinut teza influentei indepirtate, prin intermediul tiganilor, pe
care farmecele si descantecele din Atharvaveda au avut-o asupra celor roménesti.
M. Gaster, secondat de W. Schmidt, s-a opus acestei teze, bazandu-se pe
argumentul universalittii temelor. Tot Iorddnescu a aritat ci originea teatrului
de pipusi se afli in India, de unde a ajuns la noi prin intermediul tiganilor. in
legdtura cu aceasta, Cicerone Poghirc a adus o interesantd completare, observand
cd ghidus, numele bufonului comediei populare, provine — prin avataruri ce
urmeazd a fi precizate de cercetarea viitoare — din sanscritul vidusaka.'** Tot el
sustine ca “o serie de conceptii si credinte din stratul cel mai arhaic al folclorului
roménesc videsc apropieri cu cele indiene", apropieri explicabile prin mostenirea
comund indo-europeand. Astfel balada Miorita ar avea la bazd ideea de ahimsa,
jar dupd Elena Andronache, ea ar reprezenta un act sacru de omor ritual similar
sacrificiului vedic.'®® Un studiu complet asupra temelor de sorginte indiand din

141. Petre Ispirescu, Legende sau basmele romdnilor (1882), in: Opere, vol 1, editie critica de Aristita
Avramescu, Editura Minerva, Bucurcsti, 1969; Stefan Lupascu, Identité et altérité dans la fiction
archaique roumaine: le palais de la jeunesse sans vieillesse et de la vie sans mort., le Sutra de
Maitrakanyaka et la litterature de type Heikhalot, in: Identitate/alteritate in spatiul cultural romdnesc,
culegere de studii editatd de Al. Zub cu ocazia celui de-al XVIII-lea Congres International de Stiinte
Istorice, Montreal, 1995, Editura Universitétii “Alexandru Ioan Cuza“, Jasi, 1996, pp. 102-114,

142. Vezi infra articolul nostru /ter ad Indiam in basmele romanesti.

143. Theodor Jordinescu a trait intre 1874-1953. Opera sa, rispanditd in diverse periodice si anuare,
greu accesibile azi, asteaptii inca sa fie valorificata. Vezi, mai ales, Doua povesii indiene (in care se
vorbeste despre rdutatea femeilor si a birbatilor), Convorbiri literare, 41, nr. 10, octombrie 1907, pp.
989-999; Pdcald in povestile indiene, Neamul Romanesc Literar, Vilenii de Munte-Bucuresti, IV,
1912, nr. 8,9, 10, 11-12, 14, pp. 125-128, 139-143, 157-159, 189-191, 217-219; Asemdndri intre
povesti indiene si romdnesti, comunicare tinutii la Societlatea Prietenilor Istoriei Literare, mss.de 24 {f.;
pistrat in Arhiva Sergiu Al-George, fara dati (dupéd 1918); Originea descantecelor, Noua revisti
romani, vol. IV, pp. 220. s.u.; Orientalia, Convorbiri literare, 44, nr. 2, februarie 1910, pp. 366-381,
The Atharva-veda in Rumanian charms and witcherafr (discutii), Proceedings of the seventeenth
International Congress of Orientalists, Oxford, 1928, London, 1928; Kraus Reprint, 1968, p. 48.; De
unde ne-a venir jocul pipusilor, Convorbiri literare, 41, nr. 5, mai 1907, pp. 526-532; Nu am putut
consulta articolul lui Tancred Béndteanu, An indian theme in the Rumanian folclore, Hindustan Times,
New Delhi, 1958.

144. Cicerone Poghirc, Studiile sanscrite in Romdnia, Analele Universitatii Bucuresti. Limbi Clasice i
Orientale, XXI, 1972, p. 109-120;

145. Elena Andronache, Miorita si sacrificiul vedic, Viata Roméneascd, Bucuresti, LXXXII, 9, septembrie
1988, pp. 73-81.
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cartile si creatiile populare romanesti ar aduce incd multe dezviluiri. Aceste
influente nu au fost insi directe ci multiplu mediate de diversele culturi din Orientul
mijlociu si apropiat si de cele din sud-estul si vestul Europei.

6. Cronografe si cosmografii

Cronografele de tip bizantin, la care am ficut referintd mai sus, prezentau
o “scriere a anilor* istoriei “‘bisericii si Tmpdritiei”, adicd o imagine religioasi a
succesiunii temporale incepind de la “facerea lumii* pana in prezent. Pentru
epoca veche, unde se situau putinele referinte la India, ele recurgeau la Biblie si
la autorii clasici greci si latini. Alaturi de texte fundamentale de cult, scrieri
religioase si literare etc., continuatorii lui Chiril si Metodie au tradus in slava si
astfel de cronografe, mai abreviate sau mai largi precum cele scrise de Ioan
Malalas (sec VII), Gheorghe Synkellos (sec VIII-IX), patriarhului Nichifor al
Constantinopolului (inc. sec. IX), Gheorghe Amartolos (sec I1X), Simeon Magistrul
si Logofatul (sec. X), loan Zonaras si Constantin Manasses (sec XII). Ele au fost
aduse si copiate si In teritoriile locuite de roméni, unde, cu exceptia celor ale lui
Malalas si Synkelos, toate se pastreazd in mal multe manuscrise slavo-roméne.
Cronica universald a lui Mihai Moxa, din 1620, este o sintezd intemeiatd pe
cronograful lui Manasses completat cu cele ale lui Nichifor, Simeon, Zonaras
s.a. Cronograful grimaiticului Staicu de la Mitropolia din Targoviste - pastrat
intr-un unic manuscris scris intre anii 1650-1660 in care existd si ecouri
transilvinene de limba'*® - este o traducere a cronografului rusesc din redactia
1617 sau 1620 care contine pasaje din Cronica universald a polonezului Marcin
Bielski bazate pe noile relatiri despre India.

La baza bogatei serii de cronografe traduse direct din greceste, incepand
din a doua jumitate a secolului al XVII-lea, stau doud versiuni ale cronografului
lui Manasses publicate la Venetia, una in 1631, sub numele mitropolitului Dorothei
al Monembasiei si alta, prin 1650, de Matei Kigalas. Dintre cele noud manuscrise
pastrate dupd cronograful lui Dorothei, patru au fost copiate i compilate in
Transilvania, unul din traducdtori fiind preotul Vasile Grid de la biserica Sft.
Nicolae din Scheii Brasovului (1684).'*” Cele doud tipuri provenite din aceste
versiuni grecesti au dat nastere, prin contaminarea lor, unui al treilea, numit de
cercetitori tipul Danovici, care a avut cea mai mare circulatie in Moldova, Valahia

146. Ms. B.A.R. 1385. Vezi studiile lui Diomid Strungaru, Ce! mai vechi cronograf romdnesc de
provenientd rusd, Romanoslavica, X, 1964, pp. 89-99 si Cronografele romdnesti de provenientd
rusd, in; Omagiu lui P. Constantinescu-lasi, Bucuresti, 1965, pp. 363-368. De asemenea Doru
Mihaescu, La plus ancienne version roumaine d’un chronographe de provenance russe, Linguistique
balkanique, XXVI, 1983, nr. 2, pp. 55-79, or. 3, pp. 51-68, nr. 4, pp. 51-67.

147. Mss. B.A.R. 3450, 938, 4478 si ms. 5 din Biblioteca Muzeului princiar Hohenzollern din
Sigmaringen, Germania. Vezi sinteza lui Doru Mihdescu, Observatii asupra versiunilor romanesti
ale Cronografului lui Dorotei al Monemvasiei, Revista de istorie si teorie literard, Bucuresti, XXXIX,
nr. 3-4, 1991, pp. 259-282.
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si Transilvania.'® In a doua jumitate a secolului al XVIII-lea si la inceputul
celui urmdtor a fost tradus in Moldova, de doud ori, cronograful rus compilat de
Dimitrie al Rostovului dupa cel bizantin al lui Gheorghios Kedrenos dar rimas
neterminat la moartea mitropolitului.'®

Cronica scurtd a cdlugirului Gheorghe Amartolos, scrisd in timpul lui
Mihai IIT (842-867) se pdstreazd in trei manuscrise slavo-roméne copiate in Tara
Roméineascid in secolele XV-XVI.'* Ea vorbeste despre impdrtirea natiunilor pe
fata pdmantului si despre “lotul lui Sim*, fiul cel mare al lui Noe, care se intindea
din Persia pand in India.'”' Descriind pietatea bactrienilor, “numiti si rahmani
sau insulari“, cronica aminteste ci ei “nu manidnci carne si nu beau vin, nu
preacurvesc si nu fac fapte rele spre deosebire de indieni cérora le lipsesc toate
aceste virtuti ale “rahmanilor”. Ioan Malala consemneazé cd in anul 530, un
ambasador al indienilor a fost trimis la Constantinopol'?? iar Gheorghe Kedrenos
pomeneste pe un anume Metrodoros, persan dupa nastere, care in timpul

148. Paternitatea lui Dosoftei asupra traducerii Cronografului lui Matei Kigalas a fost sustinutii de mai
multi cercetdtori. Vezi pentru detalii Doru Mihdescu, Scurtd privire asupra cronografelor romdnesti,
in: Un veac de aur in Moldova, 1643-1743. Contributii la studiul culturii yi literaturii romane vechi,
coordonatori: Virgil Candea si Pavel Balmus, Chisindu-Bucuresti, 1996, pp. 173-192. Asa numitul
Cronograf Danovici a fost atribuit fie lui Dosoftei, fie logofitului al treilea Patragco Danovici si se
pistreazi in peste cincizeci de copii in fondurile B.A R, dintre carc noud provin din Transilvania: mss.
B.AR. 587, 595, 763, 1436, 2443, 3450, 4478, 4802, 5055. Principalele studii asupra sa sunt
Demostene Russo, Studii istorice greco-romdne, publicate sub ingrijirea lui C. C. Giurescu de A,
Camariano si N. Camariano, Tomul [, Bucuresti, 1939, pp. 53-100; Iulian Stefanescu, Cronogruafele
romanesti. Tipul Danovici, Revistaistorici romand, IX, 1939, pp. 1-77; Doru Mihiescu, Cronografele
romanesti (Cu prvire speciald asupra tipului Danovici), Academia Roménd, Memoriile sectiei de
stiinte filologice, literatura si arte, seriaIV, t. 1, 1977-1978, pp. 45-77 si t. I1, 1979-1980, pp. 127-165;
Paul Cernovodeanu, Filiatia cronografelor romdnesti de tip Danovici, Biserica Ortodoxa Romini,
CV, nr. 9-10, 1987, pp. 180-196, CV], nr. 7-8, 1988, pp. 116-129.

149. Cea dintii traducere - fdcutd dupd prelucrarea din 1741 a clericului rus Nicodim Gregorovici - a fost
terminatd, in 1766, de arhimandritul Vartolomeu Mézireanu de la manastirea Putna. Se pastreazi la
B.A.R. in patru manuscrise din perioada 1766-1823: mss. B.A.R. 4221, 5385, 1563 51 758. Cea de-
a doua traducere a fost facutii la 1810, in episcopia Husilor. Vezi arhetipul traducerii directe fn ms.
B.A.R. 2769 (fr., Husi, 1811) si copiile ms. B.A.R. 1470 (Husi, 1811),2410 (Neamt, 1814). Aceasta
a fost tiparitd de Veniamin Costache la méinastirea Neamt, in aprilie 1837. Vezi reeditarea necriticii a
diaconului Gheorghe Biibut, op. cit. O altd copie munteand, ms. B.A.R. 166, ficutd la 1803, la
miniistirea Cildirusani a fost presupusi a dovedi existenta unei traduceri muntene independente. Cel
mai cuprinzitor studiu pe aceasti tem3 este cel al lui Paul Cemovodeanu, Cronograful Mitropolitului
Dimitrie al Rostovului in Tdrile Romdne, Mitropolia Olteniei, 1970, nr. 5-8, pp. 692-704.

150. Mss. slavo-roméane B.A.R. 321, 320 (min. Bistrita) si 330. Vezi P. P. Panaitescu, Caralogul
manuscriselor slavo-romdne si slave din B.A.R.., vol I1, ingrijit de Dalila-Lucia Arama si revizuit de
G. Mihiila, text dactilografiatla B.A R,

151. Vezi si fragmentul Pirtile de mosic ce au dat Noe la fiii sdi, lui Sim, Ham si Iaferth, ms. B.A.R.
5708, ff. 55-60, 63-68v, copiat intre anii 1830-1835 de Simion Popovici din Borca, judetul Neamt.

152. John W. McCrindle, Ancient India as described in classical literature, op. cit, p. 213; reprodus si
in R. C. Majumdar, op. cit., p. 453.
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impératului Constantin, ndzuind dupi filosofie, s-a dus la brahmanii din India si,
castigandu-le respectul si admiratia prin viata sa asceticd, a fost primit in cele
mai sacre altare ale templelor lor.'*

Mihail Moxa reproduce, dupd Manasses, doud informatii scurte despre
Alexandru Machidon care ‘“pleca India“ si Priam care a cerut ajutor armat de la
Tavtanie (Tovtoves), craiul Indiei.'™ In cronograful lui Dimitrie al Rostovului
sunt descrise, aldturi de alti monstri din imaginarul elenistic, populatiile fabuloase
din India: astromi, tanefi, pigmei, manticori, acefali, chinocefali si amazoane.'*
El acorda considerabild atentie Bactriei (Bacteria), imparatului ei Zoroastru (altul
decidt “numadritorul de stele cu acelasi nume’ in Persia traitor) si ciudatelor obiceiuri
ale locuitorilor. Dintre cuceritorii antici ai Indiei, sunt mentionati Nin si Semiramis
care “incd st pe tara Indiei care este mai departatd, mult a supdrat-o cu razboaie.*'*
Cercetdri mai aminuntite si editarea manuscriselor in viitor vor putea pune in
evidenta mai multe date despre imaginea Indiei in cronografele romanesti.

Cunostintele furnizate de acest tip de scriere “istoricd* populari erau
completate de viziunea “geograficd” a lumii pe care o ofereau cosmografiile
medievale occidentale. In ceea ce priveste Orientul, ele se bazau in principal pe
autoritatea scriitorilor clasici cu toate cd, incepiand din perioada cruciadelor,
apdruserd noi relatiri asupra térile rasiritene.

Rudimenta cosmographica cum vocabulis rerum, la care ne-am referit mai
sus, a fost scris de Honterus ca un succint manual in versuri pentru ciclul
Quadrivium-ului, in care calitate s-a bucurat de o mare popularitate. Editia
brasoveani din 1542, reeditatid de nenumirate ori pand in 1618 este - spre deosebire
de cea scurti in prozd, publicatd la Cracovia in 1530 - ficuta in spiritul cunostintelor
clasice despre lume. Imaginea Indiei este cea din geografia ptolemaici, astfel incat
pe harta atasatd lucririi, Asia este reprezentatd numai pand la cimpia gangetica,
conform impértirii antice in India trans si cis Ganges. India este descrisd, in cartea
a treia, intinzindu-se la sud de inaltul munte Imaus (Himalaya), cu bogate si fertile
regate, traversate de Gangele larg si iute, cu vara eternd si pomi ce dau rod de doud
ori pe an, cu popoare vestite, cu numeroase emporii si porturi. Tara cuprinde pe
palimbotri (cei supusi suveranului din Pataliputra), chelonofagi, brahmani,
ghimnosofistii cei aspri (“duros Gymnosophistas*), oragele Nysa, Bucephala si
altele construite de Alexandru cind a trecut Indusul victorios.'”’*Palimbotrii si
cetatea lor sunt asezati pe harti pe cursul Brahmaputrei, brahmanii la sud de Gange

153. Idem, pp. 185; reprodus si in R. C. Majumdar, op. cit., p. 441.

154. Izvorul principal al cronografului lui Moxa este versiunea medio-bulgaré a prelucrérii in prozi a
Sinopsisului istoric al lui Constantin Manasses. Vezi Mihail Moxa, op. cit., pp. 111, 116.

155. Hronograf, op. cit., pp. 122-123,

156. Idem, pp. 128-129, 133-134.

157. Rudimenta Cosmographica, 553-556, 698-705, 710-717. Vezi Johannes Honterus, op. cit. pp. 58-
59, 66-67. In traducerea romaneasci unele, nume sunt transcrise fn mod gresit.
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iar ghimnosofistii la poalele Himalayei, aproape de izvoarele Indusului. Umanistul
brasovean mai mentioneaza in treacit Bactria si insula Ceylon, antica Taprobana
“orbis medium sortita recessum*.'**

In secolele XVI-XVII au fost traduse in polonezi sau rusi scrieri
cosmografice precum Le relazioni universali a italianului Giovanni Botero sau
cosmografia flamandului Gerhardus Mercator pe care se bazeaza si cosmografia
ruseasca zisd “de la 1670“. Din a doua jumitate a secolului al XVII-lea, aceste
cosmografii de facturi occidentald incep sa fie traduse si in limba roméni.

Cele mai vechi scrieri cosmografice romanesti cunoscute panid acum se giisesc
intr-un manuscris copiat candva intre anii 1693 si 1703 de dascilul Costea de la
Biserica Sf. Nicolae din Scheii Brasovului. Aceste texte, intitulate Poveastea tdrilor
si a impdrdtiilor cate-s in pdmdntul Asiei si Impdrteala dintdi. Cozmografie ce sa
zice impdrteala pamdntului pre hotard si pre alte seamne ce sint in cercurile
ceriului,'® par a fi fost menite si completeze contextul oriental din cirtile populare
aldturi de care sunt copiate — Floarea darurilor, Fiziolog, Istoria Sindipei, Istoria lui
Esop, Prorocirile Sibilei. Manuscrisul a apartinut la mijlocul secolului trecut indofilului
Constantin Cornescu Oltelniceanu. Fragmentele au fost traduse probabil dupd un
izvor slavon neidentificat, aldturarea a doud texte, ce repeta in variante diferite aceleasi
informatii, amintind de unele cosmografii rusesti din secolul al XVIII-lea.

Primul fragment de cosmografie face o succintd descriere a tirilor Asiei
din Galileea si Arabia pdna la Scitia, India (Endiia, Indiia, Sindiia) si insulele
Indoneziei. India se imparte in “Endiia cea Micd si* “Endiia cea Mare“, separate
de “apa cea mare Ghenghes*. India minor este cuprinsd in imparétia Persiei.
Persiia dar si Asiriia se hotdrdsc “despre rdsdritu* cu India. Textul omite si
mentioneze cd acest lucru se intdmpla in doud epoci diferite, aceasta fiind numai
una din neconcordantele care vddesc caracterul de compilatie al cosmografiei.
Succinta mentiune despre Ariana (Variia) si Bactria se referd la o perioadi mai
tarzie cand locuitorii lor “tot griiesc turceaste la fel ca cei din Midia si Persia. In
descrierea Indiei (ff. 55v-57r) se intdlnesc aceleasi locuri comune din literatura

158. Idem 739, 844-845, op. cit., pp. 68-69, 72-73.

159. Ms. B.A.R. 1436, ff. 49r-75r, editat de Citdlina Velculescu si V. Guruianu, Povestea Tdrilor Asiei.
Cosmografie romdneascd veche, Editura Vestala, Bucuresti, 1997. V. Guruianu e de pérere ci cele
doui fragmente de cosmografie au fost transcrise *“la o daté mai apropiaté de anul 1703 decat de celilalt
an al intervalului mengionat®, op. cit., p. 62. Vezi de aceeasi autori si articolele Cosmografie,
Manuscriptum, Bucuresti, XXIII, nr. 1-4, 1992, pp. 224-243: Cosmographies in Romanian: “Laus
Asiae" or “Laus Europce”, Revue des Etudes Sud-est Européennes, Bucarest, XXII, or, 1-2,
janvier-juin 1995, pp. 153-170 si Cosmografii traduse in limba romdnd, in: Un veac de aur in
Moldova, 1643-1743. Contribuiii la studiul culturii si literaturii roméne vechi, coordonatori: Virgil
Candea si Pavel Balmus, Chisindu-Bucuresti, 1996, pp. 204-222. De asemenea studiul lui M. Popescu-
Spineni, Un manuscris romdnesc de geografie din secolul al XVII-lea, Studii si cercetiiri de bibliologie,
V, Bucuresti, 1963, pp. 319-333.
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clasicd: marimea teritoriului, bogdtiile, lipsa rdzboaielor si chiar a armelor de
fier, oameni go1 care triiesc citeva sute de ani. Pe langd Gange si Indus de la
care tara si-a primit numele, mai sunt mentionate riurile Fison si Ghieon. Acestea
sunt primele doud din cele patru rauri ce izvordsc din Eden si care pAnd acum nu
au fost identificate (ebr. Pi’-son, Gi’-hon, Geneza 2.10-13). Scriitorii greci au
identificat pe Phison cu Gangele'® care si el, dupa traditia indian3, coboari din
ceruri (Ramaéayana 1.43, Mahabharata, 111.107-108 etc.).'"!

Sunt amintiti cuceritorii istorici din sursele clasice, Semiramida si Alexandru.
Mentiunea despre uciderea lui Por, care nu existi in izvoarele istorice, dovedeste
o contaminare cu Alexdndria populard. Nu lipseste nici apostolul Toma care i-a
intors din pdganie pe indieni dar se face un adaos interesant despre preotii greci
din Misir care merg periodic la acestia pentru a-i spovedi, cumineca si boteza. In
schimb, locuitorii Hyrcaniei convertiti si ei de Toma “s-au riticit cu turcii®.
Moastele apostolului s-ar afla pe insula Ceylon. Unii din locuitorii din Calicut au
trecut “supt leagea lui Mehmetu* iar aiurea sunt mentionati pagani care fisi
mananca parintii morti (la fel sunt descrisi tatarii “esidones®, f. 60v).

Din India aduc negutitorii pietre pretioase, mirodenii si ierburi medicinale
provenite mai ales din gradinile din Calicut (Kozhicode) dar si din alte locuri
numite Zairon (Ceylon), Milus, Pevgu, Calicutul Colimbariei (Colombo), Fartichi,
Samootri (Sumatra) localizate prin distanta fatid de comptorul portughez. Acest pasaj
isi are sursa intr-una din relatérile ulterioare sosirii corabiilor portugheze pe coasta
Malabarului.'? Cea mai multi atentie e acordatd “ierbilor celor scumpe si anume:
piper, scortisoard, cuisoare, “frunzd de muscatin®, nard (“spicanard®), “mirovolanon*
(lat. myrobalanus, lulius Valerius 3.24, fr. noix de Ben), “casiia® (lat. cassia), ghimber
(“simbir), mirt, aloe, piper lung, cardamon, tamirind, “eidonaria“, “lahavrasila“
(lat. bressitum). Insula Ceylon e bogatd in fructe rare si pietre pretioase pe care le
cautd negutdtorii moguli (“turcesti, carii sd chiamid mang<al>ove*). Ea este descrisi
ca un “ostrov mare in India“, locuit de oameni goi si in care domnesc patru femei.
Ca si “cetd( cu judeate” sunt insirate impreuna nume de orase si de regiuni: aldtun de
Calicut considerat “intdi scala Indiei”, Cambay, Gangachondakolapuram, Colombo
s.a. sunt puse podisul Decan si coasta Coromandel.

160. Vezi Josephus Flavius, Ant. iud. 1.1.3, Hieronymus, De situ et nominibus locorum Hebraicorum, 5,
Epistula, 125.3, Palladius, Commonitorium, 2, Isidorus Hispalensis, Efymologiae, 13.21.8. Dupd Epiphanius
Constantiensis (De XII gemmis, 15), Phison ar fi numit Indus de citre greci si Gange de citre indieni.

161. Nu este exclus ca acest fragment sa provind dintr-un text unde Indusul era identificat cu cel de-al treilea
rau edenic, Tigrul, in ebraici Hid’-de-kel. n Alexandria el e identificat cu cel de-a} patrulea, Eufratul.

162. Cf. Alvaro Velho, ltinerariul cdldtoriei intreprinse de Vasco da Gama pentru descoperirea Indiei
pe la Capul Bunei Sperante (8 iulie 1497 - 25 aprilie 1499) in: Cordbii portugheze in cautarea
lumilor noi, traducere cuvant inainte si note de Micaela Ghetescu, Editura Univers, Bucuresti, 1992,
pp- 9-68. in aceasts primi scriere a unui marinar ce l-a insotit pe Vasco da Gama - care a mai lisat si
o Relatare asupra regatelor de la sud de Calicut — sunt mentionate Calicut, Cambaia, Cillam (Ceylon),
Melequa (Mallaca) s.a. Op. cit., pp. 33-34 etc., 53-54.
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Descrierea Indiei continud cu comptoarele portugheze din Indochina si
insulele Oceanului Indian care, in antichitate, au fost conduse de suverani indieni.
Insulei Sumatra i se atribuie numele antic al Ceylonului, Ceaprobana
(Taprobanes). Scitia cea mare se intinde de o parte si de alta a Himalayei (Imaus),
incluzand si pirti ale Indiei precum Sindul (Sindimfu)'®* sau Bactria (inpiratia
Vatrienscai) desi in alt loc se spune “‘toata Asiia ei (titarii) o au tinut, fird numai
Indiia“. In capitala ei, Cambal (Beijing), sunt prezenti si negutitori indieni.

Iatd pe larg randurile dedicate Indiei si Ceylonului:

“Endia cea Veache cheami-se Indie pentru apa Indiei. Sta spre rasarit si
iaste cornul si marginea pdmantului Asiei. Iaste atdt de mare, cit socotescu si fie
ca o parte din lume. Jaste in doao chipuri: una-i zic India Mare, alta Mici si le
inparte apa cea mare Ghenghes. Indiia cea Mare iaste despre risirit, iar cea
Mici, despre apus. Sint si alte ape mari in India: Indus, Fison, Ghieon,

Iaste inpidratie foarte cu pace. Oamenii de acolo nu stiu rizboaie, nici arme
de fier. Nimea acolo n-au mersu cu oaste, fird numai Semiramisa, Inpariteasa
Asiriei; al doilea Alixandru Machidon, insa numai de aceasta parte de apa
Ghenghes, unde au fost inpiritind Por-inpdrat, cand l-au ucis.

De acolo iaste si vin toate negoatele si ierbile ceale scumpe ce sd afli in
lume. Piperul sd face acolo in gradinile Calecutului. Scortisoara vine de la Zairon;
iaste departe Zaironul de la Calicut 260 de lefcas, ce sd chiam mile micsoare.
Cuisoarele vin de la Milus; iaste de la Calicut 700 de mile mici. Frunza de muscatin
vine de la Pevgu; iaste de la Calicut 500 de mile mici. Spicanardu, mirovolanon
vine de la Calicutul Colimbariei. Casiia, simbirul iar vine de la Calicut. Mirgaritariul
cel mare si scumpu carele 1l afld in scoice dintr-apd iar vine de la Calicut. Acelor
scoice le zicem noi ridicini de margaritariu. Miruri, aloi rdu, barbar, tot de la
Calicut. De Fartichi vine piperiul cel lungu. Ierbi de doftori<i>, cardamon, tamirindu,
eidonaria iar vine de la Calicut; vine si din ostrovu ce sd chiamd Samootri lahavrasila
si alte ierbi de vraciovanii. laste de la Calicut la Samootri 500 de mile mici.

Zailon — ostrov mare in India. Intr-acel ostrov oamenii imbli goli. 4 muieri
domnescu acolo. Pre aceale doamne le poartd alte muieri in leagine de mitase
scumpe si cu tocmeald ficute, ca si In neste cidrute scumpe. intr-acel ostrov
santu pietri scumpe din destul si in tot fealul, cum intru apd, asa si in pidmantu.
Negutitorii turcesti, carii sd chiamd mang<al>ove, cidnd mergu acolo, ei negoatd
pimantul cu cotul si sapd sd afle pietri scumpe, din carii, cumu-i iaste norocul,
asa si afla. Insd asupra lor au ispravnici: de vor gdsi vreo piatrd foarte scumpa, ei
nu o lasi si fie pre seama acelor negutdtori, ca sd nu o scoatd din tara lor, ce le
plitescu cu pret pentru dereptatea lor, ca sd nu cazd cu strambu neguttorilor.

163. Editorii manuscrisului sustin ¢ “'tirile enumerate in ms. 1436 (f. 59) ca facand parte din impéritia
Scitiei reprezintd in realitate provinciile si localitatile prin care a trecut Marco Polo in cildtoria sa de la
Cambaluc pani in nordul actualei Indochine.* Povestea Tdrilor Asiet, op. cit., p. 23
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insi cate vor putea si scoate de aceale pietri mai scumpe, foarte cu taini mare le
vor scoate. Pietrile ce ies de acolo, carele sant mai pre supt ceale scumpe, aceastca
sant: zamfir, rubin, ametis, topaz, iachintu, zmaragdu si alte multe.

Asijderea, intr-acel ostrovu sént neste poame foarte scumpe si de acolo nu
ies, nici sd afld in lume nicadirile. Acolo, intr-acel ostrov, siant moastele lui Sti
Toma Apostol.

Cetét cu judeate ce sant in Endia, aceastea-s mai mari si mai vestite: Calicut,
intii scala Indiei in carea sint tot oameni negri si inbli tot cu trupul gol, fard de nici
o rusine; unii dintru ei s-au dat si supt leagea lui Mehmetu; Cambia iaste in malul
Indisului, Decanul, Vatacala, Chendacoala, Canonor, Trombata, Chiromandel, Cai,
Colon. Acolo sint crestini carii i-au intorsu Toma Apostol din pdganiia lor. La ei
mergu al treile an preot grecesti de la Misir de sed rinduit o ceatd de popi in trei
ani, de-i ispoveduiescu si-i cumineci si-i boteazd. Acolo acei oameni trdiescu prea
un veac lung, cét, carele moare de 200 de ani, ei zic c3 au murit tinar. lar o seamé
pre aiurea intr-acea Indie s@nt alti prea pagani rdi, carii si mortii lor, deaca mor, ei
mandnca pre rind, pirandu-le ci le fac ingropare cu cinste.“!*

Cel de-al doilea text cosmografic nu contine decit cateva referinte fugare
la India care nu aduc nici o noutate. Asia este marginitd despre amiazizi de
“marea cea mare a Indiei* iar Indusul (Indis) este hotar rdsdritean al Asiriei
(confundati cu Siria). E pomenit Alexandru Macedon “viind de la India®, precum
si negutdtorii care aduc in Arabia marfuri de la India (incluzand si coastele
Indochinei). “De la Indiia inca aduc la Aravia margaritari mare si mult si de alte
ierburi mirositoare si scumpe §i haine de matase pre mare, cu coribii, mai vartos
de la cetatea ce si chiamd Vanghelea.” La Aden, mai ales, vin “negutitori cu
negoate scumpe si cu pietri de la amandoao Indiile.*'**

Editorii manuscrisului sunt de parere cé intre izvoarele primului
fragment cosmografic se afld un text similar cu una din sursele utilizate de
Sebastian Miinster in alcdtuirea Cosmografiei sale, dar si o variantd foarte
scurti a unui text asemanitor cu I/ Milione al lui Marco Polo. Fragmente
comune cu sursele lui Miinster se afld si in cel de-al doilea fragment
cosmografic in care se regasesc ecouri din Aristotel, Ptolemeu, Dicaearhus.
Probabil aceastd compilatie este o versiune prescurtatd a cosmografiei rusesti
zise “de la 1670" care se bazeazi pe traducerea celei a lui Gerhardus Mercator,
avand ca surse geografi si istorici romani, Pomponius Mela, Diodor, Plinius
dar si cildtoriile lui Marco Polo si geografia lui Scaliger.

intr-un alt manuscris miscelaneu copiat intre anii 1801-1822, in Banat, se
piastreazi o variantd prescurtatd si prelucratd dar care contine si capitole noi.

164. Idem, pp. 80-84.
165. In ordinea mentionirii, ff. 69r, 73v, 72v, 73r. Idem, pp. 109, 121. 119, 120.
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Textul primului fragment cosmografic se opreste inainte de descrierea
Zailonului.'¢

Din secolul al XVIII-lea dateaza cele mai vechi copii ale traducerii cartii
geografului iezuit italian Giovanni Botero Benese, Le relazioni universali (prima
editie, Roma, 1591) facuta probabil prin intermediar polon sau rus.'®” Aceasti
traducere, insd, nu cuprinde urmatoarele capitole din cartea lui Botero: America,
Africa de vest si de nord, hidrografia si monarhologia, religiile si superstitiile
popoarelor. Cele mai vechi trei manuscrise provin toate din zona Ramnicului:
primul dateazad de la inceputul secolului, cel de-al doilea a fost copiat de Antim
de la Cozia la 1766 iar cel de-al treilea de Anatolie din Ramnic la 1774 cu titlul
Cosmografie, adecd Isvodirea lumii.'* In copia acestuia din urmi un alt titlu se
afld la f. 122: Maidanul lumii care are intru sine patru pdrti: Europa, Asia,
Africa, America ... In Cartea pdrtii a doao, intru care sd cuprinde izvodirea
Asiei exista urmaitoarele capitole referitoare la India: ...Bengala. Aragan (ff. 298v-
299v), Ind<u>stan (f. 299v), Orissa. Narsinga. Malipur. Coromandel. Cael.
Piscaria (ff. 299v-301v), Malabariu. Canara. Decan (ff. 301v-303), Guzaratea
sau Cambaia (ff. 303r-v), Craiile in mijlocul tarii Indiei (ff. 303v-305r).'% Cele
peste doudsprezece file trateaza despre fauna, bogitiile, puterea militard si
splendoarea “curtilor boierilor®, mentioneazi opt sute de mii de crestini care
triiesc in sud, descendenti ai celor convertiti de apostolul Toma, o manistire cu

166. Ms. B.A.R. 1282, ft. 178-186 “Geografie. Aicea aritim saraisile lumii, adeca impérti<a>la
pamin<tu>lui pre hotara si pre alte semne ce sant in cearcurile ceriului, ca un buric in mijlocul uni<i>
ro<a>te.” O versiune, pastratd in ms. B.A R. 3404, ff. 9-19, a fost copiati dupd un alt izvor de foan sin
Dobre de la biserica Batiste din Bucuresti in 1813. Tot din Banat provine un alt miscelaneu in care se
afli copiat un fragment despre geografia Asiei rasaritene, ms. B.A.R. 3922, ff. 121-123 din prima
jumatate a secolului al X[X-lea.

167. Andrei Pippidi crede cii sursa cosmografiei trebuie cdutatd intr-o tipdrituri ruseasca din secolul al
XVIl-lea. Vezi recenzia la C. Velculescu, Cdrti populare si culturd romdneascd, Revista de istorie,
Bucuresti, 1985.

168. Ms. B.A.R. 3515, 176 ft. (cu lipsuri), din prima jumtate a secolului al XVIII-lea, ms. B.A.R. 1556,
154 ff., copiat la Cozia in anul 1766 de ieromonahul Anthim, ms. B.A R. 1267, ff. 102-348, copiat la
Ramnic in anul 1774 de ierodiaconul Anatolie. Un fragment contindnd numai Austria, Valahia,
Moldova, Basarabia si Podolia se gdseste in ms. B.A.R. 1263, 25 ff., copiat la 1764 in Moldova. Ms.
B.A.R. 3391, ff. 393r-417v, copiat la Buzau, in anul 1782, contine numai tabla de materii.

169. Apud G. Strempel, Fl. Moisil, L. Stoianovici, Catalogul manuscriselor romdnesti, vol. IV (1062-
1380), Editura Academiei, Bucuresti, 1967, p. 414. Vezi si G. Nicolaiasa, Revista arhivelor, [, 1924-
1926, nr. 1-3, pp. 373-377, V. V. Hanes, Literatura didacticd a geografici in scoalele Principatelor
Romdnesti pand la 1800, Anuar de geografie si antropogeografie, 1, 1909-1910 si studiile lui N. A.
Ursu, Formarea terminologiei geografice, in: Omagiu lui Iorgu Iordan, Bucuresti, 1958, pp. 871-
876, reluat in: Formarea terminologiei stiintifice romdneyti, Editura Stiintific, Bucuresti, 1962, pp.
13-29; Versiunea romdneascd necunoscutd a geografiei universale a lui Giovanni Botero, Cronica,
X1V, 1979, nr. 38 (712), p. 7; Nicolae Costin, traducdtor al geografiei universale a lui Giovanni
Borero, RITL, XXXIX, 1991, nr. 3-4, pp. 365-379.
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700 de coloane si o alta cu 100 de fantani. Ele mai pomenesc si despre bozii
(idolii) care sunt adorati in Bengal si despre ablutiunile in Gange pe ale cérui
maluri cresc pomi cu fructe delicioase din care s-a infruptat si Adam.'™ In cartea
lui Botero tara preotului Ioan este localizatd in tara Tinduh din Hataia (China)
sau in Argon (Aragan) din India.'

Studiile asupra cosmogratiilor roménesti manuscrise fiind abia la inceput,
se asteaptd de la cercetirile viitoare mai multe date asupra acestui tip de literaturi
ce a circulat intre romdni chiar pani la inceputul secolului al XIX-lea.'”

Imaginea Indiei in cultura romani veche nu a fost, insd, constituitd numai
din elementele furnizate de autorii antici, cronografiile bizantine si cartile populare.
Inci din secolul al XVIII-lea, informatii moderne datorate noilor cilitori si
geografi puteau patrunde in tirile locuite de roméni. La Inceputul secolului al
XIX-lea aceastd literaturd face loc cirtilor bazate pe informatie contemporana.

7. Imaginea Indiei in literatura romini veche

Intrucat categoriile de scrieri de care ne-am ocupat mai sus au cunoscut o
rispandire uniforma in toate pirtile locuite de romani, remarcile noastre nu se
restring numai la ardeleni si nici nu constituie o strictd particularitate a culturii
din Transilvania. Identificind diverse motive indiene sau informatii despre India
pitrunse in cultura acestei provincii roméanesti, am acordat atentie drumului pe
care ele l-au parcurs pana la noi, raspandirii lor printre roméni si imaginii pe care

170. Apud. Arion Rosu, /ndia in Rumanian Culture, The Indo-Asian Culture, New Delhi, VIII, 3,
January 1960, pp. 282-283.

171. *Adevar ci unii zic s# nu fie criit in Tinduh Popa Ioan, ci in Argon. Acest nume apoi s-au dat cu
greseald Marelui Nego tirii Abasiei.” ms. B.A.R. 1556, f. 111v. Vezi despre acest subiect, Citilina
Velculescu, Animale fantastice si Tara preotului loan, Manuscriptum, Bucuresti, XXTI, 1991, nr. 2-
4, pp. 26-33.

172. Printre romdni au circulat scrieri cosmografice si in alte limbi. Pe langé limba greacd, slava si limbile
europene occidentale, se pare cé chiar si limba turc# a fost un mijlocitor pentru acest tip de literatura.
LaB.A.R. se piistreazii douii manuscrise turcesti in scriere naskhi care contin: primul, Djahdn namd
(Cosmografie universald) scrisi la 1648 de Kiatib Celebi supranumit Hadji Chalifa (ms. or. 265, 278
ff.) si al doilea, un extras din ea continand numai sectiunea despre Asia (ms. or. 133, 1911, 1 $i 19 sunt
albe). Cel de-al doilea manuscris poarta stampila bibliotecii colegiului Sf. Sava de unde a intrat in
colectia Muzeului de Antichitti si apoi a fosttransferat la Academia Roméana prin decretul regal din 10
februarie 1903. Pe prima pagini este insemnat, de o altd man4, titlul in greceste iar pe ultima pagind in
latini: “geografie Indie-Orientalis et Asie minores (mss. turcescu)*. El a fost inexact catalogat de Ion
1. Nistor si M. Guboglu drept “Dictionar geografic cu privire la India“. Ton 1. Nistor, Manuscrisele
orientale din Biblioteca Academiei Romdne, cu inventarul lor (intocmit de M. Guboglu), Analele
Academiei Romiane, Memoriile sectiunii istorice, seria III, tomul XXVIIL, memoriul 4, Bucuresti,
1946, pp. 12, 38. Vezi si Mihai Guboglu, Despre manuscrisele orientale din Biblioteca Academici,
Studii si cercetiri de bibliologie, Bucuresti, IX, 1967, no. 2-3; Mohamad Ali Sowti, Catalogul
manuscriselor persane din bibliotecile romdnesti. Informatii despre manuscrisele orientale din
B.A.R., Universitatea din Bucuresti, 1976, 92+38 pp. dactilo. (varianta romaneasci scurtd a catalogului
in limba persand, publicat la Teheran).
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o proiectau asupra subcontinentului indian. In cele ce urmeazi vom sintetiza
elementele constitutive ale imaginii Indiei incercind totodati s3 evidentiem temele
principale care se legau de aceasta.

India notitia maior spunea un vers al lui Manilius (Astronomica, 4.674)
chiar la inceputul erei crestine: India prea vastd pentru a fi cunoscuti. Popoarele
orientale precum evreii, asirienii, egiptenii si persii au facut parte din arealul si
reprezentarile culturale ale lumii greco-bizantine dinainte chiar de perioada clasici
si pand in evul mediu tarziu cand vor figura In hronografele pentru uzul maselor.
India, mereu prea indepartatd si prea vastd, va ajunge in cultura europeand prin
multiple medieri, care vor inregistra si amplifica cu precddere anumite aspecte ale
ei: fabulosul, anormalul, lucrurile care loveau simtul comun si exaltau imaginatia.

In literatura romani veche nu exista o imagine clari a Indiei. Ea era alcituitd
din fragmente diferite provenite din surse greco-romane, bizantine sau, intr-o
masurd mai micd, medievale occidentale. Dupi ce a fost elenizatd in perioada
anticd, imaginea Indiei a fost supusa unui continuu proces de crestinare de-a
lungul evului mediu. Pe baza informatiei culese din autorii antici greci si latini,
scriitorii medievali si-au reprezentat-o sub forma unui tirdm fabulos, situat la
extremitatea lumii, locuit de oameni drepti si piosi. Aceastd imagine a fost
aproximati traditiilor veterotestamentare si a primit o interpretare crestind. Gangele
devine Fison si nu mai izvoriste din Caucaz ci din Eden, indienii sunt descendentii
lui Sim, ghimnosofistii ai lui Sit iar India e tara de misiune a apostolilor Toma si
Bartolomeu. Pe de altd parte. in literatura de circulatie populara, realitatea
geograficd si istoricd a fost erodatd si conventionalizata. Insisi notiunea “India“
acoperi o realitate fluctuanta care se poate restringe la teritoriul actualelor
Afganistan, Pakistan, Casmir si Panjab sau poate include intreg subcontinentul
indian, insula Ceylon, Indochina si insulele Indoneziei. Portretul indienilor este
rudimentar, compus din doud elemente: pielea neagrd si pletele pe umeri, iar in
Alexdndria el sunt prezentati caricatural ca niste soldati gata oricdnd sd fuga.
Cele mai comune teme geografice sunt marile fluvii Indus si Gange si muntii
Himalaya (Imaus, Caucaz). Temele animaliere predilecte sunt elefantul si leul
dar si o multime de fipturi fabuloase.

In general, descrierea Indiei este una cantitativ, impinsd pénd la superlativ:
o tard cu resurse umane si naturale aproape inepuizabile. Un teritoriu imens
ciruia i se cunoaste doar hotarul apusean, locuit de multimi nesfirsite, dominate
de suverani posesori ai unor bogitii fabuloase. Armatele lui Porus si capitala sa
sunt imagini-tip. India este, de asemenea, o realitate atemporala. In cosmografii
ea este descrisd dupd istoricii si geografii antici, o tard neschimbati timp de
peste un mileniu si jumitate. O altd trdsdtura caracteristicd a Indiei in imaginarul
medieval sunt animalele fantastice si oamenii monstruosi care o populeazd. Ea
este locul geografic predilect al fantasticului si aberantului. In fine, ea este in
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egald masurd utopia sociald si metafizicd: acolo sunt oameni care triiesc citeva
sute de ani, nu cunosc rizboaie si se hrinesc din abundenta naturii. Ostrovul
fericitilor ghimnosofisti, situat undeva in limitele teritoriului ei, a devenit, asa
cum s-a exprimat Alexandru Dutu, “insula utopiei populare®, exprimédnd aspiratia
oamenilor spre pace, belsug si intelepciune.'™

India este o tintd pentru cuceritorii atrasi de bogitiile ei dar si de simbolul
pe care 1l reprezintd, cel de capit locuit al lumii. Alexandru este un erou cuceritor,
asemenea zeilor antichitiitii clasice cu unii din care e si comparat. Eroii mitici
Hercule, Bachus, Phaeton, Quirinus si primele figuri imperiale Ninus,
Semiramida, Darius sunt toti aurolati drept cuceritori ai Indiei. Ei instituie o traditie
imperiald al cdrei prim exponent istoric occidental este Alexandru Macedon. Lui
i1 urmeaza Tmpdratii romani, Augustus, Cezar, Constantin. Crestinismul aduce
un nou tip de cuceritor, cel spiritual, prin apostolii Toma, Bartolomeu, Panthen,
Varlaam etc., in timp ce epocile tirzii nu au mai produs decit aventurieri si
negustori reprezentati de Sindbad si Ambulvar.

Avem aici un alt topos al literaturii clasice grecesti: razboiul dintre Europa
si Asia si tema asociatd lui, cea a superiorititii grecilor fatd de barbari. Atitudinea
macedonenilor din Alexdndria fatd de indieni este aceeasi ca cea fatd de persi si
de toti barbarii. Ea a supravietuit legatd de persoana lui Alexandru in cjuda ideii
contrare care a facut carierd in perioada elenistica. Ostasii indieni luptd in oastea
persani a lui Cyrus (Alexdndria), in cea troiand (Troada) si in cea etiopiani
(Ethiopica). in Alexdndria ei sunt puternic depreciati, considerati doar ca o
cantitate foarte mare dar ineficientd. Macedonenii le sunt superiori prin valoarea
lor individuali. Invazia Asiei de cidtre macedoneni si greci e “justificata* nu
numai prin superioritatea acestora — concentratd si simbolizatd de figura lui
Alexandru - dar si prin antecedentele oferite de proprii lor zei, Hercule si Bachus.
Si in literele latine, zeii si apoi impdratii romani vor fi mereu incununati ca si
cuceritori ai Asiei pana in tinuturile indienilor.'™

Dar Alexdndria a fost cititd de popor nu atit ca o relatare istoricd a unei
campanii militare ci mai mult ca o cdldtorie fabuloasd cu sens initiatic de tipul
iter ad paradisum. Drumul lui Alexandru nu este cel al unei cuceriri ci acela al
unei initieri. Iter ad Indiam marcheazi o devenire, o dezvoltare spirituald, o
initiere succesivd. Introdus in stiinta greacd prin Aristotel, In cea egipteand prin
Netinav, convertit la crestinism la Roma si Ierusalim, Alexandru e gata sd renunte
la propriul sdu destin pentru a trdi aceeasi viatd ca $i nagomudrii din ostrovul

173. Alexandru Dutu, Alexandria ilustratd de Ndstase Negrule, Edilura Mendiane, Bucuresti. 1984,
pp. 14, 18, 21,

174. Pentru o incadrare generald a motivului, vezi articolul lui Gheorghe Ceausescu, Un ropos al
literaturii antice: vesnicul rdzboi dintre Europa yi Asia, Revista de istorie si teorie literard, Bucuresti,
30, nr. 4, 1981, pp. 501-508.
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Macaron. Initierea sa este insd de alt tip: intdlnirii cu blajinii i urmeazi vizita la
rai si la iad, lupta cu Por si dobéndirea statutului de suveran universal.

Dialogul lui Alexandru cu ghimnosofistii, foarte imputinat in Alexdndria
romaneascd in raport cu romanul lui pseudo-Callisthenes, ilustreazi tema clasica
a confruntirii Tntre idealul eroic si cel ascetic. El a fost inserat in romanul lui
pseudo-Callisthenes din Libellus Palladii in primele secole ale erei crestine. Spre
deosebire de versiunea € din care provin Alexdndriile balcanice, in versiunile B,
C, A ale romanului lui pseudo-Callisthenes, lui Alexandru i se interzice intrarea
in ostrovul Macaron. Acest topos clasic are o paraleld in cel indian al luptei intre
puterea regelui si cea a preotului (brahmanului) care putea suna mai familiar
cititorilor medievali din Occidentul Europei. In India antica, raportul dintre functia
regald si cea sacerdotald era astfel codificat incét sd satisfacd dublul sdu aspect.
Regele si preotul erau deopotrivd superiori si inferiori unul altuia in functie de
regimul realului - spiritual sau temporal — avut in vedere. Ghimnosofistii ilustreazi
un alt tip de realizare umana. Ei sunt, asemenea cinicilor (Diogene), exact opusul
lui Alexandru. Avem aici cei doi termeni extremi ai temei dobandirii fericirii: prin
avutii (cuceriri) cat mai intinse sau printr-o renuntare cat mai desivarsitd (cel care
are totul si cel care nu are nevoie de nimic), prin fortd sau prin intelepciune (puterea
fizici si puterea spirituald). Intalnirea lui Alexandru cu brahmanii servea la primii
sdi istorici rezolvirii disputei prin impéacarea modelelor si promovirii temei regelui
(rdzboinicului) intelept. Aceastd confruntare a fost ulterior preluatd in mediile cinice
si transformata intr-o virulentd diatribd impotriva viciilor lumii. in romanul popular,
paralel cu introducerea elementelor crestine si transformarea lui Alexandru dintr-
un cuceritor pagan in campionul lui Dumnezeu, aceastd diatribd slabeste treptat
iar In varianta romaneasca ca dispare aproape total. Alexandru e facut s3 recunoasca
superioritatea celuilalt model uman (“viata voastra cea ingereascd™) si gata si-l
adopte dacd nu ar fi tinut de datoria fatd de macedoneni.

Motivul initierii imbracad in Varlaam si loasaf forma convertirii la dreapta
credintd. Doctrina initiaticd e adusd in India din pustiul Sinai (insula Ceylon in
varianta pre-crestind) de cdtre Varlaam care e vdzut ca un continuator al
apostolului Toma. Nici una din cirtile populare nu da o imagine clard despre
religia indienilor. Ea este legatd de idolatrie, sacrificii si vrdjitorie la fel ca toate
credintele pagine denuntate de crestinism. Mai multe relatari despre datinile
religioase indiene se gisesc impristiate in Halima. Obiectele de adorare ale
indienilor sunt fie focul, fie vacile. Din céartile populare roménesti lipsesc motivele
clasice ale crematiei viaduvelor fidele sotilor lor defuncti — sati — si autoincinerdrii
ghimnosofistilor. In Halima se intdlneste, insd, in cateva locuri (in ciclul Sindipai
si in cel al lui Sindbad marinarul) obiceiul de a se ingropa sotia impreund cu
sotul mort, dar si sotul impreund cu sotia moarta.
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In Varlaam si loasaf, legenda lui Buddha este transformati intr-o diatriba
impotriva religiei nenumite a indienilor. in Halima, Ambulvar respinge tentativele
indienilor de convertire la “idolatrie”. Toate cele trei romane ilustreazd in ultimi
instantd, lupta monoteismului (crestin in Alexdndria si Varlaam si loasaf,
musulman in Halima) impotriva “idolatriei*’.

Succesiunea aparitiei cartilor populare in limba roméni trideazi lirgirea
progresivd a orizontului geografic si cultural al tardnimii si paturii de mijloc.
Alexdndria, Varlaam si loasaf si Halima sunt trei trepte progresive de integrare
a imaginii lumii, o lume cu precddere orientald. Imaginea Indiei, asa cum apare
in acestea, devine parte integrantd a reprezentarilor populare generale ce vor fi
Tnlocuite doar la Inceputul secolului al XIX-lea cind se tipiresc primele manuale
moderne de geografie si istorie, traduse sau alcatuite de autori romani*,
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INDIA IN THE ROMANIAN CULTURE OF TRANSYLVANIA
(ABSTRACT)

The author presents here the first part of his study about the Indian influences, the
concern for India and the image of this country as it appears in the Romanian culture.

* {n absenta unor lucriri pregititoare, prezentul studiu nu pretinde si nici nu poate sa epuizeze
chestiunea abordati. El face parte dintr-o cercetare mai ampld — Inca neincheiatd — asupra
influentelor indiene, a interesului pentru India si a imaginii Indiei in cultura roménd. Paginile
de fati reprezinti, prin urmare, opera interrupta. In depistarea surselor bibliografice referitoare
la literatura romana veche, de un deosebit ajutor ne-a fost marele iubitor de carte lJoan Maria
Oros pentru a cirui ncobositd si dezinteresatd disponibilitate fi multumim Incd o data.
Partea a doua a studiului cuprinde sectiunile urmitoare: 8. Cirtile de intelepciune; 9.
Traduceri si prelucriri din literatura istorica si geograficd occidentald; 10. Publicatiile
periodice; 11. Interesul pentru India la intelectualii roméni si traducerile din literaturile
indiene; 12. Cilatoriile in India; 13. India in miscirile paraculturale; 14. Indianistii ardeleni.
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1. “Petrecerea lui Poriu impdrat la ingropéciune® la care participd si “popi dela
India*“. Icoana-stampd dupa versiunea din 1817 a xilogravurii lui Gheorghie Pop
din Hisdate ficutd in 1798 (Muzeul de Arta, Cluj, inv. nr. 1270, 1333).
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1. “Petrecerea lui Poriu mpirat la ingropdciune™ la care participa si “popi dela
India*. Icoand-stampd dupi versiunea din 1817 a xilogravurii lui Gheorghie Pop
din Higsdate ficud in 1798 (Muzeul de Artd, Cluj, inv. nr. 1270, 1333).
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2. “Sfarsitul st. apostol Thoma®, omorat in timpul rugédciunii de un ostas trimis
de preotii regelui Mahidevan. Miniaturd de Picu Patrut din Saliste. din 1843.
(mss. original, aflat in 1985 in posesia lui Octavian O. Ghibu, p. 118).
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