DIMENSIUNEA SOCIALIZANTA A MORTII
IN IPOSTAZE ALE RETORICII FUNEBRE

CORINA BEJINARIU

Circumscrierea problematicii tanatologice intr-un demers care si surprindd
evolutia si dezvoltarea sa in diverse epoci presupune conjugarea perspectivelor
de abordare provenite din domenii diferite; reprezentative, in acest sens, sunt
recentele studii de istorie a mentalitdtilor, care incearca si configureze o
cronologie a mortii fundamentatd pe sensibila diversitate a atitudinilor si
perceptiilor vis-a-vis de cea mai redutabili constanti a umanititii. in genere,
formele de manifestare si comprehensiune proprii mentalului colectiv au constituit
obiectul cercetdrii etnografice, respectiv etnologice, inregistrind o excesivi
tendintd de folclorizare prin exacerbarea dimensiunilor arhaice si izolarea intr-
un fond pdgin, precrestin invocat intr-o manierd obsedanti. Asemenea studii ce
separd obiectul cercetdrii de contextul istoric si social pe care acesta il parcurge
riscd sd devind unilaterale si speculative, fenomen constatabil prin excelentd in
cazul asa-numitei "culturi spirituale"' a comunititilor traditionale. Ca atare,
intentia noastrid a pornit de la necesitatea unei aborddiri a problematicii tanatologice
si la un alt nivel decat cel reprezentat de praxisul ritual specific ceremonialului
de cult funebru; in acest sens am considerat oportund analiza retoricii discursului
funebru in calitatea sa de component3 a perceptiei mortii. Axat asupra palierului
oficial al discursului, cel consacrat de bisericd, demersul nostru isi propune,
dincolo de examinarea registrului tematic ce structureaza constructele retoricii
funebre, reliefarea puterii de agregare a inmorméntdrii prin contextul de maxima
socialitate pe care il oferd. Argumentul fundamental ce valideazid aceasta
perspectivd este glisarea treptatd a continutului predicatiei funebre dinspre o
cantonare predilectd in zona canonicului spre accentuarea dimensiunii sale etice.

Analiza impactului componentelor retoricii funebre asupra mentalului
colectiv trebuie coroboratd, In mod implicit, cu rolul institutiei ecleziastice n

'1n literatura de specialitate (etnografic) sintagma este destinatii s% acopere in spetd ansamblul credintelor
si obiceiurilor unei comunitdti.
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viata comunitatii, cu atat mai mult cu cit biserica s-a striduit sd dea mortii
publicitate intr-un efort general indreptat spre eliminarea ambiguitétii, respectiv
ambivalentei specifice culturii folclorice. In plus, de reguli autorii discursurilor
funebre sunt persoane cu diferite functii in ierarhia bisericeasca.

Principala problemai ridicatd de o asemenea abordare este, indubitabil, cea
a raportului scriere-oralitate, in contextul mai larg al impactului cértii asupra
unui mediu iletrizat pAnd aproape de timpurile noastre. Pornind de la premisa
potrivit céreia raporturile dintre cele doud nivele culturale au fost examinate cu
predilectie din perspectiva unei analize textuale orientatd spre migratia motivelor,
a temelor, considerdm importantd si o abordare a cidilor, modalititilor de
comunicare intre aceste nivele?. Tehnica fundamentald care media insertia culturii
scrise la nivelul unei majorititi rdmase in afara procesului de alfabetizare a fost
lectura cu voce tare, prin care s-a impus un fenomen de maxima socializare a
textului. Se poate spune cd, exceptdnd nivelul elitelor, cultura scrisd s-a aflat
subordonatd mult timp unei oralititi impuse de receptor, imperativ care va ge-
nera ajustiri si adaptiri ale textelor scrise astfe] incat sd permitd medierea lor
intr-un spatiu public. De altfel, pentru intreaga culturd roméaneasca veche este
definitoriu faptul cd ea a fost "o culturd vorbitd, rostitd si ascultati, mai putin
cititd", am spune noi individual’. Lectura cu valoare recitativd a fost rezultanta
de bazi a impactului carte-societate; este evident ci prin modalitatea de performare
ea s-a conturat ca un #ip public de lecturd®, prezentind marele avantaj de a inchega
unititile de agregare sociali intr-un spatiu propriu (de reguli cel al bisericii) si intr-
un timp propriu (al liturghiei sau al momentelor importante din viata comunitatii).
Faptul cd, indeosebi pentru perioada sec. XVII-XIX au existat preocupari asidue
de circumscriere a tipariturilor la o arie de accesibilitate cat mai largd demonstreaza
intentia demersului editorial privind atdt circulatia extinsd a cartii, cat, mai ales,
dorinta unei receptari optime si de lungd duratd. Imperativul adecvirii textelor
(indiferent ci este vorba de cele religioase sau despre cele de edificare morald®) a
fost impartasit si chiar valorificat de bisericd, nivelul popular al limbajului permitand
introducerea elementelor din cotidian in tesdtura discursului religios.

Nu numai structurarea textelor se subordoneazi exigentelor si
confortabilititilor ascultdrii, ci si forma de mediere a acestora instrumentalizala,
asa cum precizam anterior, prin lectura publica. Insisi lectura este supusi unui

2O interesanti abordare a raportului cultura scrisd-cultura orali, aplicatd insd mediului urban, vezi la
A.Ofrim, Orasul intre cultura scrisd si cultura orald, in Historia Urbana, 1997/2, tom V ,pp. 185-190

* Apud D.Radosav, Carte si societate. Sec. XVII-XIX, Oradea, 1995, p.203

¢ ibidem

5 Sunt simptomatice numeroasele semnaldri privind imposibilitatea unei separdri stricte intre cele doud
tipuri de texte; in acest context Al. Dutu formula urmitoarea dilema:” in categoria cartilor religioase vom
insirui f4ra distinctie molitvelnice dupa cazanii, sau vom incerca sd separam cértile de cult de cele de
edificare?"; vezi Al.Duty, Sintezd si originalitate in cultura romdneascd, Buc., 1992, p.72
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cod vorbit, in conditiile in care cuvantul rostit are, pentru perioada medievali si
premoderni, o fortd singulard ce constd tocmai in oralitatea lui. De altfel, potentele
comunicationale ale cuvéntului corespund in cea mai mare méasurd modalitatii
de asimilare a mesajului reprezentati de memoria individuali. In ceea ce priveste
retorica funebri, una din consecintele imperativului accesibilititii a fost,
indubitabil, configurarea unei forme specifice pentru lectura colectivd; gradul
de receptare al textului s-a dovedit a fi intim corelat cu modalitatea sa de
transpunere in forma lecturii rostite, net superioara (si apreciati ca atare de cei
care elaborau efectiv alocutiunile) celei citite doar. Existd numeroase semnaliri
in acest sens care au, in plan secund, o importantd deosebitd pentru demersul
nostru, intrucit se constituie tocmai in functie de puterea de socializare a
ceremonialului funebru. Jlustrativd este formularea din prefata Propovedaniilor
lui P.Maior, care puncteazi necesitatea rostirii® (si nu a citirii) acestor discursuri
funebre; se poate constata, in subtext, o incercare de a sugera faptul ci prezentarea
orala oferd extraordinarul avantaj al personalizdrii discursului, al adaptérii lui la
situatia concreta si la publicul ciruia se adreseaza:" nice nu pot folosi nici odata
propovedaniile cele cetite din cirti, pre cum cele zise de rost, pentru ca cele de
prin cdrti sint numai intr-un chip hotdrit intocmite, iard firile si mintile oamenilor
sint de multe feliuri"’. Evident ca in elaborarea acestor constructe ale retoricii
funebre preeminentd era asigurarea finalitétii lor, adicd nu numai o receptare optima
ci, mai ales, sedimentarea invatéturilor, respectiv a mesajului moralizator in jurul
cdruia erau constituite. Dimensiunea eticd a cuvéntdrilor funebrale se va accentua
treptat, ajungindu-se la dezvoltarea unei veritabile pedagogii a mortii dar cu
invitituri pentru viatd, indeosebi in ceea ce priveste alocutiunile provenite din
mediul confesional greco-catolic de la sfarsitul sec. XVIII si inceputul sec.XIX.
Trebuie si facem insd precizarea cid, prin natura lor, dicursurile funebre "nu sunt
destinate lecturii in particular, ci lecturii in public"®; in consecintd, articularea in-
terna a alocutiunilor s-a aflat sub presiunea receptorului, dovada acestui fapt
constand in efortul continuu pentru ajustarea continutului dupa nivelul auditoriului.

Referindu-se la tratatul baroc de ars predicandi intitulat "Cheia intelesului”
(apdrut "prin osardiia presfintitului kyr Varlaam"), care propunea 18 dintre
predicile ucraineanului JIoannykij Haleatovskyj, D.H.Mazilu aratd cd in afara
predicilor lucrarea cuprindea $i un scurt indrumar de omiletica intitulat Stiinta

¢ O asemenea necesitate se repercuta direct asupra celor doua paliere care structurau misiunea preotului:
exponent si transmitdtor al mesajului biblic, respectiv aceea de pistor sufletesc. Putemn cita, in acest
sens, recomandarea (cu valoare imperativi fnsa) episcopului Damaschin in predoslovia la "Tnvatituri
despre sapte taine” (Ramnic, 1724): "V& poruncim s& nu v3 leneviti la cetania acestor invatituri
i nu numai sd le cetiti ci sd le invdtati de rost”; apud. D.Radosav, op.cit..,p.99

7 P'.Maior, Propovedanii la ingropdciunea oamenilor morti, in Scoala Ardeleani, vol.I, Buc.1983, p. 788

1.Stan, Trei vechi manuscrise inedite de cuvdntdri bisericesti (Sec. XVII-XVIII) si locul lor in cultura
noastrd, in BOR, 1989, anul CVII, nr.11-12, p..67
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sau metoda compunerii cazaniel; autorul tratatului s-a situat printre acei oratori
care au intuit directia laica solicitatd de publicul auditor, intr-un moment in care
"religiosul exclusiv, ca fundament si unic depozit al subiectelor prelucrate de omileti,
ajunsese sd nu mai satisfacd"®. Condamnénd preocuparea excesivd pentru forma
discursului (reprosul cel mai frecvent la adresa predicatorilor barocului) autorul in-
sistd asupra caracteristicilor fundamentale ale predicii date de criteriul accesibilititii/
permeabilititii; este accentuatd componenta formativ-educativa a predicii, precum
si corectiile ce se impuneau in inventarul deprinderilor morale ale ascultitorilor, fie
ci era vorba de virtutile eminamente crestine (pietatea, credinta, supunerea, smerenia,
ribdarea), fie despre Insusiri morale generale. Nevoia de a reconfigura principiile ce
articuleazi constructia cazantilor (in sensul general de predicd, nu numai in acceptiunea
de discurs funebru) este o consecintd a incompatibilitatii tot mai accentuate dintre
forma savantd (lipsitd insa de receptivitate) si asteptirile unui public adeseori lipsit
de cea mai elementara pregitire dogmatici.

Pentru spatiul romanesc un punct de referintd in literatura omiletica a
sec.XVII 1l constituie Cuvdntul dascdlului Toader, considerat unul dintre primele
"discursuri autonome din literatura roméana"'’. Genul discursului este cel al
consolatiei (cultivat de literatura anticd) cu valente moralizatoare; dincolo de
ideile preluate dintr-un topos precrestin (cum ar fi cea a egalitdtii in fata mortii)
sau de argumentele perfect concordante cu principiile logicii crestine, se
contureazd o anumitd tendintid de a seconda dimensiunea religioasd a textului cu
exemple de o sugestibilitate laicd: astfel, pentru a sustine ideea reinvierii (funda-
mentald pentru eshatologia crestind) autorul apelecazi la mostre preluate din
realitatea imediatd, punind astfel bazele unui discurs guvernat de criteriul
accesibilititii (nu este invocat modelul cristologic ci paradigma penduldrii solare
intre diurn si nocturn). Continutul dogmatic al discursului se remarca prin
puternice note consolatoare, una din temele fundamentale in jurul cédreia se
dezvolti textul fiind datd de perspectiva linistitoare a mortii perceputi ca o trecere
"moartea laste o mutare din ceastd lume citrd a doua lume. Moartea iaste o
poarta tara de carea nu poate intra nime nice pote treace din ceastd lume trecitoare
citrd viiata cea netrecutd"''. De altfel, registrul tematic se concentreaza in jurul
citorva idei devenite constante ale retoricii funebre; una dintre acestea, care va

v D.H.Mazilu, Proza oratoricd in literarura romdnd veche, Buc., 1987, vol.1l, p.149. Dacd pentru
zonele culturale catolice si reformate se pot da foarte multe exemple privind preocupérile constante
legate dears predicandi, in "Europa risériteand tratatul lui Haleatovskyj a rimas o aparitie singulard”.

10 Crestomatie de literaturd romdnd veche, Cluj-Napoca. 1989, p.139. Dincolo de disputele specialistilor
in carte veche generate de opiniile unora care considerd textul ca fiind cel mai vechi Cuvdnt la mortiin
limba roméni, ceea ce intereseazi demersul nostru este registrul tematic si constructiaideatica a textului.
Pentru detalii lingvistice, respectiv istorice vezi At.Popa, Precizdri privind panegiricul din 1639 al
dascédlului Toader din Feldruy, in "Stefan Metes la 85 de ani", Cluj, 1977, pp.407-411

1 1.Stan, op.cit., p.52
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reveni obsedant in dezvoltarea ulterioara a genului este cea a puterii egalizatoare
a mortii. Germenele care a favorizat cristalizarea acestui mod de comprehendare
se regdseste in ceea ce a reprezentat momentul de cotiturd in constructia
imaginarului cregtin al lumii de dincolo, si anume polarizarea spatiului
postexistentei. Intr-o interesantd analizi a conditionirilor istorice proprii
imaginarului L.Boia aprecia cd iudaismul si islamismul, religii care se remarci
printr-o polarizare similard, sunt departe de "atingerea rigorii constructiei crestine
si de prezenta sa obsedantd in viata sociald"'’. Am putea afirma ci pentru
sensibilitatea colectivd moartea care niveleazi toate inegalititile acestei lumi,
anuland diferentele de rang sau de varstd este singura acceptiune pozitivi
cimentatd insd tot sub influenta consolatoare a bisericii. Simptomatici este
formularea cu valoare axiomaticid (ce va reveni obsedant in alocutiunile funebre)
din cuprinsul Cuvdntului dascdlului Toader: "Moartea ... de domni nu se teme,
de boiari nu si stideaste, de bétrini nu se rusineazi, pre frimseate nu cauti,
tinereatele nu le crutd, de unul nascut nu i-i mild, ce pre toti vine intr-un chip"".

Existd insd o justificare ideologica a includerii unei asemenea perspective
ce pare sa medieze, madcar in ultimul ceas, tensiunile unei vieti sociale dominata
de principiul stdrilor inegale. Ideea mortii ca "cel mai bun crestin” care 1i "iubeste"
pe toti in mod egal, neglijind flagrant structura relatiilor sociale , a convenit in
buni masuri bisericii, servind incercérilor sale de a sublinia caracterul efemer al
stratificirii sociale in functie de starea materiala a fiecdruia. Valorizarea similara
a mortii prezenta si in structura bocetelor contureazd dorinta de a conferi
fenomenului o dimensiune consolatoare la nivel comunitar, anihiland, pentru
marea majoritate, neimplinirile unei vieti trecitoare.

Discursul se contureazd efectiv in forma unei lectii de morala crestina,
fara sd urmeze liniile unei veritabile diatribe asa cum se va intdmpla ulterior cu
didahiile lui Ivireanul sau ale lui Maior; tindnd mereu cont de auditoriul ciruia
se adreseazd (accentuand astfel dimensiunea de edificare morali a cuvantirii)
autorul insistd asupra necesitdtii unui comportament decent, din care s3 fie excluse
manifestirile violente (verbale sau gestuale), specifice, potrivit opiniei sale, celor
care nu cred in inviere:" sd nu ne dirdem obrazele si sa ne rumpem pérul, sd nu
cumva facem necredintd invierei ... de veri si agiuti mortului, dd milostenie ...
di lumind, fa leturghii pentru dinsul"'*. Faptul cd in cuprinsul textului nu se fac
referiri clare la persoana decedatei denotd intentia autorului de a da un caracter
de universalitate discursului, Inmormantarea (in acest caz a Sofroniei Ciogolea)
reprezentand cadrul optim (mai mult chiar decét liturghia duminicald) afirmarii
invitdturilor bisericesti si principiilor eficii crestine.

12 ..Boia, p.102

1* 1.Stan, op.cit., p.52, nota 2
' Crestomatie ....,.142
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Existd insd texte manuscrise apartinand aceluiasi sec.XVII, in care mesajul
centrat asupra mortii ca platd a pacatelor sdvarsite in timpul vietii este transmis
intr-o manierd abrupti, fird menajamente, invocindu-se imaginea terifianti a
mortii cu tot instrumentarul infernal de care se foloseste pentru a-s1 implini menirea:
"cd moartia fird de veste vine, ca un leu rdcnindu, si cu toate armele: cu spati si
cu cutit, si cu sdcure, si cu secere, si cu pild si cu tapi... Cu 10 arme si cu groazi"".
Fragmentul se constituie in jurul uneia dintre cele mai vehiculate teme ale
predicatiei funebre; imposibilitatea anticipdrii momentului mortii apare ca un
leit-motiv in retorica barocd a sec.XVIII, dar cunoaste anumite dezvoltiri chiar
si in texte apartinand secolului precedent. Intuind potentialul moralizator al
unei asemenea perspective, loan Zoba din Vint, atdt in Cazaniile din curpinsul
Molitvelnicului'®, cit si in culegerea sa de propovedanii arati cd "ziua mortii
este omului necunoscutd"'”’, impunand necesitatea unei permanente pregatiri
pentru momentul final. Aceastd tema fundamentald si constitutiva doctrinei
crestine va face o carierd spectaculoasi insd In retorica baroci de inspiratie greco-
catolici, sprijinind efortul de corijare a atitudinii credinciosilor. In ceea ce priveste
Sicriul de aur, desi a constituit un moment important in dezvoltarea literaturii
omiletice, fiind prima aparitie tipograficd romineasca de omileticd funebra
(consideratd de specialisti o lucrare originald'®), se pare insd cd "n-a avut
raspandire, invatiturile fiind dupd felul predicilor calvinesti, cu citate multe,
comentarii, unele savante, pe care poporul nu le-a ascultat cu plicere in jurul
sicriului celui mort"'. Cunoscand faptul cd oamenii "erau obisnuiti cu predici

'* 1.Stan, op.cit., p.52

'8 Chiar daci predicile sale poartd amprenta unui suflu calvinizant evident, efortul sdu de a tipari in 1689
la Bilgrad, in continuarea unora dintre exemplarele Molitvelnicului un corpus de Cazanii la oameni
morti a rispuns unei nevoi resimtite de autorititile bisericesti privind necesitatea gi oportunitatea unor
asemenea instrumente utile atat peniru sedimentarea invatiturii crestine cat si pentru misiunea de
edificarea morali ce revenea preotilor. Trebuie remarcat faptul ¢ aceste cazanii circulau in manuscris
fiind cuprinse in Molitvelnicile anterioare celui de Ia 1689. At.Popa arita ci si aceste cazanii "au citate,
dar tir4 comentar omiletic, au ierticiuni socotite foarte necesare si intocmite dupd categorii”; sublinierea
interesant3 a autorului vizeazi faptul ci "aproape toate cuprind aceleasi texte si in aproape aceleasi
versiuni intr-o perioadd de timp de la 1660-1780"; vezi At.Popa, Cazanii la oameni morti din 1689.
Contributii la bibliografia romdneascd veche, in Mitropolia Banatului, 1974, nr. -3, p.67.

17 Joan Zoba din Vint, Sicriul de aur,Buc.1984, p.19

I¥ E Marza, Din istoria tiparului roménesc.Tipografia de la Alba lulia 1577-1702, Sibiu, 1998, p.68
si nota 185. N

19 At.Popa, op.cit., p. 66. In ceea ce priveste gradul de receptivitate manifestat vis-a-vis de Sicriul de aur
opiniile sunt impirtite; astfel, Anton Gotia, in studiul introductiv al culegerit, arita ¢a fiind primul
volum de omiletici funebri, acest fapt "i-a asigurat o solicitare notabila in epocd” (Ioan Zoba din Vint,
op.cit., p.VIID). Dincolo de disputele specialistilor in carte veche, in ceea ce ne priveste considerim
opinia lui At.Popa pe deplin justificatii; aceasta cu atit mai mult cu cét ni se pare insuficient a aprecia
receptivitatea unei lucrdri numai dupi numiarul de exemplare., neglijind accesibilitatea continutului
pentru publicul cdruia se adrescaza.
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jalnice, cu emotii, suspine, iertaciuni, care si potenteze durerea dupid cel care
urmeazd sd fie «petrecut» si pus in groapa”, Ioan Zoba din Vint a procedat la
tipdrirea acelor cazanii "pe care s3 le primeascd atdt preotii cat si poporul"?.
Demersul nostru are in vedere acele alocutiuni care, prin modul de elaborare,
s-au dovedit a fi mai accesibile (acestea fiind cele cu o finalitate védit peda-
gogicd favorizatd de contextul de maximi socialitate pe care inmormantarea il
oferd); ca atare, nu ne propunem o analizd detaliatid a propovedaniilor cuprinse
in Sicriul de aur tocmai din acest considerent al palidei receptivititi datorate
continutului lor dogmatic savant (uneori excesiv) si alterat de influente calvine.

Revenind la cel de al doilea text manuscris publicat de 1.Stan?', modul in
care este valorizat momentul mortii se remarca prin accentele de un dramatism
deosebit, dublate de notele macabre ce insotesc transpunerea sa in imagini
construite verbal, Tntreaga viatd validdndu-se numai prin raportarea la aceasti
clipd a separirii sufletului de trup. Raspunzand unei nevoi de obiectivare
caracteristica mentalului colectiv, autorul textului calchiazi reprezentiri specifice
apocrifelor apocaliptice, constructe religioase in esentd care, in ciuda protestelor
bisericii, au alimentat imaginarul lumii de dincolo timp de secole??. De altfel
suprapunerea intre cele doud forme de sedimentare a invitaturilor bisericesti
este justificatd de finalitatea profund moralizatoare a literaturii apocaliptice. In
genere, pietatea populard a concentrat marea majoritate a temerilor sale in jurul
acestui moment al expierii, dovada constituind-o numeroasele practici si credinte
ce il acompaniazi. Mai mult, conturarea unei perspective faste pentru cei rimasi
in viatd, si chiar pentru comunitate, este strict conditionatd de indeplinirea
indatoririlor pre-funerare. Biserica, In incercdrile sale succesive de clericalizare
a mortii, a valorificat din plin acest moment; semnificative, pentru tema propusa,
sunt accentele dramatice conferite momentului prin discursul religios, in conditiile
in care el nu va mai ilustra acea perspectiva linistitoare a mortii "bune" in vechea
acceptiune a desprinderii sufletului de trup, coroboratd cu metafora mortii ca
“dulce somn”. De la perceperea momentului final ca dematerializare a omului*
(moartea propriu-zisd) centrul de greutate al meditatiei asupra mortii se transferd
asupra spinoasei probleme a judecitii.

Textul la care ne referim se structureazd cu preponderentd in jurul
problematicii legate de judecata particulard, devenitd subiect predilect pentru
literatura omileticd; dacd ar fi si fincadrdm in cronologia pe care o propunea
Ph.Aries pentru o istorie a mortii in patru timpi, textele centrate asupra acestei

* ibidem

3 Molitfelnicul aflat in colectiile BAR la cota 545 contine un fragiment dintr-o alocutiune funebrald ce a
fost publicat de acelasi I.Stan, op.cit, pp.54-57

22 N.Cartojan aprecia ci in sec. XVI-XVII circulatia legendelor apocrife se intensifica, fenomen ce merge paralel
cu efortul de transpunere in limba roménd a scrierilor canonice; vezi N.Cartojan, Cdrtile populare, p.81

2 D Radosav, Sentimentul religios la romani, Cluj-Napoca, 1997, p.156
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secvente corespund celei de a doua etape denumitd "moartea sinelui”. Evident
ca intr-o primd fazd aceastd noud perceptie a mortii se impune la nivelul elitelor
"ca urmare a presiunii exercitate de discursul bisericii"?*, nsi treptat, prin
intermediul literaturii omiletice $i printr-un sustinut efort moralizator al autoritatilor
bisericesti mentalul colectiv va deveni sensibil la noua atitudine conturatid de
proximitatea mortii. Invocarea obsedantd a primei judeciti la care este supus
sufletul imediat dupd deces, precedatd de tabloul antinomic al momentului
desprinderii sufletului de trup (structurat pe cele doud paliere: moartea pacitosului/
credinciosului) au constituit premisele "unui sentiment foarte personal si interior
al mortii, a propriei morfi” si implicit al unei atitudini de profundd afirmare a
vietii, de cramponare fatd de valorile sale perisabile si iluzorii.

Spre deosebire de Cuvdntul dascdlului Toader textul Ms.rom.545 se
impune atdt prin forta de sugestie a imaginilor conturate, cit si prin elaborarea
ideaticd mult mai zguduitoare. Dacd in cazul lui Toader se poate remarca o
apropiere vizibild cu doctrina Sfantului Ambrozie al Milanului (exprimata in
lucrarea sa De bono mortis*®) ce opteazd pentru o percepere a mortii ca pasaj,
trecere mai putin inspdimantitoare decit o resimt in genere oamenii, Ms.rom.545
se distinge prin intentia clar formulatid de a nelinisti constiintele ce au pacatuit
printr-o conduiti neconformi eticii crestine. Intr-un asemenea context indemnul
la autoanalizd, ce secondeazd dimensiunea moralizatoare a discursului, se
concretizeazd mai degrabd intr-o forma imperativa canalizatd spre un singur scop:
fapta buna, temei deopotrivd al existentei cat si al postexistentei. Contabilizarea
faptelor bune, respectiv a opuselor lor, constituie momentul cel mai dramatic al
judecitii particulare, intrucit preceda si determind soarta viitoare a sufletului. De
aici derivd frecventa invocdrii tabloului judecatii nu numai in cuprinsul
instrumentelor retoricii funebre, ci si in ipostaze ale iconografiei religioase, respectiv
in structura apocrifelor apocaliptice, care au cunoscut o largd circulatie in lumea
satului, influentdnd in bund misurd indeosebi reprezentirile tanatologice.

Intr-o excelentd analizi a mentalititilor specifice veacului al XVIII-lea
Stefan Lemny incheia capitolul referitor la problematica tanatologicd subliniind
faptul ci acest veac "s-a aflat in continuare sub hegemonia «religiei mortii»".
Ceea ce particularizeazd climatul mental in perioada mentionatd este spaima
colectivd generatd de recrudescenta fenomenului epidemiologic; dincolo de un
interes exclusiv biologic si demografic,"studiul epidemiilor permite conturarea
unor atitudini mentale si comportamentale, individuale si colective, oferind
sugestii valoroase pentru istoria mentalititilor"? . Evident cd in seria dezastrelor

4 § Nicoard, T.Nicoard, Mentalitati colective si imaginar social, Cluj-Napoca. 1996, p.102

* 1.Stan, op.cit., p.65

% St.Lemny, Sensibilitate si istorie in secolul al XVIII-lea romdnesc, Buc., 1990, p.145

27 Massimo Livi Bacci, Conséquences démographiques des crises de mortalité d court moyen et long
terme, apud 1. Bolovan, Consideratii asupra epidemiei de holerd din 1848 din Transilvania, in Studii
de Istorie a Transilvaniei, Cluj, 1994, p.164
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care au afectat societatea roméaneascd (naturale, sociale) ciuma ocupi un loc
primordial, la nivel mental fiind asimilatd mult timp cu moartea propriu-zisa
(impactul epidemiilor de ciumd asupra sensibilitdtii colective poate fi reconstituit
din numeroasele credinte, practici magice sau religioase, reprezentiri
iconografice, creatii folclorice, etc.)®® aceasta intrucat” dintre toate calamititile
care au marcat existenfa societdtilor preindustriale, ciuma a provocat unul dintre
cele mai acute sentimente de spaimi colectiva"?. In consecinti, sub impresia
unei mortalititi in ascensiune biserica si-a sporit rostul spiritual, fapt ce explici
numdérul impresionant de texte (manuscrise, respectiv tipdrituri) axate pe
problematica mortii in perioada mentionata.

Detectabil intr-o duratd mai lungd, factorul care va imprima o evolutie
clard atitudinilor, respectiv mentalititilor ce traduc perceperea mortii la nivel
colectiv este tocmai acest sentiment de teamd puternic exacerbat, care va imbriaca
in anumite momente formele unei isterii generalizate. De altfel, marile epidemii
(coroborate cu diversele calamititi naturale si sociale ce au afectat lumea satului,
si nu numai) au determinat o rupturd de nivel in asa-numita atitudine traditional
fatd de moarte specificd omului medieval; "familiaritatea" si resemnarea
manifestate in proximitatatea mortii (atitudine designata de Ph.Aries prin expresia
"la mort approvoise” , sugerand incorporarea ei in ordinea naturald*) si nidscute
din perceperea deplinei continuitéti intre viatd si moarte, ambele fiind componente
ale destinului uman, va ceda treptat locul unei atitudini angoasante in fata mortii,
conturatd in spatiul romanesc undeva la inceputurile modernititii. Mobilurile
care au stat la baza acestei noi atitudini ("angoasa mortii") au, In principal, o
motivatie profund crestind, iar, in plan secund, se datoreazd unor mutatii de
ordin economic, social si religios (specifice, de altfel, intregului spatiu
european)*' . Una din problemele majore pe care violenta mortii in timpul
epidemiilor o ldsa nerezolvata era aceea a imposibilitdtii indeplinirii stricte a
funeraliilor, precum si a asigurdrii conditiilor optime pentru cilitoria si rezidenta
postumd a sufletului. Lipsa ultimei impdrtdsanii, absenta asistentei preotului,
privarea de un mormant individual, sunt dilemele care fraiméntau spiritele religioase
ale epocii. Descriind spectacolul infricosator al epidemiilor de ciumi J.Delumeau
aratd cd: "pentru supravietuitori abandonarea riturilor linistitoare ce insotesc in

2 Un studiu extrem de interesant privind impactul epidemiilor de ciumi la nivel social si mentalitar ii
apartine lui T.Nicoar3, autorul punénd n discutie perioda cuprinsé intre anii 1700-1830. Pornind de la
datele statistice cunoscute pentru perioada respectivi, autorul abordeaza atat discursul asupra fenomenului
epidemiologic, cat si impactul Ia nivelul reprezentirilor colective; vezi Toader Nicoard, Epidemii 5i
metalitdti in societatea romdneascd in zorile modernitdyii (1700-1830), in Studii de Istorie a Transilvanici,
Cluj, 1994, pp.152-163

» idem, p.158

% Ph.Aries, Omul in fata mortii, Buc., 1996, p.18

* T.Nicoari, op.cit., p.160
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timpuri normale plecarea de pe aceastd lume e o adevirati tragedie."*. Iminenta
si dominatia absolutd a mortii in asemenea perioade au pus bazele unui atasament
profund fatd de viatd si valorile umane, fapt ce va marca evolutia ulterioari a
comportamentului si imaginarului tanatologic.

In acest climat socio-mental caracteristic veacului XVIII retorica funebri
continud directia dezvoltatd anterior pentru linistirea spiritelor in fata mortii; pornind
de la premisa potrivit ciireia moartea este intim asociata vietii, fiind un dat ineluctabil,
textele funebrale dezvolti o adeviratd terapeuticd menitd sa acomodeze individul
cu realitatea mortii. Acest demers se axa in principal pe accentuarea relatiei trup-
suflet, prespectiva propusd de bisericd nefiilnd mult diferentiata de perceptia
mentalului colectiv; desi scrierile religioase nu au adus elemente novatoare vis-a-
vis de aceastd problematici, ele inglobeazd un plus de detalii imagologice care
servesc si sprijind o receptare mai intensd a mesajului fiecdrui discurs funebru.
Acceptdnd continuitatea existentei sufletului intr-un plan paralel cu cel al existentei
terestre "intreaga retoricd a mortii l-a evocat cu insistentd, transformindu-1 intr-un
element de seamd in opera de influentare a constiintei colective” *.

In textul manuscris de sec.XVIII (publicat de acelasi 1.Stan) ce cuprinde
discursul funebru rostit, probabil, la inmorméntarea unui membru al comunititii
mort tnainte de a-si implini rostul (intrucft apare ideea mortii neasteptate: "cu
asuprd veni moartea") sunt valorificate marile teme crestine derivate din
sentimentul acut al perisabilitdtii conditiel umane. Un element care incepe si
devini intens exploatat este percepereca mortii ca un fenomen ce separd omul de
cei dragi, mizindu-se pe contextul de maximaé sensibilizare pe care il creeazi; o
asemenea perspectivd pregdteste, intr-o anumitd masurd, noua atitudine ce va
caracteriza valorizarea mortii in sec.XIX, si anume "moartea celuilalt”. Mai mult,
acest nou mod de raportare la problematica tanatologicd va conferi discursului
funebru o dimensiune mult mai umand, disertatia preponderent religioasa
apropiindu-se si valorificand intr-o masurd mai mare §entimente1e personalizate
ce caracterizeazi nivelele parentale ale comunititii. Inmorméantarea, ca forma
de sociabilitate, oferd prilejul exprimarii compasiunii fatd de un destin exemplar
("un om asa de vrednic"); in consecintd, discursul valorificd accastd potentd a
ceremonialului, de a oferi exemple comportamentale ce respectd principiile eticii
crestine. Discursul este structurat in doud pdrti; astfel, prima parte se constituie
in jurul cuvintelor Apostolului Pavel privind universalitatea mortii: "cd noi toti
odati trebuie si murim". In ceea ce priveste a doua parte, ea merge intr-o

52 J Delumeau, Frica in Occident, Buc.. 1986, p.197. Accentuénd asupra climatului de disperare si
nebunie pe care il instituia la nivel colectiv prezenta ciumei, autorul vor beste despre dubla subminare
a psihismului (atat la nivel individual cit si colectiv) prin destructurarea vietii cotidiene yi anularea
oriciror proiecte de viitor.

* St. Lemny, op.cif,p.142
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perfectd continuitate ideaticd, ce succede constatirii precedente; ca atare, odati
stabilit adevarul primei asertiuni, urmeazd vechea tema a imposibilitdtii anticiparii
momentului final (despre care am amintit Tn randurile precedente). Interesanti
este Insd modalitatea de argumentare a celor doud axiome constitutive doctrinei
crestine; realitatea ineluctabild a mortii este sustinutd atit de prezenta cadavrului
cat si de "tintirimul bisericii, unde se vdd oasele cele goale si moarte"*. Se
constatd o accentuare a dimensiunii fizice a mortii, care, prin natura ei, este
menitd sd impresioneze. Pentru a da greutate discursului autorul a preferat
construirea textului in maniera unui dialog intre mortii comunitdtii si participantii
la inmormantare, modalitate care prezintd avantajul reiteririi legiturilor intre
cele doui parti, precum si o putere de sugestie sporitd. Capacitatea de sensibilizare
proprie discursului provine din sugestibilitatea imaginilor evocate, concluzia pe
care o faciliteazi fiind aceea a desertdciunii lumii, pe fondul reducerii existentei
cotidiene la simpla descompunere a trupului, invocat prin vechea imagine a
acestuia ca "mincare viermilor". in acord cu linia dezvoltati in secolul prec-
edent privind accentuarea dimensiunii dramatice a momentului final, autorul
textului puncteazi in detaliu actiunea distructivd a mortii in aspectul siu mate-
rial. Astfel, este urmairitd degradarea treptatd a functiilor organelor de simt care
insotesc agonia si precedi instalarea mortii propriu-zise. Momentul este redat
mai degrabi ntr-o maniera folclorica pentru a-i asigura un grad mai ridicat de
receptivitate, si categoric pentru a impresiona. Acest ultim scop este cu atdt mai
evident cu cit accentuarea decrepitudinii organelor de simt se face in virtutea
calitdtii lor de mediatoare ale pécatului, In formele sale multiple. Dimensiunea
moralizatoare a discursului este asiguratd prin reluarea ideii privind marea calitate
a mortii de a anula toate diferentele, dublatd de cea a ireversibilitatii conditiei
umane, sugerati printr-o comparatie de o plasticitate deosebiti:"ca picaturile de
api ciddem si ne scurdm in pdmint si mai mult nu ne mai intoarcem indarat"*.
De altfel, acest pasaj constituie pericopa discursului si poartd amprenta vizibild a
paradigmei baroce caracterizatd prin bogitia imaginilor. Trebuie remarcat faptul
cd invocarea legidturilor de siange, a rudelor decedate, in spiritul unui veritabil
cult al mortilor potenteazd gradat sensibilizarea constiintelor spre un etern me-
mento mori, si implicit spre o permanentd autoanalizd a propriei vieti.
Discursul funebru de inspiratie greco-catolicd debuteazd cu propovedaniile
lui S.Micu; se remarci directia pe care o impune retoricii funebre, si anume
aceea a unei modalititi de invitare sociald, discursurile dobédndind valente
pedagogice. Finalitatea explicit formulata este aceea a insusiril unei veritabile
ars moriendi ca o preocupare de capatii a omului in tot timpul vietii sale: "asa s
triim ca cum pururea, in toatd cirta de ceas, am avea si murim, si gdndul mortii

* 1.Stan, op.cit, p.58
** ibidem
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tot deauna sa-1 avem in minte, $i de vom petrece asa, atunci ne vom indrepta bine
obiceiurile noastre si vom vietui cum se cuvine, dacd, mai inainte, cAnd vom si ne
apucim sa facem orice lucru, vom cugeta ci ne cauti si murim odati si toate lucrurile
si faptele noastre le va aduce Dumnezeu la judecati; acestea de le vom face avem
adevdratd nddejde cd bine vom muri (subl.n.)*®. Textul citat concentreazi cele doud
motive ale ideologiei crestine privind, pe de o parte, certitudinea mortii, iar pe de altd
parte liberul arbitru, intre cele doud perspective instituindu-se, la nivelul pietitii
populare, o permanentd tensiune care guverneazd sentimentul mortii*’.
Consecvent intentiilor sale pedagogice S.Micu puncteaza in prefata
propovedaniilor sale imperativul accesibilititii cuvantirilor funebrale; el este cel
care conturcazd doud modalititi de elaborare a discursurilor dupi calitatea si
nivelul de culturd al auditoriului. Potrivit opiniei autorului existd doud nivele de
culturd si de predicé: a) un nivel inferior "curgerea graiului mai de jos si mai
prost” si b) unul superior "curgerea graiului cu mdiiestrie ritoriceascd cu vorbi
inaltd si addncid". Propovedaniile sale se remarca printr-o dimensiune profund
umani, toleranti, valorificind probabil principiul (ortodox in esenta sa) "despre
morti numai de bine". Registrul tematic nu diferd prea mult de cel prezent in
secolele anterioare, inscriindu-se In aceeasi directie consolatoare. Principala idee
asupra cdreia s-a concentrat este aceea a "nevointei” spre fapte bune, indemnul
fiind ilustrat prin omagierea celui decedat, purtdtor al unui destin crestin exermn-
plar. Fapta bund este garantul unei morti bune si implicit al mantuirii finale:"
putintica osteneald de acum, vecinicd odihnd cistigd”. Trebuie remarcat faptul
cid "in teologia greco-catolicd, cu foarte mici modificiri de ordin dogmatic, in
sec. al XVIII-lea se poate vorbi de o unitate teologicd si doctrinard cu
ortodocsii"*. Probabil ca cel mai elocvent exemplu se regéseste in structurarea
ideaticd a Cuvdntului pentru iesirea sufletului, text aldturat propovedaniilor si,
foarte posibil, prelucrat dupd cel cuprins in manuscrisul dascdlului Toader din
Feldru*. Zguduitor in ansamblul sdu prin virulenta imaginilor prezentate
(veritabile surse de reconstituire a imaginarului lumii de dincolo) precum si prin
separarea transanti (fard posibilitate de eludare) instituitd la nivelul conduitei
din timpul vietii (drept/picitos), textul contine cateva indicii clare privind unitatea
dogmaticd amintitd. Astfel, in partea de inceput, construitd in maniera unei ultime
spovedanii prin care sufletul se leapddd de pacatele sale, sunt amintite ca locuri
de rezidentd posturna doar cele doud acceptate de credinta ortodoxd (de altfel,
intregul text este elaborat numai in functie de aceastd polarizare, neexistand nici

% § Micu, Propovedanie sau invdtdturi la ingropdciunea oamenilor morti, in Scoala Ardeleani,Buc.,
1983, vol.I, p.77

7 D.Radosav, Sentimentul..,p.170

*jdem, p.209

™ Existenta unui Cuvdnt la iesirea sufletului in cuprinsul manuscrisului care este un molitvenic slavon
este semnalati de At.Popa, op.cit.,, p.407
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o referire la purgatoriul catolic); finalitatea judecdtii particulare este preceputd
transant:" numai singur acela, carele va avea a sa judeca, de lucrurile sale va lua
rispuns: ori de izbdvire, ori de osdndd (subl.n.)". In acelasi spirit se face separarea
netd intre destinul postum al dreptului, respectiv al picatosului: "dreptii in
ldcasurile sfintilor, iard pdcitosii intru inchisoare vecnica; ... dreptii la raiu, jarid
pécitosii la focul cel ne stins ..." *°. Indubitabil ci un asemenea text este plasat in
prelungirea alocutiunilor funebre din ratiuni eminamente etice. Modul de
elaborare, preeminenta momentului judecdtii, maniera aproape populari de
transmitere a mesajului, toate sugereaza intentia de a soca sensibilitatea celor
prezenti, violentarea constiintelor reprezentind un mod eficient de invatare.

Diversitatea textelor funebrale elaborate de S.Micu subliniaza importanta
atribuitd de autor funeraliilor, moment esential in viata comunititii, care faciliteazi
rostul spiritual al bisericii. Constient de oportunitatea momentului, S.Micu
(mergand pe vechea structurd a Molitvelnicelor ce contineau cazanii la morti si
"ertdciuni") continud propovedaniile sale cu ierticiunile, elemente cu o rezonanti
deosebiti la nivelul mentalului colectiv, regdsindu-se Intr-o forma folclorizati in
cadrul ceremonialului de cult funebru. Este foarte probabil cd retorica funebri a
preluat acest obicei al ludrii iertdciunilor tocmai din contextul ceremonialului,
fapt justificat de potentele sale sensibilizante, actualmente momentul iertdciunilor
constituind cel mai dramatic episod al inmorméntarii. Este momentul care
realizeazi prin excelentd agregarea comunitard, toti cei prezenti fiind uniti prin
durerea pierderii unui membru al colectivititii; mai mult, secventa faciliteaza
reactivarea memoriei individuale, inmormantarea devenind prilej de comemorare
pentru fiecare participant, dramatismul atingind astfel cote maxime. In
iertdciunile sale S.Micu a pus in joc tot arsenalul unei elaboridri de o sensibilitate
extraordinard; speranta unei revederi in lumea de dincolo, preluatd din repertoriul
credintelor pre-crestine, sprijina intentia consolatoare a discursului. Moartea nu
anuleazi legiturile de sdnge, ci face posibild, intr-o manierd profund religioasa,
o reintilnire definitivd la judecata finala.

Precedatd de forma sa privatd (comportind o acceptiune similard dar la un
nivel restrins) ea isi consacri deplin valentele numai prin extensia la nivel colectiv,
biserica asumandu-si astfel rolul (mereu afirmat , de altfel, in contextul funeraliilor)
de agent ce conferd publicitate mortii (posturd convenabild pentru efortul sdu
privind decantarea sensibilitdtii religioase de resturile sale pagéne). Trebuie
remarcat traseul pe care il parcurg cele doud forme ale iertdrii: de la oralitate,
respectiv gestualitate, ca secventd a praxisului ritual funerar, la cuvantul scris,
apoi din nou rostit, ca modalitate oficial-recunoscuta a obtinerii efectului dorit.
Elementele ce separi (consacrindu-le functii proprii) aceste doua forme ale iertdrii
sunt legate de dimensiunea lor temporald precum si de agentul care le

# S .Micu, op.cit., p.89
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performeaza. Generic vorbind, practica iertdrii (concept devenit fundamental
pentru morala crestind) functioneazd potrivit urmatoarei scheme:

timp ——> agent performator — modalitate de performare
v % ¥
agonia —> muribundul ————o5 gest + cuvint rostit
prohodul———> preot (sau cantor) — cuvant scris + cuvint rostit

in discursul funebru destinatia precisi a ierticiunilor, individualizarea lor
sporeste impactul asupra celor prezenti, cu atit mai mult cu cét ele condenseaza
ultimele cuvinte ale celui decedat inainte de a fi inhumat, constituind ultima
posibilitate de comunicare in prezenta (chiar dacd neinsufletitd) acestuia. Practica
iertdciunilor (in ambele sale forme) are insd un caracter ce transgreseaza, in
ultimi instantd, aspectul sdu socializant: ca dialog intre cele doud pirti instituite
de prezenta mortii (decedatul/comunitatea celor vii) ecuatia cererii/acordirii
iertdrii are un caracter triunghiular; termenul constant si suprem al ecuatiei il
reprezinta autoritatea divind ce conditioneaza destinele ambelor parti, decizia
apartindnd numai lui Dumnezeu. Pentru sensibilitatea colectivd importantd rimane
formularea cererii si credinta intr-un raspuns favorabil, acestea fiind singurele
cunoscute ale ecuatiei, Intrucat cererea iertdrii "este 0 rugdciune a comunitatii
intregului sat, animata de rugdciunea preotului citre Dumnezeu, pentru iertarea
celui ce a murit, ca manifestare a credintei ca acela n-a murit de tot"*'.

Sec.XIX aduce elemente novatoare in planul sensibilitatii religioase leg-
ate de moarte*?; astfel, se remarcd o noui atitudine in perceptia mortii care va
aduce in prim-planul preocupdrilor "moartea celuilalt”, atitudine corespunzitoare
unui model cultural si spiritual instaurat de romantlsm . Noua perspectiva va
accentua dimensiunea socializantd a mortii, intrucit se va cristaliza in forme de
exteriorizare a durerii provocate de moartea celor apropiati. in omiletica de
inspiratie greco-catolicd se impun contributiile lui P.Maior, importanta lor
constind nu numai in valentele didactice ale propovedantilor si didahiilor ci si
in calitatea lor de veritabile surse privind mentalitatea si moravurile vremii. Cat-
egoric, intransigenta si spiritul critic extrem de acid, caracteristic indeosebi
didahiilor (pe care le asimilim formelor retoricii funebre intrucat autorul le
numeste "invitituri pentru cresterea fiilor la ingropédciunea pruncilor morti") isi
gisesc corespondenta in orientarea inaugurati de Antim Ivireanul®. Extrem de

41D Stiniloaie, Reflexii despre spiritualitatea poporului roman, Craiova, 1992, p. 144

2D Radosav, Sentimentul ..., p.157

** idem, p.158

“ Despre didahiile sale si despre opera sa in ansamblu G.Strempel nota:"El a stiut s pitrunda adanc cu
observatiile sale in putregalul societiitii diferentiate si a legat ideile teologice de viata cotidiani a acestor
spoliatori interni. in aceasta constd, mai ales, originalitatea lui Antim."; vezi Antim Ivireanul,
Opere.Didahii, Buc., 1997, p.466.
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utile pentru justificarea eficientei instrumentelor retoricii funebre sunt precizirile
care insotesc propovedaniile; astfel, autorul porneste de la convingerea ci "se
cade pururea si necurmat a se face poporului invititurd pentru ferirea de pacate
si sporirea in fapte bune, despre moarte, despre scurtarea si nestatorniciia vietii
omenesti, despre desertdciunea lucrurilor veacului acestuia, despre ticilosiia
muritoriului om" si aceasta mai ales cand "trista pilda e de fatd inaintea ochilor"* .
Chiar daca remarca sa privind potentialul de agregare comunitard specific
ceremonialului funerar comportd nuante acuzatoare (intrucit participarea numeroasi
la Tnmormantiri nu se regdseste si In cazul liturghiei) ea este importanté pentru demersul
nostru, constituind un argument in favoarea superioritiitii valentelor socializante ale
mortii. Am putea spune chiar cd, pentru perioada respectivd, discursul funerar se
relevd ca veritabil instrument de invitare, respectiv de corijare a comportamentului
membrilor colectivitdtii. Dar, potrivit opiniei autorului, participarea masivd la
inmormantare nu are intodeauna si in exclusivitate ratiuni ritual-terapeutice; sunt
unii care se afla acolo "pentru una sau pentru altd vremelnicid pricini", ceea ce
demonstreaza ca 1n categoria formelor de socialitate ceremonialul funebru detinea
un loc important, favorizind interactiunea sociala. latd, de pildd, ce consemneazi
P.Maior in prefata propovedaniilor sale:"de multe ori mai multi se aduni la
ingropaciune decét in sarbitori, la besericd, ba sunt unii, mai ales intrd prosti, pe cari
arare ori are norocie preotul a-i vedea in besericd, iard la ingropaciune, sau pentru
una sau pentru altd vremelnicd pricind, adese ori de nu tot deauna, se afl3".
Semnificative sunt, de asemenea, precizdrile privind modul de elaborare a
discursurilor ( nu numai cele funebre, tindnd cont de faptul cd a editat si un
volum de predici a cdror prefatd contine aceleasi idei); conformindu-se
programului editorial preconizat in conferinta episcopilor greco-catolici de la
Viena din 1773, P.Maior insistd asupra cerintei accesibilititii textelor religioase
(de fapt a intregului discurs bisericesc) si, la fel ca si predecesorul sdu S.Micu,
subliniazi faptul ca toate formele retoricii crestine trebuie sd corespunda nivelului
auditoriului fntrucit "pentru aceaia graim si ne intdleagd aceia cdrora griim".
Ceea ce particularizeazd insd pozitia pe care se situeazd Maior cu privire la
continutul alocutiunilor funebre este tocmai intransigenta si obiectivitatea pe
care o impune preotilor; astfel, discursul nu trebuie sd fie, in mod obligatoriu,
unul laudativ dacid situatia concretd, respectiv conduita celui decedat "nu e
vrednicd de laudd inaintea oamenilor"4’. Se pare céd acesta este punctul ce il
separd pe Maior de predecesorul sdu mult mai tolerant, fapt pentru care i s-au

8 P.Maior,op.cit., p.785

*idem, p.786 R

47 Referitor la acelasi aspect Maior continud:"Insa bine si iai sama, ca cele ce gréesti spre lauda mortului,
s3 fie adevirate, ci almintrea pre tine te vei face mincinos, si mortului mai mare ii agonisesti ocar, de
cit de ai ticea"; idem., op.cit., p.789
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adus acuze indeosebi din perspectiva ortodoxd*®. Interesant este ci, in cazul
sdu, accentele dure se regdsesc nu atdt in contextul propovedaniilor®, cat, mai
ales, in continutul didahiilor, respectiv iertdciunilor, forme ale retoricii funebre
care preiau treptat finalitatea pedagogicd a discursului funerar (avand mai degrabi
un fundament etic decit dogmatic). Probabil ci P.Maior considera mult mai
eficientd (pentru scopul demersului sdu) incdrcitura dramaticd accentuati spe-
cificA momentului rostirii acestor doui forme, un context psihologic care,
indubitabil, sporea receptivitatea si cimentarea mesajului transmis.

In ce priveste propovedaniile, chiar daci pastreazi in tesituri un anumit
numar de pasaje scripturistice (prezenta lor este legatd insi tot mai mult de nevoia
de a da greutate invdtaturilor, fird a mai constitui punctul de plecare pentru
disertatii greoaie si uneori savante), ele dezvoltd un registru tematic orientat mai
degrabid spre viatd, spre imperativul unei conduite conforme moralei crestine.
Desigur, ele au o finalitate transcendentd, intrucit reprezintd instrumentele prin
care se pun bazele insusirii unei ars moriendi. Ceea ce trebuie remarcat cu
privire la modalitatea de constructie ideaticd, ca un element care se impune tot
mai pregnant, este intentia de a stabili o corespondentd directd intre continut si
situatia concretd, respectiv individualitatea celui decedat. Disertatia este marcata
de prezenta cadavrului, inseratd in discurs intr-o manierd ce continud traditia cu
accente macabre specificd barocului, dar perceptia descompunerii fizice devine
un element secundar care atestd doar omniprezenta si imposibilitatea eludarii
mortii. In centrul meditatiei pe marginea gropii se situeazi spinoasa problemi a
polarizérii mortii potrivit binomului moarte bund/moarte rea. Desigur, aceasti
polarizare nu caracterizeazd moartea in sine (ea nefiind nici buni, nici rea potrivit
autorului) ci este o consecintd a optiunii individuale ce calificd, la final, destinul
uman in doud categorii: dreptul/pdcdtosul. Spre deosebire de elaboririle
anterioare ce abundi in detalii terifiante privind perspectiva sumbrd a mortii
pacatosului, in Propovedaniia 25 de exemplu P.Maior mizeazi pe o maniera de
invitare prin puterea exemplului pozitiv, plecind de la premisa potrivit cireia
prezentarea unui destin postum fericit angreneazi parghiile dezirabilititii umane
devenind un model spre care fiecare si tinda nu numai afectiv ci §i practic.
Pericopa acestei propovedanii (adicd textul cu valoare de parabold ce provoaca
discursul funerar) a fost intens exploatata si in secolele anterioare ( Cuvdnitul

“ Fl. Fugariu, cel care a ingrijit vol. Scoala Ardeleand, aprecia ci:"Ertdciunile lui P.Maior nu-si produc
efectul vizat, pentru ca sunt situatii in care nu e decent sd faci nimdnui morald (de exemplu, si mai
ales, cu ocazia alocutiunilor funebre). Nu este singura datd, in care P.Maior nu dovedeste indeajuns
tact (subl.n.)"; vezi Scoala Ardeleand, Buc., 1983, p.789, nota b

4 Potrivit Dictionarului religios "propovedania” designeaza, in exclusivitate, discursul funebru in timp
ce "cazania", de exemplu, este o formi a retoricii crestine (ortodoxe) cu un caracter mai general care
desemneaza si predicile, omiliile rostite in cadrul liturghiei; vezi . M.Stoian, Dictionar religios, Buc.,
1994, pp.54, 227
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dascdlului Toader), cuvintele evanghelistului Luca reprezentind deja formula
clasicd a mortii bune. Evident, acest enunt biblic nu a fost ales intdmplitor ca
fundament scripturistic al discursului, ceea ce indreptiteste afirmatia noastrd
anterioard privind adaptarea continutului la situatia concretd; astfel, fiind vorba
de inmormaéntarea unei tinere (situatie asimilatd categoriei celor cu "viata
nevinovatd si pliacutd lui Dumnezeu") se impunea o alocutiune puternic
consolatoare, care sd reliefeze avantajele unei postexistente fericite ce
compenseazd nefirescul sfarsit "inainte de vreme". Autorul a intuit perfect
asteptirile auditoriului si, in consecintd, a redat momentul judecitii particulare
ca un act de recunoastere si confirmare divind a exemplarititii destinului celei
decedate; acest moment este precedat de o asteptare senina cireia i urmeazi,
fard alte impedimente, instalarea definitivd in locul celor drepti: "cici sufletul
tdu, indatd intru lacasurile ceriurilor sd va priimi, iar trupul in pimaént, pani la a
doao venire se va odihni, cAnd impreundndu-se iardsi cu sufletul, in vecinica
marire va fi"*. Prezentarea polarizatd a destinului postum (in cazul prezentului
discurs accentul fiind transferat asupra perspectivei benetice) este un demers
didactic ce premerge afirmdrii liberului arbitru; altfel spus, optiunea revine fiecirui
individ In parte fari ca acestia sd poatd invoca necunoasterea ambelor posibilititi
(nu existd, nici macar in subtext, vreo aluzie la o cale de mijloc, respectiv la o
tertd posibilitate). Mai mult chiar, discursul se constituie si intr-un prilej de
rememorare a principiilor ce conditioneazi dobéandirea unui destin postum fericit,
conturdnd astfel, implicit, profilul moral al celui "drept”: "vietuiaste dari mai
nainte viata dreptilor, pizeste poruncile, iubeste pre Dumnezeu, din toatid inima
ta si mai presus de toate, iard pre de aproapele, ca insuti pre tine""'.
Examinarea retoricii funebre din prisma tematicii abordate nu reliefeaza,
in mod necesar, prezenta unor elemente inedite si profund novatoare in perceptia
si valorizarea mortii la inceputul veacului XIX. In plan secund 7nsi, constructia
stilistici a textului permite sesizarea unor conceptualizdri tanatologice sensibil
diferite de traditia barocului. Iatd, spre exemplu, in propovedania amintita,
P.Maior anticipeazi deja mutatia pe care romantismul o va produce in ansamblul
atitudinilor generate de proximitatea si meditatia asupra mortii. Astfel, pentru a
da pasajelor scripturistice 0 mai mare transparentd (celor referitoarea la aprecierea
divind care incununeaza moartea "dreptilor”) autorul compard atitudinea
credinciosului in fata mortii cu cea a ostasului ce luptd cu mai multd vitejie
atunci cind "stie ci Impdratul e fatd §i toate le vede si le priveste”. Exemplaritatea
destinului militar, prin sacrificiul pentru o cauza dreaptd pe care il incumbi,
comportd anumite similitudini cu moartea credinciosului; se pare cd sub aspect
mentalitar se produce o glisare treptatd dinspre "angoasa mortii" (atitudinea dra-

50 p.Maior, op.cit., p.792
*idem, p.791
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maticd a barocului) spre noua perspectivd a mortii "eroizate"*?, psihologic mult
mai suportabild si atractivd. Nu trebuie si omitem inséd faptul cid aceastd noui
atitudine este doar un instantaneu pentru ceea ce va insemna moartea in secolul
nostru, cand, sub impactul unei modernitati subordonate rationalititii operationale
in detrimentul celei semnificante, ea va fi exilatd in afara cotidianului devenind
un subiect aproape tabu ("moartea interzisd"); chiar dacd aceastd atitudine este
atribuitd de specialisti indeosebi societdtilor post industriale ea tinde si devini
prezentd chiar in mediile mai conservatoare™ .

Celelalte doud forme ale retoricii funebre, respectiv "erticiunile" si
didahiile, sunt structurate (asa cum precizam anterior) intr-o manieri proprie, ce
exprima intentia lui Maior de a furniza instrumente utile preotului in misiunea sa
de edificare morald a comunititii. Abandonand tiparul impus de predecesorii sai
in elaborarea ierticiunilor, autorul a incercat si le imprime o orientare ce vizeazi
mai degrabd moralitatea raporturilor ierarhizate de contextul istorico-economic
al vremii, accentuédnd astfe]l intentia formativd a demersului sdu. Se pare insi ci
0 asemenea constructie retorica nu s-a bucurat de o rezonantid deosebita, fiind
preferate formulele anterioare cu un impact psihologic mult mai mare (auditoriul
resimtea nevoia unui moment de maxima sensibilizare, care permitea acea
descarcare afectivd cu reale valente terapeutice). Atitudinea criticd, uneori extrem
de durid, a constituit, de asemenea, un factor care a alimentat reticenta (chiar
condamnarea) manifestatd fatd de alocutiunile sale. Fird a insista in detaliu
asupra ariei tematice acoperite de didahiile care i apartin, meriti retinutd maniera
de veritabil rechizitoriu adoptatd in condamnarea aspectelor degradante ale
raportului parinti-copii. Impresionant este imaginarul pe care il dezvoltd, intreg
arsenalul de procedee stitlistice puse in joc pentru a soca sensibilitatea individului,
predispusd in asemenea momente spre o receptivitate crescutd.Toate aspectele
care fac obiectul criticilor sale au o sustinere scripturistica, invocarea pasajelor
biblice constituind suportul unei argumentdri fard posibilitate de contestare. In
prefata didahiilor autorul revine asupra aspectului de socialitate maxima cc
caracterizeazd inmormantarea®; constatarea acestui fapt are ca termen de

52 Intr-o sintetici analizi programatici intitulatd extrem de sugestiv Thanatos in grddinile lui Clio,
T.Nicoari propune aplicarea schemei lui Ph.Aries privind cronologia mortii si la spatiul roméanesc;
astfel, el consideri noua atitudine specifica sec. XIX o reactic la criza dramatic cu care venise din epoca
barocului; vezi S.Nicoard, T.Nicoari, op.cit., pp.91-112.

 Ne propunem, in perspectivd, un studiu axat pe aceastd problematicd a impactului modernitatii si
reconfiguririle mentalitare rezultate din acest proces, care, probabil, ne va permite si surprindem
tendinte noi in percepliile $i reprezentdrile tanatologice chiar in mediul rural.

5 La fel ca si in propovedanii Maior consider# ci nici un prilej nu este mai potrivit "pentru a face
invapaturi” decat asemenea momente in care "unii carii sunt mai bogati de fii $1 au mai grea detorie de
a asculta didahiile cele pentru cresterea fiilor, mai des se vid la petrecaniia mortilor ... decit in besericd
a plini cea pentru ascultarea sfintei liturghii si a invétaturilor celor sufletesti”; P.Maior, op.cit., p.798
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comparatie frecventarea liturghiei, un punct vulnerabil in viata religioasi a
comunitatii. Semnaldrile lui Maior vin si sprijine ideea potrivit cireia "frecventarea
liturghiei ca formd de devotiune colectiva este relevatd in documente drept o
permanenti tensiune intre normele elaborate privind obligativitatea vietii liturgice
si atitudinile ireverentioase in cadrul comunitétilor crestine"s.

Firi a avea pretentia unei abordiri exhaustive a retoricii funebre credem
céd analiza celor citeva alocutiuni prezentate ne poate furniza argumente clare
privind dimensiunea socializantd a mortii, respectiv a ceremonialului de cult
funebru, si oportunitatea contextului socio-afectiv creat pentru transmiterea §i
sedimentarea unui model tanatologic crestin. Chiar dac3 n ceea ce priveste acest
ultim aspect nu putem vorbi despre consecinte majore in plan atitudinal, discursul
funebru, ca instrument al retoricii crestine, a avut o anumitd rezonanta la nivelul
mentalului colectiv, cel putin in calitatea sa de sursd ce a alimentat imaginarul
lumii de dincolo. Nu putem insd omite faptul ca accentuand diverse perspective
( materialitatea mortii, momentul judecitii, etc) alocutiunile funebre au influentat
intr-o anumiti masurd perceperea si valorizarea mortii in epoci diferite.

SOCIAL LIMITS OF DEATH IN WAYS OF FUNEREAL ORATORY
(SUMARRY)

The present study suggests an analisys (during a segment of time including the 17"
and 19" centuries) of mentalities and attitude concerning death from the perspective of
churches. I chose this particular approach starting from the premises according to which
churches had an important role in cultivating a model of "the good death”, and especially in
configuration of a real "ars moriendi" which was essential for the final salvation.

% D.Radosav, Sentimentul..., p.212
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