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Circumscrierea problematicii tanatologice într-un demers care să surprindă 
evoluţia şi dezvoltarea sa în diverse epoci presupune conjugarea perspectivelor 
de abordare provenite din domenii diferite; reprezentative, în acest sens, sunt 
recentele studii de istorie a mentalităţilor, care încearcă să configureze o 
cronologie a morţii fundamentată pe sensibila diversitate a atitudinilor şi 

percepţiilor vis-a-vis de cea mai redutabilă constantă a umanităţii. În genere, 
formele de manifestare şi comprehensiune proprii mentalului colectiv au constituit 
obiectul cercetării etnografice, respectiv etnologice, înregistrând o excesivă 
tendinţă de folclorizare prin exacerbarea dimensiunilor arhaice şi izolarea într­
un fond păgân, precreştin invocat într-o manieră obsedantă. Asemenea studii ce 
separă obiectul cercetării de contextul istoric şi social pe care acesta îl parcurge 
riscă să devină unilaterale şi speculative, fenomen constatabil prin excelenţă în 
cazul aşa-numitei "culturi spirituale" 1 a comunităţilor tradiţionale. Ca atare, 
intenţia noastră a pornit de la necesitatea unei abordări a problematicii tanatologice 
şi la un alt nivel decât cel reprezentat de praxisul ritual specific ceremonialului 
de cult funebru; în acest sens am considerat oportună analiza retoricii discursului 
funebru în calitatea sa de componentă a percepţiei morţii. Axat asupra palierului 
oficial al discursului, cel consacrat de biserică, demersul nostru îşi propune, 
dincolo de examinarea registrului tematic ce structurează constructele retoricii 
funebre, reliefarea puterii de agregare a înmormântării prin contextul de maximă 
socialitate pe care îl oferă. Argumentul fundamental ce validează această 
perspectivă este glisarea treptată a conţinutului predicaţiei funebre dinspre o 
cantonare predilectă în zona canonicului spre accentuarea dimensiunii sale etice. 

Analiza impactului componentelor retoricii funebre asupra mentalului 
colectiv trebuie coroborată, în mod implicit, cu rolul instituţiei ecleziastice în 

1 In literatura de specialitate (etnografică) sintagma este destinată să acopere în speţă ansamblul credinielor 
şi obiceiurilor unei comunităţi. 
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viaţa comunităţii, cu atât mai mult cu cât biserica s-a străduit să dea morţii 
publicitate într-un efort general îndreptat spre eliminarea ambiguităţii, respectiv 
ambivalenţei specifice culturii folclorice. În plus, de regulă autorii discursurilor 
funebre sunt persoane cu diferite funcţii în ierarhia bisericească. 

Principala problemă ridicată de o asemenea abordare este, indubitabil, cea 
a raportului scriere-oralitate, în contextul mai larg al impactului cărţii asupra 
unui mediu iletrizat până aproape de timpurile noastre. Pornind de la premisa 
potrivit căreia raporturile dintre cele două nivele culturale au fost examinate cu 
predilecţie din perspectiva unei analize textuale orientată spre migraţia motivelor, 
a temelor, considerăm importantă şi o abordare a căilor, modalităţilor de 
comunicare între aceste nivele2

• Tehnica fundamentală care media inserţia culturii 
scrise la nivelul unei majorităţi rămase în afara procesului de alfabetizare a fost 
lectura cu voce tare, prin care s-a impus un fenomen de maximă socializare a 
textului. Se poate spune că, exceptând nivelul elitelor, cultura scrisă s-a aflat 
subordonată mult timp unei oralităţi impuse de receptor, imperativ care va ge­
nera ajustări şi adaptări ale textelor scrise astfel încât să permită medierea lor 
într-un spaţiu public. De altfel, pentru întreaga cultură românească veche este 
definitoriu faptul că ea a fost "o cultură vorbită, rostită şi ascultată, mai puţin 
citită", am spune noi individuaP. Lectura cu valoare recitativă a fost rezultanta 
de bază a impactului carte-societate; este evident că prin modalitatea de performare 
ea s-a conturat ca un tip public de lectură4 , prezentând marele avantaj de a închega 
unităţile de agregare socială într-un spaţiu propriu (de regulă cel al bisericii) şi într­
un timp propriu (al liturghiei sau al momentelor importante din viaţa comunităţii). 
Faptul că, îndeosebi pentru perioada sec.XVII-XIX au existat preocupări asidue 
de circumscriere a tipăriturilor la o arie de accesibilitate cât mai largă demonstrează 
intenţia demersului editorial pri vi11d atât circulaţia extinsă a cărţii, cât, mai ales, 
dorinţa unei receptări optime şi de lungă durată. Imperativul adecvării textelor 
(indiferent că este vorba de cele religioase sau despre cele de edificare morală~) a 
fost împărtăşit şi chiar valorificat de biserică, nivelul popular al limbajului permiţând 
introducerea elementelor din cotidian în ţesătura discursului religios. 

Nu numai structurarea textelor se subordonează exigenţelor şi 

confortabilităţilor ascultării, ci şi forma de mediere a acestora instrumentalizată, 
aşa cum precizam anterior, prin lectura publică. Însăşi lectura este supusă unui 

2 O interesantă abordare a raportului cultură scrisă-cultură orală, aplicată însă mediului urban, vezi la 
A.Ofrim, Oraşul între eul/ura scrisă şi cultura orală, în Historia Urbana, 1997/2, tom V ,pp. 185-190 

1 Apud D.Radosav, Carte şi societate. Sec.XV/I-X/X, Oradea, 1995, p.203 
4 ibidem 
5 Sunt simptomatice numeroasele semnalări privind imposibilitatea unei separări stricte între cele două 

tipuri de texte; în acest context Al.Duţu formula următoarea dilemă:·· în categoria cărţilor religioase vom 
înşinii fără distincţie molitvelnice după cazanii, sau vom încerca să separăm cărţile de cult de cele de 
edificare?"; vezi Al.Duţu, Sinteză şi originalitate în cultura românească, Buc., 1992, p.72 
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cod vorbit, în condiţiile în care cuvântul rostit are, pentru perioada medievală şi 
premodernă, o forţă singulară ce constă tocmai în oralitatea lui. De altfel, potenţele 
comunicaţionale ale cuvântului corespund în cea mai mare măsură modalităţii 
de asimilare a mesajului reprezentată de memoria individuală. În ceea ce priveşte 
retorica funebră, una din consecinţele imperativului accesibilităţii a fost, 
indubitabil, configurarea unei forme specifice pentru lectura colectivă; gradul 
de receptare al textului s-a dovedit a fi intim corelat cu modalitatea sa de 
transpunere în forma lecturii rostite, net superioară (şi apreciată ca atare de cei 
care elaborau efectiv alocuţiunile) celei citite doar. Există numeroase semnalări 
în acest sens care au, în plan secund, o importanţă deosebită pentru demersul 
nostru, întrucât se constituie tocmai în funcţie de puterea de socializare a 
ceremonialului funebru. Ilustrativă este formularea din prefaţa Propovedaniilor 
lui P.Maior, care punctează necesitatea rostirii6 (şi nu a citirii) acestor discursuri 
funebre; se poate constata, în subtext, o încercare de a sugera faptul că prezentarea 
orală oferă extraordinarul avantaj al personalizării discursului, al adaptării lui la 
situaţia concretă şi la publicul căruia se adresează:" nice nu pot folosi nici odată 
propovedaniile cele cetite din cărţi, pre cum cele zise de rost, pentru că cele de 
prin cărţi sînt numai într-un chip hotărît întocmite, iară foile şi minţile oamenilor 
sînt de multe feliuri" 7

• Evident că în elaborarea acestor constructe ale retoricii 
funebre preeminentă era asigurarea finalităţii lor, adică nu numai o receptare optimă 
ci, mai ales, sedimentarea învăţăturilor, respectiv a mesajului moralizator în jurul 
căruia erau constituite. Dimensiunea etică a cuvântărilor funebrale se va accentua 
treptat, ajungându-se la dezvoltarea unei veritabile pedagogii a morţii dar cu 
învăţături pentru viaţă, îndeosebi în ceea ce priveşte alocuţiunile provenite din 
mediul confesional greco-catolic de la sfârşitul sec.XVIII şi începutul sec.XIX. 
Trebuie să facem însă precizarea că, prin natura lor, dicursurile funebre "nu sunt 
destinate lecturii în particular, ci lecturii în public" 8

; în consecinţă, articularea in­
ternă a alocuţiunilor s-a aflat sub presiunea receptorului, dovada acestui fapt 
constând în efortul continuu pentru ajustarea conţinutului după nivelul auditoriului. 

Referindu-se la tratatul baroc de ars predicandi intitulat "Cheia înţelesului" 
(apărut "prin osârdiia presfinţitului kyr Varlaam"), care propunea 18 dintre 
predicile ucraineanului loannykij Haleatovskyj, D.H.Mazilu arată că în afara 
predicilor lucrarea cuprindea şi un scurt îndrumar de omiletică intitulat Ştiinţa 

6 O asemenea necesitate se repercuta direct asupra celor două paliere care stmcturau misiunea preotului: 
exponent şi transmiţător al mesajului biblic, respectiv aceea de păstor sufletesc. Putem cit?, în acest 
sens, recomandarea (cu valoare imperativă însă) episcopului Damaschin în predoslovia la "Invăţături 
despre şapte taine" (Râmnic, 1724): "Vă poruncim să nu vă leneviţi la cetania acestor învăţături 
fi nu numai să le cetiţi ci să le învăţaţi de rost"'; apud. D.Radosav, op.cit..,p.99 

7 P.Maior, Propovedanii la în1vopăciunea oamenilor morţi, în Şcoala Ardeleană, voi.I, Buc. 1983, p. 788 
"I.Stan, Trei vechi manuscrise inedite de cuvântări bisericeşti (Sec.XVII-XVIII) şi locul lor în cultura 

noastră, în BOR, 1989, anul CVII, nr.11-12, p .. 67 
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sau metoda compunerii cazaniei; autorul tratatului s-a situat printre acei oratori 
care au intuit direcţia laică solicitată de publicul auditor, într-un moment în care 
"religiosul exclusiv, ca fundament şi unic depozit al subiectelor prelucrate de omileţi, 
ajunsese să nu mai satisfacă" 9 . Condamnând preocuparea excesivă pentru forma 
discursului (reproşul cel mai frecvent la adresa predicatorilor barocului) autorul in­
sistă asupra caracteristicilor fundamentale ale predicii date de criteriul accesibilităţii/ 
permeabilităţii; este accentuată componenta formativ-educativă a predicii, precum 
şi corecţiile ce se impuneau în inventarul deprinderilor morale ale ascultătorilor, fie 
că era vorba de virtuţile eminamente creştine (pietatea, credinţa, supunerea, smerenia, 
răbdarea), fie despre însuşiri morale generale. Nevoia de a reconfigura principiile ce 
articulează construcţia cazaniilor (în sensul general de predică, nu numai în accepţiunea 
de discurs funebru) este o consecinţă a incompatibilităţii tot mai accentuate dintre 
forma savantă (lipsită însă de receptivitate) şi aşteptările unui public adeseori lipsit 
de cea mai elementară pregătire dogmatică. 

Pentru spaţiul românesc un punct de referinţă în literatura omiletică a 
sec.XVII îl constituie Cuvântul dascălului Toader, considerat unul dintre primele 
"discursuri autonome din literatura română" 10

• Genul discursului este cel al 
consolaţiei (cultivat de literatura antică) cu valenţe moralizatoare; dincolo de 
ideile preluate dintr-un topos precreştin (cum ar fi cea a egalităţii în faţa morţii) 
sau de argumentele perfect concordante cu principiile logicii creştine, se 
conturează o anumită tendinţă de a seconda dimensiunea religioasă a textului cu 
exemple de o sugestibilitate laică: astfel, pentru a susţine ideea reînvierii (funda­
mentală pentru eshatologia creştină) autorul apelează la mostre preluate din 
realitatea imediată, punând astfel bazele unui discurs guvernat de criteriul 
accesibilităţii (nu este invocat modelul cristologie ci paradigma pendulării solare 
între diurn şi nocturn). Conţinutul dogmatic al discursului se remarcă prin 
puternice note consolatoare, una din temele fundamentale în jurul căreia se 
dezvoltă textul fiind dată de perspectiva liniştitoare a morţii percepută ca o trecere 
"moartea iaste o mutare din ceastă lume cătră a doua lume. ~toartea iaste o 
poartă tără de carea nu poate intra nime nice pate treace din ceastă lume trecătoare 
cătră viiaţa cea netrecută" 11 

• De altfel, registrul tematic se concentrează în jurul 
câtorva idei devenite constante ale retoricii funebre; una dintre acestea, care va 

9 D.H.Mazilu, Proza oratoricii în literarura română veche, Buc., 1987, voi.li, p.149. Dacă pentru 
zonele culturale catolice şi reformate se pot da foarte multe exemple privind preocupările constante 
legate de ars predicandi, în "Europa răsăriteană tratatul lui Haleatovskyj a rămas o apariţie singulară". 

1u Crestomaţie de literatură română veche, Cluj-Napoca, 1989, p.139. Dincolo de disputele specialiştilor 
în carte veche generate de opiniile unora care consideră textul ca fiind cel mai vechi Cuvâ111 la morţi în 
limba română, ceea ce interesează demersul nostru este registrul tematic şi constmcţia ideatică a textului. 
Pentm detalii lingvistice, respectiv istorice vezi Al.Popa, Precizări privind panegiricul din 1639 al 
dascălului Toader din Feldru, în "Ştefan Meteş la 85 de ani", Cluj, 1977, pp.407-411 

" I.Stan, op.cit., p.52 
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reveni oLsedant în dezvoltarea ulterioară a genului este cea a puterii egalizatoare 
a morţii. Germenele care a favorizat cristalizarea acestui mod de comprehendare 
se regăseşte în ceea ce a reprezentat momentul de cotitură în construcţia 
imaginarului creştin al lumii de dincolo, şi anume polarizarea spaţiului 
postexistenţei. Într-o interesantă analiză a condiţionărilor istorice proprii 
imaginarului L.Boia aprecia că iudaismul şi islamismul, religii care se remarcă 
printr-o polarizare similară, sunt departe de "atingerea rigorii construcţiei creştine 
şi de prezenţa sa obsedantă în viaţa socială" 12

• Am putea afirma că pentru 
sensibilitatea colectivă moartea care nivelează toate inegalităţile acestei lumi, 
anulând diferenţele de rang sau de vârstă este singura accepţiune pozitivă 
cimentată însă tot sub influenţa consolatoare a bisericii. Simptomatică este 
formularea cu valoare axiomatică (ce va reveni obsedant în alocuţiunile funebre) 
din cuprinsul Cuvântului dascălului Toader: "Moartea ... de domni nu se leme, 
de boiari nu să stideaşte, de bătrâni nu se ruşinează, pre frîmseaţe nu caută, 
tinereaţele nu le cruţă, de unul născut nu i-i milă, ce pre toţi vine într-un chip" 11 . 

Există însă o justificare ideologică a includerii unei asemenea perspective 
ce pare să medieze, măcar în ultimul ceas, tensiunile unei vieţi sociale dominată 
de principiul stărilor inegale. Ideea morţii ca "cel mai bun creştin" care îi "iubeşte" 
pe toţi în mod egal, neglijând flagrant structura relaţiilor sociale , a convenit în 
bună măsură bisericii, servind încercărilor sale de a sublinia caracterul efemer al 
stratificării sociale în funcţie de starea materială a fiecăruia. Valorizarea similară 
a morţii prezentă şi în structura bocetelor conturează dorinţa de a conferi 
fenomenului o dimensiune consolatoare la nivel comunitar, anihilând, pentru 
marea majoritate, neîmplinirile unei vieţi trecătoare. 

Discursul se conturează efectiv în forma unei lecţii de morală creştină. 
fără să urmeze liniile unei veritabile diatribe aşa cum se va întâmpla ulterior cu 
didahiile lui Ivireanul sau ale lui Maior; ţinând mereu cont de auditoriul căruia 
se adresează (accentuând astfel dimensiunea de edificare morală a cuvântării) 
autorul insistă asupra necesităţii unui comportament decent, din care să fie excluse 
manifestările violente (verbale sau gestuale), specifice, potrivit opiniei sale, celor 
care nu cred în înviere:" să nu ne dîrăem obrazele şi să ne rumpem părul, să nu 
cumva facem necredinţă învi erei ... de veri să agiuţi mortului, dă milostenie ... 
dă lumină, fă leturghii pentru dânsul" 14

• Faptul că în cuprinsul textului nu se fac 
referiri clare la persoana decedatei denotă intenţia autorului de a da un caracter 
de universalitate discursului, înmormântarea (în acest caz a Sofroniei Ciogolea) 
reprezentând cadrul optim (mai mult chiar decât liturghia duminicală) afirmării 
învăţăturilor bisericeşti şi principiilor eticii creştine. 

12 L.Boia, p.102 
" I.Stan, op.cit., p.52, nota 2 
"Crestomaţie .... , p.142 
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Există însă texte manuscrise aparţinând aceluiaşi sec.XVII, în care mesajul 
centrat asupra morţii ca plată a păcatelor săvârşite în timpul vieţii este transmis 
într-o manieră abruptă, fără menajamente, invocându-se imaginea terifiantă a 
morţii cu tot instrumentarul infernal de care se foloseşte pentru a-şi împlini menirea: 
"că moartia fără de veste vine, ca un leu răcnindu, şi cu toate armele: cu spată şi 
cu cuţit, şi cu săcure, şi cu secere, şi cu pilă şi cu ţapî.„ Cu 10 arme şi cu groazî" 15 • 

Fragmentul se constituie în jurul uneia dintre cele mai vehiculate teme ale 
predicaţiei funebre; imposibilitatea anticipării momentului morţii apare ca un 
leit-motiv în retorica barocă a sec.XVIII, dar cunoaşte anumite dezvoltări chiar 
şi în texte aparţinând secolului precedent. Intuind potenţialul moralizator al 
unei asemenea perspective, Ioan Zoba din Vinţ, atât în Cazaniile din curpinsul 
Molitvelnicului 16

, cât şi în culegerea sa de propovedanii arată că "ziua morţii 
este omului necunoscută" 17

, impunând necesitatea unei permanente pregătiri 
pentru momentul final. Această temă fundamentală şi constitutivă doctrinei 
creştine va face o carieră spectaculoasă însă în retorica barocă de inspiraţie greco­
catolică, sprijinind efortul de corijare a atitudinii credincioşilor. În ceea ce priveşte 
Sicriul de aur, deşi a constituit un moment important în dezvoltarea literaturii 
omiletice, fiind prima apariţie tipografică românească de omiletică funebră 
(considerată de specialişti o lucrare originală 1 R ), se pare însă că "n-a avut 
răspândire, învăţăturile fiind după felul predicilor calvineşti, cu citate multe, 
comentarii, unele savante, pe care poporul nu le-a ascultat cu plăcere în jurul 
sicriului celui mort" 19

• Cunoscând faptul că oamenii "erau obişnuiţi cu predici 

'~ I.Stan, op.cit„ p.52 
16 Chiar dacă predicile sale poartă amprenta unui suflu calvinizant evident, efo1tul său de a tipări în 1689 

la Bălgrad, în continuarea unora dintre exemplarele Molitvelnicului un corpus de Cazanii la oameni 
morţi a răspuns unei nevoi resim!ite de autorită!ile bisericeşti privind necesitatea şi oportunitatea unor 
asemenea instrumente utile atât pentru sedimentarea învăţăturii creştine cât şi pentru misiunea de 
edificarea morală ce revenea preoţilor. Trebuie remarcat faptul că aceste cazanii circulau în manuscris 
fiind cuprinse în Molitvelnicile anterioare celui de la 1689. At.Popa arăta că şi aceste cazanii "au citate, 
dar fără comentar omiletic, au iertăciuni socotite foarte necesare şi întocmite după categorii"; sublinierea 
interesantă a automlui vizează faptul că "aproape toate cuprind aceleaşi texte şi în aproape aceleaşi 
versiuni într-o perioadă de timp de la 1660-1780"; vezi At.Popa, Cazanii la oameni nwrţi din 1689. 
Conlribuţii la bibliograJia românească veche, în Mitropolia Banatului, 1974, nr. 1-3, p.67. 

17 Ioan Zoba din Vinţ, Sicriul de aur,Buc.1984, p.19 
IM E.Mârza, Din isloria tiparului românesc. Tipografia de la Alba Iulia 1577-1702, Sibiu, 1998, p.68 

si nota 185. 
19 At.Popa, op.cil„ p. 66. În ceea ce priveşte gradul de receptivitate manifestat vis-a-vis de Sicriul de aur 

opiniile sunt împărţite; astfel, Anton Goţia, în studiul introductiv al culegerii, arăta că fiind primul 
volum de omiletică funebră, acest fapt "i-a asigurat o solicitare notabilă în epocă" (Ioan Zoba din Vinţ, 
op.cit„ p.VIII). Dincolo de disputele specialiştilor în carte veche .. în ceea ce ne priveşte considerăm 
opinia lui Al.Popa pe deplin justificată; aceasta cu atât mai mult cu cât ni se pare insuficient a aprecia 
receptivitatea unei lucrări numai după numărul de exemplare., neglijând accesibilitatea conţinutului 
pentru publicul căruia se adresează. 
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jalnice, cu emoţii, suspine, iertăciuni, care să potenţeze durerea după cel care 
urmează să fie «petrecut» şi pus în groapă", Ioan Zoba din Vinţ a procedat la 
tipărirea acelor cazanii "pe care să le primească atât preoţii cât şi poporul" 20 . 

Demersul nostru are în vedere acele alocuţiuni care, prin modul de elaborare, 
s-au dovedit a fi mai accesibile (acestea fiind cele cu o finalitate vădit peda­
gogică favorizată de contextul de maximă socialitate pe care înmormântarea îl 
oferă); ca atare, nu ne propunem o analiză detaliată a propovedaniilor cuprinse 
în Sicriul de aur tocmai din acest considerent al palidei receptivităţi datorate 
conţinutului lor dogmatic savant (uneori excesiv) şi alterat de influenţe calvine. 

Revenind la cel de al doilea text manuscris publicat de I.Stan 21 , modul în 
care este valorizat momentul morţii se remarcă prin accentele de un dramatism 
deosebit, dublate de notele macabre ce însoţesc transpunerea sa în imagini 
construite verbal, întreaga viaţă validându-se numai prin raportarea la această 
clipă a separării sufletului de trup. Răspunzând unei nevoi de obiectivare 
caracteristică mentalului colectiv, autorul textului calchiază reprezentări specifice 
apocrifelor apocaliptice, constructe religioase în esenţă care, în ciuda protestelor 
bisericii, au alimentat imaginarul lumii de dincolo timp de secole22 • De altfel 
suprapunerea între cele două forme de sedimentare a învăţăturilor bisericeşti 
este justificată de finalitatea profund moralizatoare a literaturii apocaliptice. În 
genere, pietatea populară a concentrat marea majoritate a temerilor sale în jurul 
acestui moment al expierii, dovada constituind-o numeroasele practici şi credinţe 
ce îl acompaniază. Mai mult, conturarea unei perspective faste pentru cei rămaşi 
în viaţă, şi chiar pentru comunitate, este strict condiţionată de îndeplinirea 
îndatoririlor pre-funerare. Biserica, în încercările sale succesive de clericalizare 
a morţii, a valorificat din plin acest moment; semnificative, pentru tema propusă, 
sunt accentele dramatice conferite momentului prin discursul religios, în condiţiile 
în care el nu va mai ilustra acea perspectivă liniştitoare a morţii "bune" în vechea 
accepţiune a desprinderii sufletului de trup, coroborată cu metafora morţii ca 
"dulce somn". De la perceperea momentului final ca dematerializare a omului2' 

(moartea propriu-zisă) centrul de greutate al meditaţiei asupra morţii se transferă 
asupra spinoasei probleme a judecăţii. 

Textul la care ne referim se structurează cu preponderenţă în jurul 
problematicii legate de judecata particulară, devenită subiect predilect pentru 
literatura omiletică; dacă ar fi să încadrăm în cronologia pe care o propunea 
Ph.Aries pentru o istorie a morţii în patru timpi, textele centrate asupra acestei 

wibidem 
"Molitfelnicul aflat în colcc~ile BAR la cota 545 conţine un fragment dintr-o alocuţiune funebrală ce a 

fost publicat de acelaşi I.Stan, op.cit, pp.54-57 
22 N.Cartojan aprecia că în sec.XVI-XVII circulaţia lcgendelorapoc1ifo se intensifică, fonomen ce merge paralel 

cu efortul de transpunere în limba română a scrierilor canonice; vezi N .Cartojan, Cărţile populare. p.81 
2 ~ D.Radosav, Sentimentul religios la români, Cluj-Napoca, 1997, p.156 
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secvenţe corespund celei de a doua etape denumită "moartea sinelui". Evident 
că într-o primă fază această nouă percepţie a morţii se impune Ia nivelul elitelor 
"ca urmare a presiunii exercitate de discursul bisericii'' 24

, însă treptat, prin 
intermediul literaturii omiletice şi printr-un susţinut efort moralizator al autorităţilor 
bisericeşti mentalul colectiv va deveni sensibil la noua atitudine conturată de 
proximitatea morţii. Invocarea obsedantă a primei judecăţi la care este supus 
sufletul imediat după deces, precedată de tabloul antinomic al momentului 
desprinderii sufletului de trup (structurat pe cele două paliere: moartea păcătosului/ 
credinciosului) au constituit premisele "unui sentiment foarte personal şi interior 
al morţii, a propriei morţi" şi implicit al unei atitudini de profundă afirmare a 
vieţii, de cramponare faţă de valorile sale perisabile şi iluzorii. 

Spre deosebire de Cuvântul dascălului Toader textul Ms.rom.545 se 
impune atât prin forţa de sugestie a imaginilor conturate, cât şi prin elaborarea 
ideatică mult mai zguduitoare. Dacă în cazul lui Toader se poate remarca o 
apropiere vizibilă cu doctrina Sfântului Ambrozie al Milanului (exprimată în 
lucrarea sa De bono mortis25

) ce optează pentru o percepere a morţii ca pasaj, 
trecere mai puţin înspăimântătoare decât o resimt în genere oamenii, Ms.rom.545 
se distinge prin intenţia clar formulată de a nelinişti conştiinţele ce au păcătuit 
printr-o conduită neconformă eticii creştine. Într-un asemenea context îndemnul 
la autoanaliză, ce secondează dimensiunea moralizatoare a discursului, se 
concretizează mai degrabă într-o formă imperativă canaEzată spre un singur scop: 
fapta bună, temei deopotrivă al existenţei cât şi al postexistenţei. Contabilizarea 
faptelor bune, respectiv a opuselor lor, constituie momentul cel mai dramatic al 
judecăţii particulare, întrucât precedă şi determină soarta viitoare a sufletului. De 
aici derivă frecvenţa invocării tabloului judecăţii nu numai în cuprinsul 
instrumentelor retoricii funebre, ci şi în ipostaze ale iconografiei religioase, respectiv 
în structura apocrifelor apocaliptice, care au cunoscut o largă circulaţie în lumea 
satului, influenţând în bună măsură îndeosebi reprezentările tanatologice. 

Într-o excelentă analiză a mentalităţilor specifice veacului al XVIII-iea 
Ştefan Lemny încheia capitolul referitor la problematica tanatologică subliniind 
faptul că acest veac "s-a aflat în continuare sub hegemonia «religiei morţii» "2r'. 

Ceea ce particularizează climatul mental în perioada menţionată este spaima 
colectivă generată de recrudescenţa fenomenului epidemiologic; dincolo de un 
interes exclusiv biologic şi demografic, "studiul epidemiilor permite conturarea 
unor atitudini mentale şi comportamentale, individuale şi colective, oferind 
sugestii valoroase pentru istoria mentalităţilor" 27 • Evident că în seria dezastrelor 

24 S.Nicoară, T.Nicoară,Me111alităţi colec1ive şi imaţ?in~rr social. Cluj-Napoc<1. 1996, p. I 02 
'--

1 I.Stan, op.cit„ p.65 
26 Şt.Lemny, Sensibilitate şi istorie în secolul al XV/ll-lea româneJc, Buc„ 1990, p.145 
27 Massimo Livi Bacei, Consequences demographiques des crises de mortalite a court moyen et lon[.: 

terme, a pud I. Bolovan, Consideraţii asupra epidemiei de holeră din I 848 din Transilvania, în Studii 
de Istorie a Transilvaniei, Cluj, 1994, p.164 

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



Dimensiunea socializantă a morţii în ipostaze ale retoricii funebre 5 7 5 

care au afectat societatea românească (naturale, sociale) ciuma ocupă un loc 
primordial, la nivel mental fiind asimilată mult timp cu moartea propriu-zisă 
(impactul epidemiilor de ciumă asupra sensibilităţii colective poate fi reconstituit 
din numeroasele credinţe, practici magice sau religioase, reprezentări 
iconografice, creaţii folclorice, etc.) 2

R aceasta întrucât" dintre toate calamităţile 
care au marcat existenţa societăţilor preindustriale, ciuma a provocat unul dintre 
cele mai acute sentimente de spaimă colectivă" 29 • În consecinţă, sub impresia 
unei mortalităţi în ascensiune biserica şi-a sporit rostul spiritual, fapt ce explică 
numărul impresionant de texte (manuscrise, respectiv tipărituri) axate pe 
problematica morţii în perioada menţionată. 

Detectabil într-o durată mai lungă, factorul care va imprima o evoluţie 
clară atitudinilor, respectiv mentalităţilor ce traduc perceperea morţii la nivel 
colectiv este tocmai acest sentiment de teamă puternic exacerbat, care va îmbrăca 
în anumite momente formele unei isterii generalizate. De altfel, marile epidemii 
(coroborate cu diversele calamităţi naturale şi sociale ce au afectat lumea satului, 
şi nu numai) au determinat o ruptură de nivel în aşa-numita atitudine tradiţională 
faţă de moarte specifică omului medieval; "familiaritatea" şi resemnarea 
manifestate în proximitatatea morţii (atitudine designată de Ph.Aries prin expresia 
"la mort approvoise" , sugerând încorporarea ei în ordinea naturală30 ) şi născute 

din perceperea deplinei continuităţi între viaţă şi moarte, ambele fiind componente 
ale destinului uman, va ceda treptat locul unei atitudini angoasante în faţa morţii, 
conturată în spaţiul românesc undeva la începuturile modernităţii. Mobilurile 
care au stat la baza acestei noi atitudini ("angoasa morţii") au, în principal, o 
motivaţie profund creştină, iar, în plan secund, se datorează unor mutaţii de 
ordin economic, social şi religios (specifice, de altfel, întregului spaţiu 
european)". Una din problemele majore pe care violenţa morţii în timpul 
epidemiilor o lăsa nerezolvată era aceea a imposibilităţii îndeplinirii stricte a 
funeraliilor, precum şi a asigurării condiţiilor optime pentru călătoria şi rezidenţa 
postumă a sufletului. Lipsa ultimei împărtăşanii, absenţa asistenţei preotului, 
privarea de un mormânt individual, sunt dilemele care frământau spiritele religioase 
ale epocii. Descriind spectacolul înfricoşător al epidemiilor de ciumă J.Delumeau 
arată că: "pentru supravieţuitori abandonarea riturilor liniştitoare ce însoţesc în 

28 Un studiu extrem de interesant privind impactul epidemiilor de ciumă la nivel social ~i mentalitar îi 
aparţine lui T.Nicoară, autorul punând în discuţie perioda cuprinsă între anii 1700-1830. Pornind de la 
datele statistice cunoscute pentni perioada respectivă, autorul abordează atât discursul asupra fenomenului 
epidemiologic, cât şi impactul la nivelul reprezentărilor colective; vezi Toader Nicoară, Epidemii şi 
metalităţi în societatea românească în zorile modernităţii ( 1700-1830 ), în Studii de Istorie a Transilvaniei. 
Cluj, 1994, pp.152-163 

2" idem, p.158 
·10 Ph.Arics, Omul în fafa mor( ii, Buc., 1996, p.18 
11 T.Nicoară, op.cit., p.160 
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timpuri normale plecarea de pe această lume e o adevărată tragedie."n. Iminenţa 
şi dominaţia absolută a morţii în asemenea perioade au pus bazele unui ataşament 
profund faţă de viaţă şi valorile umane, fapt ce va marca evoluţia ulterioară a 
comportamentului şi imaginarului tanatologic. 

În acest climat socio-mental caracteristic veacului XVIII retorica funebră 
continuă direcţia dezvoltată anterior pentru liniştirea spiritelor în faţa morţii; pornind 
de la premisa potrivit căreia moartea este intim asociată vieţii, fiind un dat ineluctabil, 
textele funebrale dezvoltă o adevărată terapeutică menită să acomodeze individul 
cu realitatea morţii. Acest demers se axa în principal pe accentuarea relaţiei trup­
suflet, prespectiva propusă de biserică nefiind mult diferenţiată de percepţia 
mentalului colectiv; deşi scrierile religioase nu au adus elemente novatoare vis-a­
vis de această problematică, ele înglobează un plus de detalii imagologice care 
servesc şi sprijină o receptare mai intensă a mesajului fiecărui discurs funebru. 
Acceptând continuitatea existenţei sufletului într-un plan paralel cu cel al existenţei 
terestre "întreaga retorică a morţii l-a evocat cu insistenţă, transformându-l într-un 
element de seamă în opera de influenţare a conştiinţei colective" 33

• 

În textul manuscris de sec.XVIII (publicat de acelaşi I.Stan) ce cuprinde 
discursul funebru rostit, probabil, la înmormântarea unui membru al comunităţii 
mort înainte de a-şi împlini rostul (întrucât apare ideea morţii neaşteptate: "cu 
asupră veni moartea") sunt valorificate marile teme creştine derivate din 
sentimentul acut al perisabilităţii condiţiei umane. Un element care începe să 
devină intens exploatat este perceperea morţii ca un fenomen ce separă omul de 
cei dragi, mizându-se pe contextul de maximă sensibilizare pe care îl creează; o 
asemenea perspectivă pregăteşte, într-o anumită măsură, noua atitudine ce va 
caracteriza valorizarea morţii în sec.XIX, şi anume "moartea celuilalt". Mai mult, 
acest nou mod de raportare la problematica tanatologică va conferi discursului 
funebru o dimensiune mult mai umană, disertaţia preponderent religioasă 
apropiindu-se şi valorificând într-o măsură mai mare sentimentele personalizate 
ce caracterizează nivelele parentale ale comunităţii. Înmormântarea, ca formă 
de sociabilitate, oferă prilejul exprimării compasiunii faţă de un destin exemplar 
("un om aşa de vrednic"); în consecinţă, discursul valorifică această potenţă a 
ceremonialului, de a oferi exemple comportamentale ce respectă principiile eticii 
creştine. Discursul este structurat în două părţi; astfel, prima parte se constituie 
în jurul cuvintelor Apostolului Pavel privind universalitatea morţii: "că noi toţi 

odată trebuie să murim". În ceea ce priveşte a doua parte, ea merge într-o 

:- 2 J.Delumeau, Frica în Occident, Buc .. 1986, p.197. Accentuând asupra climatului de disperare ~i 
nebunie pe care îl instituia la nivel colectiv prezenţa ciumei, autorul vor be~te despre dubla subminare 
a psihismului (atât la nivel individual cât şi colectiv) prin destructurarea vieţii cotidiene şi anularea 
oricăror proiecte de viitor. 

'' Şt. Lemny, op.cil,p.142 
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perfectă continuitate ideatică, ce succede constatării precedente: ca atare, odată 
stabilit adevărul primei aserţiuni, urmează vechea temă a imposibilităţii anticipării 
momentului final (despre care am amintit în rândurile precedente). Interesantă 
este însă modalitatea de argumentare a celor două axiome constitutive doctrinei 
creştine; realitatea ineluctabilă a morţii este susţinută atât de prezenţa cadavrului 
cât şi de "ţintirimul bisericii, unde se văd oasele cele goale şi moarte" 34

• Se 
constată o accentuare a dimensiunii fizice a morţii, care, prin natura ei, este 
menită să impresioneze. Pentru a da greutate discursului autorul a preferat 
construirea textului în maniera unui dialog între morţii comunităţii şi participanţii 
la înmormântare, modalitate care prezintă avantajul reiterării legăturilor între 
cele două părţi, precum şi o putere de sugestie sporită. Capacitatea de sensibilizare 
proprie discursului provine din sugestibilitatea imaginilor evocate, concluzia pe 
care o facilitează fiind aceea a deşertăciunii lumii, pe fondul reducerii existenţei 
cotidiene la simpla descompunere a trupului, invocat prin vechea imagine a 
acestuia ca "mâncare viermilor". În acord cu linia dezvoltată în secolul prec­
edent privind accentuarea dimensiunii dramatice a momentului final, autorul 
textului punctează în detaliu acţiunea distructivă a morţii în aspectul său mate­
rial. Astfel, este urmărită degradarea treptată a funcţiilor organelor de simţ care 
însoţesc agonia şi precedă instalarea morţii propriu-zise. Momentul este redat 
mai degrabă într-o manieră folclorică pentru a-i asigura un grad mai ridicat de 
receptivitate, şi categoric pentru a impresiona. Acest ultim scop este cu atât mai 
evident cu cât accentuarea decrepitudinii organelor de simţ se face în virtutea 
calităţii lor de mediatoare ale păcatului, în formele sale multiple. Dimensiunea 
moralizatoare a discursului este asigurată prin reluarea ideii privind marea calitate 
a morţii de a anula toate diferenţele, dublată de cea a ireversibilităţii condiţiei 
umane, sugerată printr-o comparaţie de o plasticitate deosebită:"ca picăturile de 
apă cădem şi ne scurăm în pământ şi mai mult nu ne mai întoarcem îndărăt"~5 . 

De altfel, acest pasaj constituie pericopa discursului şi poartă amprenta vizibilă a 
paradigmei baroce caracterizată prin bogăţia imaginilor. Trebuie remarcat faptul 
că invocarea legăturilor de sânge, a rudelor decedate, în spiritul unui veritabil 
cult al morţilor potenţează gradat sensibilizarea conştiinţelor spre un etern me­
mento mori, şi implicit spre o permanentă autoanaliză a propriei vieţi. 

Discursul funebru de inspiraţie greco-catolică debutează cu propovedaniile 
lui S.Micu; se remarcă direcţia pe care o impune retoricii funebre, şi anume 
aceea a unei modalităţi de învăţare socială, discursurile dobândind valenţe 
pedagogice. Finalitatea explicit formulată este aceea a însuşirii unei veritabile 
ars moriendi ca o preocupare de căpătîi a omului în tot timpul vieţii sale: "aşa să 
trăim ca cum pururea, în toată cirta de ceas, am avea să murim, şi gândul morţii 

J• I.Stan, op.cit, p.58 
'~ibidem 
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tot deauna să-l avem în minte, şi de vom petrece aşa, atunci ne vom îndrepta bine 
obiceiurile noastre şi vom vieţui cum se cuvine, dacă, mai înainte, când vom să ne 
apucăm să facem orice lucm, vom cugeta că ne caută să murim odată şi toate lucrurile 
şi faptele noastre le va aduce Dumnezeu la judecată; acestea de le vom face avem 
adevărată nădejde că bine vom muri (subl.nY6

• Textul citat concentrează cele două 
motive ale ideologiei creştine privind, pe de o parte, certitudinea morţii, iar pe de altă 
parte liberul arbitru, între cele două perspective instituindu-se, la nivelul pietăţii 
populare, o permanentă tensiune care guvernează sentimentul morţii37 • 

Consecvent intenţiilor sale pedagogice S.Micu punctează în prefaţa 
propovedaniilor sale imperativul accesibilităţii cuvântărilor funebrale; el este cel 
care conturează două modalităţi de elaborare a discursurilor după calitatea şi 

nivelul de cultură al auditoriului. Potrivit opiniei autorului există două nivele de 
cultură şi de predică: a) un nivel inferior "curgerea graiului mai de jos şi mai 
prost" şi b) unul superior "curgerea graiului cu măiestrie ritoricească cu vorbă 
înaltă şi adâncă". Propovedaniile sale se remarcă printr-o dimensiune profund 
umană, tolerantă, valorificând probabil principiul (ortodox în esenţa sa) "despre 
morţi numai de bine". Registrul tematic nu diferă prea mult de cel prezent în 
secolele anterioare, înscriindu-se în aceeaşi direcţie consolatoare. Principala idee 
asupra căreia s-a concentrat este aceea a "nevoinţei" spre fapte bune, îndemnul 
fiind ilustrat prin omagierea celui decedat, purtător al unui destin creştin exem­
plar. Fapta bună este garantul unei morţi bune şi implicit al mântuirii finale:" 
puţintică osteneală de acum, vecinică odihnă câştigă". Trebuie remarcat faptul 
că "în teologia greco-catolică, cu foarte mici modificări de ordin dogmatic, în 
sec. al XVIII-iea se poate vorbi de o unitate teologică şi doctrinară cu 
ortodocşii"lB. Probabil că cel mai elocvent exemplu se regăseşte în structurarea 
ideatică a Cuvântului pentru ieşirea sufletului, text alăturat propovedaniilor şi, 

foarte posibil, prelucrat după cel cuprins în manuscrisul dascălului Toader din 
Feldru39 • Zguduitor în ansamblul său prin virulenţa imaginilor prezentate 
(veritabile surse de reconstituire a imaginarului lumii de dincolo) precum şi prin 
separarea tranşantă (fără posibilitate de eludare) instituită Ia nivelul conduitei 
din timpul vieţii (drept/păcătos), textul conţine câteva indicii clare privind unitatea 
dogmatică amintită. Astfel, în partea de început, construită în maniera unei ultime 
spovedanii prin care sufletul se leapădă de păcatele sale, sunt amintite ca locuri 
de rezidenţă postumă doar cele două acceptate de credinţa ortodoxă (de altfel, 
întregul text este elaborat numai în funcţie de această polarizare, neexistând nici 

'6 S.Micu, Propovedanie sau învăţături la îngropăciunea oamenilor morţi, în Şcoala Ardeleană,Buc„ 
1983, voi.I, p.77 

' 7 D.Radosav, Sentimenrul„,p.170 
" idem, p.209 
' 9 Existenta unui Cuvânt la ieşirea suflerului în cuprinsul manuscrisului care este un molitvenic slavon 

este semnalată de At.Popa, op.cit., p.407 
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o referire la purgatoriul catolic); finalitatea judecăţii particulare este precepută 
tranşant:" numai singur acela, carele va avea a să judeca, de lucrurile sale va lua 
răspuns: ori de izbăvire, ori de osândă (subl.n.)". În acelaşi spirit se face separarea 
netă între destinul postum al dreptului, respectiv al păcătosului: "drepţii în 
lăcaşurile sfinţilor, iară păcătoşii întru închisoare vecnică; „. drepţii la raiu, iară 
păcătoşii la focul cel ne stins „." 40

• Indubitabil că un asemenea text este plasat în 
prelungirea alocuţiunilor funebre din raţiuni eminamente etice. Modul de 
elaborare, preeminenţa momentului judecăţii, maniera aproape populară de 
transmitere a mesajului, toate sugerează intenţia de a şoca sensibilitatea celor 
prezenţi, violentarea conştiinţelor reprezentând un mod eficient de învăţare. 

Diversitatea textelor funebrale elaborate de S.Micu subliniază importanţa 
atribuită de autor funeraliilor, moment esenţial în viaţa comunităţii, care facilitează 
rostul spiritual al bisericii. Conştient de oportunitatea momentului, S.Micu 
(mergând pe vechea structură a Molitvelnicelor ce conţineau cazanii la morţi şi 

"ertăciuni") continuă propovedaniile sale cu iertăciunile, elemente cu o rezonanţă 
deosebită la nivelul mentalului colectiv, regăsindu-se într-o formă folclorizată în 
cadrul ceremonialului de cult funebru. Este foarte probabil că retorica funebră a 
preluat acest obicei al luării iertăciunilor tocmai din contextul ceremonialului, 
fapt justificat de potenţele sale sensibilizante, actualmente momentul iertăciunilor 
constituind cel mai dramatic episod al înmormântării. Este momentul care 
realizează prin excelenţă agregarea comunitară, toţi cei prezenţi fiind uniţi prin 
durerea pierderii unui membru al colectivităţii; mai mult, secvenţa facilitează 
reactivarea memoriei individuale, înmormântarea devenind prilej de comemorare 
pentru fiecare participant, dramatismul atingând astfel cote maxime. În 
iertăciunile sale S.Micu a pus în joc tot arsenalul unei elaborări ele o sensibilitate 
extraordinară; speranţa unei revederi în lumea de dincolo, preluată din repertoriul 
credinţelor pre-creştine, sprijină intenţia consolatoare a discursului. Moartea nu 
anulează legăturile de sânge, ci face posibilă, într-o manieră profund religioasă, 
o reîntâlnire definitivă la judecata finală. 

Precedată de forma sa privată (comportând o accepţiune similară dar la un 
nivel restrâns) ea îşi consacră deplin valenţele numai prin extensia la nivel colectiv, 
biserica asumându-şi astfel rolul (mereu afirmat , de altfel, în contextul funeraliilor) 
de agent ce conferă publicitate morţii (postură convenabilă pentru efortul său 
privind decantarea sensibilităţii religioase de resturile sale păgâne). Trebuie 
remarcat traseul pe care îl parcurg cele două forme ale iertării: de la oralitate, 
respectiv gestualitate, ca secvenţă a praxisului ritual funerar, la cuvântul scris, 
apoi din nou rostit, ca modalitate oficial-recunoscută a obţinerii efectului dorit. 
Elementele ce separă (consacrându-le funcţii proprii) aceste două forme ale iertării 
sunt legate de dimensiunea lor temporală precum şi de agentul care le 

40 S.Micu, op.cit., p.89 
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performează. Generic vorbind, practica iertării (concept devenit fundamental 
pentru morala creştină) funcţionează potrivit următoarei scheme: 

timp agent performator ~ modalitate de performare 
~ ~ ~ 

agonia----~ muribundul gest + cuvânt rostit 
prohodul---4 preot (sau cantor) ~cuvânt scris + cuvânt rostit 

În discursul funebru destinaţia precisă a iertăciunilor, individualizarea lor 
sporeşte impactul asupra celor prezenţi, cu atât mai mult cu cât ele condensează 
ultimele cuvinte ale celui decedat înainte de a fi înhumat, constituind ultima 
posibilitate de comunicare în prezenţa (chiar dacă neînsufleţită) acestuia. Practica 
iertăciunilor (în ambele sale forme) are însă un caracter ce transgresează, în 
ultimă instanţă, aspectul său socializant: ca dialog între cele două părţi instituite 
de prezenţa morţii (decedatul/comunitatea celor vii) ecuaţia cererii/acordării 

iertării are un caracter triunghiular; termenul constant şi suprem al ecuaţiei îl 
reprezintă autoritatea divină ce condiţionează destinele ambelor părţi, decizia 
aparţinând numai lui Dumnezeu. Pentru sensibilitatea colectivă imp01tantă rămâne 
formularea cererii şi credinţa într-un răspuns favorabil, acestea fiind singurele 
cunoscute ale ecuaţiei, întrucât cererea iertării "este o rugăciune a comunităţii 
întregului sat, animată de rugăciunea preotului către Dumnezeu, pentru iertarea 
celui ce a murit, ca manifestare a credinţei că acela n-a murit de tot"41 

• 

Sec.XIX aduce elemente novatoare în planul sensibilităţii religioase leg­
ate de moarte42 ; astfel, se remarcă o nouă atitudine în percepţia morţii care va 
aduce în prim-planul preocupărilor "moartea celuilalt", atitudine corespunzătoare 
unui model cultural şi spiritual instaurat de romantism4~. Noua perspectivă va 
accentua dimensiunea socializantă a morţii, întrucât se va cristaliza în forme de 
exteriorizare a durerii provocate de moartea celor apropiaţi. În omiletica de 
inspiraţie greco-catolică se impun contribuţiile lui P.Maior, importanţa lor 
constând nu numai în valenţele didactice ale propovedaniilor şi didahiilor ci şi 
în calitatea lor de veritabile surse privind mentalitatea şi moravurile vremii. Cat­
egoric, intransigenţa şi spiritul critic extrem de acid, caracteristic îndeosebi 
didahiilor (pe care le asimilăm formelor retoricii funebre întrucât autorul le 
numeşte "învăţături pentru creşterea fiilor la îngropăciunea pruncilor morţi") îşi 
găsesc corespondenţa în orientarea inaugurată de Antim lvireanul44

• Extrem de 
41 D.Stăniloaie, Reflexii despre spiritualitatea poporului român, Craiova, 1992, p. 144 
42 D.Radosav, Sentimentul „ „ p.157 
'~ idem, p.158 
44 Despre didahiile sale şi despre opera sa în ansamblu G.Ştrempel nota: "El a ştiut să pătmndă adânc cu 

observaţiile sale în putregaiul societăţii diferenţiate şi a legat ideile teologice de viaţa cotidiană a acestor 
spoliatori interni. În aceasta constă, mai ales, originalitatea lui Antim."; vezi Antim Ivireanul. 
Opere.Didahii, Buc., 1997, p.466. 
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utile pentru justificarea eficienţei instrumentelor retoricii funebre sunt precizările 
care însoţesc propovedaniile; astfel, autorul porneşte de la convingerea că "se 
cade pururea şi necurmat a se face poporului învăţătură pentru ferirea de păcate 
şi sporirea în fapte bune, despre moarte, despre scurtarea şi nestatorniciia vieţii 
omeneşti, despre deşertăciunea lucrurilor veacului acestuia, despre ticăloşiia 
muritoriului om" şi aceasta mai ales când "trista pildă e de faţă înaintea ochilor" 45 • 

Chiar dacă remarca sa privind potenţialul de agregare comunitară specific 
ceremonialului funerar comportă nuanţe acuzatoare (întrucât participarea numeroasă 
la înmormântări nu se regăseşte şi în cazul liturghiei) ea este importantă pentru demersul 
nostru, constituind un argument în favoarea superiorităţii valenţelor socializante ale 
morţii. Am putea spune chiar că, pentru perioada respectivă, discursul funerar se 
relevă ca veritabil instrument de învăţare, respectiv de corijare a comportamentului 
membrilor colectivităţii. Dar, potrivit opiniei autorului, participarea masivă la 
înmormântare nu are întodeauna şi în exclusivitate raţiuni ritual-terapeutice; sunt 
unii care se află acolo "pentru una sau pentru altă vremelnică pricină'', ceea ce 
demonstrează că în categoria formelor de socialitate ceremonialul funebru deţinea 
un loc important, favorizând interacţiunea socială. Iată, de pildă, ce consemnează 
P.Maior în prefaţa propovedaniilor sale:"de multe ori mai mulţi se adună la 
îngropăciune decât în sărbătoti, la beserică, ba sunt unii, mai ales întră proşti, pe cari 
arare ori are norocie preotul a-i vedea în besetică, iară la îngropăciune, sau pentru 
una sau pentru altă vremelnică pricină, adese ori de nu tot deauna, se atlă"46 • 

Semnificative sunt, de asemenea, precizările privind modul de elaborare a 
discursurilor ( nu numai cele funebre, ţinând cont de faptul că a editat şi un 
volum de predici a căror prefaţă conţine aceleaşi idei); conformându-se 
programului editorial preconizat în conferinţa episcopilor greco-catolici de la 
Viena din 1773, P.Maior insistă asupra cerinţei accesibilităţii textelor religioase 
(de fapt a întregului discurs bisericesc) şi, la fel ca şi predecesorul său S.Micu, 
subliniază faptul că toate formele retoricii creştine trebuie să corespundă nivelului 
auditoriului întrucât "pentru aceaia grăim să ne înţăleagă aceia cărora grăim". 
Ceea ce particularizează însă poziţia pe care se situează Maior cu privire la 
conţinutul alocuţiunilor funebre este tocmai intransigenţa şi obiectivitatea pe 
care o impune preoţilor; astfel, discursul nu trebuie să fie, în mod obligatoriu, 
unul laudativ dacă situaţia concretă, respectiv conduita celui decedat "nu e 
vrednică de laudă înaintea oamenilor" 47

• Se pare că acesta este punctul ce îl 
separă pe Maior de predecesorul său mult mai tolerant, fapt pentru care i s-au 

·~ P.Maior,op.cit., p.785 
""idem, p.786 
47 Referitor la acelaşi aspect Maior continuă: "Însă bine să iai sa ma. ca cele ce grăeşti spre lauda mortului, 

să fie adevărate, că almintrea pre tine te vei face mincinos, şi mo1tului mai mare îi agoniseşti ocară, de 
cît de ai tăcea"; idem., op.cit., p.789 
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adus acuze îndeosebi din perspectiva ortodoxă48 . Interesant este că, în cazul 
său, accentele dure se regăsesc nu atât în contextul propovedaniilor49 , cât, mai 
ales, în conţinutul didahiilor, respectiv iertăciunilor, forme ale retoricii funebre 
care preiau treptat finalitatea pedagogică a discursului funerar (având mai degrabă 
un fundament etic decât dogmatic). Probabil că P.Maior considera mult mai 
eficientă (pentru scopul demersului său) încărcătura dramatică accentuată spe­
cifică momentului rostirii acestor două forme, un context psihologic care, 
indubitabil, sporea receptivitatea şi cimentarea mesajului transmis. 

În ce priveşte propovedaniile, chiar dacă păstrează în ţesătură un anumit 
număr de pasaje scripturistice (prezenţa lor este legată însă tot mai mult de nevoia 
de a da greutate învăţăturilor, fără a mai constitui punctul de plecare pentru 
disertaţii greoaie şi uneori savante), ele dezvoltă un registru tematic orientat mai 
degrabă spre viaţă, spre imperativul unei conduite conforme moralei creştine. 
Desigur, ele au o finalitate transcendentă, întrucât reprezintă instrumentele prin 
care se pun bazele însuşirii unei ars moriendi. Ceea ce trebuie remarcat cu 
privire la modalitatea de construcţie ideatică, ca un element care se impune tot 
mai pregnant, este intenţia de a stabili o corespondenţă directă intre conţinut şi 
situaţia concretă, respectiv individualitatea celui decedat. Disertaţia este marcată 
de prezenţa cadavrului, inserată în discurs într-o manieră ce continuă tradiţia cu 
accente macabre specifică barocului, dar percepţia descompunerii fizice devine 
un element secundar care atestă doar omniprezenţa şi imposibilitatea eludării 
morţii. În centrul meditaţiei pe marginea gropii se situează spinoasa problemă a 
polarizării morţii potrivit binomului moarte bună/moarte rea. Desigur, această 
polarizare nu caracterizează moartea în sine (ea nefiind nici bună, nici rea potrivit 
autorului) ci este o consecinţă a opţiunii individuale ce califică, la final, destinul 
uman în două categorii: dreptul/păcătosul. Spre deosebire de elaborările 
anterioare ce abundă în detalii terifiante privind perspectiva sumbră a morţii 
păcătosului, în Propovedaniia 25 de exemplu P.Maior mizează pe o manieră de 
învăţare prin puterea exemplului pozitiv, plecând de la premisa potrivit căreia 
prezentarea unui destin postum fericit angrenează pârghiile dezirabilităţii umane 
devenind un model spre care fiecare să tindă nu numai afectiv ci şi practic. 
Pericopa acestei propovedanii (adică textul cu valoare de parabolă ce provoacă 
discursul funerar) a fost intens exploatată şi în secolele anterioare ( Cuvântul 

•Y FI. Fugariu, cel care a îngrijit voi. Şcoala Ardeleană, aprecia că:"'Ertăciunile lui P.Maior nu-~i produc 
efectul vizat, pentru că sunt situaţii în care nu e decent să faci nimănui morală (de exemplu, şi mai 
ales, cu ocazia alocuţiunilor funebre). Nu este singura dată, în care P.Maior nu dovedeşte îndeajuns 
tact (subl.n.)"; vezi Şcoala Ardeleană, Buc„ 1983, p.789, nota b 

"'Potrivit Dicţionarului religios "propovedania"' designează, în exclusivitate, discursul funebru în timp 
ce "cazania", de exemplu, este o formă a retoricii cre~tine (ortodoxe) cu un caracter mai general care 
desemnează şi predicile, omiliile rostite în cadrul liturghiei; vezi J.M.Stoian, Dicţionar religios, Buc„ 
1994, pp.54, 227 
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dascălului Toader), cuvintele evanghelistului Luca reprezentând deja formula 
clasică a morţii bune. Evident, acest enunţ biblic nu a fost ales întâmplător ca 
fundament scripturistic al discursului, ceea ce îndreptăţeşte afirmaţia noastră 
anterioară privind adaptarea conţinutului la situaţia concretă; astfel, fiind vorba 
de înmormântarea unei tinere (situaţie asimilată categoriei celor cu "viaţa 
nevinovată şi plăcută lui Dumnezeu") se impunea o alocuţiune puternic 
consolatoare, care să reliefeze avantajele unei postexistenţe fericite ce 
compensează nefirescul sfârşit "înainte de vreme". Autorul a intuit perfect 
aşteptările auditoriului şi, în consecinţă, a redat momentul judecăţii particulare 
ca un act de recunoaştere şi confirmare divină a exemplarităţii destinului celei 
decedate; acest moment este precedat de o aşteptare senină căreia îi urmează, 
fără alte impedimente, instalarea definitivă în locul celor drepţi: "căci sufletul 
tău, îndată întru lăcaşurile ceriurilor să va priimi, iar trupul în pământ, până la a 
doao venire se va odihni, când împreunându-se iarăşi cu sufletul, în vecinică 
mărire va fi" 50 . Prezentarea polarizată a destinului postum (în cazul prezentului 
discurs accentul fiind transferat asupra perspectivei benefice) este un demers 
didactic ce premerge afirmării liberului arbitru; altfel spus, opţiunea revine fiecărui 
individ în parte fără ca aceştia să poată invoca necunoaşterea ambelor posibilităţi 
(nu există, nici măcar în subtext, vreo aluzie la o cale de mijloc, respectiv la o 
terţă posibilitate). Mai mult chiar, discursul se constituie şi într-un prilej de 
rememorare a principiilor ce condiţionează dobândirea unui destin postum fericit, 
conturând astfel, implicit, profilul moral al celui "drept": "vieţuiaşte dară mai 
nainte viaţa drepţilor, păzeşte poruncile, iubeşte pre Dumnezeu, din toată inima 
ta şi mai presus de toate, iară pre de aproapele, ca însuţi pre tine" 51 

• 

Examinarea retoricii funebre din prisma tematicii abordate nu reliefează, 
în mod necesar, prezenţa unor elemente inedite şi profund novatoare în percepţia 
şi valorizarea morţii la începutul veacului XIX. În plan secund însă, construcţia 
stilistică a textului permite sesizarea unor conceptualizări tanatologice sensibil 
diferite de tradiţia barocului. Iată, spre exemplu, în propovedania amintită, 
P.Maior anticipează deja mutaţia pe care romantismul o va produce în ansamblul 
atitudinilor generate de proximitatea şi meditaţia asupra morţii. Astfel, pentru a 
da pasajelor scripturistice o mai mare transparenţă (celor referitoarea la aprecierea 
divină care încununează moartea "drepţilor") autorul compară atitudinea 
credinciosului în faţa morţii cu cea a ostaşului ce luptă cu mai multă vitejie 
atunci când "ştie că împăratul e faţă şi toate le vede şi le priveşte''. Exemplaritatea 
destinului militar, prin sac:dficiul pentru o cauză dreaptă pe care îl incumbă, 
comportă anumite similitudini cu moartea credinciosului; se pare că sub aspect 
mentalitar se produce o glisare treptată dinspre "angoasa morţii" (atitudinea dra-

~0 P.Maior, op.cit., p.792 
~' idem, p.791 
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matică a barocului) spre noua perspectivă a morţii "eroizate"52 , psihologic mult 
mai suportabilă şi atractivă. Nu trebuie să omitem însă faptul că această nouă 
atitudine este doar un instantaneu pentru ceea ce va însemna moartea în secolul 
nostru, când, sub impactul unei modernităţi subordonate raţionalităţii operaţionale 
în detrimentul celei semnificante, ea va fi exilată în afara cotidianului devenind 
un subiect aproape tabu ("moartea interzisă"); chiar dacă această atitudine este 
atribuită de specialişti îndeosebi societăţilor post industriale ea tinde să devină 
prezentă chiar în mediile mai conservatoare53 . 

Celelalte două forme ale retoricii funebre, respectiv "ertăciunile" şi 

didahiile, sunt structurate (aşa cum precizam anterior) într-o manieră proprie, ce 
exprimă intenţia lui Maior de a furniza instrumente utile preotului în misiunea sa 
de edificare morală a comunităţii. Abandonând tiparul impus de predecesorii săi 
în elaborarea iertăciunilor, autorul a încercat să le imprime o orientare ce vizează 
mai degrabă moralitatea raporturilor ierarhizate de contextul istorico-economic 
al vremii, accentuând astfel intenţia formativă a demersului său. Se pare însă că 
o asemenea construcţie retorică nu s-a bucurat de o rezonanţă deosebită, fiind 
preferate formulele anterioare cu un impact psihologic mult mai mare (auditoriul 
resimţea nevoia unui moment de maximă sensibilizare, care permitea acea 
descărcare afectivă cu reale valenţe terapeutice). Atitudinea critică, uneori extrem 
de dură, a constituit, de asemenea, un factor care a alimentat reticenţa (chiar 
condamnarea) manifestată faţă de alocuţiunile sale. Fără a insista în detaliu 
asupra ariei tematice acoperite de didahiile care îi aparţin, merită reţinută maniera 
de veritabil rechizitoriu adoptată în condamnarea aspectelor degradante ale 
raportului părinţi-copii. Impresionant este imaginarul pe care îl dezvoltă, întreg 
arsenalul de procedee stitlistice puse în joc pentru a şoca sensibilitatea individului, 
predispusă în asemenea momente spre o receptivitate crescută.Toate aspectele 
care fac obiectul criticilor sale au o susţinere scripturistică, invocarea pasajelor 
biblice constituind suportul unei argumentări fără posibilitate de contestare. În 
prefaţa didahiilor autorul revine asupra aspectului de socialitate maximă cc 
caracterizează înmormântarea 54

; constatarea acestui fapt are ca termen de 

·12 Într-o sintetică analiză programatică intitulată extrem de sugestiv Tlumatos în grădinile Lui Clio, 
T.Nicoară propune aplicarea schemei lui Ph.Aries privind cronologia morţii şi la spaţiul românesc; 
astfel, el consideră noua atitudine specifică sec.XIX o reacţie la criza dramatică cu care venise din epoca 
barocului; vezi S.Nicoară, T.Nicoară, op.cit., pp.91-112. 

;~Ne propunem, în perspectivă, un studiu axat pe această problematică a impactului modernităţii ~i 
reconfigurările mentalitare rezultate din acest proces. care, probabil, ne va permite sl'1 surpnndem 
tendinţe noi în percep\iilc şi reprezentările tanatologice chiar în mediul rural. 

;• La fel ca şi în propovedanii Maior consideră că nici un prilej nu este mai potrivit "pentru a face 
învăţătură" decât asemenea momente în care "unii carii sunt mai bogaţi de fii şi au mai grea detorie de 
a asculta didahiile cele pentru creşterea fiilor, mai des se văd la petrecaniia morţilor ... decât în beserică 
a plini cea pentru ascultarea sfintei liturghii şi a învăţăturilor celor sufleteşti"; P.Maior, op.cit., p.798 
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comparaţie frecventarea liturghiei, un punct vulnerabil în viaţa religioasă a 
comunităţii. Semnalările lui Maior vin să sprijine ideea potrivit căreia "frecventarea 
liturghiei ca formă de devoţiune colectivă este relevată în documente drept o 
permanentă tensiune între normele elaborate privind obligativitatea vieţii liturgice 
şi atitudinile ireverenţioase în cadrul comunităţilor creştine"ss. 

Fără a avea pretenţia unei abordări exhaustive a retoricii funebre credem 
că analiza celor câteva alocuţiuni prezentate ne poate furniza argumente clare 
privind dimensiunea socializantă a morţii, respectiv a ceremonialului de cult 
funebru, şi oportunitatea contextului socio-afectiv creat pentru transmiterea şi 

sedimentarea unui model tanatologic creştin. Chiar dacă în ceea ce priveşte acest 
ultim aspect nu putem vorbi despre consecinţe majore în plan atitudinal, discursul 
funebru, ca instrument al retoricii creştine, a avut o anumită rezonanţă la nivelul 
mentalului colectiv, cel puţin în calitatea sa de sursă ce a alimentat imaginarul 
lumii de dincolo. Nu putem însă omite faptul că accentuând diverse perspective 
( materialitatea morţii, momentul judecăţii, etc) alocuţiunile funebre au influenţat 
într-o anumită măsură perceperea şi valorizarea morţii în epoci diferite. 

SOCIAL LIMITS OF DEATH IN WAYS OF FUNEREAL ORATORY 
(SUMARRY) 

The present study suggests an analisys (during a segment of time including the J7 1h 

and 19'0 centuries) of mentalities and attitude concerning death from the perspective of 
churches. I chose this particular approach starting from the premises according to which 
churches had an important role in cultivating a model of "the good death", and especially în 
configuration of a real "ars moriendi" which was essential for the final salvation. 

55 D.Radosav, Sentimentul..., p.212 
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