ETNOLOGIE EUROPEANA:
PROIECTUL UNEI DISCIPLINE

ALEXANDRA TATARAN

Sintagma ,etnologie europeand” a fost pusa in circulatie ca nume de
proiect inca din anul 1937, atunci cand suedezul Sigurd Erixon a incercat sa
demareze, prin aceastd denominatie comund, un proces de coordonare
internationald a tuturor etnografiilor nationale de pe teritoriul european. Idee
de succes, dar care s-a dovedit initial insuficient sustinuta de rezultate practice.
Tocmai de aceea, liniile generale ale proiectului se reiau in anul 1971, prin
Congresul de Etnologie Europeanid de la Paris, moment asumat ca reperul
temporal de institutionalizare oficiala a disciplinei’.

De atunci si pand acum, eforturile de sincronizare a traditiilor de
cercetare folcloricd din tarile europene cu cercetarea antropologicd, in vederea
constituirii unui camp disciplinar unitar denumit ,etnologia europeana”, au
urmat atit calea institutionala (infiintarea de departamente, institute de
cercetare, reviste de specialitate, conferinte i, in general, tot ceea ce asigurad
vizibilitatea academicd), cat si pe cea epistemologica (circumscrierea unui
obiect specific, metodele de cercetare, modalitati de analiza, principii §i teorii).
Pentru a putea da seamd de succesele si esecurile tuturor acestor eforturi, mai
ales de legitimitatea si de coerenta interna actuala a etnologiei europene ca
disciplind unitara si distincta, trebuie urmarit in primul rind contextul ei istoric
de constituire. Aceasta presupune pe de-o parte schitarea relatiilor pe care le
intretine etnologia europeand cu procesul de ,intoarcere acasa™ al
antropologiei si cu unul dintre efectele acestei intoarceri, antropologia Estului
Europei. Pe de alta parte, contextul istoric al disciplinei este indisociabil de

' Marianne MESNIL, Etnologul, intre sarpe si balaur / Marianne Mesnil si Assia Popova, Eseuri
de mitologie balcanicd, cuvant inainte de Paul H. Stahl, trad. de Ioana Bot §i Ana Mihailescu,
colectia de Antropologie culturala, Editura Paideia, Bucuregti, 1997, p. 33.

? John Cole, ,Anthropology comes Part-Way Home: Comunity Studies in Europe”, in Annual
Review of Anthropology, vol. 6, 1977, pp. 349-378.
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sursele identitatii si preocuparilor sale, anume folcloristica nationald si
antropologia terenurilor exotice. Toate aceste relatii de influente reciproce sau,
din contri, de ignorari, de lecturi critice §i asumari pozitive, sunt totusi
insuficiente in a descrie §i evalua o disciplind. Pina la urma, legitimitatea
oricarei discipline std in programul siu coerent, obiectul specific, tehnicile de
investigatie §i analiza. De aceea, analiza principiilor §i teoriilor specifice
etnologiei europene, cat si a ecourilor si efectelor acestora, vor fi in misuri sa
evidentieze care este justa proportie a succeselor si insucceselor in cadrul
eforturilor de institutionalizare a disciplinei.

Antropologia anglofoni a Europei

Antropologia Europei e un domeniu intemeiat initial de antropologii
anglo-americani® in urma procesului de ,universalizare” a disciplinei®, care isi
directioneazi incepind din anii '50 atentia asupra a chiar teritoriului care a
produs acest tip de cunoastere. Dar cauzele unei asemenea reorientari sunt, pe
alocuri, mai prozaice. Din punctul de vedere al lui Stanley Barret®, spre
exemplu, cauzele acestei ,intoarceri acasi” a antropologiei stau aproape
exclusiv in pierderea accesului in fostele colonii. Intr-adevir, din anii *50-’60,
accesul antropologilor in fostele terenuri ,,exotice” devenea tot mai problematic,
ceea ce a determinat o reorientare masivd spre societatile terenului european.
Nu a fost o coincidentd ca atentia antropologilor, antrenati in observarea
singularitatilor, a fost intdi atrasi de exotismul unei zadruga, sau de
supravietuirile unei ,,gdndiri mediteraneene” delimitatd mai mult sau mai putin
arbitrar. In plus, grija antropologiei era si isi circumscrie specificul fata de
disciplinele - surori, consacrate in studiul realitatilor sociale europene,
mentinind asadar cu scrupulozitate ,,diviziunea intelectuald a muncii™. In anii
’50-’60 antropologii isi defineau obiectul de studiu prin delimitare de sociologie,
istorie, economie, politicd, etc., astfel incat ei se preocupau de comunititile
rurale, iar stiintele surori de centrele urbane.

Odata cu anii '70 insd, antropologia ca disciplind trece prin mari
reajustari. Acesta determina si pentru antropologia Europei o resituare fatd de
campul sdu de investigatii. Ea nu se mai dedica exclusiv ,,supravietuirilor” si

* John Cole o numeste ,,antropologie anglofona” - id., ibid., p. 351.

4 ,Antropologia universalizdndu-se, face posibila studierea propriei societiti”, in Jean Copans -
Introducere in etnologie si antropologie, trad. de Elisabeta Stanciulescu si Ionela Ciobdnasu, seria
Sociologie, Antropologie, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 72.

* Stanley Barret, Anthropology: A Student’s Guide to Theory and Method, University of Toronto
Press, 1996, p. 200-203.

% John Cole, op. cit., p. 354.
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comunititilor tiranesti, ci incepe sd se adapteze realitatilor dinamice ale
societatilor complexe.

La inceput, ,antropologia acasd” era apanajul diversilor dezavantajati
(cei lipsiti de fonduri, mame, etc.). Atitudinea dispretuitoare fata de practicarea
unei antropologii acasi, europene sau nu, s-a mentinut §i pe temeiul
ascendentului moral al practicii in terenuri exotice (mitul cercetarii ca rit de
initiere). Si totusi, antropologia europeana s-a institutionalizat si normalizat
intr-o singurd generatie intelectuala: ’60-'70. Fenomenul acesta este partial
coincident cu primenirea internd a antropologiei §i cu valentele de critica
culturald pe care le dezvoltd disciplina in acea perioada.

In ce misurd este antropologia anglofoni a Europei ,antropologie
acasa”? In mdsura in care antropologia s-a niscut in Europa, in Occident.
Intoarcerea spre Europa semnificd intoarcerea spre cultura/culturile care au
produs, intre alte forme de cunoagtere, si antropologia. Ca tip de experienta,
»antropologia acasd” nu desfiinteaza ,,antropologia departe”, la fel cum antro-
pologia Europei nu a mutat definitiv centrul de interes al antropologiei dinspre
terenurile exotice inspre cel european. E vorba, din contra, de o relatie de
interconditionare §i reciprocitate: e nevoie de exercitiul alteritdtii, propriu
antropologiei, pentru a deprinde distanta necesara si critica fatd de lucrurile
care reprezentau inainte familiarul, gratuitdtile, obignuintele. Daca antropologia
a fost definitd ca studiu al alteritatii, aparenta contradictie in termeni, intre
alteritate si acasd, nu mai e demult privitd ca o confuzie de planuri, ci ca un
paradox extrem de fertil. E un tip de cunoastere critica cu cel putin o consecinta
notabild: deconstructia si analiza criticd a categoriilor consacrate de conceptua-
lizare, dihotomiile operatorii de genul naturd/culturi, domestic/public,
arhaic/modern, s.a.m.d., care s-au dovedit nu numai extrapoliri arbitrare
asupra terenurilor exotice ci, mai mult decit atat, insuficiente pentru a explica
realitatile complexe ale teritoriului european. Asadar, tipul de confruntare
rezultat din experienta intoarcerii cercetérii antropologice spre terenurile euro-
pene a pus disciplinei in ansamblu niste probleme ce au determinat o masiva
reorientare metodologica si epistemologica.

Nimic din ce oferd Europa ca teren pentru antropologie nu sustine o
explicare univocd sau un model generalizat. Aici intrd si problema Estului
Europei, acea ,,altd Europa” care a intrat in antropologia anglofona sub forma
unei arii culturale definitd ca ,natura tdrdneascd, pozitie politico-economici
periferica, diversitate etnica conflictuald, iar dupé al doilea razboi mondial, ca
socialism™. Existd o distanta intre antropologia unui Est comunist si intunecat,

7 Joel M. Halpern, David A. Kideckel, ,,Anthropology of Eastern Europe”, in Annual Review of
Anthropology, no. 12, 1983, pp. 377-402, p. 381.
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abordat initial in lipsa accesului facil la fostele colonii, si antropologia unui Est
al Europei care poate fi incd descris ca ,,antropologie acasa”.

Pand la inceputul anilor '70 interesul antropologilor anglofoni se
concentra aproape exclusiv pe Sud-Estul Europei (zona Balcanilor) din doua
mari motive: fenomene precum zadruga raspundeau nevoii de exotism si
singularitate a antropologiei; in plus, din ratiuni metodologice, Sud-Estul
Europei putea fi tratat ,,ca o extensie a studiilor mediterane™. Restul teritoriului
Est-European, cuprinzénd state aflate sub dictaturd comunista, era vizualizat in
Vest intr-o maniera’ care, ne asigura Jakubowska, incuraja cu greu ideea de cer-
cetare. Acesta era Estul ca alteritate conotatd negativ, Estul comunist acoperit
de intuneric. Exista totusi si o situare opusd acesteia, pe care o evidentiazi
Halpern si Kideckel'®: Estul reprezenta inca ,Europa”, pentru o antropologie
focalizata pe un ,,Celilalt” ca non-european. Cu alte cuvinte, Estul comunist nu
reprezenta ,,diferenta absoluta” care mobiliza reflex atentia antropologiei, era cu
un grad prea Europa, si cu un grad prea putin Europa (prea barbar si periculos).

Cu toate acestea, incepe sa se manifeste un interes crescut pentru Estul
Europei in anii "70. Statele comuniste §i realititile lor interne devin interesante
pentru cercetarea antropologicd, odata cu normalizarea antropologiei ,,acasa” §i
odatd cu rafinarea metodelor ce permit antropologiei sa se dedice la fel de bine
studiului societatilor complexe, schimbirilor §i proceselor dinamice.

Dar motivele acestui interes nu tin numai de o reconfigurare internd a
antropologiei §i de institutionalizarea antropologiei europene. Nici aceastd
intoarcere spre Europa de Est nu a fost, la fel ca in cazul antropologiei din
timpul colonialismului, o miscare complet striind de interesele de putere.
Incepand cu anii ’60, evenimentele politice arata ci statele incep si se comporte
mult mai independent pe scena mondiala, in ciuda diviziunii axiale intre lumea
occidentalda §i cea comunisti. Era, asadar, nevoie de studii pentru a putea
supraveghea si eventual prevedea miscirile ulterioare. Obtinerea de acces in
»lagarul comunist” devine mai facila la inceputul anilor 70, din motive politice
in primul rdnd, astfel ca multi antropologi profiti de moment pentru a
confrunta in sfarsit realitdtile terenului din spatele cortinei de fier. Cu acestd
ocazie, abordarile antropologiei pe teren european i est-european devin mult
mai contextualizate: ruralul nu mai e centrul prin excelentd al preocupirilor,

* Longina Jakubowska, ,Writing About Eastern Europe: Perspectives from Ethnography and
Anthropology”, in Henk Driessen (ed.): The Politics of Ethnographic Reading and Writing:
Confrontations of Western and Indigenous Views, Saarbrucken, Germany: Breitenbach, 1993,
pp. 143-159, p. 154.
® ,Imaginea Estului European cuprindea intuneric, opresiune, siricie, suprimare a libertitii de
gandire, si un ,.gri” general al vietii (...)” - id., ibid., p. 153.
' Joel M. Halpern, David A. Kideckel, op. cit., p. 380.

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



Etnologie europeand: proiectul unei discipline 443

atentia se muti in egald masurd pe urban; de asemenea, sunt urmdrite relatile
comunitdtilor rurale cu devenirea lor istoricd, situarea regionala si nationala, si
mai ales schimbirile provocate de socialism.

Dar acest interes si aceste studii se plaseaza intr-o situatie lipsita de
precedent: la debutul cercetérilor sale in Est, antropologia teritoriului european
s-a desfagurat intr-o zoni care avea ea insdsi o traditie indelungata de cercetare
a comunititilor rurale, prin etnologiile nationale si stiinta folclorului. Niciodata
péani atunci antropologia nu a avut ocazia si se desfasoare in teritorii care sa fi
fost anterior studiate printr-o stiinta a lor proprie.

Este destul de adevirat sa aratam ca la inceput antropologii anglofoni,
antrenati in studiul unor culturi restrinse si neliterate, au descins in Estul
Europei la fel ca in colonii, fara si isi puna problema luérii in calcul a existentei
unei traditii institutionalizate de cunoagtere — cu alte cuvinte, au ignorat existenta
textelor etnografice. Nu e de mirare cd abordarile lor, decontextualizate i lipsite
de o buni cunoastere a realititilor est-europene (pe care textele etnografice,
intre altele, ar fi putut-o da) au contrariat profund pe multi etnografi. La fel i-a
nedumerit pe acestia §i preferinta pentru marginalitati §i ignorarea normei. Dar
trebuie evidentiat ca textele etnografiilor nationale au fost multa vreme cu totul
inaccesibile, din pricina faptului ca nu erau traduse in limbi de circulatie. De
asemenea, se reprosa etnografiei §i folclorului nationalist lipsa perspectivei
comparative, mai precis o cantonare intr-un discurs descriptiv destul de sec,
care in general nu oferd nici un termen de relatie exterior lui. Au fost dezavuate,
direct sau indirect, tehnicile de cercetare prin intermediul cdrora isi colectau
aceste discipline autohtone materialul, incluzind aici uzul chestionarului in
detrimentul observatiei participative sau asumarea unui punct de vedere etic
(categorii academice super-impuse faptelor) in detrimentul punctului de vedere
emic in analiza faptelor (categorii pertinente informantului). Din fericire pentru
etnografiile din Estul Europei, nu sunt uitate intotdeauna amanuntele
semnificative ale istoricului acestor discipline, precum faptul ci dupa instalarea
comunismului anumite subiecte au fost interzise cercetarii (fenomenul magic
de exemplu), sau faptul cd simpla descriere a devenit tot de atunci mult mai
sigurd decit interpretarea faptelor.

Asadar, relatia intre antropologia anglofond a Estului Europei si
etnografiile nationale s-a desfigurat, cu putine exceptii, fie intr-o evolutie
paralela si ignorare reciprocd, fie in critici §i contestari reciproce. Abia in anii
*80 incep o serie de dialoguri care stabilesc un contact real intre antropologie si
etnografie. Texte etnografice sunt traduse, etnografii publici in reviste
occidentale de antropologie, antropologii occidentali au acces la documentatie.
Este important de subliniat ca intalnirea etnografie/antropologie a insemnat i
intalnirea a doud incércituri politice profund divergente: cea a construirii
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natiunii (discursul auto-centrat al etnografiei) si cea a expansiunii colonialiste
(discursul universalist, obiectivist, mai ales al antropologiei pozitiviste). Cele
doud extreme de situare au fost criticate incepand cu interpretativismul, si e
interesant de vazut ca antropologia astazi scrie in plind congtiinta a puterii
(politice) inerente textului.

Etnologia europeana si ,intoarcerea acasi” a antropologiei

Cum se situeaza etnologia europeana in tot acest context?

Luénd in considerare data oficiald a institutionalizarii sale (1971), este si
ea o formd probabild de intoarcere acasid a antropologiei, deci face parte din
marea migcare de reabilitare a Europei ca teren antropologic. Dar formula
speciala a acestei intoarceri implica mai multe aspecte, dintre care cel mai vizibil
este acela ca isi disputa acelasi teritoriu atit cu o antropologie anglofona
orientata predominant social, cat si cu traditiile de cercetare etnologicd ale
fiecarei tari europene. Vom examina in cele ce urmeazi relatiile pe care le
intretine etnologia europeand cu cercetarile etno-folclorice de pe teritoriul
statelor nationale europene (de la care se reclama) si cu antropologia anglofona
de orientare sociala a Europei (fatd de care a evoluat practic independent, cel
putin pana in anii '90). Este un demers care se justificd, din punct de vedere
exterior, prin faptul ca toate trei disciplinele-surori mentionate reclama acelasi
teritoriu pentru cercetare §i analizd, conturdndu-si agadar, din acest punct de
vedere, acelasi specific. Dar mai existd un temei al unui examen comparativ
intre discipline ce tine de data aceasta de un punct de vedere interior etnologiei
europene. Este vorba de faptul ca relatia cu antropologia si cea cu etnologiile
nationale a fost agezatd la baza eforturilor de construire a unui specific pentru
etnologia europeand, iar examenul si definirea specificului acestei relatii
reprezinta nici mai mult nici mai putin decat modalitatea de atribuire a locului
disciplinei. Prin delimitari §i aproprieri, la fel ca si prin decelari, rupturi si
continuitati proclamate, teoreticieni ai etnologiei europene s-au straduit si dea
coerentd unui proiect de legitimare epistemologica, un efort de constructie ale
carui puncte esentiale le vom relua in cele ce urmeaza.

Relatia etnologiei europene cu stiinta folclorului §i cu antropologia

Intr-o formuld aproape matematici, inerent simplificatoare si reductio-
nistd, specificul etnologiei europene se intemeiaza pe o sintezi intre contribu-
tille etnologiilor nationale de pe teritoriul european (mai precis, uzul
informatiilor acumulate de acestea in mai mult de un secol de existentd) si
teoriile, metodele si tehnicile de investigare antropologice. Aceastd formulare
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succinta implica de fapt doud aspecte. Intr-o prima migcare, este vorba de un
proces interior de critica interna §i depasire a incarciturilor ideologice proprii
acestei mogteniri comune, adici a etnocentrismului antropologiei colonialiste gi
a nationalismului folcloristicii. Ambele discipline au o indelungata istorie de
incarciturd ideologica, servind, fiecare cu specificul ei, interesele politice de
expansiune sau pe cele de producere §i reproducere a natiunii omogene si
exemplare. Celilalt aspect al relatiei etnologiei europene cu antropologia si
stiinta folclorului priveste o finalitate doritd, ulterioara procesului de primenire
ideologicd, anume ambitia fertild de a integra si de a folosi integrativ tot ceea ce
traditia antropologici si cea etnograficd poate oferi la momentul actual: metode,
teorii, concepte, rezultate de ancheta, monografii, fonduri de arhivd, s.a.m.d.
Este vorba asadar de o depésire prim asimilare pozitivd',, nu de una prin
ruptura decisiva, dupa cum a fost practica §i moda in stiintele sociale pana nu
de mult, cand fiecare nou curent sau fiecare disciplina noua se intemeia prin
ruptura expliciti cu traditiile anterioare de cercetare. Etnologia europeana isi
doreste sa se situeze pe o pozitie de continuitate, iar delimitarile ideologice
initiale reprezintd un demers pozitiv de responsabilizare fatd de traditiile de
cercetare de la care se reclama.

Unde isi situeazd mai precis etnologia europeana specificul fatd de
stiinta folclorului, si in general fatd de contributiile etnologiilor nationale?
Etnologia europeana se considera continuatoarea directd a acestora, atat dato-
ritd teritoriului specific pe care se concentreaza, cat si datorita faptului ca
perspectiva sa diacronicd comparativistd se construieste pornind de la materia-
lele folclorico-etnografice de arhiva sau publicate in ultimii 150 de ani in majo-
ritatea tarilor europene. Dar aceastd asumare pozitiva se realizeazi, asa cum
aritam anterior, doar in urma unei critici interne menite si evidentieze ponde-
rea incarcaturilor ideologice nationaliste din cadrul contributiilor folclorice.

Devenirea istorica a termenului ,folclor” coincide cu un proces de
limitari semantice succesive, iar priza lui la public in secolele de constructie
nationala (unul dintre rarele cazuri in care un discurs de factura antropologica
nu a ramas cantonat in lumea academiei) a avut ca efect ceea ce etnologii
numesc procesul de ,folclorizare”, adica instrumentalizarea §i esentializarea
multor categorii ce tin de cultura populard prin ,manifestarea esteticd a unei
vointe de esentd politicd”'>. Termenul de ,folclor” ca obiect de studiu al unei

"' ,I think that anthropology can be curnulative, that we can use the work of our predecessors to
raise new questions”, in E. R. Wolf, ,,Distinguished Lecture: Facing Power — Old Insights, New
Questions”, in American Anthropologist, vol. 92, 1990, pp. 586-596, p. 588.
2 Claude Karnooth, ,Despre adevirata semnificatie a folclorului”, in Intdlniri multiple.
Antropologi occidentali in Europa de Est, Eniké Magyari-Vincze, Collin Quiglei, Gabriel Troc
(eds.), Ed. Efes, Cluj-Napoca, 2000, pp. 398-399.
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discipline devine coincident cu insisi numele respectivei discipline. In acelasi
timp, termenul se despecializeazd §i e preluat in vocabularul si constiinta
publica, pentru a denumi un ansamblu de texte, cantece, obiceiuri si costume
privite ca zestrea comuna proprie fiecarei natiuni §i marca sa distinctiva in fata
celorlalte. Cu alte cuvinte, stiinta folclorului e succedatd si prelungita de
~folclorism”?, adicd de succesul popular al unui proces de punere in sceni,
difuzare, reificare si esentializare a categoriilor folclorice. Atat in cazul stiintei
folclorului, cat §i in cel al folclorismului (folclorul popularizat, liant al natiunii
si fundament al procesului siu de constituire) miscarea esentiald era cea de
recuperare a unui ,etnos primitiv’'%, garant atat al arhaicitatii si unicitatii
natiunii (continuitate pe verticala si diferentiere pe orizontald), cat si al
posibilititilor de regenerare ale respectivei natiuni.

Suficient poate de paradoxal, constructia statului national bazatd pe
argumentele oferite de stiinta folclorului si pe coeziunea publicid determinati de
folclorul de consum e o modalitate de a intemeia natiunea pe cultura orala,
populara, apartinind unei clase sociale in mod traditional marginalizate si
dominate'. Aceastd demnitate acordata public §i academic taranimii i culturii
sale orale mai are o valentd, in afara rolului de legitimare a arhaicitatii,
durabilitatii si unicititii natiunii. Este vorba de dimensiunea consideririi
acestui ,,primitiv din interior” ¢ ca martor al stadiilor depasite prin progresul
umanititii moderne. Pini la urma, la nivel politic, ,traditie” §i ,traditional”
sunt doar culori si etichete identitare, in nici un caz realititi care sunt de dorit
sd se perpetueze. Valorile politice ale oricarui stat national promoveaza, din
contra, termeni precum progres, modernitate, depasirea logicilor traditionale
invechite si a ruralului prin urban.

Dubla conotatie a termenului de ,traditie” apare la fel figuratd (poate
chiar mai explicit) in studiile mediteraneene ale antropologiei anglofone din
anii ‘50 si '60: unele lucrdri accentueazid acele incremeniri ale traditiei
mediteraneene ce obstructioneaza procesul integrarii zonei in modernitatea
europeand, referindu-se la elementele care se opun progresului (agadar, o
conotatie negativd), in timp ce alte studii vorbesc din perspectiva arhaismului
obiceiurilor pastrate aici, ca garant al vechimii culturii europene insasi. Aici,
»traditia mediteraneana” e vizuti ca reprezentind modelul european si cultura
sa ancestrala (conotatie pozitiva).

" id,, ibid., p. 398.
14 Marianne Mesnil, op. cit., p. 24.
"% ,Permitand taranului si iasi din anonimatul istoric in care il lisase modul lui de a fi in ritual §i
traditie orald, estetica si gtiinta arhaismului i-au atribuit un statut prestigios, acela de strimos
national eponim, dar cu conditia sa rimana tacut.”, in Claude Karnooth, op. cit., p. 389.
'¢ Marianne Mesnil, op. cit., p. 24.
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Este important de precizat faptul cd sensul unui demers de analiza
criticd a incarcdrurii ideologice nationaliste proprie stiintei folclorului nu
reprezintd, pentru etnologia europeana, o modalitate de recuzare, ci o
primenire necesard a unuia dintre polii pe care se sprijind in demersurile sale.
Incircitura ideologica trebuie privitd si in contextul istoric mai cuprinzitor,
acela al emergentei statelor-natiuni prin miscarea generala de definire identitara
si situare pe scena politica europeand. Acestui context istoric nu i-a lipsit pana
la urmi entuziasmul autentic §i dorinta legitimd de emancipare de sub
dominatia marilor puteri, nuanta la care teoreticienii etnologiei europene se
dovedesc atenti!”. Delimitarea de abuzurile comise in numele diferentierii si de
servitutile ideologice ale stiintei folclorului raiman insa necesare.

De altfel, elementul care face specificitatea etnologiei europene,
explicitat uneori, alteori nu, este o idee care a pornit tocmai ca migcare de recul
in fata ideologiei ,spiritului national”, a obsesiei pentru cdutarea particularita-
tilor si diferentelor intre popoare. Este vorba despre considerarea teritoriului
european ca spatiu unitar de culturid. De fapt, pornind de la comparativismul
scolii istorico-geografice finlandeze, s-a ajuns destul de repede sa se constate ca
traditia orala proprie tiranamii manifesta reale similitudini de-a lungul intregii
Europe. Studiile de etnologie europeana comparata au de obicei aceastd calitate
de a evidentia manifestari de culturi taraneascd (materiala sau spirituala) simi-
lare, omologii'® ce contrazic granitele nationale sau chiar pe cele lingvistice si
fac nenecesare ierarhizarile. Interesul unei probleme precum cultura populara
poate depasi ca relevanta frontierele nationale si regionale doar prin deschidere
comparativistd, deschidere pe care studiile folclorice de obicei nu o au.

Un alt punct in care etnologia europeand se delimiteaza de studiile
folclorice este relatia acestora cu textele supuse analizei. Majoritatea cercetdrilor
din cadrul etnologiilor nationale pe folclor se concentreaza pe textul-obiect
(conceptie articulatd pe ,reificarea textelor”'?), perspectiva motivata in general
prin primatul criteriului estetic in alegerea textelor §i analiza lor. Aceastd abor-
dare contureazd un efect de rupturad (destul de curios din punctul de vedere al
antropologiei) intre productiile literare, muzicale, materiale §i oamenii din a ciror
viatd fac toate acestea parte. Etnologia europeana propune in acest punct doud
concepte-cheie interrelationate: cel de ,context”, definit ca ,mediul natural,

7 (...) disciplina §i cuvintul «folclor» apireau in momentul cand izbucnea primavara
popoarelor, cind se formulau revendicarile nationaliste de cdtre vocile oprimate sub jugul
marilor puteri.” - id., ibid., p. 43.
" ,Omologia, departe de a fi identitate, nu este decat corespondenta partiala (...).”, in Maria
Carpov, Introducere la semiologia literaturii, Ed. Univers, Bucuresti, 1978, p. 151-152.
' Cristina Alexandra Pop, Trup @ privire. ritm/magie/. Elemente pentru o antropologie a
descantecului. Ed. Casa Cartii de stiintd, Cluj, 2002, p. 33.

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



448 ALEXANDRA TATARAN

cultura materiald, organizarea sociald si religioasa” si cel de ,viziune despre
lume”, adicd ,interpretarea pe care grupul uman o da realititilor inconjura-
toare” si contextului in care se situeaza. Nici unul dintre aceste doud concepte
nu a fost neapdrat striin studiilor din cadrul folclorului nationalist si
etnologiilor/etnografiilor nationale, dar ,,contextul” si eventual ,viziunea despre
lume” jucau pentru acestea mai degraba un rol conjunctural, de referinti
extrinseca textului, folositoare in mésura in care puteau explicita particularitati
estetice sau caracteristicile unor specii folclorice. Or, pentru etnologia europeana,
contextul reprezinta insusi cadrul analizei, iar viziunea despre lume este, nici mai
mult, nici mai putin, decit una dintre mizele majore ale analizelor comparative.

Daci fata de contributiile etnologiilor nationale si ale stiintei folclo-
rului etnologia europeand se situeaza pe o pozitie de continuitate, de
valorificare a contributiilor acestora mai ales in ceea ce priveste informatiile
acumulate, fata de antropologia generald si antropologia (anglofona) a
Europei situarea sa e mai complexa.

Pozitia sa fatd de antropologia generald nu e una de continuitate ci una
de echivalenta, in sensul ci etnologia europeand face parte din campul
disciplinar mai larg acoperit de acest termen?. In principiu, etnologia
europeana asumad tehnicile §i metodele antropologice de cercetare, impreuni cu
cele mai noi demersuri de criticd interna si reasezare conceptuald, avand
ambitia de a contribui la procesul de redefinire al disciplinei generale. De
asemenea, reclama exercitiul alteritatii, privirea indepértata exersata in fostele
colonii, aceeagi cu care antropologia se intoarce acasd si care lipsea cu
desavirsire etnologiilor nationale auto-centrate. Antropologia ca proiectie in
spatii vaste se defineste prin atractia exercitata de exotisme, studiul alteritatii in
societdti lipsite de istorie scrisi (numite mult timp in antropologia clasica
»primitive”), proiectie eurocentrica in spatiul global. Din acest ultim punct
provine incarcatura ideologica a antropologiei terenurilor exotice, anume
asumptia tacitd a superiorititii modelului european in fata tuturor celorlalte si,
corelativ, o aliniere a proiectului antropologiei din colonii la necesitatea
»Civilizdrii” acestor teritorii de citre administratia coloniald. Etnologia
europeana asuma aceeasi miscare de distantare fatd de abuzurile comise prin
intermediul antropologiei colonialiste, ca si in cazul ideologiei nationaliste din
stiinta folclorului. Dar trebuie mentionat ca ponderea criticii antropologiei

* Geneviéve Calame-Griaule, ,La recherche du sens en littérature orale”, Terrain — L'incroyable

et ses preuves, Numéro 14, mars 1990, pp. 119-125, URL: http://terrain.revues.org/

document2975.html, postat pe 21 julie 2005, p. 2.

# ,Ceea ce ne frapeaza din primul moment in problema “etnologiei europene” este, pe de o

parte, caracterul extrem de recent al expresiei §i, pe de altd parte, insertia sa, evidenta astazi, in

campul disciplinar acoperit de antropologie.”, in Marianne Mesnil, op. cit., p. 21.
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colonialiste e mult diminuata fata de atentia acordatd de etnologia europeand
criticii folclorului i, in general, fata de reflectiile suscitate de acestd incarcatura
ideologici in cadrul antropologiei anglofone a Europei. Se poate concluziona ca,
mai mult decat esecurile, etnologia europeana asuma (cel putin) unul dintre
succesele antropologiei terenurilor exotice, anume miscarea de recuperare a
sinelui prin diferentd, sensibilitatea fatd de insolitul din cadrul propriei
societati, imposibil de sesizat fard exercitiul distantei.

Etnologia europeand francofoni si antropologia anglofona

E momentul unor precizari. Asa dupa cum antropologia Europei era,
cel putin la inceputurile sale, anglofond (anglo-saxona), tot la fel eforturile
initiale de instituire a etnologiei europene apartin traditiei de cercetare franco-
belgiene. In context francez spre exemplu, ,intoarcerea acasi” echivala cu
intoarcerea etnologiei exotice din coloniile franceze inspre terenul rural francez,
fard nici o trimitere §i fard nici o legaturd cu o antropologie a Europei ce se
constituia in aceeasi perioada.

Sensul unor termeni pot clarifica mai bine problema. Pentru traditia de
cercetare franco-belgiana, ,,antropologie” este mai degraba numele proiectului
generic al ,stiintei despre om”, asadar are un sens foarte apropiat de intelesul
etimologic al termenului. In acelasi context, etnografia reprezinti o prima fazi a
documentarii §i cercetdrii, anume activitatea de descriere purd a obiectului
investigat. Etnologia se traduce etimologic ca ,§tiinta cunoasterii etniilor” si
reprezintd un nivel superior etnografiei, acela al comparirii si sistematizarii
datelor furnizate de nivelul descriptiv, in vederea explicdrii, interpretarii sau
stabilirii diferentelor/asemandrilor intre etnii. De mentionat ci acest termen
lipseste cu desavirsire din antropologia anglofona, in schimb cel de ,.etnografie”
are acelasi sens, de proces descriptiv in cadrul cercetirii.

Etnologia europeana foloseste in definirile si situérile sale toti acesti
termeni, cu exact acelasi inteles ca in traditia de cercetare franco-belgiani, ceea
ce ii precizeazd incd o data orientarea francofona. De altfel, sursa modului in
care sunt acesti termeni perceputi, atat in traditia de cercetare franco-belgiana,
cat si in etnologia europeana, este Claude Lévi-Strauss. El a definit etnografia ca
»observarea si analiza grupurilor umane, considerate in particularitatea lor (...),
urmarind restituirea, cit mai fideld cu putinta, a vietii fieciruia dintre ele;”*
asadar, ca prim nivel descriptiv §i particularist. Cat despre etnologie, aceasta

? Jean Cuisenier, Etnologia Europei, trad. de Marinela Blaj, prefatd de Dumitru Stan, colectia
ABC, Ed. Institutul European, Iasi, 1999, p. 14.
** Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurald, trad. de I. Pecher, prefatd de Ion Aluas, colectia
Idei Contemporane, Ed. Politica, Bucuresti, 1978, p. 5.
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»foloseste in mod comparativ (si in scopuri care vor trebui determinate
ulterior) documentele prezentate de etnograf.”*, intr-un nivel al sintezei si
comparatiei. In ceea ce priveste antropologia, ea ,,vizeazi o cunoastere globald a
omului, cuprinzand subiectul in toatd extinderea lui istoricd si geografica,
aspirind la o cunoastere aplicabilda ansamblului dezvoltarii umane (...) si
cautind si ajunga la concluzii, pozitive sau negative, valabile insa pentru toate
societatile umane, de la marele oras modern pana la cel mai mic trib
melanezian.”?. In aceasti acceptiune, antropologia este un proiect universalist,
de exhaustare a cunoasterii despre om §i umanitate.

In buni traditie franceza, acesta e sensul in care etnologia europeani
intelege termenul de ,antropologie”, fapt vizibil si prin aceea ca, mai mult decat
de la metodele de cercetare care fac specificitatea acestei discipline (observatia
participativi de exemplu), etnologia europeanid se reclama de la teoriile
antropologice®, adica modalitati de analiza si interpretare.

Putem observa ca intelesul celor trei termeni e unul profund ierarhic,
un raport ce lipseste ca atare in antropologia anglo-saxoni. In cazul acesteia,
antropologia e inteleasa ca descriptia unei singure societdti/comunitati, bazata
pe munca de teren”. Identitatea disciplinei e daté aici mult mai putin de definiri
si conceptualiziri decat e datd prin conceptul de field-work, adica de metoda de
cercetare specifica ce o distinge in campul stiintelor umane.

In traditia franco-belgiana si in etnologia europeana, ,antropologia”
pare mai degrabd un nume de proiect, al unei viziuni universaliste sau scop al
eforturilor etnografice si etnologice, nu neapirat numele unei discipline
propriu-zise.

Date fiind toate aceste situdri si modalitati de folosire a termenilor-
nume pentru discipline, putem concluziona ca, in ceea ce priveste raporturile
sale cu antropologia anglofond a Europei, alegerea denumirii de ,etnologie
europeana” echivaleaza cu o modalitate de disociere. ,,Etnologie” e un termen
ce are un raport direct cu teritoriul european, cata vreme a fost in mare parte
numele disciplinelor ce se ocupau cu studiul propriei culturi din statele
nationale ale Europei. Preferinta pentru acest termen in detrimentul celui de
»antropologie” situeaza etnologia europeand intr-o pozitie de legitimitate vis-a-
vis de teritoriul supus studiului. De asemenea, aceastd preferinta atrage atentia
asupra traditiei de cercetare franco-belgiene la care se raporteaza etnologia

*1d., ibid., p. 5.

»Id., ibid, p. 429-430.

* “Antropologia actuald, marcata in chip decisiv de ceea ce nu este poate excesiv si numim
“revolutia levi-straussiand”, oferd o metoda, indeosebi in cercetarea mecanismelor unei gandiri
mitice active (...)”, in Marianne Mesnil, op. cit., p. 41.

7 Longina Jakubowska,op. cit., p. 144.
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europeand. Daca am urma terminologia lui John Cole, unei antropologii
~anglofone” ** a Europei i se opune o etnologie europeand francofond. Astfel
fiind pusi in relatie termenii, transpare mai clar divergenta acestor directii de
cercetare, cu toate cd ambele se institutionalizeazd practic simultan (anii "70).

In ciuda interesului pentru acelasi teritoriu, existi diferente semnifica-
tive intre abordarile, intentiile si finalitdtile urmarite de fiecare dintre cele doui
discipline. Pe acestea le sintetizeazi extrem de bine John Cole: ,.In antropologie,
se dedica un an sau chiar mai mult observarii unui anumit fenomen, pe cand in
etnologie perioadele de observare sunt scurte, au loc la anumite intervale de
timp si se intind pe o perioada mai lunga. Antropologia se concentreaza pe
studiul relatiilor sociale, intelese in sens larg, iar etnologii se axeaza pe cultura
materiald si pe modalititile de expresie culturald; antropologii se ocupa cu
fenomenele recente, pe cind etnologii, cu structurile arhaice. Poate cea mai
relevanta diferenta este aceea ca, in timp ce antropologii se concentreaza asupra
studiului comparativ in straindtate, etnologii isi desfagoari cercetirile acasi.””

Lipsa dialogului §i contactului mentionate pentru a descrie relatia dintre
antropologia Europei §i etnologiile/etnografiile nationale din Estul Europei este
agadar o caracteristicd si in ceea ce priveste raportul etnologiei europene cu o
antropologie anglofona, aflatd in plin proces de ,intoarcere acasi”. Pani cel
putin in anii 90 (iar in unele cazuri, pand in prezent) aceste doud discipline,
definite in egald masura prin interesul pentru terenul european si prin ambitiile
de deschidere comparativistd, au evoluat independent, ignorandu-si reciproc
contributiile. A fost nevoie de aparitia unei noi generatii de cercetitori, care,
incepand cu anii '90, aduc in atentia etnologiei europene o serie de clarificari
conceptuale, determindnd un proces de critica interna, datorat cel putin in
parte lecturii textelor antropologiei anglofone a Europei.

Principii, teorii, metode

Vom examina in cele ce urmeazi citeva dintre principiile, metodele,
teoriile, obiectivele si instrumentele conceptuale de analizi ce caracterizeazd
etnologia europeani. Unele dintre ele au fost explicitate §i expuse teoretic, altele
mai putin, insa este vorba de elemente care s-au dorit a reprezenta specificitatea
acestei orientdri si punctul ei de coagulare. Succesul acestui efort, ecourile sale si
mdsura respectarii anumitor obiective, prescriptii si delimitari, vor fi analizate
ulterior, prin evaluarea contributiilor interne ale disciplinei (mai ales incepind

*John Cole, op. cit., p. 351.
® John W. Cole, ,Etnologie europeana: opt teze”, in Cercetarea antropologicd in Romdnia.
Perspective istorice si etnografice, Cristina Papa, Giovanni Pizza, Filippo M. Zerilli (coord.), Ed.
Clusium, Cluj-Napoca, 2004, p. 25-26.
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cu anii '90), dar si prin urmarirea impactului exterior care poate fi recunoscut
etnologiei europene, impreuna cu criticile explicite pe care le-a suscitat.

Pentru a evita capcanele ideologice inerente uzurii istorice a termenului
de ,folclor”, etnologia europeana isi intemeiaza specificitatea pe cultura orala a
tardnimii i pe cadrul rural care i-a dat nastere®. Doar ci o limitare la cultura
populard traditionala, tocmai intr-o epoca istoricd in care lumea rurald fie
dispare treptat, fie trece prin diverse modificari §i adaptiri la urbanizare,
industrializare si globalizare, ar fi transformat etnologia europeana intr-o
disciplind istoricd, mai degraba decit intr-una antropologica. De aceea,
deschiderea disciplinei citre prezent, absolut obligatorie pentru antropologie, se
face prin conceptul de culturd ,,orald”.

Aceasta ,oralitate” are un indelungat istoric in stiinta folclorului si
etnologiile nationale, unde a fost definitd in special prin opozitia pe care o
implica cu scrisul §i cultura ,inaltd”, urméind dihotomia pe clase sociale, cea
intre tirdnime si elitele sociale sau intelectuale.

Din punctul de vedere al etnologiei europene insa, opozitia intre cultura
orald si cultura scrisa nu e un criteriu functional nicaieri pe teritoriul european.
Cultura orald populari a taranimii s-a aflat timp de secole intr-un neintrerupt
proces de schimburi si influente cu textele scrise, religioase sau laice, astfel incét
nu este in nici un caz ,purd” sau ,autentica”, ci este fundamental sincretica.
Desi fundamentata in taranime, cultura orald rimane, din punctul de vedere al
etnologiei europene, o constanti a vietii cotidiene, indiferent de clasé sociala, de
loc si de timp. Aceasta deoarece cultura orala populara se caracterizeaza prin
dimensiunea sa traita, prin faptul cé este actualizata in viata zilnica. De altfel, in
momentul in care aceasta cultura nu va mai fi expresie a vietii cotidiene §i nu va
mai face parte din experienta trditului, abia atunci etnologii nu vor mai avea
obiect de studiu. De observat ci cel putin o parte a etnologilor europeni isi iau o
precautie in tratarea culturii populare ca parte a vietii cotidiene, in sensul in
care opteazd pentru delimitarea de productiile calificate drept ,kitsch™'.

Caracterizarea culturii orale ca ficand parte din viata trdita aduce in
discutie o alta dimensiune a sa, anume ,,implicitul”.”> Expresia verbald a acestei
culturi, adica partea sa discursiva, e depasitd ca pondere de caracterul siu non-
discursiv, neexplicitat si neteoretizat in cuvinte. De aspectul ca e cotidiana si

* ,Cadrul rural a dat nagtere culturii orale”, in Jocelyne Bonnet, ,De 1'implicite a "explicite.
Metaphore, symbole et langaje populaire”, Premier atelier européen sur la culture orale
européene, Strasbuorg, 18 au 21 juillet 1989, edité 1990, Strasbourg, Conseil de I' Europe, p. 75.
* * Etnologia europeana trebuie si isi reafirme mai mult ca oricind distanta fatd de folclor in
sensul actual de vasta productie de “kitsch colectiv” (Greimas), bun demagogic al unei categorii
sociale incapabile sa i§i creeze propriile valori.”, Marianne Mesnil, op. cit., p. 41.
* Jocelyne Bonnet, op. cit., p. 83.
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traita se leaga faptul ci e sub-inteleasa, deprinsa practic odata cu ritmurile vietii.
De aici Mihai Pop incearci o definire a culturii orale populare ca opusi
limbajelor teoretice si codurilor gramaticale de explicitare: ,,Obiectul disciplinei
noastre e format de acea parte a culturii europene despre care ,insiderii”
grupelor sociale care o practicd nu se pot explicita, adica de acea parte a culturii
societatii pre-industriale §i a societdtii industriale care nu a atins constiinta
teoreticd a codurilor uzitate in cadrul diferitelor limbaje prin care ea se exprima
si care nu a elaborat gramatica acestor limbaje.””® Rezultatul acestei
circumscrieri de obiect este o definitie negativa: cultura europeana ca ,non-
explicitata si non-gramaticalizatd”.* Este de remarcat faptul ci, cu aproximativ
un secol inaintea lui Mihai Pop, André Varagnac didea o definire extrem de
similara pentru folclor, in aceeasi manierd negativa: ,,Folclorul, sunt credintele
colective fara doctrind, practicile colective fira teorie”. Despre actualitatea
acestei definiri mdrturiseste aceastd alaturare. Despre aplicabilitatea sa mai
degraba etnologicé decat folcloricd, observa chiar autorul care o citeaza, Arnold
Van Gennep, desi pentru el acest aspect este un motiv de nemultumire,
nicidecum unul de apreciere.’® Asadar, din punctul de vedere al etnologiei
europene, cultura populara pe care o studiazi este orala in sens de expresie a
vietii cotidiene, e traita, sincretica, implicitd, negramaticalizatd si neteoretizata
de citre grupurile sociale care o practici.

Intrebarea care se pune in acest punct este: prin ce anume este aceasta
culturda populard una europeand? Ce anume o face reprezentativi pentru
ansamblul continentului european, de asa natura incét si poata semnifica insasi
coerenta specifica acestui continent?

Unul dintre principiile esentiale ale etnologiei europene este
comparativismul, mai precis ambitia de a oferi un cadru sistematic si verificabil
de analiza pentru orice act cultural. Daca Europa poate fi definitd ca un cadru
unitar de culturd, demersul implicit din orice analiza comparativé a etnologiei
europene cauta sa evidentieze similaritatile, persistenta unor scheme de gandire,
atat din punct de vedere istoric, cat §i teritorial. Diferentele sunt privite ca
forme particulare de adaptare a unor modalitdti general-europene de raportare
a comunitétilor la Jume, agadar documenteaza pani la urma tot coerenta unui
ansamblu european de credinte. Modul acesta de fundamentare a unui

* Mihai Pop, ,,Problémes géneraux de 1'ethnologie européene”, in Folclor roménesc, Ed. Grai si
suflet — Cultura Nationala, Bucuresti, 1998, p. 267.
M Id., ibid, p. 273.
* André Varagnac, citat de Arnold Van Gennep, Manuel de folklore Frangais contemporain,
tome premier, éd. A. & J. Picard, Paris, 1972, p. 41.
* “André Varagnac reasimileazi folclorul etnografiei sau etnologiei, tocmai ceea ce am incercat
in mod precis, §i incd mai incercam, si evitdm.” - id., ibid., p. 42.
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spatrimoniu cultural comun™’ se bazeaza pe o categorie sociald anume, societa-

tea traditionald tardneasca ~ adicd acea categorie sociald anonima, evacuata din
istoria scrisa, dominatd mai ales in Occident si disparuta acolo odata cu impu-
nerea societatii industrialo-consumeriste, sau mentinandu-se inca in forme
adaptate tranzitiei in Estul Europei. Cum anume tematizeaza exact etnologia
europeand aceastd societate traditionald tdraneasca, vom analiza ulterior, in
contextul criticilor suscitate de concept in chiar interiorul disciplinei. Deocam-
datd, raimane de precizat sensul acestui demers, prin comparatie cu demersul
scolilor de folcloristica nationale. Nu este vorba de paseism, de obsesia
»salvarii” ultimelor urme de gindire populara, deoarece pentru stiinta folclo-
rului acest demers insemna fundamentarea , fiintei natiunii” - deci a nationa-
lismului - in cultura unei paturi sociale, marginalizata de fapt din punct de
vedere politic. Nu este vorba de paseism, deoarece etnologia Europei se preo-
cupi de persistente, de categorii de fapte culturale ce se dovedesc atit de nece-
sare incat sunt reinterpretate §i readaptate in viata zilnica a europeanului de azi.
Agsa este, spre exemplu, ziua de Duminica, inventie europeani exportatd in toatd
lumea, al cirei sens cultural (mersul la bisericd, masa opulentid in familie,
imbrdcatul frumos) este unul respectat si astazi. Cat despre fundamentarea
ideologicd a unicitatii natiunii in tirdnime, comparativismul etnologiei
europene evidentiaza tocmai existenta unui model unitar de viziune culturala
pan-european, deci contrazice particularismele nationale. Cercetarile etnologice
comparate au scos in evidenta similaritati de cultura taraneascd, spirituala sau
materiala, care contrazic de cele mai multe ori granitele nationale sau chiar
granitele lingvistice, etnice.

De fapt, pentru etnologia europeana ,,nu se pune problema de a pleca
in céutarea formelor mai mult sau mai putin pure ale unui model traditional de
culturd”™®, catd vreme cultura orald proprie tdranimii §i unui gen de viata agro-
pastoral este, dupa cum aritam si inainte, fundamental sincretica.

Dacéa nu exista pentru etnologia europeana ,forme pure” de culturd
traditionald, nu existd nici ,arhaicitate”, ,autenticitate” sau ,supravietuiri’,
termeni al cdror uz are calitatea de a institui in discurs viziunea unei rupturi
temporale intre un trecut cultural imemorial (ce s-ar vrea recuperat) si un
prezent decadent, corupt. Dimpotriva, demersul analitic §i comparativ al
etnologiei europene se orienteazd, sincronic si diacronic, pe un principiu al
continuitatii, vizut dinamic ca interpretari, repozitionari, adaptari ale celor mai
diverse elemente culturale la contexte social-economice diferite. Daca un ritual

¥ Marianne Mesnil, ,, Aspecte metodologice ale etnologiei europene”, extras din Anuarul de
Folclor, XII-XIV (1991-1993), Ed. Academiei Romane, 1993, p. 20.
*® Marianne Mesnil, Etnologul, intre sarpe si balaur | Marianne Mesnil si Assia Popova, Eseuri de

mitologie balcanicd - op. cit., p. 35.
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contemporan are un sens mai degrabd instrumentalizat (turistic sau
consumerist), aceasta nu echivaleaza cu o ,degenerare” (apreciere valoricd) ci
cu o mutatie functionala de sens, o adaptare normala la conditiile oferite de
contextul socio-economic consumerist §i globalizant®.

Fundamentarea aceasta a culturii populare orale in tiranime nu este,
pentru etnologia europeana, o formuld de echivalare a termenilor, dupa cum
era cazul in folcloristica nationald. Aceasta se datoreazi atat dorintei de evitare
a anacronismelor, cat si deschiderii antropologice (sincronice) a disciplinei.
Existi o serioasd tendinti in interiorul etnologiei europene de dezesentializare a
»societdtii traditionale” ca si categorie, datoritd polaritatilor si dihotomiilor pe
care le implicd aceasta. Dar refuzul echivalarii cu titlu de exclusivitate intre o
clasd sociald si un tip anume de cultura are ratiuni istorice: daca aceasta cultura
a fost, pind la un moment dat, apanajul unei singure clase sociale, fie ca o forma
de opozitie la cultura dominanti in Vestul Europei, fie ca o forma de consfintire
si reafirmare a societitii tiranesti din Estul Europei*’, de multa vreme nu mai
este. Sensul ,sincretismului” acestei culturi orale europene nu se reduce la
relatiile de influenti reciprocé avute cu scrisul si ,cultura inalta” ci se referd in
egald masuri la o evolutie istoricd de ansamblu, in cadrul careia cultura orala a
societatii tarinesti e doar unul dintre straturi*’. Dar, din punctul de vedere al
etnologiei europene, e tocmai cel care a determinat cea mai mare coeziune
internd ce poate fi recunoscutd, azi ca §i ieri, unei culturi europene comune,
deoarece este vorba de un ansamblu coerent de credinte, cunostinte si valori
reluate si readaptate continuu. Aceasta dovedeste necesitatea si vitalitatea unui
ritm european general.

* ,Multi autori preferd si se concentreze pe vestigiile unei civilizatii agro-pastorale traditionale
mai degrabi decat cauta si caracterizeze procesele actuale care afecteaza riturile §i le modifica
functiile. Altfel spus, contextul revitalizarii moderne a riturilor traditionale nu este intotdeauna
luat in considerare in complexitatea sa dialectica”, Laurent Sébastien Fournier,,Préface”, in Fétes
et rites agraires en Europe. Métamorphoses?, sous la direction de Jocelyne Bonnet Carbonell et
Laurent Sébastien Fournier, collection Ethnologie de I Europe, ed. L' Harmattan, Paris, 2004, p. 13.
0 Marianne Mesnil discutd diferenta de viziune intre sarbétorile populare ale Evului Mediu
occidental si cele din cadrul societatilor rurale din Estul Europei. Primele s-ar caracteriza prin
wcaracterul opozitional” la cultura umanistd a mediului urban, iar ultimele prin intirirea
»coeziunii sistemului institugional” al comunitatii rurale traditionale; in Marianne Mesnil - Trois
essais sur la Féte. Du folklore d I'ethno-sémiotique, Cahiers d'étude de sociologie culturelle 3,
Editions de 1' Université de Bruxelles, 1974, p. 15.
' ,(...) existd o civilizatie europeand unici, formatd dintr-o serie de straturi comune. Lumea
agrard constituie unul dintre aceste straturi: cea al carei imobilism (...) ar putea purta, chiar si
azi, in ciuda unor evolutii incontestabile, cea mai bund marturie a unicititii civilizatiei
europene.”, Jocelyne Bonnet, ,,Conclusion”, in Fétes et rites agraires en Europe. Métamorphoses?
- op. cit., p. 267.
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Societatea europeand e una ,heteroculturald™?, plurivocd si fluida,
dupd cum si categoriile care o pot descrie si clasifica (traditie, modernitate,
post-modernitate; arie culturala mediteraniand, aria slavd, lumea germana,
lumea latind; rural si urban; Nord si Sud; Vest si Est s.a.m.d.) sunt multiple si
sufera intrepitrunderi complexe. Dar cultura orala este una dintre constantele
vietii cotidiene, trdite, cea care ii vehiculeaza si ii transmite cunostintele si
reprezentarile indiferent de toate aceste axialitati.

Cum anume isi propune etnologia europeana sa surprinda constantele
culturale europene, precum ritmurile timpului cosmic, fie ele naturale sau
culturale, sau ritmurile sarbatorilor (crestine, pagine, sacre sau profane)?
Demersul urmarit este unul fundamental comparativ si se construieste pornind
de la un concept de baza: cel al ariilor culturale. La originea sa, acesta e unul
dintre conceptele de bazd ale difuzionismului, potrivit caruia fiecare dintre
faptele culturale puteau fi explicate (cel putin intr-o oarecare masurd) prin
originarea lor intr-un teritoriu anume, de unde ulterior s-ar fi propagat prin
imprumuturi succesive. Un concept discutabil in forma sa initiald, deoarece
intre efectele sale s-a numdrat, spre exemplu, o stiruitoare preocupare a
etnologiilor/etnografiilor nationale de a ierarhiza, in sensul in care fiecare
cautare a originii unui fapt folcloric putea sa devina o pretentie a detinerii, de
catre natiunea respectiva, a faptului folcloric originar si prim. Asadar, crea
prilejul pozitionarii natiunii ca centru privilegiat al originii i difuziunii
ulterioare a faptului folcloric investigat.

Din punctul de vedere al etnologiei europene insi, aria culturala e un
prim pas de depasire a esentialismelor puse in joc de statele nationale prin
intermediul stiintei folclorului. Una dintre observatiile recurente pe aceasta
tema este aceea ca granitele statelor-natiune sunt contrazise frecvent de
distributia faptelor de cultura (spirituala sau materiala) ce se dovedesc unitare la
nivel regional. Aceasta unitate sau similaritate culturala e posibil si fie
investigatd tocmai prin conceptul de ,arie culturala”, ca modalitate de a nega,
sau de a depdsi, granitele statelor-natiune.

Intrebarea care se pune in acest punct este daci nu cumva ,aria
culturala” e o idee pasibila de a vehicula un mod de a esentializa aproape egal cu
cel promovat de statele nationale, prin aceasta impirtire pe care o face intre
specificitdti culturale de nivel regional. Pentru a rispunde, vom analiza
impartirile teritoriale ale Europei, conforme cu acest concept.

42 ,Cultura orald care ne intereseaza aici este cea a unei societdti heteroculturale: care scrie si
citeste putin, care se teme de efectele negative pe care le-ar putea avea piata comuna, mai ales
prin mercantilismul §i depersonalizarea pe care tinde si le creeze.”, Jocelyne Bonnet, ,Les
allocutions des presidents”, in Premier atelier européen sur la culture orale européene,— op. cit.,

p. 35.
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Omogenitatea teritoriilor se datoreazd, in mare masurd, evolutiilor lor
politice, istorice i economice. De aici rezulta ca omogenitatea culturala a unei
regiuni nu e un dat, nici nu e o cauzi, ci este un efect al acestor evolutii de ordin
politico-economic.

O impirtire a Europei pe arii culturale trimite in mod necesar la cateva
dintre axialitatile consacrate, de tipul Est/Vest, Orientul/Ocidentul Europei,
Europa mediteraneana/Europa septentrionald.

Formulata ca Est/Vest, expresia trimite la cortina de fier, la impartirea
lumii din punct de vedere politic* intre un Est comunist i un Vest democrat,
capitalist. Cu alte cuvinte, formulatd ca atare, e o impartire de data relativ
recentd. Acesta este tipul de impartire care a interesat in cea mai mare masura
antropologia anglofond a Europei incepand cu anii '70. Initiat intii ca studiu in
sincronie al traditionalismelor vii (societatea rurala traditionala), studiul Estului
de catre antropologii anglofoni a devenit apoi studiu social al comunismului, al
relatiilor de putere intre periferie (Estul rural, comunist) si centru (Vestul
urbanizat, capitalist), iar in final studiu al post-comunismului §i tranzitiei.

Formulata ca Occidentul/Orientul Europei, diferentierea regionald
trimite mai explicit la ariile culturale, deoarece conotatia acestei axialitdti nu
mai este pur politica, ci si istorici. Unul dintre sensurile sale istorice este
impirtirea teritoriala dintre Imperiul Habsburgic §i Imperiul Otoman. Din
acest punct de vedere, suprapunerea cu axa Est/Vest nu este una perfectd. Ariile
culturale ce rezultd de aici sunt: ,aria apuseand” si ,aria sud-europeana” sau
Balcanii, cu extensia acesteia din urma spre ,,aria mediteraneand”. Interesant de
observat cd, in momentul in care aria balcanica este privitd ca parte a ariei
mediteraneene, ajungem la cealaltd modalitate de a impirti teritoriul european,
anume intre Nord si Sud. Aria sudici mediteraneand se opune regiunii
septentrionale a Europei. De altfel, din punctul de vedere al etnologiei
europene, singura si adevarata diferentiere culturald (in ceea ce priveste
moravurile, mentalitétile si stilul de viatd) este cea intre Nord si Sud.

Orientul Europei inseamnd pentru etnologia europeand nu atit o
diferentiere reald fatd de Apus (precum implicdi axa politicd Est-Vest sau
diferentierea culturald intre Nord si Sud), cét rezultatul unui proces de evolutie
comuna, politica, istorica §i economica. Relevanta unei arii balcanice unitare
din punct de vedere cultural se datoreazd evolutiilor istorice complexe
(Imperiul Habsburgic si Imperiul Otoman) si relatiilor de tip periferie- centru
pe care le-a intretinut cu Occidentul Europei. De aceea, regimul politic

“,,(-..) ariile culturale, al ciror portret a fost desenat pe masurd, pentru a justifica frontierele
politice.”, in Marianne Mesnil, Etnologul, intre sarpe si balaur / Marianne Mesnil §i Assia Popova,
Eseuri de mitologie balcanicd - op. cit., p. 47.

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



458 ALEXANDRA TATARAN

comunist nu isi dovedeste relevanta altfel decat ca o forma de accident politic.
In timp ce antropologii anglofoni ai Europei se concentrau tocmai pe acest tip
de regim politic si influentele pe care le avea, atit la nivel macro, cat mai ales
micro, etnologii europeni erau interesati de realitatile din spatele si de dinafara
comunismului, de tot ceea ce reprezenta o marturie a unui stil de viata neatins
de comunism. Raportul e intocmai acelasi cu cel dintre ,istoria caldd” si ,istoria
rece”*: comunismul §i efectele lui (,,istoria calda”) trebuie eludat sau penetrat,
pentru a ajunge la esentele unui mod de viatd secular si reprezentativ pentru
intreg continentul European (,,istoria rece”). Sub dictaturd comunistd sau nu,
statele orientale ale Europei au oferit etnologiei europene posibilitatea de a
studia pe viu traditii, practici si obiceiuri disparute din viata traiti a
Occidentului (cel putin sub aspectul lor de ansambluri coerente). Asadar,
Orientul Europei (Balcanii) au reprezentat sursa esentiala de material empiric
pe baza ciruia au fost afirmate §i confirmate temeiurile ideii de culturd
europeana unitara.

Daca etnologia europeana recunoaste, prin conceptul de arii culturale, o
deosebire intre Occidentul §i Orientul Europei®’, o pune in termeni de
specificitdti culturale, nu in termeni de dihotomii sau opozitii.

Exista intr-adevar manipulari ideologice ale discursurilor despre
diferenta intre Europa Orientala gi Europa Occidentald, vazuta in acest context
ca iremediabila, radicala si ireconciliabild. Acesta este unul dintre modurile in
care echivalarea unei regiuni cu un set de termeni-etichetd poate si dovedeasca
conceptul de ,arie culturald” ca fiind inoperabil, din pricina esentializarilor la
care se poate expune, incd o data in istoria sa. Dar ceea ce propune etnologia
europeand prin ,aria culturald” nu este o impirtire regionala stricto-sensu, ci
ideea unor spatii definite prin medierea §i vehicularea unor conceptii despre
lume. Din aceasta perspectivd, Balcanii nu se definesc prin zadruga, ortodoxie si
relatia cu islamul (trasaturi-eticheta, perspectiva statica) ci prin ,,vocatia sa de
regiune intermediard”™® (perspectiva dinamici), spatiu al unui neintrerupt
dialog, schimburi si influente culturale. Daci una dintre necesitatile cercetirii
antropologice de azi rimane deconstruirea statelor-natiuni, in egald masura se
cere redefinit conceptul de arie culturala ca spatiu de mediere intre identitati.

“ Claude Lévi-Strauss, citat de Marianne Mesnil - “Aspecte metodologice ale etnologiei
europene” - op. cit., p. 20.
* ,(...) linia de demarcatie intre «doud Europe» a existat, agadar”, in Marianne Mesnil,
»Maladia identitard sau miza unei cartogralii culturale a Europei”, Cercetarea antropologica in
Romania. Perspective istorice §i etnografice, coordonatori: Cristina Papa, Giovanni Pizza, Filippo
M. Zerilli, traducere: Mira Mocanu, Mihai Zdrenghea, Anca Greere, Ed. Clusium, Cluj-Napoca,
2004, p. 39.
“d., ibid., p. 43.
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»Aria culturala” reprezinta asadar pentru etnologia europeana cadrul in
care isi situeaza analiza. Esenta acestui demers este insa comparativismul, un alt
punct-cheie pe care se bazeaza specificitatea disciplinei.

Comparativismul e o modalitate de a confrunta materiale etnografice ce
evidentiaza, la o prima privire, disparititi (adica variatii culturale) iar la nivelul
analizei dau seamd de modul in care regiunile europene impart acelasi patrimo-
niu cultural. Din punct de vedere tematic, revistele, conferintele sau volumele
etnologiei europene ofera tocmai un astfel de spatiu de confruntare compara-
tivd a materialelor provenind din toate regiunile Europei. Se formuleaza o tema
(ritualurile agrare; timpul; ziua de Duminica etc.) iar contributiile cercetitorilor
reprezintd modalitatea in care este ilustrata, traitd i gandita tema respectiva
intr-o regiune anume. Comparatia este tocmai ceea ce rezultd in mod necesar
din aceasta punere in comun, atit in ceea ce priveste jocul variatiilor si adapta-
rilor particulare ale temei in chestiune, in functie de contextul istoric, politic sau
economic, cit mai ales in privinta fundamentului sdu comun pan-european.

In afara comparativismului tematic, existi un comparativism ce
functioneaza in interiorul textelor etnologice, ca modalitate de analiza §i gru-
pare a datelor. In principiu, este vorba de confruntarea, din aproape in aproape,
a unor informatii similare ce provin din regiuni invecinate geografic. Specificul
acestui demers este unul teritorial, dar nu neapérat sincronic in sensul timpului
istorico-matematic de ,,acum”. Datorita existentei unei Europe ,,cu mai multe
viteze”¥’, materialele etnologice comparate pot fi unele surprinse in strictd
sincronie, dar sd reprezinte de fapt momente istorice diferite. Asadar, din punct
de vedere al unui comparativism sincronico-teritorial, orientarea acestuia dupa
ariile culturale poate si@ documenteze o devenire istorica aflatd l]a momente
diferite in cadrul Europei.

Demersul comparativ diacronic este unul dintre marile avantaje ale
etnologiei europene fatd de celelalte etnologii regionale, deoarece aceasta are
posibilitatea de a apela la surse scrise §i poate confrunta detalii pretioase nu
numai din sursele de specialitate, ci si din literatura, istoriografie, jurnale de
calatorie, etc. Evident, nu se poate limita la acestea, deoarece ar fi atunci doar o
altd ramurd a istoriei. In ceea ce priveste perspectiva diacronici strict
etnografica, aceasta se bazeazid pe sursele de arhivda §i pe amintirile
informantilor, astfel incat nu are cum sa cuprindd mai mult de trei generatii
(aproximativ 150 de ani) din doua motive: primul ar fi acela ca atat dureazi o
memorizare colectivd® iar al doilea acela ca rar existd documente de arhiva mai
vechi de jumatatea secolului XIX, atunci cand au debutat cercetirile de folclor.

4 Marianne Mesnil ,,,Aspecte metodologice ale etnologiei europene” - op. cit., p. 20.

“ Arnold Van Gennep - Formarea legendelor, trad. de Lucia Berdan si Crina loana Berdan,

studiu introductiv: Petru Ursache, colectia Plural, Editura Polirom, Iasi, 1997, p. 123,
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Analiza comparativa propriu-zisa, pe orice axa se situeaza (sincronica sau
diacronica) are o miscare din aproape in aproape, de decelare a sensului prin
inglobari succesive de secvente de analiza. Referinta la contextul faptului cultural
analizat e esentiald in orice demers etnologic. Contextul poate fi definit ca ,,gru-
pul tuturor factorilor relevanti ai procesului comunicrii (sau ai actului vorbirii)
care nu sunt proprietiti ale textului (discursului) insusi™*’. In mod necesar,
contextul sau cadrul unui fapt cultural e dependent de timp, loc si de comporta-
mentul de rol. Din punct de vedere antropologic, orice fenomen investigat face
parte integrantd din viata sociald, de aceea nu poate fi tratat inafara acesteia §i fard
a urmdri contextul la care trimite. Etnologia europeana asuma in acest punct o
abordare semiotic-antropologica, astfel incit nu mai opereaza cu distinctia
lingvistica intre referent (subiectul vorbirii) si situatia (cadrul vorbirii)*®; din
contra, contextul insusi joaca rolul de referent al faptului investigat.

Locul si timpul devin, din aceasta perspectivd, nu aspecte exterioare ce
incadreaza fenomenul analizat, ci chiar unul dintre subiectele comunicate de
acesta, susceptibile de a fi deduse in urma deceldrilor analitice. Dar aceste
elemente constituente ale contextului nu reprezintd numai factori de situare
propriu-zis fizica, spatialo-temporala. Termenii pot fi abordati ca ,locul social”
si »timpul cultural™'. ,Locul social” al fenomenului investigat reprezinta tipul
de comunitate sau de societate care-l1 promoveaza (rural-traditionala, urban-
comunitard, populara, supra-urband, etc.) si relatia acesteia cu sistemul social-
institutional in care se incadreaza (de confirmare a acestuia, de contestare, sau
de participare informala). Este unul dintre conceptele ce permit ancorarea
analizei culturale in realitatea sociala. ,,Timpul cultural” pe de altd parte e un
concept ce se opune atit timpului matematic linear, cat §i timpului subiectiv
individual, deoarece se referd la o conceptie colectiva® asupra timpului. Este
vorba de modul in care o colectivitate data isi reprezinta timpul si isi comunica,
prin aceasta reprezentare, propria sa viziune despre lume.

De altfel, felul in care e trdit si tematizat timpul in societate, prin ciclul
cosmic §i cel al varstelor, reprezintd pentru etnologia europeand doua axe
teoretice suficiente analizei. Dintre acestea, ciclul cosmic e construit social prin
alternalte intre perioade faste §i perioade nefaste, si corespunde atit unui

“ Van Dijk, citat de Carmen Vlad, Semiotica criticii literare, Ed. Stiintificd si enciclopedica,

Bucuresti, 1982, p. 45.

* ,(...) s-a demonstrat convingitor (credem) utilitatea distingerii referentului (subiectului

vorbirii) de situatie (sau cadru)” - id., ibid., p. 61.

$'Marianne Mesnil, Trois essais sur la Féte. Du folklore a I ethno-sémiotique - op. cit., p. 29.

*Jocelyne Bonnet-Carbonell, ,,Préface”, in Inventions Européenes du Temps. Temps des mythes,

temps de I'histoire, sous la direction de Jocelyne Bonnet-Carbonell, avec la colaboration de Efi

Karpodini-Dimitriadi, collection Ethnologie de 1’ Europe, Ed. L'Harmattan, Paris, 2004, p. 9.
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»context cultural, cel al calendarului, cit i unui context natural, cel al muncilor
agricole”®. Daca timpul acesta ,cultural” nu mai poate fi gindit ca simpla
functie a unui timp cronologic, se contureazid ipoteza unei reconsideriri a
conceptului de ,,sincronie™*. Se dovedesc atunci sincronice fapte culturale ce nu
impart stricta contemporaneitate, s-au manifestat intr-o formad §i cu o substanta
similard in epoci istorice diferite, insd comunica o aceeasi viziune despre lume,
un acelagi scenariu-cadru - precum e tema ,,nastere-moarte-resurectie” in cazul
societatilor rurale traditionale.

Analiza semioticd

Daca atentia pentru context e un element esential al demersului analitic,
sd urmérim ce presupune investigarea unui fenomen cultural pentru etnologia
europeana. Cel putin in modelele de analiza furnizate (lucrarea Trois essais sur
la Féte. Du folklore a l'ethno-sémiotique a Mariannei Mesnil isi propune sa
reprezinte tocmai un asemenea exemplu de analizd pentru etnologia europeana)
abordarea este una inspirata de semiotica. Faptul cultural sau social investigat,
indiferent de natura lui propriu-zisa, e considerat in aceasta perspectivd ca
~text”, ca ,specie de discurs™ inzestratdi cu un sens unitar. Urméndu-l pe
Algirdas Julien Greimas, se considera ca diferitele planuri de discurs ce pot
actiona concomitent in cadrul unui fenomen cultural sau social (gestual, verbal,
plastic) sunt toate ,limbaje”*. Intr-adevir, daci limba poate fi definiti ca un
»sistem de semne ce comunica idei””’, la fel pot fi definite si alte sisteme,
precum riturile, formulele de politete sau semnalele militare, deoarece toate
acestea comunici idei.

O teorie a textului orientata semiotic interpreteaza ,textul” ca ,,semn al
unei anumite ,,decupari” a universului, cat si semn al ,universului interior”,
intelectual si afectiv, al producitorilor, in calitatea lor de reprezentanti ai unor
grupuri sociale”®. Este tocmai ceea ce propune etnologia europeanid prin
conceptul de ,,viziune despre lume”: surprinderea, in urma decelarilor analitice,
a modului in care grupa umana investigata isi reprezinta lumea §i locul siu in
cadrul acesteia, prin intermediul faptului ales spre investigare. O conditie
esentiald este aceea ca fenomenul respectiv sa reprezinte o unitate, un domeniu
omogen pentru gandirea indigena. Acesta este de altfel un punct in care

> Laurent Sébastien Fournier, ,,Préface”, op. cit., p. 18.
¥ Bouissac, citat de Marianne Mesnil, op. cit,, p. 29.
% Id., ibid., p. 27.
* Algirdas Julien Greimas, citat de Marianne Mesnil, op. cit., p. 27.
% Ferdinand de Saussure, citat de Maria Carpov, op. cit., p. 111.
8 Carmen Vlad, op. cit., p. 43.
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etnologia europeana asuma o perspectivd emica in abordarea si tratarea datelor.
De altfel, nu numai ca fenomenul ales spre investigare trebuie sa reprezinte o
unitate identificabila ca atare de citre ,insideri”, ci el trebuie inclusiv descris
prin intermediul categoriilor de gandire indigene®, deoarece orice obiect
etnografic e investit cu sens, iar discursul despre aceasta sursa de sens nu
apartine etnologului.

Din punct de vedere antropologic, existd o identitate intre cultura si
comunicare. Orice fenomen cultural devine o modalitate de a vehicula
semnificatii in cadrul unui grup uman. In perspectivi semiotica, interpretarea
acestor semnificatii reclamd cu necesitate ,introducerea subiectului
(=interpretul) ca un component fundamental al actului de semnificatie™®.
Astfel, valoarea sau caracterul unui fenomen social sau cultural nu tine de
proprietati intrinseci lui, neschimbate si durabile, ci de semnificatiile pe care
actorii sociali le investesc in acestea, care in mod cert variazd de-a lungul
timpului in functie de contextul social. Aceastd perspectiva justifici asadar
orientarea emic-centrica in analiza §i totodata permite evitarea unui proces de
reificare a ,,textului” (discursiv sau non-discursiv) abordat.

Analiza propriu-zisd porneste de la identificarea unititilor minimale
inzestrate cu sens (aga-numitele ,trasaturi pertinente”), pentru ca apoi sa
incerce degajarea opozitiilor din planul expresiei §i mai ales din cel al
continutului. Este unul dintre momentele orientate dupa Claude Lévy-Strauss,
care considera capacitatea inconstientului de a simboliza un apriori al oricarui
fenomen social sau cultural, iar logica si codul binar devin ,instrumentul
original de investigare”™” al faptelor simbolice. Astfel incét, pentru etnologii
europeni, sensul trebuie urmarit in modul specific in care o comunitate
construieste categoriile prin care distinge. ,Nu existd alt sens decit al
diferentei”® este unul dintre pricipiile lingvisticii structurale, adoptat agadar si
de catre etnologia europeana.

Distantarea fata de perspectiva lui Lévy-Strauss se face in ceea ce
priveste raportul intre o abordare emica sau una etica a faptelor investigate. De
exemplu, pentru Algirdas Julien Greimas mitologia nu mai reprezinti, ca

¥, Categoriile de descriere trebuie atunci s fie chiar acelea ale gindirii indigene”, Jean Cusenier,
»Méthodes avancées de traitement des données ethnographiques européenes et applications de
I"informatique”, in Actes du premier congrés international d'ethnologie européene, Paris, 1971,
Ed. G. P. Maisonneuve et Larose, Paris, 1973, pp. 73-97, p. 78.

% Carmen Vlad, op. cit., p. 13.

¢ Marianne Mesnil, op. cit., p. 28.

 Daniel Dubuisson, Mitologii ale secolului XX. Dumézil, Lévy-Strauss, Eliade, trad. de Lucian
Dinescu, colectia Plural M, ed. Polirom, lagi, 2003, p. 112.

 Marianne Mesnil, Etnologul, intre sarpe si balaur / Marianne Mesnil §i Assia Popova, Eseuri de

mitologie balcanicd - op. cit., p. 62.
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pentru Lévy-Strauss, numele unei analize finale a textelor mitice prin
intermediul unor categorii apriori impuse din exterior, de cétre savantul-
cercetitor, ci ea devine insugi codul semantic de descifrare, ,ea este cultura
comunitatii identificabild in timp si spatiu™. E o exigenta care, aga precum am
vazut, nu se limiteazd doar la domeniul mitologiei, e aplicata practic de catre
etnologii europeni atunci cand se cere explicarea faptelor de cultura atat prin
categoriile insiderilor, cét si prin lectura pe care o ofera faptele prin ele insele,
datorita trasaturilor lor ,,interne” §i ,,observabile™®,

Analiza aspectelor formale devine, din aceastd perspectivd, o preocupare
pe care etnologul o cedeaza, in cazul textului-obiect, lingvistului. Preocuparea
esentiald o constituie continutul, iar elementele formale devin relevante nu in
sine ci doar in madsura in care semnifica. Datatul, stabilirea originilor sau
caracterizdrile de structura (narativa, tipologicd) raman de competenta folclo-
ristului §i a specialistului lingvist. Etnologul se concentreazi pe un fenomen
anume (sirbatoare, ritual, figura protectorilor etc.) si analizeaza, pornind de la
simbolurile intalnite cel mai des in cadrul faptului investigat, ,,formele impli-
cite”® ale acestuia. Foloseste in acest demers metaforele, similarititile, denota-
tille §i conotatiile, adicd tot ansamblul semnificativ (de nivel paradigmatic)
existent in jurul fenomenului investigat. Intr-o singura migcare, etnologul
porneste de la etimologie si denominatii, ajungind la texte narative, proverbe,
ritualuri, credinte, reguli, comentarii §i obiecte - cel mai heteroclit cimp de
investigatie din punct de vedere formal, dar care isi dovedeste unitatea la nivelul
sensului. Aceastd preeminentd a continutului in etnologia europeana se dato-
reazi §i dezechilibrului existent, cel putin la un anumit moment, intre ponderea
analizelor de expresie in defavoarea celor de continut. In acest context, situarea
hotaratd a analizelor lui Algirdas Julien Greimas de partea continutului se
dovedeste oportuna®. De altfel, expresia poate si varieze in timp si e conside-
ratd secundara in cazul in care identitatile semantice din planul profund se
dovedesc aceleagi. Exemplul furnizat de Greimas® privind moda feminina (a
cdrei variatie exterioara se modifica mereu, dar care poate sa conserve aceeasi
functie a vegmantului, anume posibilitatea de a recunoaste clasa de varstd si
statutul social) este graitor in acest sens.

In alte cazuri insd, variatiile formale dau seami si corespund unor
variatii reale, majore, din planul continutului. De asemenea, in numeroase

5 Algirdas Julien Greimas, Despre zei si despre oameni. Studii de mitologie lituaniand, trad. de
Rodica Paliga, col. ,, Arta si religie”, Editura Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 17.
 Marianne Mesnil, Trois essais sur la Féte. Du folklore & I'ethno-sémiotique - op. cit., p. 8.
% Jocelyne Bonnet, ,De 1'implicite & 1" explicite. Metaphore, symbole et langaje populaire”, op.
cit., p. 83.
¢ Maria Carpov, op. cit., p. 176.
¢ Algirdas Julien Greimas, op. cit., p. 22.
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cazuri, aspectele formale sunt retinute §i perpetuate identic in ciuda unor
mutatii complete din planul continutului, datorita unor adaptiri functionale
diferite. Aceasta e o altd dimensiune a sincretismului fenomenelor de cultura
europene, ca marca a adaptabilitatii lor la contexte sociale §i economice variate
din punct de vedere istoric. Existd un raport de ,asincronie”® intre limba si
societate, datoritd faptului ca societatea se transforma mai repede decat limba.
Acelasi termen descrie foarte exact tipul de raport ce se poate institui intre
contextul social §i fenomene culturale de tipul ritualurilor, obiceiurilor sau
credintelor. Sarbatorile agrare spre exemplu, ritmate initial de timpul cosmic
calendaristic §i construite pe scenariul ,nastere — moarte - resurectie” au
devenit in secolul XIX si XX sirbatori axate pe imperativul comercial si turistic,
cu finalititi consumeriste sau destinate valorizarilor identitare. Dar, intrucat
majoritatea dintre aceste sarbitori imprumuta din trecut citeva simboluri sau
rituri ca garanti ai succesului, ajung sa se prezinte etnologului sub forma unor
adevarate depozite de ,sisteme semiotice””® diferite, deoarece fiecare dintre
aceste nivele decelabile analitic trimit la contexte socio-economice diferite,
ilustrand tocmai evolutia istorica a respectivului fapt cultural, in functie de
necesitatile la care a rdspuns. Atunci cand sérbatoarea, ritualul sau oricare alt
fenomen investigat nu mai corespunde, prin nici una dintre semnificatiile sale
interne, contextului actual, se instaleaza ceea ce etnologii europeni denumesc
~procesul de folclorizare”, adica ,,aceasta distorsiune care apare intre sistemul
semiotic exprimat in personaj (sau oricare alt element studiat) si contextul de
referintd, in masura in care ecartul care se produce nu mai poate fi absorbit de
dinamica sociald””'. O sirbatoare e una ,folclorizatd” in masura in care poate fi
considerata ca desemantizatd, adicd nu mai corespunde contextului socio-
economic actual, prelungind doar in mod mimetic aspecte formale al caror
continut nu mai este unul de actualitate.

O alta directie in care etnologia europeana ii urmeaza pe lingvisti si
semiologi este aceea cd majoritatea acestora din urmad (Ferdinand de Saussure,
Roman Jakobson, Lévy-Strauss, Algirdas Julien Greimas™) considera limbajul
natural ca preeminent fatd de toate celelalte sisteme de semne, deoarece
comunicarea verbald ramane modelul prin excelenta al oricarui alt tip de
comunicare cultural-sociald, si mai ales deoarece este singurul sistem de semne
care poate primi traducerea oricérui alt sistem de semne.

Daca Mihai Pop defineste cultura populari ca ,non-explicitata §i non-
gramaticalizati””, el vede practic etnologia europeani in exact aceeasi termeni

“ Maria Carpov, op. cit., p. 145.
7® Marianne Mesnil, op. cit., p. 41.
" Id., ibid., p. 42.
72 Citali de Maria Carpov, op. cit., pp.112, 131, 135 5i 154.
* Mihai Pop - op. cit., p. 273.
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precum raportul intre limbajul natural i celelalte limbaje, anume ca traducere. O
aceeasi perspectivi are Algirdas Julien Greimas in privinta mitologiei atunci cind
atrage atentia asupra necesitatii alcatuirii unui ,,dictionar mitic adecvat™* care si
permita lectura miturilor la un nivel profund, in urma unui proces de traducere a
termenilor §i imaginilor mitice in limbaj gramaticalizat, conventional §i conceptual.
Asadar, demersul etnologiei europene devine unul de traducere, de convertire a
unor limbaje de altd naturd, in doua sensuri: converteste lingvistic expresii si
semnificatii vehiculate si intelese non-lingvistic, non-discursiv; iar efectul acestei
convertiri este acela cé teoretizeazd si sistematizeazd femonene culturale care, in
contextul lor de origine, se prezinta tocmai ca neteoretizate i implicite.

Critici i lamuriri conceptuale interne

La sfirgitul anilor ‘80, incep si se afirme o seami de autori care aduc in
spatiul etnologiei europene noi perspective, clarificari conceptuale i, la nevoie,
deconstructii de perspective sau critici interne, mai ales sub influenta lecturilor
din antropologia anglofona a Europei. Este prima perioada a unui contact mai
serios intre cele doud discipline, care are ca efect o orientare mai pronuntat
sociald a unora dintre acesti noi autori ai etnologiei europene. Granitele intre
disciplinele ca atare nu mai sunt considerate relevante decat de cei care tin
neaparat sa se revendice de la o traditie disciplinara sau de la alta.

Sunt supuse unui examen conceptual multi dintre termenii-emblema ai
etnologiei europene, tocmai pentru a fi redati circuitului intelectual in urma
unor clarificari necesare. Spre exemplu, conceptul de ,traditie” si sintagma de
»societate traditionald” sunt doi termeni emblematici, care practic nu lipsesc
din nici un studiu de etnologie europeana. Ca orice alt concept indelung folosit,
au acumulat fiecare o adevarata istorie internd de prezumptii §i chiar
prejudecati. Sunt folositi in studii, dar arareori explicitati, astfel incat, fari nigte
decantiri semantice necesare, vehiculeaza pe mai departe un acelasi set de
semnificatii (dintre care unele pot si nu se mai dovedeasca conforme cu
realititile sociale ale momentului si nici cu revizuirea epistemologica generala
din cadrul antropologiei).

O criticd a ,traditiei” si a ,,societatii traditionale” porneste de la faptul ca
cele doud concepte opereaza o ruptura intre trecut §i prezent care nu se
dovedegste intotdeauna neutra, ci implicd o axa valorica adiacenta folosirii lor.
Etnologii europeni propun o asumare mai dinamica a termenului, mult mai in
spiritul ,traditiilor inventate”” a lui Eric Hobsbawn. In epoca moderni, se

7 Algirdas Julien Greimas, op. cit., p. 16.
7 E. Hobsbawn - T. Ranger, ,Introduction: Inventing Traditions”, in Eric Hobsbawn - T.
Ranger (eds.), The Invention of Tradition, Cambridge, 1983, p. 267-268.
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poate observa foarte clar cd ,traditiile” sunt folosite ca ideologie, ca legitimari
(construiri) de directii politice, in scopuri politice. Dar distinctia pe care se
bazeaza Hobsbawn in privinta ,traditiilor inventate” nu e cea intre autentic/fals;
perspectiva lui priveste finalitatea si instrumentalitatea acestor ,traditii”.
Accentul preponderent pus de autor este pe creatie-constructie, adica pe
modalitatile de a raspunde la conjuncturi istorice noi. Traditiile acestea
~inventate” nu pot fi judecate exclusiv din punctul de vedere al relatiei intre
real, adevirat - si fals, neadevarat, cata vreme, din perspectiva antropologica,
oamenii sunt cei care le-au creat i au raspuns la ele. O traditie e ,reald” pentru
cd oamenii cred in ea si se folosesc de ea in viata lor.

Din aceastd perspectiva, se considera agadar in etnologia europeana ci
»nu trecutul produce prezentul, si prezentul modeleazi trecutul””. , Traditia” e o
chestiune de proiectie retrospectiva. Atunci, studiul ei da seama nu de supravie-
tuirea trecutului in prezent si nici de conservarea lui pasivd in mintile oamenilor,
ci de maniera in care societatile isi construiesc continuu puncte de vedere asupra
trecutului lor si de felul in care utilizeaza acest scenariu in viata zilnica.

O altd problema este conceptul de ,timp”, aceastd axa teoretica
suficienta analizei in etnologia europeand. Meritd amintit aici ca o intreaga
traditie teoreticd, de la Marcel Mauss §i Henri Hubert, pané la Emil Durkheim,
Claude Lévy-Strauss si Mircea Eliade, a instituit o dihotomie (initial analitica,
devenita apoi prin uz propriu-zisa) intre timpul neomogen, discontinuu, ciclic
si timpul linear, omogen §i cumulativ. Primul caracterizeaza aproape ca un logo
o culturd traditionald taraneasca, iar cel de-al doilea caracterizeazi civilizatia
modernd, industriald. , Timpul eternei reintoarceri” ca scenariu temporal neaga
in subsidiar universalitatea experimentirii individuale a timpului ca degradare
si scurgere inexorabila, sau o face irelevanta. Etnologia europeana studiazi intr-
adevar acest scenariu temporal, modul in care a fost el instituit ritualic si reglat
calendaristic pe teritoriul european, dar prin sintagma ,le temps vecu””’ se
poate incerca integrarea in discurs §i a unei experimentdri mai personale a
curgerii timpului. Intr-adevir, e vorba pe de o parte de un scenariu sacral
instituit ritualic iar pe de alta parte, de experienta cotidiani, comuna,
individuala, a timpului. A absolutiza doar una dintre aceste perspective asupra
timpului, a lua in considerare doar raportarea mitico-religioasa in detrimentul
experientei vietii zilnice echivaleaza, fard indoial, cu o perspectiva partiala. De
asemenea, se considerd ca limbajul ritual exprima nu numai o conceptie asupra

" Gérard Lenclud, ,La tradition n'est plus ce qu'elle était...”, Terrain, Numéro 9 - Habiter la
Maison (octobre 1987), mis en ligne le 21 juillet 2005. URL: http://terrain.revues.org/
document3195.html, p. 8.

77 Alban Bensa, ,, Images et usages du temps”, Terrain, Numéro 29 - Vivre le temps (septembre

1997), mis en ligne le 21 juillet 2005. URL: http://terrain.revues.org/document3190.html, p. 6.
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timpului (conceptie ce reprezintda nu putine dintre mizele unei analize
comparative de etnologie europeana) ci poate fi considerat si din perspectiva
ideii cé@ reprezinta ,,0 forma de rezistenta la uzura pe care acesta il impune
oamenilor”” si comunititilor.

Se poate observa ca efectul unor astfel de clarificari conceptuale ar fi,
intre altele, introducerea individului in discursul etnologic. Pentru a reveni
putin la perspectiva emic-centrici asumata de etnologia europeana, putem
observa cd nu este de aceasi naturd cu perspectiva actor-centrica a antropologiei
anglofone. Aceasta din urma se referi la atentia citre particular, catre varittiile
individuale sau abaterile de la norma judecate pornind de la dilemele
individului. Or, pentru etnologia europeana, perspectiva emic-centricd e una
exclusiv colectiva. Elementele analizate sunt relevante doar in masura in care
reprezintd o gandire sociald, nu una individuala, iar accentul e pus pe normi,
intocmai ca in cadrul etnologiilor nationale, nu pe abateri de la norma sau
particularitati. De altfel, exista un punct in care principiile emic-centrice
asumate sunt mai putin aplicate: este vorba de distanta intre discursul livresc al
analizei etnologice si experienta de teren, implicit oamenii din a caror viata fac
parte elementele studiate. Fireste cd nu e vorba de o maniera generald de a trata
datele, insa e destul de raspandita pentru a o semnala. Atunci cand se considera
cd ,existd elemente in sarbatori §i rituri care depasesc analiza sociologicd in
termeni de intentionalitate a actorilor: ei recurg la figuri ale imaginarului care
pot fi studiate in sine, intr-o perspectivi comparativistd §i diacronica™”,
discursul analitic livresc nu se mai ancoreaza in viata trdita si se prezinta mai
degraba ca semiologie aplicata decat ca antropologie (cel putin in sensul
anglofon al termenului). Un astfel de text abordeazd surse dintre cele mai
heteroclite, nu numai din punctul de vedere al speciilor, genurilor, tipurilor
s.am.d., ci si din punctul de vedere al provenientei lor. Inafara trimiterilor
livresti, e de obicei greu de hotdrat ce anume revine terenului personal, ce
anume revine arhivelor consultate, sau oricirui alt tip de surse.

Fragmentari, ecouri si critici externe

Vizibilitatea unei discipline e data, din punct de vedere academic, de
afirmarea sa sub o denumire unitara prin infiintarea de departamente universi-
tare, institute de cercetare, retele de cooperare, conferinte, congrese, reviste de
specialitate, volume etc. Din acest punct de vedere, etnologia europeani e rela-
tiv bine reprezentata pe piata academica. Numeroase departamente universitare

" Id., ibid., p. 4.
7 Laurent Sébastien Fournier, ,,Préface”, op. cit., p. 16-17.
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si institute de cercetare din Ungaria, Cehia, Austria, Germania, Suedia,
Finlanda, Belgia, Franta sau Danemarca poartd exact denumirea de ,departa-
ment” sau ,,institut” de ,etnologie europeana”. De asemenea, existd reviste de
specialitate (precum e revista Terrain, publicata la Paris, sau Ethnologia
Europaea, publicata la Copenhaga), bibliografii internationale (precum cea
publicatd de SIEF) sau colectii editoriale speciale de etnologie europeani
(colectia Ethnologie de 1' Europe a editurii L' Harmattan, spre exemplu).

Cu toate acestea, la o privire mai aplicatd, sciziunile interne se dovedesc
mai profunde decét aparentul cadru institutional creat de denominatia comuna.
Spre exemplu, majoritatea acestor catedre sau departamente sunt aceleasi cu o
indelungatd traditie de studii folclorice, iar sub denumirea moderna de
»etnologie europeana” se preocupad in continuare de etnologia lor nationala. De
asemenea, mare parte dintre etnologii francezi, spanioli, portughezi sau italieni
care activeazd in cadrul retelelor internationale de cooperare de etnologie
europeand (precum e EURETHNO) nu provin din cadre institutionale de
etnologie europeand, ci din departamente precum Litere, Istorie, Studii sau
Stiinte Sociale, eventual Antropologie. Cei care sunt institutionalizati in
Etnologie si Etnologie Europeana sunt mult mai putin vizibili in cadrele
comune de dialog, cu exceptia citorva cercetatori din Estul Europei. De fapt,
disocierea pe care am urmdrit-o intre antropologia anglofona a Europei si
etnologia europeand se repetd in interiorul etnologiei europene, reluand axa
Nord-Sud. Catedrele de etnologie europeana din tarile de limba germana si cele
nordice sunt cele mai numeroase, dar nu participa decat arareori la un dialog
comun cu etnologii europeni francofoni (grupati dupa filiera ligvistica latina si
cea zonald mediteraneana). Acestia din urma au de reprosat, spre exemplu, ca
bibliografia SIEF ,nu poate fi calficata ca internationala §i nici nu se pretinde; ea
e esentialmente germand”® si prin aceasta instituie un dezechilibru lingvistico-
geografic intre Nord si Sud, tirile de limba latind sau cele mediteraneene
nefiind reprezentate. Reprosuri similare existd si la adresa revistei Ethnologia
Europaea, publicati la Copenhaga.

In ceea ce priveste Estul Europei, aici fostele catedre de folclor au fost
rebotezate, dupa caderea comunismului, fie ca etnologie (europeana sau nu), fie
ca Antropologie (culturala sau sociala), fara sa fie prea clara vreo afiliere reald in
majoritatea cazurilor. Desi etnologii est-europeni participda mai mult decit
confratii lor nordici la cadrele comune deschise de etnologia europeani, acesta
creazd mai degraba ocazia de o observa cd ,nu se practica aceeasi cercetare
etnologica in tdrile Europei™', deoarece contributiile lor se orienteaza dupa

* Renaud Zeebroek, ,,Pour une bibliographie internationale d'ethnologie europeenne”, Premier
atelier européen sur la culture orale européene — op. cit., p. 317.

* Laurent Sébastien Fournier, ,Préface”, op. cit., p. 12.
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traditia de cercetare din tara de origine. Aceasta este de altfel cazul majoritatii
contributiilor. Ardtam anterior ci o conferinta, volum sau revistd, orientata
tematic unitar, are virtutea de a pune intr-un ansamblu comparativ de nivel
european fapte si femonene ce ilustreaza respectiva tema si provin din variate
regiuni ale Europei. Dar ceea ce mai evidentiaza de asemenea un astfel de cadru
comparativ sunt disparititile de metoda, teorie, analiza si tratare a datelor.
Practic, cu putine exceptii, fiecare cercetitor se raporteaza la traditia de
cercetare din tara de origine. Principiile expuse privind asumarea perspectivei
emice, analiza semioticd, deschiderea comparativista, s.a.m.d. (care au fost
teoretizate tocmai in ideea de a da coerentd internd etnologiei europene) sunt
de obicei respectate (doar) de cercetitori provenind din spatiul belgian sau
francez. Daca, spre exemplu, acestia din urma nu includ in analizele lor
trimiteri la cercetarea de teren, majoritatea studiilor furnizate de cercetatori
italieni cuprind minutioase trimiteri empirice si citate din interviuri. La nivelul
dialogului etnologic, cadrul tematic pare sa ramand, asadar, sigurul factor cu
adevirat unitar.

Un alt factor care poate da seama de caracterul unitar al unei discipline
este efectul i ecoul pe care il are inafara cadrului pe care il controleazi. Din
acest punct de vedere, se vorbeste mult mai des de ,etnologiile europene”, in
sensul lor de ,nationale”, decat de ,etnologie europeana” ca domeniu unitar si
distinct. In rarele cazuri in care se vorbeste de etnologie europeani sau
etnologia Europei, de obicei este chestionata legitimitatea unui proiect al carui
prim specific s-ar baza pe un teritoriu geografic, iar nu pe o autonomie
epistemologicd reald. Martine Segalen considerd ca ,pentru a se constitui ca
domeniu stiintific, etnologia Europei a trebuit, adesea cu mare dificultate, sa
importe concepte fiurite pentru societiti foarte diferite”®. John Cole constata
ca ,nu existd nici un corp de texte care si se constituie intr-un canon al traditiei
etnologice europene, valabil pentru intregul continent. In schimb, exista traditii
nationale separate (...)"*. Uneori, criticile devin vehemente, negind etnologiei
europene orice specificitate sau legitimitate intelectuala, considerandu-se ca,
prin atentia acordata culturii orale traditionale, ,ofera o imagine a continen-
tului prea putin fideld profilului Europei reale™. De asemenea, respectarea
inevitabild a frontierelor nationale §i a sciziunilor politice din punct de vedere
institutional franeaza considerabil formularea unui obiect de cercetare intr-o

%2 Martine Segalen, Etnologie. Concepte si arii culturale, traducere de Margareta Gyurcsik, Ed.
Amarcord, Timisoara, 2002, p. 241.

# John W. Cole, ,Etnologie europeani: opt teze”, in Cercetarea antropologicd in Romania.
Perspective istorice 5i etnografice, coordonatori: Cristina Papa, Giovanni Pizza, Filippo M. Zerilli,
traducere: Mira Mocanu, Mihai Zdrenghea, Anca Greere, Ed. Clusium, Cluj-Napoca, 2004, p. 29.
* Dictionar de Etnologie si Antropologie, coord.: Pierre Bonte §i Michel Izard, trad. coord. de
Smaranda Vultur si Radu Rautu, Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 228.
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maniera globala. Pentru autorii care doar chestioneaza, fara sa desfiinteze, ideea
unei etnologii europene unitare, aceasta rimane in continuare un proiect in
curs de desfasurare (John Cole: ,va fi un proiect palpitant [...]”*), in nici un caz
o disciplina clar constituitd sub aceasta denominatie comuna.

Concluzii

S-ar parea cd etnologia europeand ganditd ca disciplind unitara si
autonoma e tipul de perspectiva ce apartine unui discurs din interiorul ei, al
celor ce se revendicd de la aceastd traditie sau actioneazi in cadrele ei. Au
existat, incepind cu anii 70, eforturi serioase de institutionalizare si ordonare,
mai ales in ceea ce priveste conturarea unei anume specificitati si legitimitati
(conceptul de arii culturale, cultura populard implicita ca obiect de studiu,
analiza de inspiratie semiotica, demersul comparativ, perspectiva diacronica
s.a.m.d.). Dar in final toate aceste delimitari specifice se reflecta prea putin in
exteriorul etnologiei europene, acolo unde in cel mai bun caz se vorbeste de un
proiect inci in formare sub acest nume, nu de un domeniu unitar.

De asemenea, eforturile de a institui o unitate epistemologica par si se fi
diminuat in ultimii ani. Atentia se indreaptda momentan spre retele de
cooperare, conferinte, dezbateri tematice, cu alte cuvinte spre diverse forme de
puneri in comun a traditiilor de cercetare ale etnologiilor nationale de pe
teritoriul european. Astfel incat aspectul etnologiei europene la ora actuald este
mai degraba cel al unui spatiu de dialog deschis si cel al unui proiect in
desfasurare, decit cel al unei discipline constituite. Cu sigurantd ca aceasta se
datoreaza i unei slabe asumdri comune, de citre toti cei ce participa in spatiul
etnologiei europene, a principiilor de metoda si teorie formulate initial. Dar
poate ca, mai mult decat aici, cauza fragmentdrii etnologiei europene std in
imposibilitatea institutionala de a depasi frontierele nationale §i pe cele
regionale, interesele politice sau economice. Demarase initial ca proiect cu
ambitii universaliste, de viziune comparativista transnationala, dar revenirea la
regionalisme pare si dovedeascd granitele statale mai puternice decat bunele
dispozitii intelectuale.

*John W. Cole - op. cit., p. 33.
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EUROPEAN ETHNOLOGY: THE PROJECT OF A DISCIPLINE

Summary

“European Ethnology”, also known as “Ethnology of Europe”, is the name for
the project of institutionalizing a discipline specialized with the study of the European
continent as a cultural aria. The efforts of creating a coherent epistemology, in order to
insure the legitimacy of the field, began in the early '70s. From the very beginning,
European Ethnology, based on a French-oriented tradition, evolved independently
from another discipline focused on the European territory, the Anthropology of
Europe, defined by its anglo-american perspective. At the same time, the sources of its
identity lied, for the European Ethnology, with both the national traditions of Follklore
and the classical, colonial Anthropology. All this network of influencing or ignoring
one another represents the very modalities of constituting the discipline as an
independent entity. But the final outcomes of the process of building a specific
anthropological field under the name “European Ethnology” can be infered from the
existence of a specific object, a coherent program and the legitimacy of its field of
investigation. The intended purpose of this article is to analize the extent to which
European Ethnology succeded or failed in creating itself as a legitimate, distinct
discipline in the field of Anthropology.

www.muzeuzalau.ro / www.cimec.ro



