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ABSTRACT: In the present study, we have aimed an
extremely synthetic glimpse on an imaginary type that
works on common sense, parallel, but also comple-
mentary with the imagologic model specific to traditi-
onal-folkloric death, respectively “the other world”. Of
course, the multitude and diversity of sources that can
document the folkloric imaginary of post existence is
undeniable, if we refer only to the elements of funerary
poetry, respectively to the constructions and explicity
provided by the interweaved subjects through our field
investigations. This type of religion inspired imaginary
proposes a bi-partite ,,other world“ built under the influ-
ences of apocryphal apocalypse, that enjoyed a wide
circulation for centuries in rural areas. The analyze the
way that Heaven and Hell are represented on folk level,
we have engaged information caught during ethnogra-
phical researches from the end of the 19th century, start
of the 20th, as well as on of the funerary poetry’s pro-
duct, specific for Transylvania, that is set at the conflu-
ence of the religious and folk oration- lyrics (vers [Ro.]).
Maybe the most significant conclusion of our analysis
aims the fact that the imagination of infernal spaces
record a more consistent preoccupation, at least through
the diversity of representations, comparatively with the
images associated to Heaven. Likewise, the location or
the description of infernal spaces is made in comparison
with the Heaven’s view, that amplifies the image of this
upsetting place, showing in the same time the huge stake
of the individual existence. In the background, the lyrics
describe a situation somewhat conditioned by the way
of death; if the dead before marriage (especially if death
was preceded by suffering) there is an optimistic outlook
by expressing hope in acquiring Heaven, for those who
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have reached the heavenly afterlife social destiny is con-
ditioned by the facts of their life.

Beyond the analysis of how representations of Heaven
and Hell are passed through the popular filter, the issue
that transpires in our approach is the need of the exis-
tence of a “world beyond” and its timeliness.

KEYWORDS: death, Hell, Heaven, post existence,
other world, questionnaire.

REZUMAT: In prezentul material am incercat o privire
extrem de sinteticd asupra unui tip de imaginar ce functi-
oneaza, la nivelul simtului comun, paralel, dar si comple-
mentar, cu modelul imagologic specific mortii traditional
— folclorice, respectiv ,ceia lume”. Sigur ca multitudinea
si diversitatea surselor ce pot documenta imaginarul fol-
cloric al postexistentei este incontestabild, daca ne refe-
rim doar la elementele de poeticd funebra, respectiv la
constructiile si explicitarile furnizate de cei intervievati in
anchetele de teren. Acest tip de imaginar de inspiratie reli-
gioasd propune o ,Jume de dincolo” cu organizare bi-par-
titd, construitd sub influenta apocrifelor apocaliptice,
care s-au bucurat de o larga circulatie, vreme de secole, in
mediul rural. Pentru a analiza modul in care sunt repre-
zentate Raiul §i Iadul Ia nivel popular, am utilizat informa-
tiile suprinse in cercetirile etnografice de la sfarsitul seco-
lului al XIX-lea si inceputul secolului XX, precum si unul
dintre produsele poeticii funebre specifice spatiului tran-
silvinean, care se situeaza la confluenta discursului reli-
gios cu cel folcloric- versurile. Poate cea mai semnificativa
concluzie a analizei noastre vizeazi faptul ca imaginarea
spatiilor infernale inregistreaza o preocupare mai consis-
tentd, cel putin prin diversitatea reprezentarilor acestora
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comparativ cu imaginile asociate Raiului. De asemenea,
localizarea sau descrierea spatiilor infernale se face de cele
mai multe ori prin comparatie cu Raiul, ceea ce di fortd
reprezentarilor acestui loc nelinistitor, aratind, in acelasi
timp, miza uriasi a existentei individuale. In plan secund,
versurile descriu o situatie oarecum conditionata de felul
mortii; daci pentru cei morti inainte de cisitorie (in spe-
cial daci moartea a fost precedati de o suferint) se inre-
gistreazd o perspectiva optimista prin exprimarea speran-
tei in dobéndirea Raiului, pentru cei care gi-au implinit

destinul social postexistenta paradisiaca este conditionatd
de faptele din timpul vietii.

Dincolo de analiza modului in care reprezentirile
Raiului si Iadului sunt trecute prin filtru popular, ches-
tiunea care transpare din demersul nostru este aceea a
nevoii privind existenta unei ,Jlumi de dincolo” §i a actu-
alitatii acesteia.

CUVINTE-CHEIE: moarte, Rai, Iad, postexistents,
lumea de dincolo, chestionar

Daca am impartasi convingerea metafizicd a lui Max Scheler potrivit cireia ,existenta persoanei dupa
moarte este un act de credinta puri si ... intrebarea asupra modalitatii acestei dainuiri este o curiozitate
neindreptitita si irespectuoasa”, orice demers de sondare a reprezentirilor, continuturilor postexistentei,
s-ar reduce la o inventariere a fantasmelor asociate ,lumii de dincolo” si ar reprezenta o impertinenta
supremad, impardonabila §i obligatoriu de sanctionat. Dincolo de acel segment al speculatiei filosofice prin
care moartea este asimilata neantului, disparitiei fiintei, este de domeniul evidentei faptul ci umanitatea
nu a incetat niciodati sa imagineze sau si conceapa sisteme de credinte care sd o ajute si suporte moartea
prin divagarea catre imaginar®. De altfel, maniera de articulare a antropologiei mortii presupune doua axe
majore: cadavrul menit putrefactiei, neantizarii progresive si implicit, destinat tehnicilor de conservare care
sd mascheze ororile descompunerii, respectiv ansamblul constructiilor mentale — fantasme individuale sau
colective, sisteme de reprezentare, diverse mecanisme de aparare- adica imaginarul care recurge la instru-
mentul siu obignuit: simbolul’.

Imagologia folclorizati a postexistentei consacrd, in mod fundamental, paradigma ,ceie lume”, o
reflexie a acestei lumi, construiti prin similaritate, dar si opozitie, fata de atributele ,viului”. Ea contine insa
si referiri la cele doud principale spatii/stiri postume avansate prin instrumentele retoricii religioase; ase-
menea reprezentiri, influentate puternic de apocalipsele apocrife ce au fost intens colportate, prezintd un
caracter nesistematic, adeseori ambiguu, mai ales in ceea ce priveste localizarea precisd a acestora. Construit
prin analogie cu geografia spatiilor terestre, modelul bipartit (Rai vs. Iad), respectiv tripartit, al ,lumii de
dincolo” se subsumeazi preponderent perechilor binare lumind/intuneric, bine/rau, mireasma/miasmd. Ca
localizare ele sunt percepute in functie de reprezentarea spatiald a lumii in ansamblul ei; astfel, intr-o prima
determinare spatiile postume sunt configurate pe axa verticalitatii: dacad cerul este sus si pimantul jos, in
mod similar ,sus i jos ne poarta citre ceea ce poporul numeste «rai» §i «iad»"% Simtul comun conserva
o dubla perceptie a cerului, cel empiric, vizibil si, in consecinta natural, respectiv cel transcendent, greu
accesibil fiintei umane, loc al rezidentei divine; daca in privinta spatiilor celeste configurarea geografica este
relativ mai precisd, spatiile infernale cunosc localizari multiple, toate asociate insd punctului de jos al axei
lumii. Astfel, modelul bipartit al ,lumii de dincolo” este fundamentat pe un raport de evidenta opozitie;
ambele regiuni se definesc prin elemente cu o sfera semantici antonima; nu numai configurarea geogra-
fici opereazi cu asemenea serii binare, ci inclusiv dimensiunea etica a postexistentei cunoaste o semantica
dubli: ,sus e ceru; acolo e bine ci e imparatia lui Dumnezeu. Jos e intunerecu; acolo e rau, cd e imparatia
necuratului, e locu lui..”®. O comparatie intre informatiile din studiul lui Bernea si cele inregistrate in inves-
tigatiile noastre de teren confirmi ideea avansata de literatura de specialitate privind o opacizare a notei
terifiante din reprezentarile spatiilor infernale.

. Apud L. Biberi, Viata si moartea in evolutia universului, Ed. Enciclopedici, Bucuresti, 1971, p. 146
. LV. Thomas, La mort, Paris, 1980, p. 107

. LV. Thomas, Antropologie de la mort, Editions Payot, Paris, 1975, p. 397

. E. Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 81

. Ibidem
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Inainte de a proceda la analiza formelor de perceptie si reprezentare a spatiilor consacrate desti-
nului postum, nu putem omite o scurtd radiografiere a elementelor de iconografie religioasa ce permit
decriptarea modului in care s-a inteles, la nivelul ruralului, acest segment al problematicii tanatologice.
Consideram oportuni si creionarea acestui sector al imaginarului figurat pornind de la premisa ci imagi-
nea trebuie s fie inteleasd ca ,produs al unei interactiuni” intre emitator si receptor si ,ca loc de trecere”
catre mentalitatea care a generat-o°. Potrivit informatiilor din literatura de specialitate, sub aspect icono-
grafic bisericile de lemn din Tara Crisurilor’, care nu se deosebesc decét prea putin de celelalte biserici
de lemn din Transilvania, consacra un spatiu generos redactarii unor teme asociate viziunii privind spa-
tiile infernale. Valorizat atat simbolic cét i social, ca spatiu destinat in exclusivitate femeilor, pronaosul
contine, in mod frecvent, scene inspirate de literatura apocrifd, redactate insa intr-o maniera apropiata
mentalului colectiv, tinind cont si de sfera de provenienta a mesterilor, de regula racolati din mediile
rurale. Se apreciaza ci destinatia sociald a acestui segment (topografia licasului sacru fiind, de altfel,
conditionati de apartenenta de gen a enoriagilor), respectiv consacrarea ca spatiu al femeilor, a fost
determinanti in alegerea mesajului iconografic, fiind definitorie dogmei crestine asocierea dintre femeie
si pacatul originar. Acesta este motivul pentru care toate scenele zugravite pe peretii inciperii se adre-
seazd cu predilectie femeilor, respectiv faptelor ireverentioase de care se fac vinovate in mod frecvent.
In acest sens, este explcabil de ce figurile mucenitelor, ale ,femeilor bune” si ,femeilor ne bune” (adica
necinstite) sunt aproape nelipsite. Insisi maniera de reprezentare personalizati a mortii pare a fi asociati
structurdrii topografice a spatiului de cult; astfel, moartea este personificata intr-un nud ce poarta intr-o
mand coasa, iar in cealalta grebla®, imagini ce au ficut o carierd spectaculoasa prin simbolica lor®, daca
tinem cont si de naratiunile folclorice ce descriu modul in care actioneaza moartea in principal asupra
corpului (tdiere, fringere, zdrobire, etc, toate acestea fiind asociate unui instrumentar din care coasa
pare a fi cea mai consacratd expresie). O caracteristicd a iconografiei funebre din spatiul roménesc este
identificata in faptul ca zugravii nu propun niciodatd spre meditatie chipul mortului, ci numai pe cel al
Mortii, ca entitate de sine statitoare'.

Intrucit nu ne-am propus o repertoriere a redactarilor figurative asociate mortii, ne vom referi strict
la temele ce tin de imagologia spatiilor postume. Astfel, ,muncile iadului”, pentru care simtul comun a
manifestat o apetenta deosebitd, este o compozitie scenici de un remarcabil mesaj social, cu semnifi-
cative accente critice la adresa abaterilor morale ale oamenilor, este redatd, de obicei, pe peretele opus
intrdrii in pronaosul bisericilor de lemn (Boianul Mare, Zalnoc). Aceasta este aproape unica sceni care
permitea zugravului si-si dea frau liber imaginatiei, el putind si renunte sau si creeze teme dupa prefe-
rintd. Compozitia nu avea reguli stabile, alfabet de erminie, iar satira lua proportiile cele mai neasteptate.
Se constata, insd, o aplecare pronuntati a tuturor zugravilor spre demascarea si biciuirea, prin intermediul
penelului, a viciilor ce apartin mai cu seami femeilor. Sunt §i teme comune mai multor biserici de lemn
din zona: ,lenea” poarta chipul femeii ce doarme in amiaza mare. In toata goliciunea lor apar personajele
ce simbolizeaza ,mincinosul’, ,cine n-a voit sa faca prunci’, ,care stricd pruncii’, ,licomia’, ,care-si ocaragste
parintii’, ,care joara strimb”, ,cragsmarul necinstit”, ,morarul care furd’, ,biraiele care fac judecata stramb3’,
yboscoroaia ce furi laptele de la vaci’, ,fumatorul” Pedepsele ce-i asteaptd dincolo de moarte pentru faptele

6. L. Gerveau, Tuons les images, apud C.Bogdan, Reprezentarea ,Ireprezentabilului”: Chipurile mortii in iconografia romdneascd
(secolele XVIII-XIX), in Caiete de Antropologie Istorica, An III, nr. 1-2 (5-6), ian.—dec., 2004, Cluj-Napoca, p. 75

7. Al.Avram, I. Godea- Monumente istorice din Tara Crisurilor, Ed.Meridiane, Bucuresti, 1975

8. Ibidem, p. 56

9. Reprezentirile figurative ale Mortii, ca personaj, au dezvoltat o serie de variante specifice de tipul ,Infricosata moarte”,
ycumplita Moarte” sau , Stragnica Moarte”, cu instrumentarul specific selectat preponderent din sfera ocupationald a omului
de rand. Figurarea pe fatadele lacasurilor de cult este atribuita unei functii integratoare, in sensul includerii mortii in ordinea
fireasci a vietii.

10. C.Bogdan, Reprezentarea ,Ireprezentabilului”: Chipurile mortii in iconografia romdneascd (secolele XVIII-XIX), in Caiete de
Antropologie Istoricd, An I, nr. 1-2 (5-6), ian.-dec., 2004, Cluj-Napoca, p. 81
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lor nelegiuite sunt dintre cele mai aspre: fierberea in cazanul cu smoal3, sd poarte la gt o piatrd de moari
sau un butoi, sa aldpteze in loc de prunci serpi etc'’.

Revenind la analiza, dintr-o perspectiva comparatista, a imaginarului postexistentei de inspiratie
religioasd in expresiile sale populare sau folclorizate, cele mai pronuntate alteriri se constatd, actualmente,
in componenta macabri a acestui imaginar, fiind vorba in spetd de diluarea améanuntelor ,suculente” ce
pigmentau reprezentirile iadului. Din perspectivi fenomenologica procesul are o dubla explicitare: pe de
o0 parte ne confruntim cu nevoia unor perceptii spiritualizate ale ,pedepselor”, ce exclud concretetea si
materialitatea lor, chiar la nivelul simtului comun, iar pe de alta parte, incepind cu modelul romantic al
ymortii celuilalt” ne confruntim cu un refuz afectiv in acceptarea unei asemenea rezidente postume pentru
defunct, calificat tot mai frecvent prin sintagma ,cel drag”. Astfel, in mod constant raspunsurile interlocuto-
rilor nostri graviteaza in jurul ideii ci ,nu stii nime unde-i raiu §i unde-i iadu”, si aceasta in virtutea faptului
ca ,n-o vinit nime sd ne spund cum ii acolo”

In inventarul credintelor privitoare la Rai si Iad, realizat pe baza raspunsurilor la chestionarele lui
N.Densusianu, cele doui spatii ale rezidentei postume sunt surprinse numai din perspectiva localizarii lor.
O serie de raspunsuri care vizeazi chestiunile legate de postexistenta sunt grupate in segmentul denumit
de Fochi ,eshatologie”, respectiv in cel care reuneste informatiile privitoare la vimile vizduhului; practic
ambele categorii problematizeazi traseul sufletului, probabil cea mai spinoasi etap, a cirei derulare condi-
tioneazd integrarea in lumea de dincolo, esentiald pentru simtul comun. Ceea ce ni s-a parut extrem de inte-
resant este prezenta, in grupajul de credinte referitoare la Rai si Iad, a segmentului privind ,metempsihoza’,
chestiune absolut incongruentd cu imaginarea postexistentei crestine. Vom reveni in cele ce urmeazi si la
acest aspect, insa consideram ca este oportun, pentru demersul nostru, s reproducem cateva elemente pri-
vind localizarea si structurarea topografica a postexistentei, asa cum o reflecta raspunsurile la chestionarul
lui Densugianu. Astfel, cele mai multe raspunsuri plaseaza raiul in cer, unele indicind si proximitatea diving;
de asemenea, in strinsa asociere cu acest tip de localizare este indicata i directia amplasarii pe axa verticala
(,raiul e sus in cer”). Confirmand teza ambivalentei mentalului colectiv, chestiunea topografiei celeste nu
se reduce la o unica situare spatiala; in egald masura, raiul se afld si pe pimant, asa cum arati raspunsurile
provenite din Olt si Teleorman sau din zona Buzaului'?. In acord cu dogma crestina, amplasarea pe coordo-
natele cardinale vizeaza exclusiv rasaritul, intr-o simbolicd intim asociata dimensiunii soteriologice a spa-
tiului celest, prin resurectia colectiva ce va preceda judecata finali si instaurarea timpului etern. Descrierea
propriu-zisa a spatiilor celeste calchiaza, in buna masurd, imaginea Edenului biblic, gradina a desfatirilor
unde lumina si imbelsugarea sunt sursele unei bucurii perpetue; astfel, raiul este ,locul fericirii, fard dureri”,
,std (omul, n.n) in fericire, adicd nu-i lipseste nimic si nu-i supus la nici o0 munci” sau ,pomi, verdeati

vesnicd, umbrd, mese cu tot felul de bucate, siturare cu miroase, rauri reci i limpezi™"?

. Raspunsurile con-
semneazi inclusiv categoria celor care pot beneficia de o asemenea postexistentd, aceasta restraingdndu-se
exclusiv la ,cei ce fac fapte bune”. Intreaga literaturi consacrati imagologiei crestine a spatiilor rezidentei
postume, atesta faptul cd privilegierea infernului, la nivelul discursului si al imaginarului, este o constanta
a preocupdrilor cregtine legate de ,viata viitoare” Insa analiza cantitativa a modului in care sunt structurate
raspunsurile arat, fird pretentia unei absolutiziri, cd numeric cele referitoare la rai sunt cu ceva mai multe
decit cele privind iadul; nu consideram insi ca o asemenea constatare poate contrazice cele semnalate cu
privire la preocuparea mai consistentd pentru spatiile infernale, intrucat nu detinem detalii relevante cu
privire la maniera in care s-a realizat, din punct de vedere tehnic, cercetarea initiatd de Densusianu la sfar-
situl secolului al XIX-lea. Putem doar aminti faptul ca lui Densusianu insusi i-au fost imputate carente in

articularea interna a chestionarului, in speta detalierea excesiva a unor intrebiri, maniera menita sa induca

11. A.Avram, I. Godea, op. cit,, p. 57

12. A. Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea: raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densusianu,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1976, p. 244

13. Ibidem, p. 245
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tipul de raspuns scontat si chiar lipsa entuziasmului in fata rezultatelor obtinute, neconforme insi celor
asteptate'’. De asemenea, au existat reprosuri, in literatura de specialitate, la adresa ,referentilor” care ar fi
re-elaborat sau chiar ar fi inventat raspunsurile la intrebirile chestionarelor'®, motiv pentru care materialul
nu s-ar preta analizei si valorificdrii stiintifice. Dincolo de aceste dispute inerente perioadei de fundamen-
tare a unei metodologii de cercetare etno-folclorici, raspunsurile chestionarelor pot fi acceptate cel putin
ca manierd de problematizare a unor aspecte, iar imaginarul postexistentei este una dintre chestiunile abor-
date in cuprinsul investigatiei girate de Densusianu.

Revenind la chestiunea reprezentarii populare a infernului, daci la nivelul demersului investigativ
realizat de Densusianu nu putem argumenta statistic privilegierea lui, pluralitatea situirii sale spatiale il
recomandai insi ca pe cel mai interesant/nelinigtitor loc pentru mentalul colectiv. Daci pentru o serie de
subiecti chestionati locul iadului este deopotrivi in cer, in egala masura el este situat ,sub pimant”, aceasta
fiind varianta chtoniana cu cea mai larga adeziune; dar asocierea cu teluricul cunoaste si alte variante topo-
grafice bazate pe delimitari spatiale. Astfel, iadul este, in viziunea chestionatilor, ,la marginea pimantului’,
yimprejurul paméantului’, ,intr-un colt de pamént”, ,in fundul paméntului”, ,in mijlocul paimantului”, ,mai
jos decat pimantul”; in mod firesc, amplasarea sa se face prin opozitie cu raiul, iar punctul cardinal frecvent
asociat situdrii sale este apusul/asfintitul. Este extrem de important faptul ca localizarea sau descrierea spa-
tiilor infernale se face de cele mai multe ori prin comparatie cu raiul, ceea ce da fortd reprezentarilor acestui
loc nelinistitor, aratand, in acelasi timp, miza uriaga a existentei individuale. Astfel, se consideri ca ,raiul si
iadul sunt in cer, unul in fata celuilalt”, sau ,,sunt impreuna, dar despartite prin zidiri uriage, cu o poarta mare
de fier unde pazesc ingerii”*®.

Chiar daci simtul comun tinde si-si valorizeze postexistenta in termenii unei geografii mitice, per-
spectiva acreditata prin discursul religios, aceea a destinului postum ca stare de o anumiti calitate'” este
prezenta in imagologia lumii de dincolo; poate cea mai sugestivi pozitionare, prin simplitatea invers pro-
portionala cu sugestibilitatea imaginii, este cuprinsi in raspunsul potrivit caruia ,in rai esti pus la mese de-a
gata, in iad esti pus la munci”*®. Aceastd descriere condenseazi in esenta nu doar un anumit tip de repre-
zentare, ci reflectd inclusiv speranta in dimensiunea compensatorie a postexistentei in raport cu dificultatile
si frustrarile vietii; altfel spus, mecanismele psihologice angrenate in imaginarea spatiilor extramundane
sunt setate si configureze o lume fundamentati pe nevoile nesatisfacute in planul existentei terestre. Mai
mult, existd raspunsuri ce indicd o proximitate topografica semnificativid din punct de vedere simbolic;
astfel, se apreciaza ca raiul si iadul ,sunt in cer, aproape unul de altul si despartite numai printr-o punte
ingustd, pe unde cei pacatosi nu pot trece si cad in iad unde e intuneric etern””. Semantica unei asemenea
reprezentdri serveste perfect scopului retoricii religioase: fiecare dintre noi vom face cilitoria la cer, insa
ceea ce ,ducem” cu noi va face diferenta de rezidenta postumi, sau, altfel spus, toti avem ,disponibilitatea”
paradisiacd, dar depinde de noi in ce masura stim sa o valorificim. Practic, cele doud spatii sunt interfata
aceleiasi lumi (cea situati ,dincolo”), au o identitate de amplasare, insi compartimentarea este dati de un

14. A. Fochi, op. cit, Introducere, p. XVII

1S. Petru Caraman, Contributii la cronologizarea si geneza baladei populare la romdni, in Anuarul Arhivei de Folclor, 1932, 1,
p- 54

16. A.Fochi, op. cit, p. 246

17. Orice excurs prin istoria spatiilor de rezidentd postuma aratd ca biserica s-a confruntat permanent cu ,vulgarizarea”
acestora, respectiv construirea unui imaginar popular cu elemente greu digerabile de elita clericald, obligata la o serie de
explicitiri menite s combati influentele unei mentalititi mitico-magice. Efortul cel mai constant a vizat, fard indoiala,
inducerea perceperii iadului ca stare §i nu loc al unor suplicii spectaculoase si terifiante; biserica va marsa tot mai mult pe
ideea nefericirii supreme, a pedepsei majore identificate intr-o postexistenta separata de proximitatea divina. Sigur, aceastd
schimbare de mesaj se va produce abia dupi ce infernul popular isi va pierde din prestigiu, cind el nu mai poate fi acceptat
ca spatiu de destinatie postuma pentru cei dragi (in termenii schemei lui Ph. Aries ar fi momentul trecerii la perceptia mortii
ca ,moartea celuilalt” sau ,moartea romantica).

18. A. Fochi, op. cit,, p. 246

19. Ibidem
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element ce eufemizeazi calitatea destinului terestru: puntea sau ziduri inalte, aga cum atesti o altd credinta
din chestionarul mentionat.

Ambivalenta caracteristica simtului comun in articularea constructiilor simbolice este, evident, regi-
sibila si in cazul imaginarii spatiilor lumii de dincolo, instituite religios; numai aga se explica situarea, pe de
o parte, in spatii radical diferentiate pe axele de orientare, respectiv in zone identice, separate doar printr-un
element fizic. Regisim detalierea imaginilor celor doui locuri ale rezidentei postume in monografia lui
Marian dedicaté funeraliilor, meritul siu fiind si acest interes fati de maniera in care au fost asimilate, la
nivelul mentalului colectiv, elementele dogmei crestine. Practic, credintele reproduse de Marian reitereaza
imaginarul apocrifelor apocaliptice; astfel, intdlnim un iad in care raticirea prin bezni este determinati
temporal, adicd ,la timpuri hotarate” unele din sufletele pacatoase ,merg si-siia pedeapsala care sunt osin-
dite”, in timp ce altele isi continui raticirea. Dincolo de imaginile clasice ale celor devorati de viermi, arsi
in foc sau apasati de povara, la fel de fierbinte, a ,dracilor”, cauzatori ai pacatelor ce reclama ispasire, iadul
pare sa fie un loc al non-relatiilor, al non-comunicirii; cei aflati acolo nu mai au legaturi nici cu viii, nici cu
sufletele aflate in fericire. Mai mult, este suprimata inclusiv interactiunea cu sufletele aflate in acelasi loc de
ispasire; in aceastd izolare completd actele intercesive ale viilor devin nu numai utile, ci extrem de necesare
chiar pentru perspectivi. Aceasta intrucét, aga cum atesta credinta consemnati de Marian ca provenind din
Bucovina, ,sufletele ce se duc, dupa despartirea lor de corp in iad, nu raiman acolo pe vecie, ci ele stau numai
un timp hotarat, adici pana ce-si trag pacatul. Dupa aceea ies din iad si se duc intr-un loc anumit dintre iad
si rai, unde petrec apoi pana la judecata cea de pe urma™. Suntem oare in fata unei suprapuneri de con-
ceptualizare a iadului cu purgatoriul, sau, pur si simplu, ne confruntam cu o incercare de ,suportabilizare”
a postexistentei infernale prin introducerea duratei pedepselor, precum i prin relativizarea unei judecati
finale situate intr-un timp incert si necunoscut, respectiv trecerea in prim plan a judecatii particulare. Fiind
vorba despre o credintd consemnata in satele din Bucovina, nu este impropriu si acceptim posibilitatea
influentei purgatoriului catolic, chiar in conditiile preponderentei credinciosilor ortodocsi. Dincolo de o
posibila influentd, poate fi plauzibil si ideea potrivit careia chestiunea prelungirii pedepselor intr-un inter-
val nedefinit sd nu fi multumit simtul comun, care pare si accepte eternizarea osdndei numai dupa momen-
tul justitiei finale. Altfel spus, nici un suflet nu poate suferi la nesfarsit pentru a rezista la ultima judecati, dar
nici Dumnezeu nu poate fi atit de crud incét sa recurga la asemenea forme de pedepsire a creaturilor sale.

»Apetenta” simtului comun pentru imaginarea supliciilor este, desigur, incontestabild, iar procesul de
yvulgarizare”, de transformare a infernului religios in unul popular se traduce prin intensa colportare apocri-
felor apocaliptice; de altfel, chiar daci imaginile infernale au o dimensiune spectaculari, ele se construiesc
in jurul acelorasi elemente cu valoare paradigmaticd, prezente in majoritatea compozitiilor iconografice
privitoare la ,muncile iadului”. Inclusiv productiile de factura narativa reiau acelasi imaginar, relevanta in
acest sens fiind povestea Vizor, craiul serpilor, reprodusi de Marian si provenita din Transilvania*'; aceasta
naratiune se fundamenteaza pe modelul clasicelor calatorii infernale, unde eroului i se dezviluie o serie de
elemente caracteristice postexistentei precum si simbolica acestora. Poate nu este lipsit de relevanta sem-
nalarea unui proces de adecvare a imaginarului infernal la problematica inegalitatilor sociale; nevoia unei
situatii compensatorii, care sd restabileasca un echilibru al stirilor inegale, este proiectati prin maniera
de constructie a unor imagini puternic investite simbolic. Astfel, intr-o legenda din Bucovina descrierea
spatiilor infernale are un caracter gradual, incheindu-se cu imaginea, apreciatd de autorul anonim ca cea
mai percutantd, vadului unde isi implinesc osinda cei bogati: ,Vazui arzand in véltori/Bogati neinduratori/

»22

Carii tot s-au veselit/Si saraci n-au miluit”* De altfel, exista si alte indicii care aratd o puternica influentd

a neajunsurilor datorate inegalitatilor sociale in constructia imaginarului postum; credinta potrivit cireia

20. Apud Sim. Fl. Marian, Inmormadntarea la romdni, Editura Grai si Suflet — Cultura nationala, Bucuresti, 1995,
p-292

21. I Pop Reteganul, Povesti ardelenesti, Partea a II-a, Bragov, 1888 apud Sim. FI. Marian, op. cit., pp. 293-295
22. Ibidem, p.296
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yraiul si iadul sunt pe lumea aceasta, intrucét cel bogat traieste ca in raiul fericirii, iar cel sarac, nevoias si
coplesit de boale sau horopsit traieste ca in iadul muncilor” a fost considerata ca ilustrind o conceptie laica
si revolutionara®. In contextul unei asemenea reprezentiri pentru noi devine mai semnificativa nu natura
interpretarii, puternic ideologizati in cazul observatiei lui Fochi, ci ideea unui posibil transfer al spatiilor
lumii de dincolo in cea de aici, proces semnalat pentru inceputul secolului al XX-lea in spatiul occidental.

Unele din productiile folclorice ce trateaza imagologia postexistentei privilegiazd, asa cum am afir-
mat deja, reprezentirile iadului, insa multe dintre ele prezinti cele doua locuri intr-o relatie antitetica, pro-
babil din nevoia unui mesaj mai penentrant ce poate fi diluat prin tratarea separata a acestora; chiar prezen-
tate impreuna, imaginile infernale sunt calitativ mai semnificative, raiul parind uneori inaccesibil sau abia
sugerat. De reguli, spatiilor paradisiace le sunt asociate imaginile abundentei vesnice, desi exista nuante
cu privire la natura belsugului; astfel, referindu-se la credintele consemnate in Tara Roméaneasca, Marian
arati ci situarea in proximitatea divina, sursa a stirii de beatitudine, este acompaniati de ospatarea in grup,
toti consuménd ,ceea ce si-au dat in viata lor, ceea ce li s-a pomanuit de muma, sorg, rude, epitrop”**. Stim
incd din lucrarea drVasilie Pop ca pomana pentru romani avea aceasta motivatie bazata pe principiul simi-
laritatii; paradoxal, actul oferirii pare sa aiba, in principal, o dimensiune profund individualizati, ilustrand
grija pentru propriul destin postum, o forma aproape egocentrista. Avem, inci o datd, dovada importantei
darului in influentarea beneficd a postexistentei; in egala masuri, este detectabila si straduinta bisericii in
conservarea prestigiului sau de ,principal gestionar al mortii”.

Desi raspunsurile din chestionarul lui Densusianu nu atesta acest fapt, in monografia dedicata
funeraliilor, Sim. Fl. Marian vorbeste despre rai ca fiind locul unde sufletele celor morti se intilnesc, refa-
candu-se nucleele de rudenie din existenta terestra®. Nici in interviurile realizate de noi nu am reusit sa
surprindem o asemenea pozitionare, variantele religioase ale postexistentei fiind asociate in mod constant
cu reprezentarea destinului postum in manier individualizati. Daca in chestionarele primite de Marian,
existd raspunsuri care reproduc un asemenea tip de reprezentare putem vorbi de un fenomen de ,folclori-
zare” a imaginilor de inspiratie religioasi (nu neapirat cimentate prin componentele discursului religios,
dacd avem in vedere calitatea de ,teologumene” a apocrifelor apocaliptice). Mai mult, refacerea relatiilor
sociale este conditionatd de preocuparea pentru separarea in cei mai buni termeni a defunctului de mem-
brii comunitatii cireia i-a apartinut. Importanta secventei ,iertirii” din structura ceremonialului de cult
funebru este validati, astfel, in ambele planuri ontologice; rezolvarea raporturilor conflictuale inainte de
momentul decesului are repercusiuni benefice asupra postexistentei, intrucat apoi ,totul merge in liniste si
pace, fiecare isi cunoagte dreptul siu, certuri nu se afli”?%. Consideram ca este oportun si ne oprim putin,
chiar daca vom divaga de la chestiunea imaginarului postum, la aceasta secventa rituala intalnita si in cerce-
tarile noastre din satele judetului Silaj, unde interlocutorii au manifestat o apreciere semnificativa pentru
utilitatea si functionalitatea ei in ambele sensuri, adica atit pentru comunitatea viilor, cit si pentru situatia
viitoare a muribundului. De altfel, asa cum reiese din investigatia noastra, ,iertarea” nu era numai apana-
jul demaririi proceselor de separare, ci, in situatiile de agonie prelungit, era chiar o forma eficientd de
seliberare”, de facilitare a ,muririi”. Cea mai frecventd forma de performare a ,iertarii” este, indubitabil,
forma verbala, insotiti de gestul strangerii mainilor; adresabilitatea nu viza numai familia sau anturajul mai
restrans, ci se proceda la aducerea acelui membru al comunititii pe care muribundul il solicita sau despre
care se stia ci este in relatie conflictuald cu acesta din urma. Este greu de apreciat, dupa informatiile pro-
venind din actualitate, caracterul imperativ al secventei rituale in trecut, precum si gradul de conformare
la aceasta ,ultimi dorintd”. Din relatirile actuale deducem caracterul necesar al practicii, insa nu imperativ,
atat pentru muribund cat i pentru cel de la care se doregte iertarea; astfel, ni s-a spus ca ,unii ziceu cd ar vre

23. A.Fochi, op. cit, p. XI

24. Sim. Fl. Marian, op. cit, p. 301
25. Ibidem

26. Ibidem
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si si impece cu care iera certat; unii mereu daci-i chema, altii nu. Depinde de bunitatea omului (cine-i om
riu n-are bai si nu mere)... Si dide mana si si cere iertare ci age pute muri mai usor”?’; in acelasi sens o alta
interlocutoare ne-a spus ci ,atunci in bétrani nu iera atita sfadd. Daci totusi iera certat cu cineva vine si se
ierte; altu vene, altu nu, da’ pacatu rimane pa ila care nu vene... Vene si dideu ména si zice cd «Doamne
ajuta-ti si te usureze Dumnezo in pace>"*%.

Formule verbale de genul ,iarta-mi ci si io te iert” sau ,Dumnezo sa te sloboadi in pace” arat3, sigur,
o eficacitate preeminenta pentru muribund, materializata in decesul mai rapid si mai facil. Insa, din discu-
tiile cu interlocutorii nostri, am retinut faptul c3, si pentru cel chemat, ritul are utilitate simbolica, aducand
un plus la conduita sa de ,bun” crestin. Evident ¢4, in fapt, intreaga comunitate beneficiaza de o asemenea
remediere a unei ,disfunctionalititi” in angrenajul sau, intrucét nesolutionarea starii conflictuale poate avea
si consecinte nefaste asupra echilibrului comunitar. Rezonanta emotionald a momentului este certificata de
unele forme ale iertarii ce beneficiaza de o incarcitura simbolicd mai penetranta; astfel, una dintre interlo-
cutoarele noastre a ficut trimitere la faptul ca ,daci era dugman cu mine ori cu dumneata zice ca nu poate
muri dacd nu-i dd apa din pumni; il chema pa cel cu care era dugsman sa marga si-i deie un ptic de apa c-apoi
poate muri, poate inghiti paharu mortii (subln)... Ii dide si cu dejetu cel mic, numai ii pticura 2 pticuri
in gura®”. Aceeasi secventd, intr-o relatare putin diferitd, intrucét atribuie forma iertarii unei maledictii, am
intanit-o la o alta interlocutoare, care ne-a spus ci ,acolo in Poic am vazut cind pa o femeie care nu pute
sd moara i iera certatd cu o cumnata de-a ii 0 pus-o jos si o trimas dupa femeie ceie sa vie sa-i deie apa din
pumni si se-mpece... Zice ci aceie o blastimat s3 nu poati muri pana i-a da apa din pumni”®. In fapt, gestul
oferirii ,apei din pumni” face parte din seria mai larga a riturilor expiatorii la care recurgea familia; se pare
ca datorita investirii sale simbolice a fost preluat pentru a potenta momentul si importanta iertarii; fara a
fi asistat la un asemenea moment, credem ca nimic nu e mai impresionant decat scena in care ,dugsmanul”
devine ,deschizitorul” ultimului drum. Sigur, asa cum reiese din interviuri, nu trebuie si ,idealizim” valoa-
rea simbolici a secventei, intrucét informatiile noastre arata ca nu era respectata in toate cazurile in care s-a
facut solicitarea. Pe de alti parte, eventuala disolutie a unui posibil caracter imperativ poate fi determinata
de fenomenul mai larg al de-solidarizirii comunitare, ce pare sa afecteze intr-o oarecare masura si mediile
rurale supuse influentelor de tip urban.

Exista insd situatii in care iertarea se dovedeste mai presus de puterea omului, intrucit faptele
sunt atit de infamante incat sfideaza ordinea divina §i nu pot eluda sanctiunea postumi; este cazul unei
ystrigoaie” care prin practicile ei a afectat cel mai important segment al relatiilor comunitare, adici rapor-
turile materne: ,0 fost aice o muiere si d-aceie s-0 auzét ca o fost strigoaie, io o tii minte... $i cdnd o fost pa
patu’ dd moarte o trimds dupa o vecina d-aci din jos O vinit femeie §i i-o z4s: — D-api nu poci muri Nastasiie
pana ti-oi zice ce t-am facut... Da ierti-ma ca ti-am luat laptile di la vaci? — Te iert!; — Da ierti-mi ca t-am
luat mana din bucate? — Iert! — Da ierti-ma ca t-am luat putere din barbat? — Iert! — Da ierti-ma cd t-am luat
tata de la prunci?... Atunce s-o sculat ceie i-o iesit pa uge si-o ficut age: — Pantu aceie nici Dumnezo sa nu
te ierte; pantu celelalte te-am jertat de tat, da’ pantu asta nici Dumnezo s nu te ierte cd mult am umblat io
cu pruncii mici c¢a n-am avut tita sa le dau, si-am umblat si io ... pan casi plangidnd noapte™’.

In fapt aceasti secventi a iertirii, ce cunoaste o dubla performare, intrucit se repeti si dupa deces
intr-o formd mediati (,ierticiunile” luate de preot sau de cantor) este, in opinia noastrd, nu doar debu-
tul etapei de separare (functie esentiali a funeraliilor), ci si esenta paradigmei traditionale a comporta-
mentului generat de proximitatea mortii, intruct exprima recunoasterea ,publici” si acceptarea sfarsitului
iminent. Poate cd nu este lipsit de temei sa afirmam ca in acest punct se produce ruptura fata de modelul

27. Inf. Opris Ana, 68 ani, Halmigd, SJ

28. Inf. Opris Sofia, 77 ani, Halmasd, SJ

29. Inf. Ilea Maria, 66 ani, Fildu de Jos, SJ

30. Inf. Marincas Ana, 67 ani, Huta, SJ

31. Inf. Marincas Victoria, 75 ani, Bogdana, SJ
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occidental al ,mortii interzise”, in contextul caruia muribundul este angrenat intr-o ,comedie a iluziilor”,
intrepretatd de familie, anturaj, personal medical etc. Izolat in medii depersonalizate, abandonat aparaturii
medicale (adevirate instrumente magice) care trebuie si-1 mai tini in viati, oricat de putin, muribundul
este mentinut intr-o ,linistitoare inconstienta” prelungita pani la instalarea decesului; ori, intr-o asemenea
situatie ,despartirea’, ,separarea” este perceputa ca fiind bruscd, de un dramatism insurportabil, dublat de
un sentiment de vinovitie datorat faptului ci multe lucruri nu au fost spuse. Chiar daca demersurile legale
sunt indeplinite (testamentele nemaifiind legate de momentul mortii), situatie fireasca intr-o societate in
care totul este suspus unui aparat birocratic eficient si indispensabil, absenta ,constientizarii” sfarsitului
izoleaza atét familia, cit si muribundul, ficind extrem de dificild derularea travaliului de doliu.

Revenind la chestiunea imaginarului postexistentei, daca iadul cunoaste redactari mai variate, chiar
coagulate in jurul unor invariante, reprezentarea spatiilor paradisiace se reduce la paradigma ,gradinii des-
fatarilor”, inclusiv in productiile folclorice; iata, de pilda, cum este sintetizat acest imaginar edenic la nivelul
reprezentirilor simtului comun: ,Raiul e ca si-o gridind,/Unde-i ziua tot senind/$i nu-i noaptea-ntune-
coasd/Si nu-i soarti ticiloasa,/Campurile infloresc,/Iara muntii inverzesc./Pasérile dantuiesc,/Apele se
limpezesc/$i cei buni in veci traiesc™. Nu este lipsit de importanta sa facem cateva referiri, in acest context
al radiografiei noastre imagologice, la ceea ce am numit ,,optimismul escatologic” al romanilor. In contextul
unei extrem de sintetice analize asupra viziunii escatologice in expresiile sale populare, meriti sa surprin-
dem elementele de inspiratie religioasa a imaginarului postum dezvoltate in productii de facturi sincre-
ticd, ce valorifici principalele idei ale retoricii religioase, in forme de expresie accesibile simtului comun.
Indubitabil ci, extrem de fertile din acest punct de vedere, se dovedesc a fi, in speta pentru spatiul transilva-
nean, versurile sau, in denumirea lor populard, ,cantarile la mort”. Cele care au circulat in manuscrise poarta
mai pregnant amprenta influentei retoricii religioase, ceea ce face ca descrierile alocate spatiilor postexis-
tentei sa fie asociate temei judecatii si s fie fidele imaginarului vehiculat prin apocrifele apocaliptice. Daci
am incerca o privire comparativa intre continuturile abordate de versurile ce au circulat in manuscris si cele
identificate de noi in teren, apartinind cantorilor din satele cercetate, am spune ci ale acestora din urma
se dovedesc a fi ,populare”, ,folclorizate” prin forma, chiar daca la nivelul registrului tematic reiau ideile
dezvoltate prin discursul religios. Versurile reproduse de I.Breazu dupa vechi manuscrise din Ardeal, sunt
ilustrative in sensul acestui optimism escatologic; in majoritatea creatiilor apare convingerea defunctului
in calatoria spre destinatia paradisiacd, exprimata prin formule de genul:,,...Caci eu ma despartesc/La raiu
cilitoresc”, ,,...Si faci si ma despirtesc (moarte, n.n.)/La cer si cilitoresc’, ,...Da mai multe vom vorbi/
Cand in raiu ne vom intalni”*. In cazul defunctilor ,nelumiti” postexistenta paradisiaci este indubitabila,
indeosebi daca decesul a fost precedat si provocat de o suferinta fizica indelungati; evident ci un asemenea
context favorizeaza afirmarea dimensiunii compensatorie a mortii, aceasta fiind privitd ca o eliberare de
suferintd, iar rezidenta celesta devine o ,rasplata” pentru durerea si nedesavérsirea destinului paméntean.
Intr-un vers compus in 1961, la inmormantarea unei tinere de 16 ani (Cuhea, MM), pericopa se constituie
injurulideii ,cdsatoriei divine” ce presupune, implicit, accederea la rai; astfel, prin formula de adio se spune
ca ,Eu ma duc unde-i mai bine/Colo sus e dulce traiul/Rdmas bun, m-asteapta raiul” sau ,Raiul sfant mi se
deschide/Isus Domnul imi surdde/In lumina fericirii/In viata nemuririi”**.

Existd o serie de referiri la drumul ce debuteazi dupa incheierea prohodului, deci dupi momen-
tul ierticiunilor ce includ aceste secvente versificate; maniera in care este imaginata cilitoria aduce, din
perspectiva simbolici, destul mult cu cea avansata de poetica populari funebra, mizand pe aceeasi idee a
deconcertirii sufletului, a parcurgerii unui spatiu necunoscut si, implicit, nelinistitor. Astfel, acest drum
se parcurge intotdeauna individual, iar destinatia este un loc al non-comunicarii, al non-relatiilor: ,Acum

32. At. M. Marienescu, Colinde, Budapesta, 1859, apud Si,Fl.Marian, op. cit,, p. 304

33. 1. Breazu, Versuri populare in manuscrise ardelene vechi, in Anuarul Arhivei de Folclor, Cluj Napoca, 1939, V, pp. 79-110

34. Apudl. Dincus, Obiceiuri de inmormdntare in Cuhea lui Bogdan I, in Acta Musei Porolissensis, XXVII, Zalau, 2008, op. cit,,
p. 741
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lumea pirasisc/Si indatd ma ardduesc/...Singur pre calea aceasta/Singur fira sotie/Pre ace cale pustie/
Niciodati n-am urmat/Picioarele nu mi-au cilcat/Intr-ace cale streini/Unde nu stiu ceva mild/Si cine
au urmat/De-acolo n-au mai inturnat.” Daci in cazul versurilor pentru mortii tineri predominanta este
dimensiunea consolatoare a creatiei, ilustrati prin convingerea ,Ci ma duc la mai mult bine”, pentru mortii
ce si-au desdvarsit destinul social, postexistenta este si un spatiu al incertitudinii: , Trebuie toti si se mute/
De aici toti si nu stiu unde/Oh, batir mai bin’ de-ar fi/ Unde dansii vor sosi”**. Intr-unul din versurile apar-
tinand colectiei citate se vorbeste inclusiv de schimbarea de statut social pe care moartea o determina in
contextul unui tip de calitorie unici prin ireversibilitatea ei: ,[atd mi cilatoresc/Si nu [mi] mai chem om
lumisc/Ce ma chem un lut uscat/Ca méne voi fi uitat”. Daci speranta in dobandirea raiului este directa
sau implicitd, descrierea este mai elaborata doar in acele productii care prezinta antitetic, cu preambulul
judecatii sufletului, cele doud locuri ale rezidentei postume in viziunea religioasa. Astfel, fie avem o imagine
sinteticd de genul ,Toate cele is frumoasa/ Insa raiu n-are soati”, fie unele tributare elementelor discursului
religios: ,Ce pre Dumnezeu rugati/Sa gateasca loc de verdiata/Sa viazi a Domnului fata/Sa gatiasci loc
inverzit/La raiul cel inflorit/Si si mi odihneasci la loc lin...” Intr-o alta descriere, precedatd de episodul
separarii sufletului de trup si de prezentarea judecitii particulare, se arata ci, pentru situatia in care fap-
tele bune ,cumpinesc mai mult” (moartea credinciosului) Dumnezeu ,,...il bagi-n raiu/Unde e desfitat
traiu’/Acolo e fericire/Care nu va avea sfarsire”, moartea dobandind astfel valente pedagogice esentiale in
dobéndirea unui destin postum benefic: ,Cei aicea adunati/De vreti raiul si-1 luati/Fapte bune si lucrati/
Cari fapte bune va face/De aici in raiu va trece/Cari va avea fapte rele/Va arde in iad cu ele™. In ceea ce
priveste productiile culese de noi in teren, continuturile lor nu avanseazi elemente detaliate ale unui ima-
ginar postum, fiind axate aproape exclusiv asupra istoriei personale a defunctului, respectiv asupra secven-
telor privind solicitarea iertirii. Credem ca putem avansa ideea unui proces de folclorizare a acestor creatii,
dominante fiind aspectele social-comunitare ale mortii; acest proces incumba vehicularea unor elemente
de imaginar folcloric, asa cum ni se sugereazi intr-una din compozitiile cantorului din Sfaras (S]): ,Azi ma
duc din acest sat/Acolo in celalalt/Unde-i tata si maica/Ei cu drag m-or astepta”’; sau intr-un sens similar,
este surprinsd destinatia ultimei célatorii: , Astazi casa o parasesc/Cu sotul si ma-ntalnesc/Multi din sat
de-aici au plecat/$i-napoi n-au inturnat”. O situatie oarecum diferita am inregistrat-o in cazul compozitii-
lor cantorului din Alunis (SJ), a cirui creatii sunt mai elaborate, cu 0 mai pronuntati dimensiune reflexiva,
si cu o componenta religioasa mai pregnant in raport cu alte asemenea productii culese de noi. In fapt
creatiile sale au un caracter sincretic, amalgamand perspectiva folclorica a postexistentei cu elementele dis-
cursului religios; secventa despartirii, a inceputului de drum este sintetizati astfel: ,Veniti ca si va sarut/
Ca mi duc jos in mormént/Iar sufletu-mi isi ia zborul/Se duce la ziditorul/Merge la tatal ceresc/Pe ai mei
sa-iintilnesc/Care-au plecat mai-nainte/La vesnicul nost parinte™®. Certitudinea regisirii este afirmata fara
echivoc, iar lumea de dincolo este, din aceasta perspectiva, o realitate indubitabild; nimic mai relevant decat
aceastd formula de despirtire: ,Ména la toti vi-o-ntind/Cu dragoste v cuprind/$i va zic la revedere/Acolo
in ceie lume”. Sau avem imaginea unei postexistente marcatd de un profund sincretism folclorico-religios:
yIrece-n viata viitoare/La Dumnezeescul soare/Care o si-l incalzeasci/Sufletul si-i mantuiasci/Si-i faca
parte cu dreptii/Unde-s mosii si parintii/Unde-s neamurile toate/Mai-nainte repauzate”. Din registrul
tematic al versurilor, puternic influentat de retorica religioasa a mortii, nu lipseste nici perceperea mortii ca
somn, una din vechile pericope ale oratiilor funebre din secolele XVIII-XIX. In redactarea aceluiasi Alexa
Pasca, versul compus la inmorméntarea unei mame vorbeste despre o asemenea perspectiva escatologici:
»S4-mi cante un cintec sfant/Sa am odihni-n pimént/Pan’a suna traimbita/$i tati mortii-or invia!”.

3S. 1. Breazu, op. cit, p. 89

36. I Breazu, op. cit, p. 91

37. Cantor Bujor Isaiu, 74 ani, Sfiras. SJ
38. Cantor Pagca Alexa, 81 ani, Alunis, SJ
39. Cantor Alexa Pasca, 81 ani, Alunis, SJ
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EXPRESII FOLCLORIZATE ALE IMAGINARULUI POSTUM DE INSPIRATIE RELIGIOASA

Am incercat o privire extrem de sintetica asupra unui tip de imaginar ce functioneazi, la nivelul sim-
tului comun, paralel, dar si complementar, cu paradigma specifici modelului mortii traditional- folclorice,
respectiv ,ceia lume”. Sigur ca multitudinea si diveristatea surselor ce pot documenta imaginarul folcloric
al postexistentei este incontestabild, daci ne referim doar la elementele de poetici funebra, respectiv la
constructiile si explicitarile furnizate de cei intervievati in anchetele de teren. Credem insi ca perspectiva
unei ample analize asupra imaginarului ,Jumii de dincolo” presupune, obligatoriu, si o scurta privire asupra
modelului bi-partit al postexistentei, chiar daci acesta are o origine scripturistica si a fost intens vehiculat
prin componentele discursului religios mai ales in sensul cultivarii unei pastorale a fricii. Chiar daca nelinis-
titor in esenta lui, modelul bi-partit a fost asimilat la nivelul simtului comun in diferite formule, care descriu
ydisconfortul” unei conditiondri de calitatea destinului terestru. Dar nici macar postexistenta nu rimane in
afara ,influentabilului’, iar intercesiunea se dovedeste constant a fi una din formulele consacrate de ,mani-
pulare” a destinului postum. Si poate si povestea lui Mosu’ Ion, din satul Port (SJ), despre ,tactica” lui de a
scapa de chinurile iadului. Interlocutor remarcabil prin competentele sale narative, ne-a sintetizat viziunea
sa escatologica absolut speciala, nu atat prin elementele de ,decor”, cat prin tehnica imaginata de el pentru
a ajunge in rai (sigur, nu vorbim de o convingere personald serioasa, ci de o maniera de ,fantazare” extrem
de detagata, care corespunde, de altfel, acelui mod ,familiar” de a privi moartea caracteristic modelului tra-
ditional-folcloric). Astfel, intr-o noti ironica si fira a-si masca zimbetul, mosu Ion ne-a marturisit ,,io n-am
suflet, nici credintd, ca Iehovistii! Io am trup mai mult ca suflet! ... Io nu-mi dau trupu’ pa septe suflete!”. La
intrebarea noastra directi privind momentul mortii si situatia sufletului, mogu’ Ion ne-a spus ca ,dupa ce-oi
muri atunce imi dau sufletu’ acole unde-i de dat ... stiu io unde”. La insistentele noastre, ne-a dezviluit unde
e si cum se procedeazi in acel loc: ,acole pasta punte ... li on lemn pa o vale de-asupra iadului si ii uns tat cu
smoali d-asta da la Rafinarie® ... Lemnu’ ii rotund si trd s meri in patru pticioare pa punte ci aluneci tare!
Si daci esti pacitos tare (subl.n.) jop.. te-ntorci pa punte in jos, drept in iad meri, acole in fund! Daci esti
drept meri frumos p-acole si ai trecut drept in Rai, atunce n-ai treaba!... Doamna, io nu-mi tai unghiile pa
cand ma duc, ca si nu lunec pa smoala aceie, ce crezi dumneta ca n-am tactica?!”. La intrebarea noastra
privind obiceiul taierii unghiilor la mort, mosu’ Ion ne-a spus rdzand ci ,pa dracu) le pui in vedere sa nu
mi le taje!!!”*!. Chiar daci are o importantid componenti anecdotici, prezenti, de altfel, in toate interviurile
cu acest interlocutor, imaginea creionata de mosu’ Ion reflectd aceleasi elemente ale imaginarului cultivat
prin scrierile apocrife, abordate insa din perspectiva unei privilegieri a valorilor ,viului” (toate relatirile
sale ne-au dezviluit o extraordinara apetenta pentru ,bucuriile” vietii, explicabild pentru un ins extrem de
sociabil si frecventat, indeplinind mai multe roluri la nivelul comunititii de adoptie).

Problema care se pune, pentru perspectiva, este aceea daci, atasandu-ne exclusiv de valorile ,viului’,
ne mai preocupa posibilitatea ,vietii viitoare”, miza ei si lumea in care ea ar fi posibili?
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