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ASPECTS OF ROMANIANS’ RELIGOUS LIFE IN THE PERCEPTION
OF FOREIGN TRAVELERS IN THE EIGHTEENTH CENTURY

ABSTRACT: This study proposes an imagological approach
of the religious realities perceived by foreign travelers of the
eighteenth century. Our research has the “encounter between
peoples” theme, according by the inspired phrase/formula
used by Adolf Armbruster, the contact between foreign trav-
elers, having different/diverse hierarchies and social profes-
sions in their countries of origin, and the Romanian ethnic ele-
ment. The representations elaborated by these travelers/voy-
agers are interesting from the perspective of contact between
generations, and respectively of that of their own perception.
Our approach in order to restore aspects of the Romanians’
religious life is also difficult because of the conflict between
the three denominations: Orthodox, Roman Catholic and
Reformed. The images/portraits of the foreign travelers are
the result of both the rifts/ cleavages between cultures and civ-
ilizations, and the typical stereotypes of the Enlightenment.
The information brought by these travelers is generally nega-
tive. It highlights the poor training of priests, the precarious
condition of the priest in the Romanian world, the priests’
limited spiritual horizon/level and the superstitions and
ignorance of believers.
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REZUMAT: Studiul de fatd isi propune o abordare imago-
logicd a realitdtilor religioase percepute de cdldtorii strdini ai
secolului al XVIII-lea. Cercetarea noastrd are ca temd ,intd-
nirea dintre popoare”, dupd fericita formuld utilizatd de
Adolf Armbruster, contactul dintre caldtorii strdini, avand
diferite ierarhii si profesiuni sociale in tdrile de origine si ele-
mentul etnic romdnesc. Reprezentdrile elaborate de acesti
calatori sunt interesante din perspectiva contactului dintre
civilizatii, si respectiv al propriei perceptii.

Demersul nostru de a restitui aspecte ale vietii religioase
a romdnilor este dificil si datoritd conflictului dintre cele
trei confesiuni:ortodoxd, romano-catolicd si reformatd.
Imaginile caldtorilor strdini sunt reultatul atdt al clivajelor
dintre culturi si civilizatii, dar si al stereotipurilor caracteris-
tice Secolului Luminilor. Informatiile acestor caldtori sunt in
general negative. Ele reliefeazd pregatirea deficitard a pre-
otilor, conditia precard a preotului in lumea romdneascd,
orizontul spiritual limitat al preotilor si superstitiile si igno-
ranta credinciosilor.

CUVINTE-CHEIE: realitdti religioase; ortodox; super-
stitii; ignorantd; credinciogi

Demersul nostru urmareste o problematica care nu vizeaza repere ale istoriei politice, sociale, cultu-

rale, ci ea face obiectul istoriei mentalititilor colective si imaginarului social. Asa cum preciza Lucian Boia,

prima dificultate a imaginarului este insisi definitia sa. ,Domeniul imaginarului este constituit din ansam-

blul reprezentdrilor care depdsesc limita impusd de constantele experientei si de inldntuirile deductive autorizate
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de aceasta”. Aceastd primd definitie mentioneaza ci imaginarul este localizat in afara realititii perceputa
direct sau prin deductie logica. Gilbert Durand, reprezentant marcant al scolii imagistice franceze afirma
ca yistoria nu explicd continutul mental arhetipal, istoria insdsi tindnd de domeniul imaginarului. Si mai ales, in
fiecare fazd istoricd, imaginatia este prezentd in intregime intr-o dubld si antagonistd motivatie™. In fond imagi-
narul este un produs al spiritului si are atributul de a juca un rol compensator. In perioadele de crizd imagi-
narul este invocat pentru a compensa deziluziile, de a inocula certitudini si de a inventa solutii alternative®.

Imaginea celuilalt trebuie privita din perspectiva alterititii, ea expriméind in cazul de fata modul in
care viata religioasa este valorizatd de catre cilitorii straini. Prin acest demers imi propun sa identific rea-
litatile religioase ale secolului al XVIII-lea, cu toate componentele sale medievale, pornind de la sursa de
informare, evident subiectiva, a relatarilor calatorilor striini. De mentionat este faptul ca acolo unde am
considerat ci relatarile calatorilor straini nu sunt consistente am prezentat informatii din surse diverse, cu
scopul de a face mai veridic ansamblul triirilor religioase romanesti.

Informatii despre istoria Tarilor Romane ne-au fost prezentate nu numai prin surse oficiale, ci si prin
jurnalele cilitorilor striini care au tranzitat acest spatiu. In aceasta ultima categorie putem enumera operele
calatorilor straini, dar si cele ale oamenilor politici, diplomati, militari care au fost fascinati de ceea ce au
constatat in aceste spatii, relativ necunoscute pentru ei. In contact cu exteriorul, calitorii striini oglindesc
imaginea celuilalt in functie de interesele natiunii din care fac parte, de ideile preconcepute si de stereotipu-
rile culturale. Calatoriile in Tarile Romane vizau in cele mai multe situatii obiective precise ,intr-o abordare
pragmaticd ce decurgea din necesitatea finalizdrii indatoririlor politice sau se limita la interesul pentru tranzacti-
onarea unor mdrfuri ce aveau cdutare pe pietele Europei Rdsdritene”™.

Un aspect important ce reiese din relatarile calatorilor straini este viata religioasa a romanilor in secolul
al XVIII-lea. Ce rol ocupi crestinismul pentru omul cotidian? In societatea traditionald romaneasca spiritul
religios reprezintd o dimensiune existentiald importanta. Sirbatorile religioase isi puneau amprenta asupra
timpului de lucru si de sirbitoare, compartimentandu-1 in segmente temporale specifice. In mod superficial
am fi tentati sa-] percepem pe taranul Secolului Luminilor ca pe un individ incult §i violent i a cirui existenta
este generati de aspectele materiale ale vietii. In realitate, credinta religioas este o constanti in sensibilitatea
romanului, cici il proteja in fata insecurititii generate de angoasele, frustrarile si fragilitatea conditiei umane’.
Aceste premise contureazi panorama unei societati, cel putin in aparenta caracterizata de spirit religios.

Relatirile calitorilor straini surprind imagini ,neconventionale” despre nivelul de instruire al preo-
tilor, practicile religioase, deviatiile de la religia prescrisa si nivelul de instruire al maselor. Asa cum menti-
oneaza Toader Nicoar3, in prima jumitate a secolului al XVIII-lea pregatirea majoritatii candidatilor la pre-
otie se realiza printr-un tip de ucenicie a acestora in jurul preotului, in ipostaza de deacon sau gramatic. In
multe situatii candidatul era fiul sau o rudi a preotului pe langa care se instruia. Componentele instructiei
care se derula in aceasti manieri erau scrisul, cititul, Tatil nostru, cintarea bisericeasci®. In aceste conditii,
orizontul livresc al preotilor era la un nivel minim in lumea roméneasca din Transilvania, asigurindu-le un
instrumentar rudimentar pentru aceasta profesie. ,Lipsitd de o ierarhie administrativd superioard proprie,
comunitatea ortodoxd din Ardeal nu-si poate fauri o preotime puternicd, cu aspiratii nobiliare, civice si nationale.
Din acest motiv, lupta pentru promovarea sociald in nume national este purtatd de uniti”.

In a doua jumitate a secolului al XVIII-lea sub impulsul bisericii unite ca Roma si al Curtii Vieneze de
promovare a tiparului si a instructiei prin scoala orizontul profesional al preotilor s-a ameliorat progresiv®.
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Proiectandu-si valorile spirituale, calatorii de rit catolic sau protestant subliniaza lipsa de profunzime a
vietii religioase, reprezentare intalnitd chiar si la preoti a ciror capacitate intelectuala se rezuma ,,in a sti sd
citeascd si s scrie”. , Intr-un cuvdnt putem spune cu sigurantd cd unii romdni sunt stapdniti de putind pietate si
incd si mai putind cucernicie. Pe de altd parte sunt foarte grijulii sa facd mereu la cruci, cdnd trec prin fata vreunei
biserici sau icoane, si tin cu atdta strdsnicie posturile lor incdt nu vor sd audd nici mdcar de scutirile canoanelor lor
sfinte pentru prilejuri de boald sau vreo altd nevoie... *°.

Majoritatea calatorilor strdini constata cu surprindere ci spiritualitatea roménilor este caracterizatd
printr-un ,crestinism de suprafata”. ,La oamenii de rand, notiunile despre crestinism nu merg mai departe decdt
cd ei stiu cd au fost botezati, cd ar exista Sfanta Treime, ingerii si Satana si cd ar avea o viatd vesnicd si osdndd
vesnicd. Ei cad la pamdnt ca si cum icoana ar fi sfantul insusi, sau chiar Dumnezeu. Chiar si Tatal Nostru il stiu
foarte putini oameni din tara asta”"'. Elemente mitologice si oculte precrestine se combini firesc cu practicile
preotilor mai mult sau mai putin avizati: ,Locuitorii lasd cele ale credintei precum si rugdiciunea pe seama pre-
otilor, si de aceea ei cred tot ce li se spune, chiar si basmele si minciunile cele mai vrednice de rds, ei le socot lucruri
sfinte”".

Dupi realizarea Unirii Religioase promisiunile austriecilor sub raport financiar, economic si politic
nu au fost respectate si discursul imparatului si-a diminuat credibilitatea. ,Preotimea noastrd ramadsese in cea
mai mare parte o preotime foarte sdracd, foarte incultd si aproape fird nicio impdrtdsire la viata culturald supe-
rioard, insufletitd de un ideal”">.

Pentru a avea o perceptie mai exactd asupra practicilor religioase se impune sa precizam faptul ca in
mentalitatea romaneascd a secolului al XVIII-lea, doar omorul si betia sunt considerate pacate veritabile
care afecteaza congtiinta roménului. , Despre pdcatele mai usoare ei nu cred si nu stiu sd fie intr-adevdr pdcate, ci
numai cele actuale. Mi-a spus odatd un tdran pe cdnd il indemnau s se ducd la bisericd si sd se roage: Ce sd fac eu
(erau cuvintele sale) la bisericd, sau pentru ce sd md rog, cdci eu nu am nici un pdcat, nu am ucis pe nimeni si nici
nu am furat. Soldatii vogtri sunt insd oameni pdcdtosi si au de ce sd se roage, eu insd nu”'*.

Lumea rurali a fost caracterizata prin violente, absenta fricii in fata mortii, capacitatea exploziva de a
face crime pentru lucruri nesemnificative, dar a fost in acelasi timp caracterizati de existenta supranatura-
lului in majoritatea momentelor vietii sale si de forta credintei vindecitoare a rugaciunilor si a exorcismului.
Pentru secolul XVIII credinta religioasa este o componenta fundamentali a trairilor individului, fiind cea
care il protejeaza in fata efemeritatii destinului uman §i a precarititii conditiei umane. Demersul istori-
cului mentalitatilor colective si al imaginarului social de a restitui viata religioasa a romanilor in secolul
Luminilor este cu atat mai dificil cu cat in Transilvania avem un spatiu multiconfesional alcituit din confe-
siunea ortodoxa, romano-catolica si reformata’.

Instruirea deficitara a preotilor este mentionati de un oficial al administratiei imperiale a Banatului.
»Acesti popi ai lor sunt si ramdn doar niste tdrani deghizati, care nu pot avea vreo notiune despre religie deoarece,
luati cel mai adesea chiar de la coarnele plugului de abia stiu citi in limba lor maternd... Slujba dumnezeiasca
constd doar in cdntarea liturghiei si din alte ceremonii exterioare. Dupd aceia preotii apucd din nou coarnele plu-
gului ori purced de la casele oamenilor, raspdndind povesti neadevdirate despre minunile intdmplate si umbland cu
vrdji, alungarea diavolului si strigoi”'. Termenii uzitati de document evidentiazi prestatia deficitara a preo-
tilor, o cunoagtere rudimentara a religiei prescrise, dar si statutul lor inferior. Precaritatea instruirii preotilor
este reiteratd cu intelegere si de precursorul modern al mentalititilor colective romanesti, Nicolae Iorga.

°  Bauer 2000, p. 152.
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»Cutare preot era denuntat cd joacd, el sau preoteasa lui, cu catanele din sat, si altele. Nici preotul unit, nici preotul
neunit insd nu aveau constiinta exactd a deosebirii dintre unul si altul, nici unul, nici altul neavdnd pregdtire teo-
logica. Acesta era clerul de atunci, de la 17807,

Pentru realititile roménegti interesante sunt si relatirile unui cilitor anonim in lucrarea O descriere
sumard a Marelui Principat al Ardealului. Referindu-se la aspectele vietii religioase cilatorul striin eviden-
tiaza educatia deficitara a preotilor romani. ,Preotii lor pot abia sd citeascd si sd cdnte si totusi multimea le dd
supunere oarbd pdnd la idolatrie; de altfel ei isi cunosc legea numai din nume. Abia unul la doudzeci stia spune
Tatal Nostru”'®. Descrierea spatiului romanesc este insotita de numeroase detalii privind caracterul si tem-
peramentul transilvinenilor. In perceptia calitorului anonim romanul este desfranat si betiv, murdar, lenes
la munca campului, rizbunitor, superficial si tentat de a emigra. Solutia acestuia consta in dezvoltarea unui
sistem modern de invatimant, cresterea nivelului de pregitire al preotilor, fapt ce ar determina diminuarea
viciilor semnalizate de cilatorul anonim. Inventariind numarul familiilor de roméani acesta mentioneaza
cifra de 6000 de neuniti in Zlatna si 2000 de uniti, atasati cauzei Unirii religoase cu Roma datoriti zelului
preotului.’’

Opera lui Dumitru Draghicescu despre psihologia poporului roman se incadreazi in limitele acestor
din urma preciziri. Caracteristicile vietii religioase sunt consemnate intr-un capitol intitulat Religia si cul-
tura la romani. ,Romdnii sunt dintre toate natiunile crestine de orice rit, poporul cel mai ateu, cel mai sceptic, cel
mai putin credicios. (.....). Sateanul nostru, in afard de Paste, nu simte obligatia constiintei de a merge la bisericd,
decdt de 3 ori in viata lui: odatd la botez dus de altii, odatd la cununie, cdnd il duc altii, si apoi la moarte cind
dupd el se duc altii”*.

Alte surse atestd o intensa religiozitate traitd, materializatd prin respectarea stricti a posturilor.
Pastrarea scrupuloasa a posturilor, reper important al religiei triite, este remarcati de majoritatea surselor
acestei perioade. ,Romdnii postesc miercurea si vinerea. Sdmbadta si in celelalte zile ale saptamdnii mdandncd
si carne dacd nu e timpul postului. Nu numai cd se hrdnesc doar cu pdine, garnituri de legume si pdstdioase, ba
unii merg cu infrdnarea atdt de departe, incdt nu se apropie de sotiile lor si mai mult, nici nu ingaduie sd li se ia

sdnge dacd s-ar imbolndvi”*'

. Referitor la spatiul ortodox banitean un reprezentant al administratiei impe-
riale mentiona aceeasi consecventa in respectarea posturilor. ,Practica religioasd urmatd acasd de tineri si
bdtrdni constd in patru posturi neobisniut de lungi, postul Crdiciunului care tine sase saptamdni, postul Pastelui
care tine sase saptamani, postul sfintilor Petru si Pavel, de trei saptamani si cel al nasterii Mariei, care fine tot trei
saptamani. Impreund toate celelalte zile de post, ajunatul insumeazd de obicei sase luni dintr-un an, fiind atdt
de riguros, incat la mijlocul postului principal, nu mai e ingdduit si se mdndnce nici peste, nici unturd, nici oud.
Postul, pe cdt este de riguros, e tinut tot atdt de strict. Acesti oameni sunt atdt de pdtrunsi de el, incdt ar ucide mai
bine un om, decdt s incalce postul”.

Referindu-se la acelasi element al vietii religioase, pastrarea posturilor in spatiul roménesc, secretarul
domnitorului Constantin Brancoveanu, Anton Maria del Chiaro ficea urmatoarele precizari: ,Patru posturi
pe an sunt observate de valahi. Postul cel mare numit Pdresime, care se tine 40 de zile si postul Sft. Petru, care
incepe dupd Duminica Tomii si n-are zile fixe de calendar. In acest post se poate manca peste, afard de Mercuri si
Vineri, exceptind ziua de Sft. Ion Botezdtorul dacd cade in una din aceste 2 zile. Al treilea post e cel al Adormirii
Prea Curatei si tine 14 zile, fara mdncdruri de peste, exceptind ziua Schimbarii la Fatd. Preotii franciscani, ca
si multi catolici din Valahia, Bulgaria si Transilvania, pdzesc postul acestor 14 zile, impreund cu ortodocsii. In
sfarsit, al patrulea post e cel inaintea Craciunului, de 40 zile, cdnd se mandncd peste, afard de Mercuri si Vineri,
exceptdnd insd sdrbdtorile Sft. Neculai si Sft, Spiridon. De ajunul Crdaciunului ca si al Bobotezei, alte posturi, cand

17 Torga 2009, p. 25
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se mandncd o singurd datd, sard, tdrziu, dar fard peste. De asemenea mai sunt alte 2 zile, in care se abtine si de
la peste cu sange, adicd in 29 August, Taerea Capului Sft.Ion si in 14 Septembrie, indltarea Sft. Cruci. In schimb,
ortodowxii, deci si valahii, spre deosebire de noi catolicii, au multe zile cdnd mandncd carne, ca de pildd din ziua
Craciunului pand in ajunul Bobotezei™.

Dimensiunea religioasi este prezentatd de D. Drighicescu si prin tenacitatea roménilor in respec-
tarea posturilor. ,Nimic insd mai mult decdt practica posturilor nu s-a potrivit mai bine cu filosofia simpld a cre-
dintei in viata viitoare. De aceea, nici nu se mai gdseste un alt popor care sd tind cu sfintenie posturile decdt sdtenii
romdni. Socotite in totalitatea lor, zilele de post tinute se ridicd pand la doud treimi din an. Cea mai mare parte a
anului ei o postesc, ducdnd o viatd cu totul vegetariand. Nu este de mirare dacd mai toti strdinii, care au cunoscut
pe sdtenii nogtri, i-au aflat lenesi, slabi si putin inclinati la munca grea. O hrand usoard, putin substantiald nu
poate produce brate vinjoase si energii de seama™*.

In pofida acestor repere ale sentimentului religios exista la nivelul sensibilititii colective o relativa
intoleranta fatd de exercitiul religios al celorlalte culte, in cazul nostru, fata de protestantism si catolicism.
»Cu acest crestinism asa de grozav al lor, ei dispretuiesc religiile noastre, si sunt asa de inddrdtnici, cd nici nu lasd
nicidecum de voie bund s ingropdm pe preotii nostri aldturi de ai lor, sau mdcar in acelasi cimitir, chiar dacd in
cele din urmd s-au incredintat si lamurit cd eram si noi crestini, mdcar cd nu tineam posturile lor, in a cdror osten-
tatie se mdrginea toatd religia lor crestind. Cdnd moare la ei un sdrac si nu are cu ce sd fie inmormdntat, atunci
ei culcd mortul pe o scandurd si o scot pe ulitd ca trecdtorii si dea ceva pentru ingroparea Iui”>. Textul docu-
mentului reliefeazi ideea ca mentalitatea colectivd romaneasci cunoaste o structurd arhetipala specifica
unei societiti traditionale: teama de cel strdin. Solidarizati prin culturd, origini, limba, credinta, roménii au
exprimat atat sentimentul aceleasi identititi nationale, dar si pe cel al diferentelor fata de alte comunitati.
Cand se pune problema altor credinte, diferentele religioase genereazi suspiciuni si temeri, simpatii sau
antipatii’. ,Valahii ar fi mai blanzi fati de biserica catolica, daca n-ar fi inveninati cu invataturile unor refu-
giati unguri, eretici, cari-si cistiga existenta aci, preddnd limba latina fiilor de boieri™’.

Relatirile cilitorului german Johann Lehmann prezinti o importanta deosebita pentru spatiul tran-
silvinean. El reliefeazd ocupatiile economice ale roménilor, statutul lor social, conflictele provocate de dis-
puta religioasa dintre greco-catolici si ortodocsi. In ceea ce priveste realitatile religioase, calitorul menti-
oneazd ca era in 1782 la Deva, cand, cu toati lipsa painii in alimentatie, preotii romani refuzau dezlegare
credinciosilor sd nu mai respecte postul pentru a méinca de frupt®. Cilatorul german formuleaza judeciti
de valoare obiective afirmand faptul ci roménii sunt altruisti fard a agtepta recompense de la persoanele
ajutate. Prin comparatie cu aceasta calitate a romanilor populatia germana este ,in genere cea mai grosoland,
mai necrescutd, mai fard simfire, incapabild de a servi pe cineva, chiar dacd aceasta plateste”. Concluzia lui
Johann Lehmann este ca temperamentul si calititile romanilor ar fi §i mai pozitive daca ar avea preoti mai
buni si dacd ar avea stapani mai buni *.

O mentiune speciala pentru reprezentarile roménilor este dati de geologul austriac Balthazar
Hacquet. In perceptia sa procesul de aculturare incepe in secolul XVIII prin contactul romanilor ortodocsi
si greco-catolici cu Roma si Viena. Relatirile sale par a fi mai veridice in raport cu cele ale celorlalti calatori,
cici ele sunt rezultatul unor relatii directe cu autoritatile locale si populatia autohtona. El mentioneaza
ca biserica centrald din Bistrita este mai mult goald in timpul serviciului religios, iar calugirii de la Putna
nu cunosc ce inseamni o biblioteci. In continuarea cilitoriei sale, Hacquet viziteazi schitul lui Daniil

»  Chiaro 1929, p.25.
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Sihastrul, a cirui denumire il modificd in Toma. Vizitarea orasului lasi ii creeaza o impresie dezolanta caci
bisericile sunt intunecoase, preotii sunt ignoranti si subliniaza lipsa bibliotecilor. Ca un semn al decaderii
economice a Moldovei Hacquet precizeaza numarul mare de biserici aflate in ruina*'.

Relatarile calatorilor striini despre superstitiile, pregitirea deficitara a preotilor si ignoranta ortodoc-
silor isi are explicatia in lipsa de intelegere a occidentalilor fatd de componentele religiei orientale funda-
mentata mai mult pe manifestirile sale exterioare: inchinarea la icoane, mataniile, pronuntarea repetati a
rugaciunilor, multitudinea de lumaniri folosite in cadrul serviciului religios, apetenta ortodocsilor pentru
mirosul de timaie. In acelasi timp, calitorii striini recunosc ci ortodoxia nu a generat fanatism, intolerants,
ci era plina de smerenie. Ea nu a determinat aparitia de secte, erezii sau persecutii religioase. Romanul isi
ficea rugaciunea dimineata si seara, inainte de culcare, se inchina inainte de a incepe o activitate. Judecata
roménului in secolul Luminilor era structuratd pe urmitorul enunt: tot ce se intimpld pe pamant este
vointa lui Dumnezeu. Bucuriile isi au sorgintea in riasplata cereasci iar durerile ca pedeapsa pentru pacatele
noastre®”.

Renuntind la ambiguitatile si stereotipurile istoriografiei roménesti, Neagu Djuvara prezinta intr-o
viziune mai conformai cu realitate universul duhovnicesc al romanului din secolul al XVIII-lea. ,In atdta
nesigurantd si nedreptate, de care se loveste pretutindeni si oricdnd, romdnul nu are decdt o scdapare: Biserica.
Ingenunchiat in bisericuta intunecoasd, in fata iconostasului, unde flicdrile a sute de lumandri fumegd sub chipu-
rile incremenite ale sfintilor, el se simte — numai acolo — acasd; ocrotit, izbavit, poate si iubit. Trdsdturile dominante
ale religiei sale sunt umilinta si acceptarea cu senindtate a vointei dumnezeiesti. Cartea lui Iov si parabola farise-
ului si cea vamesului sunt cu sigurantd, in Sfdnta Scripturd, pasajele cele mai apropiate de inima lui. Mdtdniile,
ingenuncherile, semnul crucii repetat la nesfdrsit, sarutarea pdtimasd a icoanelor pe picioarele insdngerate ale lui
Christos, toate aceste gesturi nu au nimic ostentativ; nici obliga}fie, nici fariseism, ci smerenie si cdintd sincerd, rugd
la nemarginita mild a lui Dumnezeu™.

La finalul studiului, consideram ci se impune formularea urmatoarelor concluzii:

1. Studiul de fata isi propune o abordare imagologica a realitatilor religioase percepute de cilitorii
straini ai secolului al XVIII-lea. Cercetarea noastrd are ca temi ,intdnirea dintre popoare”, dupi fericita
formuli utilizata de Adolf Armbruster, contactul dintre cilitorii striini, avind diferite ierarhii §i profesiuni
sociale in tarile de origine si elementul etnic romanesc. Reprezentirile elaborate de acesti calitori sunt inte-
resante din perspectiva contactului dintre civilizatii, §i respectiv al propriei perceptii.

2. Demersul nostru de a restitui aspecte ale vietii religioase a romanilor este dificil si datorita con-
flictului dintre cele trei confesiuni:ortodoxa, romano-catolica si reformati. Imaginile cilitorilor straini
Erasmus von Weismanthel, Francesco Griselini, Johann Erhler, Anton Maria del Chiaro, D’'Hauterive,
Raicewich sunt rezultatul atat al clivajelor dintre culturi si civilizatii, dar si al stereotipurilor caracteristice
Secolului Luminilor. Informatiile acestor calitori sunt in general negative. Ele reliefeaza pregatirea defici-
tard a preotilor, conditia precari a preotului in lumea romaneasca, orizontul spiritual limitat al preotilor si
superstitiile §i ignoranta credinciosilor.
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