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ABSTRACT: During an extensive research process focusing
on the eating behavior in the rural environment attention
was paid to the problem of ritual and ceremonial alimenta-
tion. In the present study we envisaged a thematic decou-
pling based on the complexity of the information revealed
by the field-research, as one could discover various changes
that affected the forms and expressions of the ritual behav-
ior after the second half of the 20" century. Consequently,
we focused on what nowadays food communion in the con-
text of funerary rituals means, especially the funerary com-
mensalism. By discovering a series of important changes
occurring in the ritual practice of the almsgiving on behalf
of the deceased, seen as the last form of alimentary commu-
nion with the defunct, we aimed at developing an analy-
sis that would emphasize a whole range of variations, not
only the culinary changes but especially those that reflect
the funerary food-offering as a complete social phenom-
enon. In relation to what we have mentioned above, we
have identified an important change that at its turn it has
generated a series of reconfigurations in the structure of
almsgiving. This important change is represented by the
relocation of the commensalism from the deceased's for-
mer household to other impersonal locations, having no
connection whatsoever to the deceased. On the other side,
this change of scene determines the role redistribution of
those involved in organizing the commensalism, but also
a reconfiguration in terms of means of connection between
the members of the community and the family members of
the deceased. The generalization of almsgiving at the com-
munity center, with the involvement of catering services, is
relatively a recent phenomenon, which, according to our
collocutors, meets a strong attachment motivated by differ-
ent socio-demographic and economic aspects with a great
impact on the community level. Obviously, a high number

*

of people commuting for work, the massive urban migra-
tion carried out during the communist era, followed up by
the more recent transnational migration lead to a severe
ageing and depopulation of the rural areas, therefore in
these conditions, the generalization of funeral and catering
services is very well received.

Apart from the numerous investigated aspects, new forms
which the funerary commensalism seems to be heading to
were brought into discussion, as for example, the almsgiv-
ing food pack, which is now considered a sub-category of
the almsgiving catering, wondering in the same time to
what extend we could now discuss about the last food com-
munion with the deceased if the so-called ritual food is now
delivered in a casserole and thereafter individually con-
sumed having no connection to idea of collectivity. But, in
connection to the actual trend of returning to traditions, we
have initiated a discussion on the probability of a rebound
with the former traditional almsgiving, as a way of re-
discovering and identity re-valorization, by eating together
various dishes representative for the local identity and its
connection with the deceased. It has truly become a chal-
lenge for future researches and debates, which would easily
become part of more complex analyses on food behavior.

KEYWORDS: death, commensalism, alimentation, ritual,
almsgiving.

REZUMAT: In cadrul unui amplu demers de cercetare
consacrat comportamentului alimentar din mediul rural,
am avut in atentie si problematica alimentatiei ritual-
ceremoniale. In prezentul studiu am procedat la un decu-
paj tematic, pornind de la complexitatea situatiei pe care
o relevd cercetarea de teren, respectiv de la constatarea
numeroaselor schimbdri ce au afectat formele si expre-
siile comportamentului ritual dupd a doua jumdtate
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a secolului XX. In consecintd, ne-am focusat pe ceea ce
inseamnd azi comuniunea alimentard in contextual obi-
ceiurilor de inmormdntare, respectiv comensalitatea fune-
rard. Constatand schimbdri esentiale ce s-au inserat in
practica rituald a pomenii, infeleasd ca ultimd formda de
comuniune alimentard cu defunctul, ne-am propus o ana-
lizd care sa surprindd mutatiile nu doar din perspectiva
continuturilor culinare, ci sub toate aspectele pe care le
implicd abordarea alimentatiei ca fenomen social total. O
schimbare majord identificatd de noi, care a generat apoi
multiple reconfigurdri in structurarea pomenii se produce
prin transferul locului comensalitatii din spatiul grupului
domestic (gospoddria defunctului) in spatii ce se dove-
desc a fi puternic depersonalizate (nu mai au nici o legd-
turd cu defunctul). In plan secund, schimbarea de spatiu
determind redistribuirea rolurilor celor implicati in orga-
nizarea comensalitdtii, dar si reconfigurdri la nivelul for-
melor de relationare a membrilor comunitdtii cu familia
defunctului. Generalizarea pomenii la caminul cultural, cu

Evident cd navetismul si migratia urband masivd pro-
dusd in anii regimului comunist, urmatd de procesele de
migratie transnationald au generat imbdtranirea si depo-
pularea ruralului, iar in aceste conditii patrunderea ofertei
de servicii funebre si alimentare devine salvatoare.

Dincolo de multiplele aspect investigate, am pus in discutie
noi forme spre care pare si se dezvolte comensalitatea fune-
rard, respectiv pomana la pachet, consideratd de noi un
sub-gen al pomenii catering, intrebdndu-ne in ce mdsurd
mai putem vorbi de ultimd comuniune alimentard cu
defunctul in conditiile in care alimentul ritual este livrat la
caserold si consumat individual, fard vreo legdaturd cu ideea
de colectivitate. Dar, raportdndu-ne si la tendintele actuale
de reintoarcere la traditiii am lansat in discutie si proba-
bilitatea unei reveniri la forma si prestigiul ,,pomenii tra-
ditionale”, ca modalitate de re-descoperire si re-valorizare
identitard, prin consumarea colectivi a unor preparate ce
pdstreazd identitatea locald si legdtura cu defunctul. E o
provocare pentru cercetdri si dezbateri viitoare, incadra-

bile unor analize mai ample asupra evolutiei comporta-
mentelor alimentare.

sustinerea serviciilor de catering, este un fenomen relativ
recent, dar care, potrivit interlocutorilor nostri, intruneste o
puternicd adeziune, motivatd de fenomene socio-demogra-

‘ , , o , : CUVINTE CHEIE: moarte, comensalitate, alimentatie,
fice si economice cu impact semnificativ la nivel comunitar.

ritual, pomand

Conceptul hranei ca parte a riturilor funerare este universal, fiind construit pe faptul c hrana nu doar
ci este confortabila pentru corp, ci este si catharsis pentru minte si suflet. Centralitatea hranei in formele de
socializare §i de dobandire a unei apartenente, precum si semnificatia sa simbolicd sunt universal recunoscute,
intruct prin alimentatie (practici sau sisteme alimentare ca intreg) individul continui si intre in contact
cu dimensiunea sa sociala. Edgar Morin vorbea despre actul alimentar ca fiind bio-psiho-antropologic, ali-
mentul avind, prin definitie, o incarcatura simbolicd, dincolo de valoarea nutritionald'. Analizind diferentele
dintre modelele alimentare si gusturi in spatiul european, Léo Moulin considera ci intrucat ,mancim si cu
spiritul” ,fiecare popor se defineste prin practicile sale alimentare si manierele proprii de mas3, la fel de clar
ca prin propria limb3, credinte si practici sexuale”. In acelasi sens Claude Fischler considera ci imaginarul
alimentar este esential pentru definirea simtului nostru identitar® (intr-o formuld metaforici utilizata in anii
90 se apreciazi ci ,food reavels our souls”), aceasta intrucat, in sens larg, practicile alimentare constituie unul
dintre suporturile prin care individul ia cunostinti de el insusi, isi aminteste de copilirie, se inscrie in traditii
de familie sau le respinge. Importanta acordati ,amintirilor culinare” este vizibila in semnificatia acordati
meselor comune zilnice specifice familiei nucleare, respectiv celor de sarbitoare asociate familiei extinse.

Fara indoiald ci potentialul identitar al alimentatiei este in directi relatie cauzald cu una dintre
cele mai complexe manifestiri ale socialitatii umane: comensalitatea; aceasta intrucét hrana nu pre-
supune doar a fi consumata ci si a fi impartita; literalmente vorbind, conceptul presupune a ménca la
aceeasi masi, descriind tendinta oamenilor de a consuma hrand impreuna, sau, mai exact spus, in grup.
In retorica actuala a stiintelor sociale comensalitatea nu este doar un act biologic al consumarii hranei,
ci un act de comunicare ce are semnificatia relatiilor sociale, ce implicd reguli ale ierarhiei si solidari-
tatii, configureazi limite i expresii simbolice*. Comensualitatea, in intelesul ei de comuniune alimen-

! Morin 1973

> Apud Marinescu 2016, p. 47

3 Fischler 1988

*  Kerner, Chou, Warmind 2015
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tard, este un fenomen social, care prescrie cu cine ar trebui si mincam si ce reguli sociale sunt asociate
comportamentului asteptat in timpul mesei comune. Din aceastd perspectivd, comensalitatea este un
excelent indicator privind schimbarile de comportamente alimentare, pornind de la premisa studiului lui
Jeftrey Sobal, care arita ca o masa ,optima” sau ,ideala” e cea in care mancam cu altii’.

Evident ci fenomene precum urbanizarea, generalizarea familiei mononucleare, trecerea femeii de
la statutul de casnica la calitatea de angajat au redefint relatiile indivizilor cu hrana, respectiv cu regulile
asociate acesteia. Concluzia unui raport din 1992 despre tendintele privitoare la sociologia emergentd
a alimentatiei consemna faptul ci a discuta despre importanta sociald a comensalititii devenise deja un
yloc comun” al analizelor comportamentelor alimentare. Ceea ce surprinde in mod esential raportul sunt
schimbarile de pattern in structura lui ,a manca” si in formele comuniunii alimentare. Analiza acestor
schimbiri, chiar daci este considerati inca insuficientd, pare sa arate cd mesele comune, indicatori prin
excelentd ai socialitatii, sunt in pericol de disparitie, explicatia fiind cresterea tendintelor spre individu-
alizare®. Chiar daca schimbarea sociald, fenomenul anomiei, cresterea posibilititilor de a alege par si fi
favorizat individualizarea practicilor alimentare, a ,mancatului solo”, citeva studii recente aratd ci acest
fenomen nu este la fel de extins in toate grupurile socio-demografice si in toate tarile, ceea ce pune sub
semnul intrebarii generalizirile privind de-structurarea meselor comune’.

Insi ca act esential pentru integrarea sociali, formele comensalititii trebuie continuu consolidate
prin practica. Cercetirile de etnologie si antropologie, mai ales in prima jumatate a secolului XX, s-au con-
centrat aproape exclusiv asupra aspectelor religioase, rituale, sacrificiale ale comensalitatii, fiind aproape
ignorat rolul fundamental al comensualismului cotidian. Recentele preocupiri de antropologie alimen-
tara mizeaza pe ideea potrivit cireia comensalitatea nu este in mod exclusiv asociatd doar cu ocaziile
ceremoniale, ea este de fapt o expresie esentiala a meselor comune, cele care transforma nevoia biologica
si autocentratd a mincatului intr-o experienta social-colectiva. Ni se par extrem de interesante eforturile
stiintifice privind legitimarea comensalismului ca factor determinant in abordarea unor diete sanitoase,
sigur, data fiind preocuparea majora a societatii contemporane pentru corp si sinitate. Actualmente, a
manca singur, in special pentru categoria socio-maritald a vaduvilor, expusi in mod cotidian unui aseme-
nea comportament alimentar, este considerat un factor de risc, fiind asimilat unei pierderi.

INTERLOCUTORII DIN RURAL DESPRE ,MASA
MORTULUI” SAU ,POMANA” INTR-O PRIVIRE BLIT

,Inainte la pomani si dide mazire (fasole, subl.n.) cu milai, piroste cu pasat, eventual pancove coapte in
ulei ...amu si face ca la nunti! La masa erau serviti, de reguld, tit de rude ...” (Pagca Alexa, Alunis)

»De exemplu cum iila inmormantare aci; mirg 3—4 dint-o casd api beu pand sa-mbata, api aceie {i pomana!!!
Pomani-i cind daila on om sirac.La pomana vine si cate 3 dintr-o casa, ca doar nu li-i groazd, la pomana si
da de mancare i palincd pana sa saturd; de poate mere pani acasi ii bine, cite unu din dsta mai batran i mai
lacom pa pilinci, de nu s pune colo in marjine santului ...” (Victoria Marincas, Bogdana)

»Masa s nume pomandi... Pomana si fice in curte, la pomani si dade curechi umplut, zup3, carne, la mort
faceu cozonac ...dupa pomani lumea pleaci acas3; in inciperea unde o méncat preotul, diacul s lasau tate
maéncirurile pi masi ... zice ci la ale vine si le controleazd mortul. Pune un blid cu fiina plin bini, bini (in
camera indi-o fost mortu) ... vini mortu si gusteaza din pélincg, vin... Dimineata dupi ce o fost ingropat sa
fice pranzu’ mortului la care veneu rudele si vecinii ... si fice din nou mancare” (Borciu Lucretia, Drighiu)

> Danesi2012,p.2
¢ Fischler2011,p.2
7 Danesi2012,p. 1
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»Cénd vin de la groapa este o femeie sau doud cu doua galeti de apa §i 2 prosoape; stau la poarta si le toarna
la fiecare pastd méini sa sa spele ....mancarurile s ficeu de neamuri, vecini. Preotu’ are masi aparte; la
masi femeile stite pa o parte iar barbatii pa cealalta parte” (Ilea Maria, Fildu de Jos)

»Amu face nunta si la mort: la pomana taie porc, face sandvich, prajituri; da inainte iti da on colicel, on
pahar doud de palinca si te ducei citd casa ... dupd ce veneu de la groapi sta la poarta cu iele si acolo sa
dade, la masa veneu popa, cantorii §i neamurile mai apropiate...

La cina mortului is chemati de cdseni; la Bogdana cheama nigte femei care-s viduve, mai sirace (7 sau 9
” 5 ) 5 ) )
aice la noi suntem putini, mancare si di ca la pomana” (Marincas Ana, Huta)

yLa pomani ficeu sarmale... citeodata ... da’nu pre’... Da on colac la tita lume... Cand am fost prunc da
colacla poarta ... la popi sila diac le da méncare, fice sarmale i pa care era mai aproape ii biga la masa ...
la poarta un pahar de palinci s-on colac... Amu’ fac ca la nunti cd aduce de pa tite partile cu firmi ... dau
ciorbd, supi de giing, piure de cartofi, sarmale, cozonac, aperitiv ... Cétu-i nici nu-l manci tit un om, atéta-
i!!! Palincd, bere, din, suc ... care de care si faci mai bine, daci dau la firme! ...

Cum si nu hie buni (mancarea de la catering, subl.n.)! Inainte pomana o ficeu acasi, nu si fice la cimin,
fice guias, sarmale, supa ... era mai multid zoald, da amu’ dai banii §i nu te-ntereseaza de mnica ... Este aici
o sala de sport, acole si fac pomenile!” (Badea Nina, Dragu)

Pornind de la premisa cd alimentatia rituala este componenta semnificativd a unui model alimen-
tar® ne propunem si investigim modelul particularizat al comensalititii funerare, respectiv “pomana-
catering’”, ce pare si ateste serioase mutatii in raport cu formula sa traditionald. Definita, din perspectiva
etnologici, ca dar institutionalizat bazat pe respectarea ,unui ansamblu coerent de norme traditionale
privind timpul, spatiul, continutul, codul gestual si verbal al actiunii de oferire”, pomana are mecanisme
yreglate de forta credintei in viata de dincolo si in necesitatea cistigirii bunavointei strimosilor pentru
asigurarea protectiei si bunului mers al vietii oamenilor si animalelor din gospodairie”. Comensalitatea
funerara ,hraneste fiintele acestei lumi si ale celeilalte, simultan dizolvind creand si reafirmand relatiile
sociale dintre vii §i morti”'°. Actualmente pare destul de problematici observatia potrivit careia in soci-
etatea traditionald mecansimele pomenii sunt reglate de ,sistemul coercitiv (al acesteia, subl.n.) care
amendeazi abdicarea de la oferirea ofrandelor pentru morti sau incalcarea regulilor rituale de practi-

care a acestei oferte”!!

. De altfel, aga cum o si reiasd din analiza noastri bazata pe informatiile oferite
de cercetarea de teren, referirile intelorcutorilor la structurarea secventei rituale a pomenii sub forma
ei de comensalitate sau partajare alimentara se fac mereu prin comparatie i, mai ales, prin sublinierea
diferentei, chiar si in cazul interviurilor realizate in urma cu mai multi ani, cAnd serviciile de catering nu
patrunsesera in rural si nici micar nu se configurau ca potentialitate. Sublinierea diferentei, are, de multe
ori un caracter nostalgic si comparatia denoti ca avem de-a face cu o puternica semnalare si constien-
tizare a dimensiunii spectaculare, trimiterile invariabile la abundenta alimentara specifici ceremonialul
nuptial (si aceasta accentuati sub influenta urbanului prin navetare si migrare) fiind menite si amendeze,
oarecum, o tendinta vizibila spre hiper consum, alimentata exclusiv de nevoia afigarii sociale.

De altfel, privind in ansamblu comportamentul alimentar din contextele sacral-ceremoniale,
alimentatia devine greu analizabild in termeni identitari, dac ne referim la prima dimensiune a modele-
lor alimentare, respectiv bucatiria. Cel putin din perspectiva sensului topografic al termenului, respectiv

In sensul definitei modelelor alimentare ca ,,ansambluri socio-tehnice si simbolice (cunostinte, practici, comportamente,
norme, reguli, reprezentiri, care unesc un grup uman de mediu sau ii fondeaza identitatea si asiguri crearea proceselor de
diferentiere sociald internd” (J.-P, Poulain, Manger aujourd hui, attitudes, normes et practiques, Toulouse, p. 24)

°  Viduva 1997, p. 128

19 Kligman, 1998, p. 148

"' Viduva, Ibidem
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amplasarea ei caloc unde se realizeaza operatiunile culinare, vorbim de o schimbare profunda, respectiv
de transferul ei in afara spatiului domestic personalizat si asociat persoanei defunctului.

Locul preparirii hranei, dar si spatiul alocat comuniunii alimentare, cunosc etape succesive de
yde-personalizare” si ,de-teritorializare”, ambele procese legate de fenomenul disocierii treptate de per-
soana defunctului si universul siu domestic. Daci sfarsitul anilor 90 a insemnat glisarea definitiva spre
spatiul social-comunitar reprezentat de ciminul cultural (devenit loc al evenimentelor majore din ciclul
vietii de familie), am intalnit situatii, fird a le putea generaliza ca model de functionare, in care trece-
rea s-a facut printr-o etapa tranzitorie ce a insemnat organizarea pomenii intr-o gospodarie situata mai
aproape de cimitir. Sigur ca explicatiile tin, in principal, de topografia agezarii, situatia mentionati fiind
determinati de situarea la periferie a gopodariei decedatului. Membrii familiilor care au recurs la acest
tip de organizare a mesei post-inhumare ne-au precizat ca s-a optat pentru o asemenea formuld din
dorinta de a se asigura ca toti cei prezenti la inmormantare vor participa si la pomang, ori departarea
casei lor de cimitir era de natura si-i descurajeze in special pe cei varstnici, cu probleme de sanitate sau
de deplasare. De altfel, se pare ci aceasti nevoie a asigurarii unei prezente semnificative la pomana a
determinat, in zonele cu sate caracterizate printr-o structurare dispersati a gospodariilor, forme parti-
cularizate ale timpului ritual si a ordinii secventelor funeraliilor, literatura consemnénd situatii in care
pomana avea loc inainte de plecarea spre cimitir, chiar in prezenta, nu chiar proximitatea, defunctu-
lui'. De altfel, cu mentionarea derivérii din structurarea geografica a asezarii, practica oferirii mesei de
pomana anterior inhumarii este consemnati incd de la sfarsitul secolului XIX de catre Sim.Fl.Marian
atat pentru Bucovina cét si pentru ,celelate tirilocuite de romani”: ,a fost si mai este ... mai ales in satele
care sunt foarte razletite si acum datina ca, comandarea sau praznicul si se facd nemijlocit dupa ce s-a
scos mortul din casd. Cum s-a scos adicd mortul afard, se asterne masa in casd, petrecatorii se intorc in
casd, se pun la masd, mininca si beau si dupa aceea pornesc cu mortul la groapa™. $i actualmente am
mai identificat acest moment al comensalitatii funerare, la Cizer, pentru zona mai perifericd a satului
practicandu-se incd pomana in prezenta defunctului imediat dupa prohodul din curte. Interlocutoarea
noastra ne-a precizat ca participantii se ageaza la masi, iar ,mortul std acole de-o parte, in curte”. Pare
insa ca si aceastd solutie are incovenientele ei, fiind semnalati tendinta unora de a nu mai acompania
defunctul la cimitir, dupa pomana'.

Scoaterea din spatiul grupului domestic, transferul citre caminul cultural, respectiv restaurant,
introduce in ecuatia noilor forme ale comportamentului funerar spatii neutre, depersonalizate, atat sub
aspectul prepararii hranei, cat si din perspectiva consumului sub forma comuniunii alimentare. Categoric
ca, in cazul urbanului, optiunea pentru restaurant este determinatd de ratiuni legate de spatiu, dar ea
functioneaza si ca indicator al prestigiului, pozitiei ierarhice si puterii economice a familiei, aspecte con-
cretizate prin calitatea locatiei si a meniului ales. Din perspectiva locului preparirii hranei, vorbim despre
o recontextualizare a spatiului bucitariei, prin trecerea lui din sfera privati in cea publica i, implicit, prin
functionarea ei dupa alte reguli. Tabu-urile, distributia rolurilor, temporalitatea actului prepararii sunt
elemente profund reconfigurate prin aceasta recontextualizare spatiala. Generalizati deja in anii 90 in
urban, pomana la restaurant pare si nu fie agreatd la momentul respectiv de cei din rural, sigur, respin-
gerea ei ca formd modernizati fiind anterioard patrunderii serviciilor de catering in rural. Astfel, exista
perceptia cd restaurantele nu asigurd decenta impusa de gravitatea unui asemenea moment intrucat ,nu
poti pomeni mortul acolo unde si danseaza si sd canta ... ca nu-i primit”". Interesanta pozitionare cel
putin din doud perspective:

— daci ne raportam la faptul ci introducerea ciminului cultural in ecuatia funeraliilor poate fi la

2 Croitoru 2012, pp. 123-124
3 Marian 1995, p. 240

" Croitoru 2012, p. 124

S Idem, op.cit, p. 135
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tel de bine amendati, avind in vedere toati seria de evenimente organizate aici si ne referim nu doar la
ceremoniile de marcare a riturilor din ciclul vietii;

— dacd avem in vedere frecventa invocare a intelocutorilor nostri privind consumul bahic, uneori
excesiv, care genera o stare de bunadispozitie la fel de neconforma gravititii momentului, mai ales in
conditiile in care ni se spunea ca ,unii uitd c-s la petrecanie si sd mai apuci si de cantat”

Apoi, distributia rolurilor in bucitarie este un alt palier care sufera mutatii, actantii fiind profesio-
nistii actului alimentar, respectiv personal specializat fira o structurare pe criterii de apartenenta sexuald
sau de grup domestic.

Problema majora pe care am resimtit-o pe tot parcursul investigatiei noastre in legituri cu actuala
forma a pomenii-catering este aceea a dilemei privind pastrarea caracteristicilor comensalitatii, a par-
tajarii alimentare in conditiile in care nu mai rispunde in totalitate mecanismelor care reglau altadata
ritualitatea alimentari din contextul funeraliilor. Intr-o prima evaluare defunctul pare s fie scos din orice
ecuatie, intrucat nici spatiul, nici actantii implicati in pregitirea preparatelor consumate, nici instrumen-
tarul utilizat nu par s mai aiba vreo legaturd cu el. Mai mult, ,participarea” lui provocati si verificata
prin practica ,blidului cu mancare” lisat peste noapte este absolut incongruenti cu toata desfasurarea
actuali a secventei ceremoniale. Ceea ce aduce nou recursul, ca formi de consum, la oferta serviciilor
specializate in ecuatia comportamentamentelor funerare este acel element, despre care vorbesc studiile
de psiho-sociologie, calificat prin conceptul de ,ambivalenta” si generat de faptul ca aranjamentele fune-
rare implicd alegeri comerciale si relationale. Daci defunctul nu gi-a exprimat detaliat dorintele anterior
decesului, cei cirora le revine rolul organizarii funeraliilor sunt destul de nesiguri in privinta diferitelor
optiuni. Desprinderea de modelul traditional, necunoasterea sau dezacordul fati de practicile consacrate
genereaza un sentiment de deconcertare cu privire la ,,ce ar trebui sa faca” sau ce si-ar fi dorit defunctul.
Din acest punct de vedere devine foarte interesanti maniera in care este reflectata confruntarea indivi-
dului ,urbanizat” cu realitatea mortii in mediile informationale, intrucat ne ofera o buna grild de inter-
pretare a schimbirilor ce intervin, a secventelor si practicilor tot mai putin asumate la nivel personal.
De altfel, referindu-se la diagnosticul privind procesul individualizarii subiective in societatile aflate in
dificultate, Fischler vorbeste despre privatizarea diferitelor domenii ale vietii cotidiene, in sensul in care
acestea au esuat in sfera deciziei private, devenind obiectul alegerilor individuale, personale, iar comen-
salitatea nu face exceptie, in viziunea socio-antropologului'®. Fard a ne referi in extenso la toati ritua-
listica funerara, cateva exemplificiri pot fi extrem de relevante in sensul surprinderii acestui sentiment
de deconcertare, ambivalenta si, in multe situatii, dezaprobare a practicilor traditionale percepute ca
fiind golite de semnificatie simbolicd siidentitard. Astfel, intr-un tip de scriiturd auto-biografici intitulata
»Moartea tatalui meu m-a invitat cit de complicatd e inmorméntarea in Roménia’, Madilina Manea,
autoarea, marturiseste in forma unui sub-titlu faptul ci ,organizarea dupa datini e cel putin la fel de trau-
matizanta ca pierderea in sine”"”. Primul moment de experimentare a deconcertarii/ambivalentei este,
in marturisirea autoarei, cel al deciziei privind ritul funerar apoi locul de inhumare: ,habar n-avem ce
voia tata si se intdmple cu trupul lui. Mama lui insista s3-1 ducem la tara, unde s-a nascut si sa-l ingropam
cu tatal lui. Noi voiam sa il ingropam acolo unde este si mama noastra, sotia lui. Am fost nevoite sa luam
o decizie”. Apoi tot cortegiul ce tine de logistica indeplinirii ritualititii funerare presupune la fel, infinite
alegeri, respectiv o buna cunoastere a multiplelor traditii, pentru c3, de cele mai multe ori, se ajunge la
o amalgamare a diferitelor practici, uneori conotate regional, in virtutea omniprezentului ,asa se face
maica”: ,vrei sd iei lucruri care sd-i fi plicut, si-1 imbraci in vesminte frumoase si sa te ocupi de implinirea
credintei lui. Sunt zeci de cumpirituri - sicriu, haine, prosoape, batiste, lumanari, cruci, coroane, colaci
si asa mai departe. Oricum, daca ai fi singur, n-ai reusi sa-ti aduci aminte toate detaliile si nici nu ai fi

6 Fischler 2011, p. 6
7 https://www.vice.com/ro/article/wnSdpy/moartea-tatalui-meu-m-a-invatat-cat-de-complicata-e-inmormantarea-in-
romania—433
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capabil si eviti toate superstitiile”. Pare ca principala sursi de ambivalenti este generati de contradictia
intre ceea ce resimte cel care indeplineste obligatoriu rolul tranzitoriu de organizator al funeraliilor ca
s-ar ,potrivi” sau ar fi oportun pentru defunct (in functie de personalitatea acestuia i tipul, respectiv
calitatea relatiilor construite) si ceea ce este permis conform asteptarilor social-culturale ale grupului si
rigorilor religioase'®. In seria strategiilor de ,cooperare” cu sentimentul de ambivalents, a lisa pe altii sa
aleagi/decida, pe considerentul cd sunt mai buni cunosciatoria ,ceea ce se face” in asemenea situatii, pare
o solutie ce devine acceptabild sub presiunea emotionald a momentului. La fel de oportuna pare a fi si
conformarea la normele grupului chiar in conditiile unui dezacord personal cu acestea, intrucat respecta-
rea lor riguroasa si chiar exacerbarea in cazul componentei alimentare aduce o oarecare stare de confort
bazati pe perceptia si aprecierea participantilor ca fiind niste funeralii ,de succes”, dar si a unei evaluri a
respectului si intensitatii regretului dupi cel diparut in functie de marimea ,investitiei” in acestea. Pe de
alta parte, aceasta chestiune a ,girului” comunitatii asupra modului de indeplinire a indatoririlor fune-
rare, functioneaza inca, ruralul, cu solidarititi locale mult mai inchegate, fiind inca puternic ancorat in
creditarea opiniei celorlalti privind ,reusita” unei inmormantiri, respectiv conformarea in raport cu nor-
mele instituite sau reconfigurate. Una dintre explicatiile frecvent invocate atunci cind se fac referiri la
costurile ridicate ale unei inmormantari, este aceea ca neindeplinind toate obligatiile funerare membrii
comunitatii ,vor rade in secret, vor spune ci l-am mostenit pe defunct dar nu suntem capabili sa facem o
inmormantare omeneasca!”"’

Interesantd este capacitatea extraordinari a pietei serviciilor funebre de a se adapta la toate nevo-
ile, schimbarile si dificultatile care apar, iar deconcertarea individului din urban, sentimentul ambiva-
lentei pe care il triieste atunci cind se confrunta direct cu experienta mortii unui apropiat, pare sa isi
giseasci cel putin o forma de ,diluare” prin consilierea oferiti de profesionistii mortii. Merita semnalat,
din oferta unui astfel de antreprenor®, setul celor ,7 sfaturi pentru a evita o decizie gresita sau la intdm-
plare” pornind de la urmitoarea dilema: "Pe ce criterii se face o alegere corecta pentru a ne asigura ca
totul se va desfagura conform planului si ca sufletul va parisi lumea celor vii incununat cu recunostinta
si respect”. Dincolo de recomandari privind verificarea aspectelor legate de experienta, logistica, refe-
rintele, transparenta actiunilor si costurilor, calitatea produselor si serviciilor oferite, ni s-a parut extrem
de semnificativ, pentru contextul discutiei, cel de al treilea sfat concentrat in jurul intrebarii: ,cunoaste
firma de pompe funebre toate traditiile cultelor religioase?”. In sensul unui veritabil marketing, site-ul
firmei semnaleaza faptul ci putini dintre antreprenorii serviciilor funebre cunosc cerintele de detaliu
ale fiecirei religii si sunt capabili sa se implice intr-o ghidare profesionista a familiei indurerate. Sigur ci
aceastd cunoastere nu presupune neaparat toate elementele de detaliu ale traditiei funerare, in speta a
celor conotate folcloric, a ciror simbolica este, actualmente, opaca si tot mai lipsita de continut.

Pentru rural insd problema alegerilor este usor rezolvabild, cel putin in privinta serviciilor de cate-
ring, existind, de reguli cate o firmi care detine monopolul pe anumite zone. In egala masur3, principiul
optiunii in functie de costurile aferente ofertelor, duce la simplificarea alegerilor si, implicit, la standardi-
zarea continuturilor gastronomice.

Dincolo de functia identitara alimentatia se constituie ca un indicator al diferentelor sociale intru-
cat reflectd o interdependenta in raport cu resursele, limitirile si oportunititile caracteristice pozitiilor
sociale. In acest sens, meniurile propuse pentru pomani pot fi analizate si din perspectiva diferentierilor
sociale pe care méincarea poate s-o exprime, stiut fiind faptul ca alegerea hranei reflecta inegalititile ine-
rente acestor diferentieri — insasi structurarea lor in oferta se produce in functie de aceste diferentieri
sociale, astfel apar propuneri de variante ,standard” sau ,,completa”. Din acest punct de vedere o buni
ilustrare a inegalititilor ce se mentin si in cazul mortii e oferta de sicrie, acestea mergind de la varianta

18

Szmigin 20185, p. 8
¥ Croitoru 2012, p. 124

* www.anthony.ro
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yeconomic” la varianta ,premium” sau ,lux”. Sigur ci principalul criteriu ce diferentiazi variantele servi-
ciilor funebre (fie cele alimentare sau de logistica) este cel legat de costuri, iar acest fenomen (discutat
de noi si in alte lucriri) al accentuirii dimensiunii comerciale a mortii, a determinat o serie de reconfi-
gurdri ale comportamentelor funerare. Astfel, pentru modelul traditional al pomenii pregitite de familia
defunctului, sistemul de solidarititi locale se exprima nu doar prin implicarea in prepararea hranei a
rudelor, respectiv vecinilor, ci inclusiv prin sustinerea materiala a eforturilor acesteia, fiind cunoscuta
practica (similara nuptialitatii) de a aduce produse (fiind, oud, carne) necesare mesei colective. In con-
textul patrunderii serviciilor de catering evident ca asemenea forme nu se mai justifica, producandu-se,
in anumite situatii, o reconfigurare a acestora sub forma sustinerii financiare a familiei indoliate.

,Care vre si is neamuri dau si bani ... un rand duc o suti (de mii vechi, subl.n.), altii si 500, care
cum poate ... ca no, daci dai iti vine, ii i imprumutare ... Da care-s pensionari string bani de inmor-
mantare §i capiti si ajutor ... care dupd cum i-i pensia, gindesc io!” (Badea Nina, Dragu).

Evident ca vorbim despre dar ca schimb social, reciprocitatea fiind de altfel semnalata i accentu-
atd de interlocutoarea noastra, existand chiar situatii de relativi monitorizare a sumelor primite, pentru
a putea ,raspunde” la fel. Modelul sustinerii financiare pare sa se generalizeze actualmente, iar explicatia
poate filegata si de veniturile reduse ale supravietuitorului care organizeazi funeraliile, in rural, desi el
ramane, in principal, o forma de exprimare a solidaritatilor locale: ,la noi la Rugionasa si duc bani la
acela care o rimas, un fel de ajutor ca si-l ingroape ca ii mare cheltuiala ... bani duce titd lume nu numa
neamurile”. Interesant este faptul cd modelul sustinerii financiare pare si functioneze nu doar in cazul
pomenii — catering, ci si in situatia pregtirii mesei rituale in gospodarie. Vorbind despre situatia de la
Ruginoasa, interlocutoarea noastra a precizat ci ,ii mai econom si faci in casa ... nu mai duc alimente,
duc bani, da nu pre fac cu firmi ... Nu stii precis cti vin la inmormantare i atunci tu tra sa plitegti tat”
(Galis Paulina, Cublesu). Maniera in care se raporteazi interlocutorii nostri la reconfiguririle comensa-
litatii pare sa fie conditionatd de specificitatea demografica a comunitatilor, dar si de apetitul participativ
amembrilor acesteia. Privita din perspectiva necesarului de resursd umand implicata in etapa pregitirilor
alimentare §i corelati cu profilul imbatranit al comunititilor, pomana-catering pare sa devina mai dezira-
bili si justificatd, ,reusita” comensalitatii fiind mai importanta decat diluarea unui pattern traditional ce
se produce prin schimbarea de paradigmi comportamentala.

»10 am ingropat pa socrii mei da’ méncarea s-o facutin casa ... am tdiat porc... daii mai mare chel-
tuiala ca panai le faci ale iti triba oameni la lucru... Mai greu si faci acasa, ii mai bine cu firma ... Trd sa
iesi bine, sd fie bine, lasa obiceiurile ... Aici in satu’ aiesta numai bétrani is, cine si mai fac, ii lucru mult!
La socru mei tri zile am lucrat sa pregitim ci o fost si lume multi ... no bine, o fost mai multe naturale,
s zAc age, numa salamu’ o fost din alimentari...” (Pop Eugenia, Fildu de Mijloc).

In acelasi sens apreciativ a pomenii-catering se inscrie §i pozitia interlocutoarei noastre de la
Sangiorzu de Meses, a cdrei relatare surprinde insa si caracterul aproape obligatoriu de reciprocitate a
sustinerii financiare, care permite ,intoarcerea darului” ficut in alte contexte (nunti), mai ales in con-
ditiile in care ,restituirea” nu se mai poate produce intr-o situatie de similaritate rituala: ,Amu stii ce-o
apucat cu petrecaniile? ... Daci fac mancare in Zaldu mirg si duc bani, cite 400-500 de mii (vechi)
neamurile, da §i care nu-s neamuri, ci dac io am ficut nunta si mi-o adus bani, io duc la petrecanie ci nu
mai am cand sd duc ... ¢i mi-o adus... Nu si face acasi pomana ... ii mai bine age! Inainte trebuie atata
amar de om, o siptimani trebuie si te pui si tit faci ... si strangi blide, linguri, tit tit din sat” (Fizesan
Ana, Sangiorziu de Meses)

Daca sustinerea financiara in rural angreneazi fie intreaga comunitate, fie configureaza un grup
in interiorul acesteia ce se structureazi in functie de un sistem de relationare cu familia defunctului mai
direct (pe criterii de rudenie si vecinitate), nu doar prin simpla apartenenti comunitari, in urban soli-
daritatile se construiesc si prin alte retele. Astfel, pentru urban devin esentiale solidaritatile profesionale,
in sistemul public functionind, sub formi de cutuma, practica contributiei financiare a colegilor (dupa
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posibilitati) la sustinerea cheltuielilor organizirii funeraliilor (evident nu doar a celor aferente comen-
salitatii), mai ales in conditiile in care decesul a fost precedat de confruntarea cu sistemul de sinitate si
costurile acestuia. In egala masuri, desi nu neaparat la fel de constant, functioneaza si solidaritatile ,de
locuire in spatii comune (bloc)”, fiind intélnite situatii in care ,seful de scard”, administratorul sau res-
ponsabilul cu colectarea sumelor pentru cheltuielile comune, s adune mici contributii pentru familia
indoliata.

Se pare ca pentru situatiile din rural unde modelul sustinerii financiare nu a patruns una dintre
explicatii ar fi legatd de corelarea ofertrii serviciilor cu nivelul cuantumului ajutorului de deces. Aceasta
cu atdt mai mult cu cit, anul 2018, a inregistrat cea mai mare crestere a acestuia, fiind vorba de un salt de
1000 de lei, raportat la anul precedent, cuantumul cifraindu-se actualmente la suma de aproximativ 4200
de lei. Dar cuprinderea tutoror demersurilor si etapelor, inclusiv a componentei alimentare, presupune,
implicit, un nivel calitativ mai scazut al produselor oferite, precum si o restrangere a ,beneficiarilor”
partii culinare, mai ales pentru urban. In astfel de pachete funerare, configurate la nivelul cuantumului
ajutorului de deces (titrate tot in termenii unui marketing manipulant ca fiind ,gratuita, doar cu talonul
de pensie”) sunt ofertate:

Medic constatare deces

Medic imbalsamare

Adeverinta imbalsamare

Toaletare decedat (imbracat, spalat, barbierit, machiaj)
Certificat deces

Adeverinta inhumare

Obtinerea ajutorului de inmormantare
Sicriu (complet echipat+cruce)
Transport capela

Transport cimitir

Manipulare decedat

24 batiste (pomeneti)

12 prosoape

2 prosoape preot si dascal

Doliu usa

Doliu piept

Colaci (cap, arhanghel, prescura)

24 pachete alimentare (dulce/ post)
2 colive (mica mare)

Vin + vin cu ulei

Coroana din flori naturale*

Practic sfera de adresabilitate a intregului ceremonial de cult funebru se restrange in functie de
ofertd si costurile aferente, ceea ce arata ca, treptat, ca forma de consum, moartea are o importantd con-
ditionare economica.

Un alt aspect pe care trebuie si-1 avem in vedere este faptul ca modele alimentare sunt influentate
de schimbirile sociale, iar fenomene precum urbanizarea, migratia, industrializarea alimentatiei, globa-
lizarea, favorizeazi aparitia proceselor de metisaj/melanj culinar: ofertele restaurantelor sau firmelor de
pompe funebre includ tot mai mult produse sau retete preluate din alte bucitarii, amalgamate cu cele

*' https://www.casafuneraratudor.ro/pachet-talon-pensie/
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cu specific regional/local. De altfel, contextul este unul mai general si tine de ceea ce a fost calificat ca
fiind unul dintre efectele negative ale globalizarii, respectiv standardizarea stilului de viata. Vehementa
criticilor in raport cu acest efect al globalizarii vizeazi faptul ci ,uniformizarea se manifestd in toate
aspectele vietii sociale, materiale sau nonmateriale” omogenizarea insemnand in cele din urma o stergere
a identitatilor*. Perceputi ca un efect al raspandirii imperialismului occidental, globalizarea inseamna
si hibridizare, melanj, fenomen care, in sens negativ, determina aparitia surogatului, kitsch-ului, respectiv
poate sd insemne inovatie si sa compenseze nevoia de nou®.

Cateva exemple privind meniurile ofertate de resturante sunt ilustrative in sensul surprinderii
tenomenului de metisaj culinar:

MENIU PARASTAS DE DULCE

APERITIV RECE PLATOU LA ALEGERE SPECIAL

Frigaruie de mozzarella cu rosie cherry ... 1 buc.
Grisine con Prosciuto Crudo.................oooiiiiii 1 buc.
Choux cu parfait de ficat.......................cooiii 1 buc.
Tartina cu SOmMON fUMEe ...ttt 1 buc
Tartina cu mozzarella si T0SI€ ..............ocooiiiiiiiii i .1buc.
Mini-Sandwich cu piept de pui condimentat la gratar, ardei rosu copt si sos alb, dulce-
acrisor, decor ardei rosu si patrunjel verde...........................cooco 1 buc.
Salata Waldorf ... 100 gr.

Oferta este prezentatd in contextul in care pe site-ul firmei se precizeaza ci ,asiguram mancarea
pentru pomeni conform traditiilor roménegti”*.

Sigur cd prezenta acestora este, deocamdata, specificd urbanului unde, contactul cu bucitariile
straine se produce constant in alimentatia cotidiand, resimtindu-se nevoia preluarii unor elemente i in
cea ritual/ceremoniala. In aceeasi idee intilnim oferte in care apar focacia si bruschete, croissant, porto-
cale, halva si toata seria de bauturi carbogazoase ale brandurilor internationale.

In literatura dedicata analizei comportamentelor alimentare aferente anumitor modele culturale, se
apreciazi ci, in genere, restaurantele au dezvoltat gradual procese de ,purificare’, ,standardizare” de-teritori-
alizare a gastronomiei, proceddnd in egald masura sila un proces de ,naturalizare” a unor practici, traditionale
in ,esente’, ale diferitelor gastronomii. Astfel, aproape fiecare restaurant clameaza ,autenticitatea” si ,traditia”
in paralel cu ,inovatia’, ,creativitatea”, ,combinarea™. Evident insi ci prin industrializare produsele alimen-
tare de bazi se transformi, trasabilitatea si continutul lor sunt tot mai putin cunoscute, devenind, aga cum
le numeste CL. Fischler ,obiecte comestibile neidentificabile”, ceea ce aduce in discutie spinoasa problema
specifica alimentatiei contemporane, respectiv cea a riscurilor si fricilor alimentare, implicit accentuandu-se
sentimentul ambivalentei, dat fiind faptul ¢4, in trecut, alegerile culinare erau de la sine intelese.

Adaptabilitatea serviciilor din domeniul funebrului meriti analizati din mai multe puncte de
vedere, ludnd in considerare inclusiv tipul de retorici vehiculat in discursul publicitar. De exemplu, pen-
tru a nu risca limitarea optiunilor clientului, dar si pentru a-i satisface nevoia ancoririi intr-o traditie
linigtitoare, cea a respectirii cutumelor (mai mult sau mai putin cunoscute si asumate) apar ,,pledoarii”
care s convingd clientul de indispensabilitatea lor, de priceperea, grija si, evident, cel mai bun raport
pret/calitate a serviciilor oferite. Intr-o analiza sintetici a ofertelor privind comensalitatea funerari
(in toate formele ei) aplicatd asupra a 13 site-uri apartinand firmelor specializate si restaurantelor, am

22 Rusu 2008, p-41
3 Ibidem

* http://cateringservicii.ro/Meniu-parastas-de-dulce
» Canolli 2014, p. 21
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identificat citeva din elementele pe care se fundamenteazi publicitatea funerari, in special cea legati de
componenta alimentara:

1. argumentul identitar (bazat intotdeauna pe recursul la traditie):

— yMajoritatea retetelor sunt inspirate din bucitaria satului banatean fiind gustoase si consistente.
Incercim mereu si imbunatitim retetele si savoarea preparatelor, fiind atenti mereu la sugestiile tale”.

2. argumentul autenticitatii (legitimant pentru recursul la traditie):

— ,Tuturor le oferim doar mancare ,adevirati“ care, dincolo de metafore, inseamna ceva foarte
precis pentru toate produsele noastre”, adica ,stim cine le face”, ,stim cum sunt ficute §i povestea lor™".

3. argumentul calitatii:

— yFiecare produs e degustat de noi si de chefii nostri parteneri; in fiecare luni testim zeci de pro-
duse noi pentru a selecta pe cele care se ridica la standardele noastre”; ,calitate in detrimentul cantitatii:
mai bine putin si bun decat mult si prost™®.

4. argumentul financiar (adesea coroborat cu cel privind calitatea)

— ,Pentru ca am observat ci in clipele grele, pe care fiecare din noi este nevoit si treaca, firmele de
pompe funebre ,exagereaza“ cel putin spus, cu preturile, noi dorim si vi oferim o alternativd mai econo-
mica si de bun simt pentru meniurile de parastas/pomand™.

S. argumentul solidaritdtii si suportului emotional pentru familia indoliata:

— ,In clipe de mare tristete, firma noastra va sti alituri pentru a vi ajuta cu toate demersurile
necesare. Va oferim organiziri de parastase pentru a vi putea exprima cit mai respectuos compasiunea si
dragostea fata de persoana pierduta™.

Sub aspectul continuturilor culinare ofertate vorbim despre structurarea pe doud directii care si
permitd satisfacerea cat mai multor nevoi; astfel, in genere comensalitatea funerara, chiar si in formula sa
traditionald, a presupus un anumit grad de standardizare, bazati pe valentele simbolisticii ritual-ceremo-
niale (colacul prezent in formula simplificati) a anumitor produse. Indubitabil ci aici se impune semna-
larea destinului spectaculos al ,sarmalei” care beneficiazd nu doar de prestigiul festivului si, implicit, a
oricdrei comensalititi rituale, ci de o veritabila nationalizare prin transformarea ei in marker al identitatii
romanesti. Orice cercetare asupra bucitariei taranesti arata ca sarmaua a fost elementul caracteristic ali-
mentatiei de sirbatoare, cea care decupa in comportamentul alimentar timpul festiv i, evident, sacral si
cea care sustinea (sub aspect culinar) socialitatea domestici, respectiv comunitara. Sigur ci nu ne pro-
punem si dezvoltam o discutie in jurul confuziei ce a generat numeroase dezbateri privind caracterul ei
traditional vs autentic/autohton, neinteresind analiza noastri paternitatea sarmalei (disputaté de vreo 6
tari). Desi, intr-un top al ,celor mai traditionale manciruri de sirbatori”, prezentat, in 2012, de portalul
yIravel and leisure® care oferd informatii de cilitorie si de petrecere a timpului liber pretutindeni pe
glob (si preluat de citre CNN) sarmaua apare pe locul 6, iar Romania este indicati ca tard de proveni-
entd®, fapt pe care mass-media l-a titrat ca o veritabild ,victorie” a autohtonismului ei romanesc. Ceea
ce este insd important pentru demersul nostru e reprezentativitatea ei in sensul standardizarii. Astfel,
benefiicind de un prestigiu neegalat de vreun alt produs culinar, sarmaua devine victima a sacrificarii
diversitatii gastronomice prin ,nationalizarea” ei, adicd prin contopirea variantelor locale intr-o sarma
ystandard” ,reprezentanta de frunte a «mancarurilor traditionale romanesti» pe care le ofera restau-

=932

rantele patriei de la un capat la altul al tarii"*. Aceasta tocmai in conditiile in care cercetarea bucatiriei

¢ http://cateringoctavian.ro

¥ www.alma-catering.ro

*  www.alma-catering.ro

¥ www.alma-catering.ro

% www.funerarenonstop.ro
https://romanialibera.ro/special/documentare/americanii-au-decis-sarmalele-sunt-romanesti-287505

2 Mihailescu, Iancu 2009, p. 48
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taranesti aratd inegalabila sa versatilitate, fiind produsul cu cea mai mare diversitate de preparare si, mai
ales, de adaptare la resursele gospodariei. Pe acelasi considerent al prestigiului sdu socializant si ceremo-
nial, sarmaua apare constant in oferta restaurantelor sau a serviciilor de catering, ceea ce sustine ideea
standardizérii continuturilor culinare.

Ofertarea unor meniuri/pachete standard este subsumata aceluiagi argument al solidaritdtii si sus-
tinerii familiei indoliate, respectiv ,pentru a va scapa de griji precum cumparituri, preparatul sau servitul
acestora”. Este, in fapt, acelasi tip de pozitionare cu al interlocutorilor nostri care considerd ca pomana
catering este avantajoasa fiindca te ,scapi de batai de cap”, ,nu te mai intereseazi nimic”. Dar dacd meni-
urile prestabilite sunt o formi de degrevare a familei si pot fi foarte utile, mai ales in conditiile experi-
mentdrii sentimentelor de ambivalenta despre care am discutat anterior, ele nu satisfac insa nevoile de
personalizare. In consecinti, dincolo de variantele standard, structurate si ele in functie de secventele
timpului sacru (de post/de dulce), majoritatea prestatorilor de servicii ofera posibilitatea personalizarii
meniurilor/pachetelor dupa criterii de gust, traditii, preferinte ale defunctului. Astfel, regula unui bun
marketing impune alegerea ca principiu esential pentru stabilirea continuturilor culinare ale pomenii:
ynoi intelegem ci cel mai productiv este a vd oferi dumneavoastri posibilitatea de a alege componeta
finala a meniului ce va fi servit catre participantii la praznic, neimpunand sau fortind decizia inspre meni-
uri complete sau prestabilite”.

In consecinti, cea de a doua directie de structurare a continuturilor culinare ale pomenii vizeazi
diversificarea alimentar3, aceasti caractersticd a noilor oferte ale restaurantelor, in special, grefindu-se pe
ceea ce literatura de specialitate acrediteaza ca fiind a treia perioada a capitalismului de consum, respec-
tiv hiperconsumul ca stare de fapt a societatii postmoderne®. Evident insa ci, vorbind generic despre
comportamentul alimentar, modernitatea aduce ca schimbare fundamentald transformarea hranei din
necesitate de baza in materie prima de divertisment si agrement?>.

Din aceastd perspectivd a diversificarii continuturilor culinare ofertate categoric ci ceea ce va
prima in alegerile alimentare este calitatea, aspect sesizat, de altfel, in interviuri care surprind modul in
care interlocutorii isi explicd diferentierile dintre urban si rural in privinta comensalitatii funerare. Astfel,
se apreciazi ci in orag se procedeazi la restrangerea numarului de participanti la pomani (organizata in
restaurant) tocmai in ideea diversificirii si cresterii calitative a felurilor consumate, ceea ce arati ci, intr-
un context ritual, hrana devine si sursi de plicere. Intr-o semnalare a schimbarilor ce afecteazid comen-
salitatea funerard, cu precadere in mediile urbane, N.Croitoru citeaza opinia unui preot care se refera la
preferinta unora de a organiza pomana la restaurant, aratind ci aceasta reuneste un grup de 10-20 de
persoane, de regula parinti si prieteni, desfasurdndu-se dupa toate regulile etichetei de restaurant™®.

Revenind la reconfigurarile pe care le induce pomana catering, trebuie semnalat faptul ca prin
noua forma de comuniune alimentara nu se mai structureazi un sens al mortii, intrucét nu se inscrie in
traseul consacrat cutumiar prin comensalitatea de la casa defunctului; apoi in egala misuri influenteazi
ritmurile alimentare ale mortii, in unele situatii renuntdndu-se la ,,cina mortului” sau ,,pranzul mortului’,
care incheiau oarecum temporal prima etapa de separare din ciclul celor 40 de zile in care sufletul inca
impartaseste un destin pimantean. Se pare ca reconfigurarea temporald a secventialitatii practicilor fune-
rare s-a produs, in anumite situatii, inainte de a se trece la comensalitatea bazati pe serviciile de catering,
explicatia tindnd de resorturile abundentei alimentare instituitd incd din perioada regimului comunist si
determinata de posibilititi financiare sporite prin asigurarea unor venituri constante in urma proceselor
de navetare §i migrare catre urban.

,In primele tri zile sufletu sti in coltu cisii de-aceie si face cina mortului, la tri siri, amu sa

*  http://funerarerusu.ro

*  Marinescu 2016, p. 198
% Atkins 2010, p. 1
3¢ Croitoru 2012, p. 135
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obisnuieste ci daca ii rimé4ne méancare de la pomani, o face in sara urmaitoare; sufletu sta la coltu casii
péana cand faci cina i cand ii faci cina vine si sufletu noapte; sa pune o farfurie cu méincare in mijlocu
mesii, o lingurd, o furcuti o pui linga farfurie, on pahar cu api s-on pahar cu tuici si le umpli rase, dimi-
neata, daci te uiti, din fiecare lipseste on ptic; si on colac pui cu luménare (aceie lumanare arde cat tine
cina mortului; dimineata ori pa cine vezi iute trecind pa langd drum il chemi sa i le dai, sau numesti on
om sirac siile dai de pomana” (Victoria Marincas, Bogdana)

Fenomenul reconfiguririlor temporale s-a accentuat, actualmente fiind numeroase situatiile in
care ne sunt semnalate intervale diferite in care sunt organizate formele de comensalitate funerara:,cina
mortului sa face la o zi dupd inmorméntare, sara, ci si face cu méncarea de la firma care riméne i sa n-o
tind atita ... mai demult sa face la 3 zile dupi ce l-o ingropat” (Pop Eugenia, Fildu de Mijloc). In egala
masurd, la Singiorziu de Meses, ,pranzu mortului” se face acum la sase saptaimani, desi in vechea formula
se facea la o0 zi dupa inhumare.

Secventele de comensalitate au fost supuse, in timp, unei semnificative reconfigurari privind nu
doar timpul si spatiul derularii, ci §i sub aspectul selectarii participantilor dupa criteriul apartenentei
sexuale, respectiv sub aspectul asezarii la masa a participantilor. Chiar daca pare sa fi fost o practici
extrem de localizatd, ni s-a parut interesantd forma de conditionare a momentului comensalitatii dupa
criteriul crestin al primatului social al barbatului daci ne referim la obiceiul consemnat ca fiind specific
satului Sanicolaul Roméan (BH) unde ,birbatii luau parte la comandare in ziua inmormantirii, iar pen-
tru femei se ficea o altd masi, a doua zi™’. E un tip de practica ce se dovedeste a fi similard fenomenului
disocierii sexelor in relatia cu sacrul. Segregarea sexelor in interiorul spatiului sacru al bisericii, distribu-
tia diferentiatd a ocupdrii in functie de locul maximei iradieri sacrale (altar), respectiv barbatii in naos
si femeile in pronaos, instituirea chiar a unor forme de delimitare intre acestea, care si faci separarea
profunds, au functionat pentru o buna perioada de timp, reflectind periferizarea femeii in raport cu
sacrul, dar si cu spatiul public. Nu putem ignora si o altd posibild explicatie ce pare si legitimeze o astfel
de optiune a secventialititii comensalitatii §i anume o posibila derivare a ei din tipologia comportamen-
telor alimentare cotidiene. In cercetirile efectuate de noi cu privire la modul de servire a meselor zilnice,
ordinea instituita cutumiar plaseazi femeia la finalul secventei dedicate consumului alimentar, ea fiind
cea care se ocupa sd hraneasca toti membrii familiei. Mai mult, inclusiv calitatea alimentelor consumate
privilegiaza barbatul, acesta beneficiind, de produsele mai consistente intrucat presteazi munci fizice
solicitante. Astfel putem prezuma ci intdietatea masculina in contextul comensalitatii funerare se poate
datora si primatului barbatului in ordinea servirii mesei, derivat din statutul sau de ,cap al familiei” de
sustinator si reprezentant al acesteia.

Selectarea si distributia participantilor in functie apartenenta de gen era practicati, in satele sala-
jene, atat la pomana cét sila ,,cina mortului”; astfel, am intalnit situatii in care s-a pastrat pana tarziu obi-
ceiul ca la pomana barbatii sa se ageze de o parte a mesei, iar femeile de cealalti parte, sigur, in topografia
spatiald si simbolicd a comensualitatii, preotul si cantorul avind mereu un loc si un rol privilegiat. Fira a
considera ci este neaparat o forma de segregare, asa cum se intdmpla in spatiul sacral, credem ci o astfel
de distributie tine mai mult de socialitate, masa rituali reprezentdnd ocazia perfectd a interactiunilor pe
baza afinititilor de rol si status comunitar. De altfel diversitatea regulilor care reglementeazi distributia
participantilor la mesele comune, indiferent de specificitatea si tipul lor, este unul dintre aspectele ce
caracterizeatd pattern-urile culturale ale comensualititii. E ilustrativ, de pildi, sa exemplificim cu una
dintre regulile ce actualmente pare sa fie complet ignorata, respectiv interdictia ce functiona in Anglia
Victoriana ca sotii si sotiile sa se agseze la masa comunai alaturi, considerdndu-se ca trebuie s asigure

varietatea conversatiei*®.

¥ Horvath 2017, p. 266
¥  Beeman 2014, p. 38
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In literatura dedicati simbolicii comensalitatii se vorbeste despre faptul ci inclusiv dispunerea
spatiald a mesei/meselor (circulara sau pe lungime) sustine sau, dimpotrivi, dilueaza stratificarea soci-
ald a participantilor in functie de criterii privind statutul, gradul de intimitate al relatiilor, apartenenta
de gen, varsta, etc.; ca atare, spatiul fizic delimitat de forma mesei este un spatiu social®. Faptul ca in
structura funeraliilor dispunerea meselor in cadrul secventei comuniunii alimentare nu este niciodati
circulard, mizandu-se pe aranjarea lor paralela, cu separarea celei destinate personalului clerical, arata ca
principiul structurdrii ierarhizate riméne esential in mecanismul de functionare al comensalitatii.

In egald masur, la ,,cina mortului’, ca formi de comuniune alimentard mai restransa, in anumite
zone selectarea/invitarea participantilor era conditionati de apartenenta de gen a defunctului, uneori
fiind impus si numarul acestora (7-9), intotdeauna fara sot. Privind comparativ, tipurile de comensa-
litate funerara par sa se diferentieze prin gradul de socialitate specific, desi exista nuante in acest sens.
Astfel, pentru poamand in numeroase situatii ni s-a semnalat faptul ci erau chemati toti din sat, existand
un actor individualizat ciruia ii revenea rolul de a invita comunitatea (,,chemitorul”), ceea ce arata ci
vorbim despre un tip de comensalitate incluziva, neexistand reguli sau interdictii de participare: ,erau
chemati tati oamenii din sat .. di damult era un temator care chema titi oamenii din sat; amu spune
périntele ca s3 nu umble un om pi la tite casile, ci spune el la cimitir” (Borciu Lucretia, Drighiu). Asa
cum surprinde interlocutoarea noastri, in contextul reconfigurarilor ce afecteaza comensalitatea fune-
rara, vorbim si de o redistribuire a rolurilor, preotul, prin autoritatea cu care este investit, devenind agen-
tul coagulirii comunitatii, transferul datordndu-se probabil tocmai pozitiei sale de lider religios. Vorbim
aici nu doar de schimbarea de rol ci si de o mutatie sub aspectul temporalititii si secventialitatii ritu-
alisticii funerare. Pornind de la premisa ci exista citeva stadii prin care participantii la comensalitate
trec de la lumea exterioari la masa comuna, se constatd ca trecerea de un stadiu la altul este declansati
de o0 anumita rutina lingvistic/comportamentala. Astfel, trecerea de la lumea cotidianului la universul
comensalitatii este declansati in primul rdnd de o invitatie, care poate fi evaluata in functie de oportuni-
tatea si eficienta acesteia®.

Prin redistribuirea rolului celui care transmite invitatia se produce o schimbare nu doar de actor,
ci si de moment si spatiu al invitatiei, respectiv se adreseazi colectiv o singura invitatie, intr-un loc con-
sacrat (cimitirul) si intr-o etapi ce incheie prezenta fizici a defunctului (inhumarea) ficand trecerea
spre perioada ce va marca reintegrarea familiei indoliate in mecanismul comunitar. Practic, toate aceste
reconfiguriri par sa consolideze momentul si importanta comensalititii, ceea ce poate pune in discutie
sustinerea tendintei de diluare sau disolutie completi a acesteia, asa cum, tinde si acrediteze practica
pomenii-caserola (un sub-gen al pomenii-catering).

Exista insa si semnaliri ce fac trimitere la o participare selectiva, critieriul rudeniei fiind preemi-
nent, dar al unei rudenii valorizate prin prisma unei bune situdri materiale, fapt incriminat de interlocu-
tori, intrucét contravine spiritului caritabil al pomenii: ,0 fost obiceiu’ inainte cind nu intra titd lume
la masd; vineu acasa si iera un om cu sac cu colaci si le dide on colac si on pahar de palinca si mereu
acasi (dupa intorcerea de la groapa) si gazda mere pantre ei si chema la masa ... mai mult neamurile ci
doari tit acie is neamuri care-s gazde, ci ceilalti mai saraci n-au loc” (Victoria Marincas, Bogdana). Toate
celelalte forme de comensalitate funerara fac parte din categoria celor exclusive, participarea fiind deter-
minatd numeric, respectiv in functie de criterii precum apartenenta de gen, rudenia si rolul indeplinit in
contextul funeraliilor (gropasii).

Asa cum precizam anterior, in teoriile consacrate diferitelor tipuri de comensalitate se apreciaza
cd forma, dar si mirimea mesei (in sensul numirului participantilor), sunt relevante pentru tipul si stilul
interactiunilor dintre cei prezenti, dispunerea unei mese rectangulare, cu un loc special marcat la capat

¥ Fischler 2011, p. 10
% Beeman 2014, p. 36
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fiind asociatd cu ideea de ierarhizare si consideratd ,comensalitate verticald”. La polul opus se situeaza
dispunerea circulard a meselor, unde participantii beneficiaza de sanse egale de interactiune, isi pot cana-
liza atentia spre oricine, experimentind empatie*'. Fie ca vorbim de comensalitatea cotidiana sau de
cea festiv-ceremoniali ea functioneaza pe baza unui set de reguli ce structureaza comportamentul parti-
cipantilor. Si din aceasta perspectiva vorbim de reconfigurari grefate pe fondul diversificarii i abunden-
tei alimentare aduse de modernitate. Astfel, in relatirile interlocutorilor nostri apare frecvent invocat
faptul ci ,inainte” la pomana se dideau 2-3 pahare de palinci (unul fiind pentru mort), fiind exclusi
practica ,inchinarii” §i rostindu-se obligatoriu ,si fie de sufletul” mortului. Pe masura accentudrii fastului
si abundentei (produsi in special dupa anii 80 si datorati fenomenelor de mobilitate sociali) regula con-
sumului bahic limitat nu se mai respectd, conducénd implicit la comportamente, paradoxal incriminate,
dar perfect functionale. Mai mult i in cazul reglementarii cutumiare a consumului de alcool functionau
criterii de determinare privind apartenenta de gen, dar si actori investiti cu functia servirii, in ideea unui
control ce viza in fapt prevenirea unui comportament neconform momentului. ,Inainte era paharnic
care pune 2 pihirele la femei si 3 pahirele la barbati” (Pagca Alexa, Alunis);

»-Ja pomand, dupi ce beu on ptic sd pun pa ras §i pd povesti de nu s mai aude dintr-un capat in
celalalt, uita ii ci-s la mort, da de fapt mortu’ nu-i aude, ci l-o lisat acolo in groapa; tit nu zace sufletu (de
lang3 casi) nimic, ci s-o ficut bine sau nu” (Victoria Marincas, Bogdana);

»Amu tati vin beu si méinci, sa satura si marg horind; daca da palinca cita vrei sa bei, da vin, da
bere, api te mai duci treaz de la mort? ... Beu si muierile si si-mbat si iele (numa ii ajuta pa barbati) ...
si patru mirg dint-o casi ... cum si nu marga la méncare si bautura!” (Marincas Ana, Huta).

Semnalarea privind excesul in privinta consumului bahic si, implicit, comportamente neconforme
cu gravitatea momentului a fost cea mai constanta atitudine pe care am inregistrat-o in discutiile cu inter-
locutorii nostri, mai ales in contextul comparatiei situatiei actuale (in speti perioada post-socialisti) cu
ceea ce se relateazi a fi fost ,inainte”. Evident, consumul de alcool in comunititile rurale a fost un subiect
asupra ciruia au existat inci din secolele anterioare numeroase consemniri (daci ne referim doar la
relatarile calatorilor striini, dar si la studiile privind sanatatea publici si preocupirile institutionalizate
de igieni sociald din prima jumaitate a secolului XX). Faptul ci in contextul comensualititii funerare se
incerca o forma de control prin instituirea unor reguli arata, pe de o parte, contextul special, diferit de cel
cotidian, dar si profilul particularizat al comensalititii, pentru celelalte forme ceremonial-festive neexis-
tand reglementiri in acest sens.

Raportindu-ne la propriile observatii din teren, am putut constata atitudini oarecum diferite fata
de acest fenomen al exceselor bahice, respectiv (mai putine, e adevirat) de condamnare vehements,
dar si de ingdduintd, de profundi intelegere a naturii umane imperfecte. Abordind mai multe subiecte
am putut relationa cele doud atitudini cu nivelul religiozitatii, accentele critice venind, in special, din-
spre femei care, in decursul interviurilor, au ficut numeroase trimiteri la invatiturile scripturistice, la
frecventarea bisericii si la autoritatea preotului. Reprezentativ insd pentru atitudinea de tolerantd mi s-a
parut un episod relatat cu ani in urma de citre un barbat intervievat intr-unul din localurile satului, care
era (ironic) amplasat chiar vis-a-vis de cimitir; potrivit acestuia, la una din pomenile organizate in sat
(Fizes) unul dintre participantj, aflat intr-o vizibila stare de euforie bahici, a adormit, iar la un moment
dat, trezindu-se (era deja o atmosfera de oarecare destindere zgomotoasi), a intrebat precipitat: ,datu-
s-o daru’?”; si evident reactia interlocutorului a fost una de sanitoasa ilaritate. Credem ca acest tip de
tolerantd, de relaxare in raportarea la atitudini ce eludeaza norme specifice, mai degraba, unei anumite
morale a bunului simt, provine dintr-un context mai general ce caracterizeazi modelul traditional-folclo-
ric al comportamentelor generate de proximitatea mortii §i ne referim aici la un anumit tip de familiari-
tate regisibila in toate secventele funeraliilor.

# Fischler 2011, p. 11
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Exista insa si foarte interesante schimbari in ceea ce priveste consumul de alcool in cadrul pomenii
catering, ce derivi atit din abundenta si diversificarea bahica, cét si din tipul interactiunilor determinate
de noua rezidenta si asezarea la masa a participantilor. Astfel, in mai multe relatari ale interlocutorilor
nostri apare ideea ca participantilor la inmormantare li se d3, la plecare, o sticla de bere si, in numeroase
cazuri, si palincd, alaturi de colacul si feliile de cozonac comandate fie la firma de catering, fie achiziti-
onate direct de la brutarii/patiserii. Explicatiile sunt multiple si tin de schimbdrile intervenite in struc-
turarea comunitatii; o buna parte a participantilor sunt rude cu rezidenta in alta parte, iar deplasarea cu
autoturismul personal exclude consumul de alcool, o privatiune care trebuie compensata intrucat parta-
jarea alimentara presupune a consuma tot ce se ofera, chiar daca impreuna nu mai inseamna acelasi timp
si spatiu. In acest caz rimane ca liant al comensalititii doar simbolica unui consum colectiv din ,bunu-
rile” defunctului, chiar daca in noul context producerea acestor ,bunuri” nu mai are legatura directa cu
grupul domestic sau comunitatea cireia i-a apartinut. Este o forma de a echilibra consumul ritual, regula
tratamentului egal pentru toti participantii fiind definitorie oricarei forme de comensalitate ceremonial-
festiva. In acelasi sens interpretativ se inscrie si practica sticlei de bere pe care participantii o iau acasi
la plecare; pare ca aceastd reguld functioneazi pentru aceia dintre cei prezenti, care nu au consumat-o
in timpul mesei (de regula femei) dar care, in virtutea egalititii de tratament invocate, sunt beneficiarii
de drept al acesteia. Dincolo de diferentele de apetit si gusturi dintre femei si barbati in ceea ce priveste
consumul de alcool, inclusiv starea civild sau agezarea la masa a participantilor poate determina, in anu-
mite situatii, neconsumarea in timpul pomenii; astfel, situatia apare mai frecvent in cazul viduvelor sau a
femeilor care nu stau la masa alituri de sot (acesta putind s bea si ,partea” nevestei).

Dincolo de regulile comensalitatii funerare si restructuririle, variatiile, diluirile, resemnificirile
acestora, pana foarte recent vorbim despre prestigiul incontestabil al comuniunii alimentare din acest
context ritual-sacral. Daci in timp a cunoscut forme diferite, de la cele simplificate, reduse la aluatul
ritual (colac) si paharul de palinci, pani la continuturi puternic influentate de apetitul consumerist post-
modern, daci vorbim de o accentuare a semanticii sale sociale (element de afisare si de prestigiu), in
detrimentul celei simbolice (actualmente pare mult indepartati de acceptiunea ultimei mese cu defunc-
tul) importanta in mentinerea si reafirmarea continui a legiturilor comunitare este incontestabila. Nici
un argument nu poate fi mai elocvent decat capacitatea sa de a se insera in comunitati mixate etnic, unde
comensalitatea funerari a fost preluata si de culte/confesiuni religioase pentru care acest tip de compor-
tament ritual nu este specific. Astfel, interlocutoarea noastra de la Lesmir (o comunitate preponderent
maghiari, cu o componenti roméneasci de aproximativ 25 %) ne-a relatat i ungurii ficeu pomana, tata
lumea dade... la pomana mereu neamurile si vecinii apropiati ... la unguri nu si dide colac”. Evident
vorbim de forme adaptate si chiar de patrunderea in etape a obiceiului consumirii colective a hranei; ast-
fel, intr-una din comunititile de slovaci (Culcus), situati intr-o vecinitate mai accesibild (comparativ cu
alte comunititi din zon) fati de satul romanesc din imediata apropiere (Marca), interlocutoarea noastra
isi aminteste ca in anii 50 ,,0 inceput sa sa facd prajituri, care cum o avut posibilitate §i sa deie asa afara

. 0 mars cu palinci §i cu prajiturd da’ nu s-o bagat oamenii la masa. Dupi aceie cind s-o amestecat
slovacii cu romanii (subl.n.) ... atunce o inceput si la noi s deie ase si serveasci masa cu fripturi, cu
supi sau guias, prajituri, palinci de prune sau din cirese amare” (Cig Elisabeta, Culcus).

Daca exemplele invocate arata puterea de ,seductie” a comensalitatii funerare, sigur favorizata de
mixajul marital si confesional, actualmente apare un fenomen ce ameninta insasi ratiunea fundamen-
tald a comensalitatii, respectiv comuniunea alimentard, actul consumarii hranei impreund, situatie ce
pare paradoxald intrucit vorbim de comensalitate ritual-sacrald, nu de forme ce tin de sfera cotidiani,
domestici. Ne referim la cea mai noud expresie a pomenii catering, respectiv cea bazata pe mancarea
oferita ,la pachet” in caserole, si consumati individual de participantii la inmorméntare. Este evident
ca devine greu de acceptat ci intr-o asemenea formuld consumarea comuni a hranei mai are o dimensi-
une de coagulare a grupului si de sustinere, prin comuniune, a familiei decedatului. Mai mult, in aceasta
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forma este fundamental compromisa simbolica pomenii ca ultima masi alaturi de defunct, inainte de
debutul calatoriei postexistentiale. Este maniera ce ilustreaza cel mai profund schimbirile de sens, direc-
tie, temporalitate si interactiune in ceea ce putem numi ,noile” comportamente funerare. Interesant este
faptul cd aceastd noud forma a comensalitatii funerare este prezenta atét in rural cat §i in urban, existind
si motivatii comune, dar si diferentiate. Astfel, pentru situatiile int4lnie in rural optiunea pentru manca-
rea la caseroli se datoreazi inexistentei sau degradarii ciminului cultural §i descompunerii demografice
accentuate, in timp ce in urban pare ci o astfel de alegere tine de nivelul costurilor mai reduse comparativ
cu o pomand organizata la un restaurant. Este insa foarte probabil ca pentru urban si vorbim si despre
tendinta spre individualizare, despre o anumiti ,impotenta” a socializarii sau o insuficientd creditare a
consumului colectiv in sustinerea emotionali a familiei indoliate.

Analiza noastra privind continuturile culinare ofertate de citre firmele specializate aratd germenii
unui fenomen interesant, ce ameninti prestigiul simbloc al sarmalei si valentele sale de aliment ritua-
lizat/sacralizat. Astfel, din cele 13 site-uri analizate, doar doud mentioneaza in variantele culinare ale
pomenii la caserola ofertarea sarmalelor, spre deosebire de omniprezenta lor in meniurile de la masa
comuna. Aspectul sesizat de noi pare si contureze o relatie de interdependenta intre forma pomenii si
continuturile ei culinare, impresia fiind ci asistam la ritualizarea unor noi propuneri alimentare, pulpa
de pui castigand teren semnificativ, in conditiile unei sacrificiri evidente a valorizirii actului gtirii (se
prepari rapid si simplu, e ieftin).

DILEMELE SI PROBLEMELE VIITORULUI COMENSALITATII FUNERARE

Dincolo de multiplele aspecte ce pot fi discutate si pe care ne propunem sa le dezvoltim in viitoare
demersuri, analiza noastra sinteticd duce citre o intrebarea majori ce vizeaza viitorul pomenii in foma
ei de comensalitate alimentara: in contextul in care societatea contemporana definita ca modernitate
avansata (post sau hipermoderni) inregistreaza ca tendinta tot mai pregnant reabilitarea ,radicinilor”,
reludnd teme ale ,retoricii comunitare” precum legiturile de singe, de pamaént, familia, regiunea, putem
anticipa teoretic o revenire la expresia traditionald a pomenii in care grupul domestic este actantul prin-
cipal ce instituie reguli si comportamente? Sau putem vorbi de o revenire la o forma usor adaptata a
comensalitatii derulate in spatiul domestic al defunctului si familiei acestuia? In ce masuri este probabila
o revenire la prestigiul legitimant al ,pomenii traditionale”, ca forma de re-descoperire si re-valorizare
identitara, prin consumarea colectivi a unor preparate ce pastreaza identitatea locald, chiar daca pregati-
rea lor s-ar realiza contra cost, in cazul apartinitorilor stabiliti in urban (considerim ci acestia ar putea fi
in primul rind agentii unei astfel de ,reintoarceri la origini”).

Intrebarile devin mai justificate raportindu-ne la prestigiul, in recuperare, al alimentatiei tradi-
tionale, inteleasd ca marker identitar, garant al autenticului, localului dar si a securitatii hranei consu-
mate. Se va produce acest fenomen dinspre urban citre rural, in conditiile in care disolutia demografica
a satului a favorizat i sustinut patrunderea cateringului in alimentatia ceremoniala, dar si in conditiile
in care cel care redescoperi (chiar dacd nu corect informat si, de multe ori manipulat), valideaz si valo-
rizeaza produsele culinare traditionale este ordseanul, prin apetitul si goana frenetica dupa acestea? De
altfel se vorbeste tot mai mult despre faptul ci selectarea si consolidarea traditiilor (culinare) tirinesti
are loc adesea pe piete urbane, rezultind astfel nu atit dintr-o izolare localg, cit dintr-o confruntare cu
o diversitate urbani trans-locali. In contextul preocupirilor febrile pentru dieti si o alimentatie sina-
toasd se pune tot mai mult accentul pe nevoia ,produselor de calitate”, care au si un referent simbolic,
nu se prezinti doar ca o list de ingrediente si calorii. Relationate cu conceptul de ,food safety” (derivat
din ,noua politica a corpului” prin care acesta a devenit, in secolul XX principalul simbol al persoa-
nei), produsele de calitate incorporeazi o anumiti nostalgie recuperatorie: sunt opuse simplei cantitati
a alimentatiei macdonaldizate, au o traditie, pot lua chipul identitatii si alteritatii, au o istorie personald
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opusd anonimatului industrial, sunt ,locale” sau ,localizate” i au gust nu ,acelasi gust”, ca in cazul pro-
duselor de serie*”. Pornind de la asemenea mize, cel putin pentru zonele unde nu vorbim de o accentu-
ata descompunere demografici, ar putea exista premisele unei socialitati alimentare care sa valorifice
competentele domestice si, mai ales, produsele localului perfect integrabile in seria criteriilor ce califica
yprodusele de calitate” Avem in vedere si probabilitatea ca ,a face 0 pomani traditionald” (nu in formula
ei cea mai simplificati, ci in intelesul de ,ficutd in casa” cu produse din gospodarie sau din proximitatea
acesteia) si devind un important element de prestigiu, de reafirmare a ,ridicinilor”, precum si de legiti-
mare identitara. Miza unei asemenea reveniri la traditie isi poate gasi motorul in ciutarea ,eului autentic”,
unde calitatea produselor de a fi ,naturale” (opuse chimizirii vizute ca trisiturd esentiali a alimentatiei
industrializate) devine o garantie. De altfel, ,ficut in casi” si ,ficut cu maéinile noastre” devin uneori
echivalente pentru ,traditional” chiar daci se refera la inovatii recente®.

Intrebarile sunt cu atit mai legitime cu cit una dintre tendintele ce definesc schimbarile sociale din
sfera consumului alimentar este comunitarizarea (reactie la cresterea individualismului), respectiv apari-
tia formelor de atagament la comunititi sociale care permit afirmarea sentimentelor de apartenentid*.
Tendinta pare sa fie ilustrati de interesul celor din urban pentru grupul de origine, cultura regionali si
explicd revalorizarea produselor locale, bazata pe componenta lor geograficd, respectiv culturald, generic
vorbind pe calitatea lor de produs al ,teritoriului”. De altfel, in domeniul sociologiei valorilor Piero Ignazi
elaboraeaza teoria ,contra-revolutiei ticute” aritand ci in societitile postmoderne se produce (mai ales
in momente critice ale echilibrului social) replierea citre valorile traditionale favorizati de contextul
interactiunilor puternice cu alte culturi, produse de fenomene masive de emigratie. Daci avem in vedere
recentele fenomene ale redescoperirii traditiei in societatea roméaneasci, de la ia transformata in marker
identitar national, la reinventarea taranului romén si a satului traditional, putem spune ci existd pre-
misele unei astfel de contra-revolutii ticute grefatd pe o nostalgie a unei societati ordonate, ierarhice si
relativ predictibila.

Dincolo de ipotezele noastre privind viitorul pomenii catering, esentiald riméne ideea unei dina-
mici social-economice extrem de accentuata, ce aduce schimbiri de structura si simbolici semnificative
in evolutia comportamentelor alimentare, a actului alimentar ca fenomen social total.
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