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,2AND WHERE WOULD I BE WHEN I WILL NOT BE ANYMORE ...7?"
— A SHORT VIEW ON THE POST EXISTENCE IMAGINARY

ABSTRACT: We have started our analyzing endeavor of
posthumous imagology by generically advancing the found-
ing question of the famous Tolstoyan character, Ivan Ilici,
but having as fundamentals Lucian Boia's approach on
the imaginary. He argues that in order to understand the
imaginary one has to surpass the ,real-imaginary” dichot-
omy, by acknowledging that it is a creation of the soul and
the degree of image suitability to its outside counterpart
is a secondary aspect. Creating images of a certain object
(generally speaking), does not necessarily involve its veri-
fiable existence, therefore, imagining the afterlife does not
result in bringing arguments regarding its existence. The
theoretical controversies on the imaginary placed on one
side the anthropological perspective which organizes the
images into archetypes and, on the other side, the historical
perspective advocating the historically shaped ,patterns”.
In the literature one could identify, from a typological point
of view, four types of thanatological imaginary: 1. an after-
life world similar to the alive one, with constant possibilities
of engaging in other activities (dreams, possession etc.); 2)
an irreversible afterlife world, located in a totally different
and faraway world; 3) the resurrection of the body theme,
associated with the linear and cumulative perception of
the time; 4) the afterlife world situated in time sequences,
represented by time sequences separating the reincarnation
cycle of the same spiritual standard.

These four models, built on the archetype of belief in post
existence, are evolving around four fundamental logical
systems: the first one, addresses the distinction between the
close one and the obscure one, the second one focuses the
means of existence of the inhabitants from the kingdom of
death, on a third level one could find the moral dilemma

*  Muzeul Judetean de Istorie si Artd Zalau

REZUMAT: Am pornit demersul nostru de analizd a ima-
gologiei postume pundnd generic intrebarea fondatoare a
lui Ivan Ilici, celebrul personaj tolstoian, dar si avdnd ca
temei sustinerea lui L.Boia potrivit cdreia, pentru intelege-
rea imaginarului trebuie depdsitd dihotomia real-imagi-
nar, plecand de la premisa cd este un produs al spiritului
si cd gradul de adecvare al imaginilor la corespondentele
lor din afard este un aspect secundar. A construi imagini
ale unui anumit obiect (in sens larg) nu presupune nece-
sarmente existenta verificabild a acestuia; astfel, a imagina
spatiile lumii de dincolo nu este un proces soldat cu pro-
ducerea de argumente privind existenta acesteia. Disputele
teoretice asupra imaginarului au opus perspectiva antro-
pologicd, pentru care imaginile se grupeazd in arhetipuri,
si cea istoricd, adepta “modelelor” conditionate istoric.

In literatura de specialitate sunt identificate, tipologic
vorbind, patru modele ale imaginarului tanatologic:
1) o lume de dincolo similard celei viilor, cu posibilitdti
constante de relationare (vise, posesie, etc.); 2) o lume de
dincolo ireversibild, situatd intr-o lume diferitd si inde-
pdrtatd; 3) tema resurectiei corporale, asociatd perceperii
liniare si cumulative a timpului; 4) lumea de dincolo situ-
atd in ordinea timpului, exprimatd prin intervalele tem-
porale ce separd ciclul reincarndrilor aceluiasi principiu
spiritual.

Aceste patru modele, grefate pe arhetipul credintei in post-
existentd, se articuleazd in jurul a patru sisteme logice
fundamentale: primul vizeazd distinctia apropiatului i
indepartatului, al doilea vizeazd modalitdtile de existentd
a locatarilor din regatul mortii, pe un al treilea palier se
situeazd dilema morald privind repararea nedreptdtilor
acestei lumi in cea de dincolo; ultimul sistem opune ideea
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about the repairing the injustices of this world in the after-
life: the last one opposes the idea of an unique individual
existence to the oriental theme of the successive births.
Starting from the premise that ,a justified curiosity pre-
maturely encourages a human being to visit his future resi-
dence” obviously that in the wider context of the extramun-
dane travels and with a strong affective mentality seems to
be the segment of the infernal incursions. Of course, as a gen-
eral interpretation, the appetite for a macabre imaginary is
justifiable through ,,the fundamental fear of the human kind
facing the unknown from the afterlife”, that he betrays.

Another specificity that we identified lies in the fact that
from a historical point of view, the thanatological imagi-
nary distinguishes phases in which we could not discuss
about a topographical structure based on moral criteria.
On the contrary, a world beyond appears undifferentiated
according to ethical-religious criteria, respectively uncondi-
tional by the nature of the acts committed during life. Thus,
a transcultural core of the funeral imaginary is clearly out-
lined, based on the perception of the post-existence as an
extension of life, a model that excludes every compensatory

value of the afterlife.

KEYWORDS: imaginary, death, the world beyond, post
existence, eschatology, Christianity, symbol.

unei existente individuale, unice, temei orientale a nagteri-
lor succesive.

Pornind de la premisa cd “o indreptdtitd curiozitate il
impinge de timpuriu pe om sd-si viziteze viitoarea rese-
dintd”, evident cd in contextul mai larg al calatoriilor
extramundane preponderent si cu o rezonantd mentali-
tar-afectivd sporitd se dovedeste segmentul incursiunilor
infernale. Sigur, in cea mai genericd interpretare, apetenta
pentru un imaginar macabru este explicabild prin “spaima
fundamentald a omului in fata necunoscutului de dincolo
de mormdnt” pe care o trideazd.

O alta specificitate identificatd de noi este faptul cd, din
punct de vedere istoric, imaginarul tanatologic cunoaste
etape in care nu putem vorbi despre o structurare topogra-
ficd in functie de criterii morale. Dimpotrivd, apare o lume
de dincolo nediferentiatd dupd criterii etico-religioase,
respectiv neconditionatd de natura faptelor sivdrsite in
timpul vietii. Astfel, se contureazd clar un nucleu transcul-
tural al imagologiei funerare, bazat pe perceperea postexis-
tentei ca o prelungire a vietii, model ce exclude orice valori-
zare compensatorie a lumii de dincolo.

CUVINTE-CHEIE: imaginar, moarte, lumea de dincolo,
postexistentd, escatologie, crestinism, simbol.

Intr-o analiza a ,scrierilor” consacrate mortii, cu deosebire din spatiul francez, L.V. Thomas' iden-

tifica, din perspectivd antropologica, citeva categorii majore de subiecte asociate acestei teme; lasind
la o parte canibalismul (semantica sa culturald), vocatia mortifierd a societatii postmoderne (pericolele
yapocalipsei” ce ameninti civilizatia noastra distructivd), tema imortalitdtii, a posibilitatii unei existente
dincolo de cea intrupatd, a constituit nucleul unora din preocupirilor noastre investigative. Potrivit
antropologului francez refuzul mortii, atitudine caracteristica lumii occidentale dupi cea de a doua juma-
tate a secolului XX, culmineazi cu sperantele intr-o imortalitate ce pare si tina insa tot mai mult de stiinta
si de progresul tehnic. In acest sens,studiile din a doua jumatate a secolului XX arata ci existi o crestere a
numdrului celor care impartasesc convingerea ci stiintele biomedicale vor reusi sa opreascd procesele de
imbatranire §i vor suprima moartea privita ca maladie. Un exemplu in acest sens il reprezintd Comitetul
pentru abolirea mortii, fondat in SUA, care, in 1976 infiinteaza in Franta Societatea imortalitdtii in scopul
promovarii cercetarii medicale destinate prelungirii nedefinite a vietii>. Una dintre principalele ipoteze
avansate de studiile de geneticd moleculard era aceea ca este posibil pentru varstnic reinjectarea de celule
prelevate in tineretea sa care stocheaza codul genetic al individului. Mai mult, speranta in posibilitatea
revenirii la viatd in sensul ei real-fizic a determinat aparitia unor proceduri de genul celor criogenice.
Sigur, ele nu pot oferi nici azi, la citeva decenii de la initierea lor, garantii privind finalitatea asteptata,
asa cum nu se pot anticipa si solutiona chestiunile de etica pe care le-ar presupune revenirea defunctilor
printre cei vii, dupd intervale necunoscute de timp.

Oarecum diferit fatd de o astfel de pozitiondri, noi ne-am canalizat interesul spre ,sperantele”
individuale privind posibilitatea unei existente (in principal spirituald) dincolo de disparitia fizici.
Sigur, suma lor reprezinti conceptual aceasti imortalitate, insa nu in sensul unei prelungiri la nesfarsit a

' LV. Thomas, 1980a, pp. 179-200
*  LV. Thomas, 1991, p. 109
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existentei intrupate fizic, aga cum pare a fi marea miza a progresului stiintelor actuale. Este de domeniul
evidentei faptul ca umanitatea nu a incetat niciodata si imagineze sau sa conceapa sisteme de credinte
care si o ajute si suporte moartea prin divagarea citre imaginar’. De altfel, maniera de articulare a
antropologiei mortii presupune doua axe majore: cadavrul menit putrefactiei, neantizirii progresive si
implicit, destinat tehnicilor de conservare care si mascheze ororile descompunerii, respectiv ansamblul
constructiilor mentale — fantasme individuale sau colective, sisteme de reprezentare, diverse mecanisme
de aparare — adici imaginarul care recurge la instrumentul sau obisnuit: simbolul*.

Daca ne raportam la perspectiva sociologica asupra mortii, merita si semnalim maniera de pro-
blematizare a nevoii de escatologie exprimata de Jean Ziegler la mijlocul anilor *70. Astfel, el vorbeste
despre existenta unei di-simetrii profunde intre certitudinea mortii corpului si incertitudinea mortii
constiintei; proba incontestabili este faptul ¢ pentru majoritatea oamenilor apropierea catastrofei fizio-
logice nu anihilieaza intensitatea dorintei de a trdi. Este paradigmatica, in acest sens, interogatia drama-
ticd a lui Ivan Ilitch ce traduce refuzul radical al omului privind propria sa disparitie: ,ce voi fi cdnd nu voi
mai fi2”. Aceastd dubli existentd disimetricd a unei constiinte menite sa dureze si a unui corp marcat
de propria sa finitudine cunoagste manifestari sociale diverse, prima dintre ele fiind cea care vizeaza pozi-
tivitatea mortilor: mortii continui sa existe dincolo de moarte, intrucat desi cadavrele lor se descompun,
sistemul de relatii pe care l-au construit, operele create, ideile transmise §i materializate, continua si
produca efecte; in consecinta, vorbim de un destin social al consiintei, uneori chiar mai viguros decat
cel trait in compania corpului®. Evident, ne referim aici la faptul ci fiecare individ, deci fiecare mort
este investit cu un sens social (prin gandurile sale, sentimentele sale, viziunile si comportamentele sale
ce vor influenta si subzista prin constiinta celorlalti). Aceeasi di-simetrie conduce la una dintre cele mai
influente perceptii asupra mortii, respectiv moartea resimtitd ca agresiune fundamentali; fiecare moarte
este un asasinat, intrucit pentru constiinta nu existd moarte naturala, insi destructurarea/distrugerea
corpului, suportul indispensabil al constiintei, devine o agresiune inadmisibila. In egald misura ins3,
moartea este pentru constiinta o necesitate de tip existential, deorece numai limitarea in timp confera
actelor noastre unicitate si calitate. Pornind de la semnalarea acestor interpretiri Ziegler reia tema eu-lui
escatologic, pe care sociologia generativa I-a adus in discutie; considerdm ci exilarea intregii problematici
a nevoii privind postexistenta in sectorul exclusiv al constiintei individuale este unilaterala si conduce la
o desconsiderare a componentei simbolice, atat de specifica oricirei abordiri privind destinul postmor-
tem. Indubitabil, existd o importanta iconografie asociata mortii, iar in acest context este semnificativ
faptul ca celebra reprezentare a craniului in asociere cu cele doua tibii dispuse in cruce a devenit actual-
mente, indeosebi in mediile urbane, simbolul pericolului suprem’; un asemenea simbol, cu o putere de
reprezentare impresionant, a fost precedat de o altd imagine ce a facut cariera in iconografia religioasa
a mortii, respectiv scheletul cu coasa. Pe linga alegoriile iconografice, simbolistica mortii incumba ati-
tudini si comportamente, conduite vestimentare, reprezentiri in necropole, etc; nu este insa lipsita de
semnificatie observatia antropologiei potrivit cireia aceastd ,pluralitate” de simboluri degenereaza actu-
almente in simple semne cu o valoare enuntiativa sau informativa, inducand o simpla lectura ce nu atinge
decit sporadic registrul afectiv, asa cum se intdmpla in cazul simbolurilor autentice®.

Punéndu-l in relatie cu realul si imaginarul, Baudrillard considera simbolicul ca un act de schimb
si un raport social care elimina opozitia intre celelalte doud elemente; astfel, realitatea nasterii nu este
evidenta decat prin separarea nasterii de moarte, aga cum realitatea vietii insesi nu poate proveni decét

* L. Thomas, 1980b, p. 107
*  Thomas, 1975, p. 397

> Ziegler, 1975, p. 269

¢ Ziegler, 1975, p.271

7 Thomas, 1975, p. 463

8 Thomas, 1975, p. 464
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din disjunctia vietii si a mortii. In termenii unei asemenea teoretizari, simbolicul devine un raport social
intre existenta si postexistentd, fiind cel care solutioneazd disjunctia intre cei doi termeni separati, intru-
cat prin operatia simbolici cei doi termeni isi pierd principiul realititii; fiecare termen al disjunctiei il
exclude pe celilalt, care devine imaginarul siu’. Urméind rationamentul sociologului francez, putem
aprecia ci, prin operatia simbolicd, postexistenta se construieste ca imaginar al existentei, in masura in
care consideram postexistenta opusul vietii terestre. Ca atare, optiunea noastrd pentru abordarea pro-
blematicii postexistentei nu poate fi decit o analizd a imaginarului, nu doar in sensul inventarierii unor
imagini, ci si al decriptarii simbolisticii asociate acestora.

Intr-o privire retrospectivi, problematica postexistentei se suprapune cu cea a imortalititii ca
suprema aspiratie a omenirii; in acest sens, Baudrillard aprecia ci imortalitatea este o ,achizitie” tardiva
a crestinismului, Parintii Bisericii admitind inca aneantizarea provizorie a sufletului in asteptarea resu-
rectiei corporale'®. Emblema distinctiva a puterii la origine, imortalitatea sufletului a functionat, de-a
lungul crestinismului, ca un mit egalitarist, ca 0 democratie a lumii de dincolo in raport cu inegalitatea
mundani in fata mortii; doar unii (cei puternici si bogati) au dreptul la imortalitate in vreme ce altii nu
au decét dreptul la moarte, apreciaza Baudrillard referindu-se la discriminarea fundamentala instaurata
de inegalitatea sociald, politica si economici in confruntarea cu realitatea mortii''. Am facut trimitere la
aceastd maniera de problematizare a imortalitatii incadrabili in contextul mai larg al teoriei schimburilor
simbolice, doar pentru a exemplifica sfera extrem de complexi a formelor pe care imaginarea supravietu-
irii postume (postexistenta) le dezvolta. Ni s-a parut insi interesanti perspectiva avansati de Baudrillard
potrivit careia ,represiunea” fundamentali nu este cea a unor pulsiuni incongtiente sau a unui anumit fel
de energie, ci este ,represiunea” mortii, ce are un profund caracter social, iar din acest punct de vedere
puterea sacerdotala s-a intemeiat asupra monopolului mortii si asupra controlului exclusiv a raporturilor
cu mortii (de aici derivi si ,implicarea” factorului religios in imaginarea postexistentei nu doar in susti-
nerea si argumentarea ei).

Revenind la sursele utilizate in analiza noastra, considerim insi ci una din cele mai fertile forme
de abordare a chestiunilor legate de imaginarul mortii este regasibild in excelentele contributii din
domeniul istoriei mentalitatilor, in speta cele din spatiul francez. Una dintre explicatiile plauzibile pen-
tru nevoia de imaginare a postexistentei ar fi legatd de faptul cd imaginile au puterea de a canaliza sau
exorciza fricile, contribuind insi in foarte mare masura la proliferarea miturilor'?. De pilda, J. Le Goft
recunoaste imaginarului medieval potentialul de a oferi forme de evaziune din viata cotidiana dominata
de ignoranta, foamete, insecuritate si mizerie'. Subinteles, pentru multa vreme, in continutul mentalita-
tilor, imaginarul social este abordat ca domeniu distinct al discursului istoric abia in ultimele decenii ale
secolului al XIX-lea, cind este definit ca ansamblu al reprezentarilor ce depasesc limita impusa de con-
stantele experientei si de inlantuirele deductive pe care aceasta le autorizeazid'*. Una dintre trisiturile
fundamentale ale productiilor imaginarului este aceea de a idealiza realitatea pentru a o face dezirabila
si suportabild. Referindu-se la , paradoxurile imaginarului” G. Durand arati ci exista segmente ale uma-
nitatii unde numai limbajul imaginar permite accesul la ,,adevaruri’, intre acestea regisindu-se constant
problema existentei sufletului, a lumii de dincolo, etc. In viziunea sa, imaginarul nu este nimic altceva
decit un traseu antropologic in care reprezentarea obiectului se lasi asimilati si modelata de citre impe-
rativele impulsionale ale obiectului, iar reprezentarile subiective se explicd prin adaptirile subiectului la

Baudrillard, 1976, pp. 204-205. Sociologul francez considera ci pretul pe care il platim pentru realitatea acestei vieti,
pentru a o trii ca valoare pozitivi este fantasma continua a mortii; in acesti termeni, moartea devine imaginarul nostru.
1 Baudrillard, 1976, p. 198

"' Baudrillard, 1976, p. 199

2 Nicoard, 2000, p. 73

13 Le Goff, 1991, p. 71

Patlagean, apud Nicoara, 2000, p. 79
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mediul obiectiv'®. Este impropriu sa consideram deci ca imaginarul ar reprezenta doar o colectie de ima-
gini adiacente realului, el fiind o ,retea” de imagini, unde sensul este conferit de maniera in care acestea
inter-relationeaza. Ne raliem opiniei lui L. Boia, care sustine ca pentru intelegerea imaginarului trebuie
depasita dihotomia real-imaginar, pornind de la premisa ci este un produs al spiritului si ca gradul de
adecvare al imaginilor la corespondentele lor din afard este un aspect secundar’®. A construi imagini ale
unui anumit obiect (in sens larg) nu presupune necesarmente existenta verificabila a acestuia; astfel, a
imagina spatiile lumii de dincolo nu este un proces soldat cu producerea de argumente privind existenta
acesteia. Disputele teoretice asupra imaginarului au opus perspectiva antropologicd, pentru care imagi-
nile se grupeaza in arhetipuri, si cea istoric, adepta ,modelelor” conditionate istoric. Evident ci nici una
dintre aceste pozitionari nu pot fi absolutizate in sensul unui monopol absolut la nivelul abordarii; ima-
ginarul tanatologic este, poate cea mai elocventa pledoarie pentru ambele perspective, intrucit vorbim
si de imagini percepute ca arhetipuri in reprezentarile lumii de dincolo, dar, in egald masurs, si despre
variante conditionate social, economic, mental. Caracterul dinamic (chiar in durata lung) a imaginilor
postexistentei arata cd structura lumii de dincolo se modificd in raport de modelul structurilor lumii
terestre, aceastd propensiune neputind fi insa absolutizata, in sensul unei deveniri semnificative si per-
manente, schimbarile afectind, uneori, formele de expresie si nu esenta continuturilor. Indubitabil 3, pe
de o parte, ne confruntim cu persistenta structurilor, a temelor, a modelelor, iar pe de alti parte are loc
o reelaborare permanenti care adapteazi aceste teme si modele ritmurilor istorice'”. In anumite etape
imaginarul dob4ndeste un rol compensator in raport cu realitatea; astfel, in perioadele de crizi construc-
tiile sale se amplificd, inventand solutii alternative menite sa compenseze deziluziile, marile angoase. Din
acest punct de vedere productiile imaginarului tanatologic isi gasesc pe deplin legitimitatea; moartea
este criza majora repetatd, prezenta atat la nivel colectiv cat si individual, care mobilizeaza toate resor-
turile mentale in imaginarea unor constructii menite si defuleze aceasti angoasi, aparent insurmonta-
bila. Teoretic, se pare cd avem o lume de dincolo pentru cd ne este teama cd moartea ar putea insemna
sfarsitul, punctul terminus al unei existente injuste si lipsita de satisfactii majore sau implinite, aspect ce
va fi, de altfel, abordat in demersurile de analizi a rezultatelor chestionarelor aplicate in mediile urbane.
De altfel, G.Durand atribuie imaginarului o functie eufemisticd, considerdndu-1 un exorcism al mortii
si al descompunerii temporale, ceea ce ne trimite si la intelegerea lui in sensul unei terapeutici sociale.
Ansamblul imaginilor construite in jurul postexistentei demonstreaza caracterul global incontestabil al
imaginarului; este imposibil un clivaj riguros intre constructiile religioase, laice, literare, sociale ale ima-
ginarului tanatologic, fapt ce justifici nevoia unui demers ,enciclopedist” in investigarea acestuia. Mai
mult, acest caracter global explici si recursul nostru la surse multiple, a ciror analizi a fost indispensabila
in developarea simbolicii a ceea ce numim ,imaginar tanatologic” Evident, nu intelegem acest segment
numai ca sumi de modele determinate istoric; o privire de ansamblu arata cd ne confruntim i cu struc-
turi arhetipale rezistente evolutiei istorice. In viziunea lui L.Boia, cea de a doua asemenea structuri,
din totalul celor opt identificate de istoric, dupa constienta unei realitati transcendente, este perspectiva
»dublului’, a mortii si vietii de apoi'®. Referindu-se la acest subsistem al imaginarului, istoricul arati ca
viata de apoi reprezinta in fapt, imaginarul in stare purs, ce se hrineste din propriile-i resurse, neexistind
un model tangibil, care si fie transfigurat. In cazul acesta, arhetipul il constituie credinta in existenta unui
dincolo, insa multiplele concretizari ale acesteia imprumuta masiv din imagistica ,realitatii’determinata
istoric.

Inliteratura de specialitate sunt identificate, tipologic vorbind, patru modele ale imaginarului tana-
tologic: 1) o lume de dincolo similara celei viilor, cu posibilititi constante de relationare (vise, posesie,

'S Durand, 2000, p. 37
' Boia, 2000, pp. 13-14
17" Boia, 2000, p. 25

'8 Boia, 2000, p. 31
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reincarnare); 2) o lume de dincolo ireversibil, situata intr-o lume diferiti si indepirtati (Mesopotamia,
Egipt); 3) tema resurectiei corporale, asociati perceperii liniare si cumulative a timpului (zoroastrism,
mazedism si religiile Cartii — iudaism, islamism, cregtinism); 4) lumea de dincolo neperceputa ca spa-
tiu penetrat dupa moarte, ci situati in ordinea timpului, exprimata prin intervalele temporale ce separa
ciclul reincarndrilor aceluiasi principiu spiritual®. Aceste patru modele, grefate pe arhetipul credintei in
postexistenta, se articuleaza in jurul a patru sisteme logice fundamentale: primul vizeaza distinctia apro-
piatului si indepartatului, al doilea vizeazd modalititile de existenta a locatarilor din regatul mortii, pe
un al treilea palier se situeazi dilema morala privind repararea injustitiilor acestei lumi in cea de dincolo;
ultimul sistem opune ideea unei existente individuale, unice, temei orientale a nasterilor succesive (chiar
diferite de apartenenta umani)®.

Orice demers care isi propune examinarea principiilor in jurul cirora s-a dezvoltat imaginarul
tanatologic trebuie sa aiba in vedere analiza surselor de baza grupate in doud mari categorii: religioase
si laice. Sigur, diversitatea lor calificd din start o asemenea intreprindere ca fiind extrem de complex3,
delicata si exhaustiva, tindnd cont si de faptul ci nu se poate face o separatie neta intre cele douid compo-
nente ale tipologiei mentionate intrucat, in numeroase ipostaze, ele se intrepatrund constant, generand
constructii hibride, aproape imposibil de atribuit exclusiv unei categorii. In opinia noastra, incadrarea
exactd in aceastd tipologie a unui element de imaginar nu este necesarmente benefica, existand riscul
unilateralitatii; in cazul imaginarului tanatologic, pericolul este cu atat mai prezent cu cit multe elemente
de inspiratie religioasa trec in constructii cu o dominanta laici, procesul functionand perfect si in sens
invers. Spre exemplu, datorita impresionantei influente pe care au exercitat-o asupra simtului comun ori-
carei analize de imaginar postum se impun apocrifele apocaliptice ca surse de factura livresci, respectiv
legendele hagiografice, intrucit ele s-au bucurat de o larga circulatie in lumea satului roménesc.

Nu putem ignora faptul ci intreaga ritualisticd pre si post-funerard cunostea o directa corespon-
denta cu anumite tipuri de imaginare a postexistentei. Actualmente, diferitele forme de acompaniere a
muribundului, respectiv a defunctului, bazate pe proceduri profesionalizate sau benevole, tehnicizate
sau spontane, nu sunt fird legatura cu discursul asupra lumii de dincolo, caracteristic unei societatiti sau
grup cultural. Ritualistica traditionala funebra arati ci acompanierea familiald sau religioasd a defunc-
tului corespundea, in trecut, unui monopol discursiv al credintelor religioase, confesionale, menite sa
integreze mortul intr-o comunitate ce reunea ambele paliere existentiale. Acompanierea actuald profe-
sionalizat, tehnicizata pare s corespunda unei multiplicari a discursurilor, respectiv unei diversificari
a credintelor si, mai ales, a continuturilor acestora. Diversitatea tipurilor de discurs care structureaza
imaginarul in maniere proprii, declanseaza o concurenta nu doar intre credintele religioase, dar si o com-
petitie intre acestea i alte tipuri de produse. Ne referim aici la avintul unei literaturi para-gtiintifice care
tinde, tot mai mult in ultimul timp, sd codifice ceva din ,experimentarea lumii de dincolo” in forma deja
consacratelor experiente la limita mortii (near death experience). Prin asemenea instrumente viata de dupa
moarte, supravietuirea, devine nu doar obiectul unei credinte in sensul strict, respectiv fructul unei spe-
rante necesare, ci i o forma de adaptare a experientei umane; astfel, daci poate pleca si reveni din lumea
de dincolo, omul isi apropie aceastd lume in prezent, o aduce din viitor in actualitate. El o cartografiaza, o
modeleaza pentru a-i fi familiara §i pentru a inceta sa mai fie un mister, perspectiva aparent inaceptabila
pentru religiosul fervent si traditionalist?'. In fapt, inclusiv constructiile religioase ale postexistentei par
sd raspunda aceleiasi nevoi de sondare, chiar daci sunt rezultatul unei experiente de tip religios cum este
revelatia in forma viziunilor. In diversitatea lor, imaginile lumii de dincolo au ca numitor comun modul
de experimentare a spatiilor postume sub forma cilatoriilor extra-mundane, o tehnica extrem de efici-
entd si fertild pentru imaginarul postum.

¥ Thomas, 1975, p. 107
* Hulin, apud Thomas, 1975, p. 108
*' Lemieux, 1982, pp. 14-16
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TRADITIA CALATORIILOR IN LUMEA DE DINCOLO - FORME
PRIVILEGIATE DE SONDARE A POSTEXISTENTEI

Fiind un produs prin excelenta cultural, problema imaginarii spatiilor rezidentei postume nu are,
necesarmente un caracter imuabil; chiar daci, in aparentd, suntem tentati si credem cad nimic nu s-a
schimbat in ceea ce priveste specificul religios al postexistentei, exista numeroase indicii care ne trimit
la ideea conditionirii istorice a acestei problematici si la implicita sa evolutie sub influenta diversilor
factori. Toposul ,lumii de dincolo” se dezvolta in functie de una dintre constantele culturale ale umani-
tatii: traditia calatoriilor extramundane. Din acest punct de vedere, unul dintre cele mai sugestive studii

este cel apatinand lui I.P.Culianu, care isi defineste demersul sdu ca ,,0 scurti dar comprehensiva analiza
istoricd multi-culturala a calatoriilor in alte lumi” precum §i a proceselor pe care acest tip de incursiuni le
incumbd (experiente in afara corpului, experiente la limita mortii, etc.)?. Sigur, materialul pe care auto-
rul il propune cititorului este extrem de complex, acoperind o sferd semantica ce depaseste implicatiile
tanatologice ale unor asemenea modalitati de experimentare, intrucat universurile explorate mental nu
se referd numai la ,Jumea cealaltd” ca loc ce reuneste spiritele defunctilor. Premisa de la care porneste
Culianu in analiza sa serveste, in bunia masurs, si studiului nostru; astfel, autorul constati ci indiferent

de tipul de experimentare toate aceste universuri explorate sunt universuri mentale. In consecinti, daca
ar fi si adaptim concluzia filosofului, am spune ca spatiile rezidentei postume sunt, prin excelentd, spatii
imaginate, rezultante ale unei operationalititi simbolice evidente, perspectivi ce ne permite neglijarea
imperativului epistemologic al veridicititii acestor constructe culturale. De altfel, specificul demersului
nostru fiind unul de recuperare, respectiv de analizi a aspectelor privite din perspectiva diacronici, acest
deziderat epistemologic intereseaza mai putin. Sigur, neglijand imperativul veridicitatii exista pericolul
ca paradigma calitoriilor extramundane si fie exilata in sectorul produselor imaginatiei pure, ceea ce
minimalizeaza importanta lor pentru o analizd comportamental-mentalitard a unui grup, respectiv a unei
societiti. Un argument forte impotriva banalizarii acestor produse culturale ni-l furnizeaza acelasi studiu
allui I.P.Culianu, care, subsuménd demersul sau domeniului istoriei, constatd, cu multi pertinenta, ,uni-
versalitatea in timp §i spatiu a experientei viziunilor si cilitoriilor in alta lume™. Indiferent de modul in
care se produc, de spatiul pe care il descriu, densitatea acestui tip de ,cilitorii specializate” traduce un
proces inerent mintii umane ce raspunde nevoii de a face ,incursiuni in propriul sau spatiu” si de a per-
cepe, intr-o interferentd constantd, lumea interioara cu cea exterioara.

Dincolo de caracterul lor universal, cilitoriile extramundane au devenit surse in dezvoltarea unui
veritabil gen literar; transpunerea lor livresca, fard a fi insd considerate produse ale imaginatei pure,
dezviluie, dintr-o perspectiva comparativa, o similaritate structurald imposibil de neglijat. Categoric,
identitatea de structurd nu rezida in functia de transmitere a scrisului*, credintele privind incursiuni
in alte spatii precedand aparitia acestuia. Culianu argumenteaza extrem de solid ideea intertextualititii

explicabild printr-un singur mecanism de producere: traditia culturala. Astfel, potrivit opiniei autorului,
un ,simplu set de reguli ar genera rezultate similare in mintile oamenilor pe o perioadi de timp virtual
infinita”*. Din perspectiva tanatologica, premise ca existenta unei alte lumi, respectiv separarea sufletu-
lui de trup in momentul mortii, sunt suficiente pentru construirea unor nuclee arhetipale al ciror esafo-
daj, datorita procesului de regindire activa a traditei, se completeaza prin constructii mai mult sau mai
putin elaborate.

Pornind de la premisa cd ,0 indreptitita curiozitate il impinge de timpuriu pe om si-si viziteze

*  Culianu, 1996, p. 34

#  Culianu, 1996, p. 39

** Ne raliem opiniei lui Culianu care, dezavuand pozitia psihanalizei, considera ipotezele transmiterii genetice, respectiv
existentei unui incongtient colectiv, ca fiind absolut inutile si fird o bazi cognitiva reala.

»  Culianu, 1996, p. 41
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viitoarea resedintd’, evident ci in contextul mai larg al calatoriilor extramundane preponderent si cu o
rezonantd mentalitar-afectiva sporitd se dovedeste segmentul incursiunilor infernale; sigur, in cea mai
genericd interpretare, apetenta pentru un imaginar macabru este explicabili prin ,spaima fundamentald
a omului in fata necunoscutului de dincolo de mormant™ pe care o trideazi. Un argument suficient
de relevant il constituie, pentru spatiul roménesc, situatia interesanta a celui mai influent apocrif apoca-
liptic care a avut o larga circulatie in mediile satesti: Caldtoria Maicii Domnului la iad. Cronologic vor-
bind, aceasta legenda apocaliptici inregistreazd doud faze de colportaj: astfel, varianta inclusa in Codex
Sturdzanus (1580), tradusd dupa un prototip din limba slavi, prezinta o structurd prescurtati, in care
lipseste episodul calatoriei Maicii Domnului in spatiile paradisiace; in colectia BAR existd insd o serie de
manuscrise, ce nu pot f1 datate, potrivit specialistilor, mai devreme de secolul al XVII-lea, care prezinti
o versiune dezvoltata in partea finala, prin includerea episodului mentionat, chiar daca intr-o formula
restrdnsa in comparatie cu partea referitoare la ,,coborarea infernala”’. Asupra registrului tematic al apo-
calipsei vom reveni in alte studii, aici am incercat doar si punctim un caz ce poate fi interpretat (firi a
avea pretentia plauzibilititii absolute a ipotezei de lucu) in sensul interesului predominant pentru spa-
tiile infernale, fenomen datorat, in buna masura, virtutilor pedagogice ale acestora, instrumentalizate
indeosebi prin retorica de factura religioasa.

Din punct de vedere istoric insd imaginarul tanatologic cunoaste etape in care nu putem vorbi
despre o structurare topografica in functie de criterii morale, ci prezinta o lume de dincolo nediferentiata
dupi criterii moral-religioase, respectiv neconditionata de natura faptelor savérsite in timpul vietii. Chiar
dacd avanseazi imagini decupate tematic, existd o serie de lucrari de sinteza ce propun o privire retros-
pectivd asupra variantelor imaginarului tanatologic caracteristice diferitelor traditii de gandire. Astfel,
G.Minois propune in lucrarea sa o excelenta analizi a spatiilor infernale, grupate in functie de civiliza-
tiile care le-au imaginat, dar si in functie de expresiile particularizate caracteristice diferitelor sisteme
de credinte. O privire sintetica asupra istoricului lumii de dincolo int4lnim si in lucrarea lui J.Le Goff,
consacrata insi analizei purgatoriului din traditia crestinismului apusean. Din aceeasi serie a celebrelor
contributii apartinind traditiei Scolii Analelor, trebuie amintite demersurile lui J.Delumeau, orientate
special asupra imaginarului crestin, dar abordate din perspectiva mecanismelor psihologice angrenate
in confruntarea cu realitatea mortii: frica de ceea ce este dincolo, respectiv nevoia imperioasa a acestui
»dincolo”. Aceluiasi autor i se datoreazi si un volum consacrat ,istoriei paradisului”, lucrare ce propune o
incursiune in spatiile beatitudinii, nu necesarmente identificabile in structura lumii de dincolo, dar com-
ponente ale unei geografii edenice. Ne propunem, in cele ce urmeaza o scurta prezentare a elementelor
de imaginar tanatologic specifice diverselor traditii culturale, retinind insa in speti chestiunile specifice
sau elementele novatoare pe care le aduc.

Indubitabil cd nu ne putem referi imagologia lumii de dincolo fard a aminti celebra descriere a spa-
tiilor infernale, rezultatd in urma unei calatorii de tip initiatic, respectiv cea din traditia mesopotamiani;
relatarea lui Enkidu, prietenul si slujitorul lui Ghilgames?®, revenit printre cei vii la porunca acestuia din

¢ Minois, 1998, p. 12

¥ Sesizarea este ficutd de N.Cartojan, care nu insista asupra unei posibile explicatii privind diferentele intre cele dou vari-
ante, lisdnd si se inteleaga ci acest fenomen se datoreaza exclusiv surselor dupi care s-a ficut traducerea, varianta imbu-
natatitd provenind dintr-un prototip grecesc; Cartojan, 1974, p. 98.

Interesantd este reactia lui Ghilgames atunci cind isi plange prietenul decedat in urma blestemului zeitei Istar, cireia
Enkidu i-a adresat injurii; astfel, dupi jelirea de sapte zile si refuzul inhumarii, Ghilgames accepta, cind corpul incepe
sd se descompund, ca prietenul sdu si fie ingropat. Urmeazi o perioadi de riticire in care obsesia regelui Urukului este
tradusi prin intrebarea:”Nici eu, murind, n-am si mai fiu, precum Enkidu?”, ceea ce ne arati c§, in fapt, confruntarea cu
realitatea mortii celuilalt presupune singura posibilitate de experimentare constientd a propriei morti. Obsesia mortii
si nevoia transcenderii destinului piméntean motiveaza calitoria initiatica a lui Ghilgames, un atu constituindu-l insi si
esenta sa semi-divina. Este evident ci legenda se centreazi pe afirmarea precaritatii conditiei umane si a imposibilitatii
accederii la nemurire, chiar si pentru eroi; M.Eliade, 1991, p. 87; asupra subiectului vezi si Epopeea lui Ghilgames, tradu-
cere V.Serbanescu, Al.Dima, Ed.itura pentru Literatura Universald, Bucuresti, 1996

28
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urma, ne prezinta destinul postum nefericit al celor care in viata au impartasit o conditie asemandtoare,
sau imprejurdrile mortii au fost nefiresti. Astfel, destinul terestru si cel postum se dovedesc inter-depen-
dente, dar nu sub aspect etic, ci doar material; interesant, categoria mortilor nefericiti, denumita edimmu,
se racoleaza din seria celor care au triit diferite drame sau frustrari in timpul vietii sau au avut parte de o
moarte violentd. Daci ar fi sd facem o speculatie vis-a-vis de recurenta peste timp a anumitor paradigme
mentalitare, am putea sublinia similitudinile dintre candidatii la un destin postum diabolizat din spatiul
romanesc si aceste spirite oropsite din traditia mesopotamiana. Mai mult chiar, am putea vorbi despre un
nucleu transcultural al imagologiei funerare, bazat pe perceperea postexistentei ca o prelungire a vietii,
model ce exclude orice valorizare compensatorie a lumii de dincolo. Vom regisi aceasta continuitate in
ordonarea ierarhiilor si raporturilor sociale postume si in productiile folclorice romanesti, ce develo-
peazd un anumit tip de reprezentare a ,celeilalte lumi”. Am putea considera acest tip de reprezentare ca
fiind modelul popular al postexistentei, bazat pe un principiu ordonator universal, insa cu relative dife-
rentieri de nuanta. Traditia babiloniand, mostenitoare a conceptiilor sumeriene si akkadiene, va accentua
faptul ca exigentele morale sunt direct proportionale cu profunzimea obligatiilor sociale; ca atare, nu
va fi exclusi ideea unei justitii imanente, ce se manifesta in amblele planuri: destinul terestru nefericit
(accidente, sidricie, boli) isi are cauzele si in faptele lipsite de moralitate ale indivizilor (nerespectarea
principiilor ce guverneazi comunitatea — respect, onoare, devotament, ingelitorie, hotie, egoism, farise-
ism, etc.). In consecinta, principiul continuitatii va face ca si destinul postum si fie la fel de nenorocit si
plin de frustrari; ceea ce nu apare inci in organizarea infernului este ideea punitiei ca mod de ispasire a
acestor nedreptati si injustitii comise in timpul vietii. Traditia developarii imaginarului infernal printr-o
calatorie de tip initiatic cunoaste o intensi valorificare in lumea babiloniani, fie ca ne referim la mitul
sumerian al reginei cerului Ianna, care viziteaza infernul, fie cd avem in vedere viziunea printului asirian
Kumma, ce adaugi semnificative accente terifiante. Acest ultim fenomen este pus in legatura cu practi-
cile pline de cruzime pe care rizboinicii asirieni le aplicau inamicilor invingi**. Chiar daci exista texte
tarzii care anunta ideea sanctiunii raului ,civilizatiile mesopotamiene riman, in ansamblu, fidele ideii de
infern nelinistitor pentru toti — unde nu exista nici judecata, nici chinuri vesnice —, aflat in prelungirea
nenorocirilor din viata terestra™’.

Pentru cd ne intereseazi, in demersul nostru, privilegierea acelor nuclee ale imaginarului tanato-
logic care prezinti similitudini de structurd semnificative cu cel de factura crestini, vom ignora prezen-
tarea detaliatd a acelor traditii pentru care soarta postuma a defunctilor este nediferentiati. Ne referim
aici la Seol-ul vechilor evrei, reprezentat destul de vag ca locul intunecat, unde sufletele duc o existentd
nediferentiatd si extrem de precard, in forma umbrelor. Iadul Vechiului testament se remarca insd prin
avansarea uneia dintre cele mai celebre imagini care va face o carierd spectaculoasa in imaginarul infernal
crestin: viermii devoratori ai cadavrului, prezentati in note atat de terifiante inct fac problematica insasi
ideea unei supravietuiri postume. Actul justitiei divine se manifestd exclusiv in viata terestra si poate
imbraca forme de punitie colectivd. Chiar dacd ulterior se produce o individualizare a pedepselor ele
riman tributare destinului terestru, fird o proiectie postuma. Intr-o categorie relativ asemanitoare se
incadreazi si eforturile surselor literare ale antichitatii grecesti privind informatiile despre celalalt taram;
ceea ce frapeazi in mod deosebit este democratizarea accesului la spatiile infernale, intrucét acesta are
nenumdrati vizitatori. De altfel, Homer este cel care va lansa un gen de explorare denumit mai tirziu, in
sursele medievale latine, peregrinatio si perceput, mai degrabi, ca o ,ritacire” decit un ,pelerinaj”. Acest
gen de calatorii nu au intotdeauna o destinatie exclusiva spre taraimul mortilor, ci sunt generatoarele unei
geografli mitice, cu teritorii miraculoase si lumi multiple.

In ceea ce priveste specificul infernului grec, este de amintit faptul ci, desi spatiu al tuturor

¥ Minois, 1998, p. 16
% Minois, 1998, p. 17
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mortilor, existd o categorie cirora le este refuzat accesul in Hadesul grec: cei rimasi neinmormantati; de
asemenea, este de remarcat o prima structurare pe doud nivele, sub Hades situdndu-se Tartarul nemu-
ritorilor insubordonabili fati de autoritatea lui Zeus. Insa destinul postum are un caracter nediferen-
tiat, cei inhumati nefiind beneficiarii vreunor privilegii*', toti impartasind aceeasi conditie penibila a
yumbrelor”, deposedate de substantd. Nu putem omite faptul ca in infernul grec exista suplicii, chiar si
doua figuri mitice cu rol justitiar (Rhadamante, celebru erou cretan si fratele siu Minos), insi pedepsele
nu sunt generate de incilcarea unor norme sau reguli morale, ci osanditii sunt personaje care suporta
razbunarile lui Zeus. Mai mult, se pare ci inserarea prezentei judecatorilor, chiar in numar de patru dupa
alte surse, se datoreaza scrierilor lui Platon, asimilate abia mai tarziu de imaginatia populara®’. Se pare ci
ideea recompensei pe criterii morale nu s-a bucurat de o audienta semnificativa, grecii asteptand in viata
rasplata de la zei si nu o palida consolare postuma.

Este evident ca nu doar sursele literare ne pot furniza reprezentiri ale postexistentei, desi acestea
sunt favorite intr-o analizd a imaginarului; sugestii vin insi si dinspre practicile ce compuneau un cult al
mortilor extrem de valorizat in lumea greaca. Acest cult trimite la ideea unei permanente legituri intre
morti si vii, bazandu-se pe o serie de practici sacrificiale cu caracter individual sau colectiv, performate in
momente strict reglementate la nivel comunitar®. In egala misur3, cultul developeazi o anumita repre-
zentare a sufletului, ce nu exclude capacitatea perceptiei senzoriale, de vreme ce ofrandele erau menite
sa bucure si sa provoace plicere destinatarilor. Mai mult, sufletul era o prezentd ubicud, ce se putea afla,
incognito, chiar in anturajul celor vii, ceea ce a determinat chiar legiferarea interdictiei privind defi-
marea mortilor (printr-o lege a lui Solon), fapt aflat la originea dictonului mereu actual: de mortuis nil
nisi bene**. Paradoxal, nivelul popular ilustrat de cult atesta credinte ce vin in contradictie cu poemele
homerice, potrivit cirora mortii aflati in indepartatul imperiu al lui Hades nu pot beneficia de avantajele
unor practici cultice, precum cele sacrificiale. Fenomenul nu este insa singular, inadvertentele i chiar
incompatibilitatile intre nivelurile cirora apartin sursele sunt regasibile pana tirziu in spatiul romanesc
si nu numai. In ce priveste insi elementele de imaginar, antichitatea greaci a privilegiat fabulatia poetic3,
ce pare si f1 influentat inclusiv credintele populare, fenomen constatabil, de pilda, in cazul acreditarii
Insulei fericitilor ca loc privilegiat consacrat eroilor. Chiar daci in epoca post-homerici reprezentarea
lumii subpaméntene a suferit transformari, imaginea rasplatirii virtutii sau sanctionarii faptelor rele este
straind acesteia, singurii pedepsiti fiind, dupa unele reprezentiri picturale, cei care nu si-au desavérsit
initierea in misterele eleusine.

Continuand excursul nostru istoric, indubitabil ci in traditia egipteana intdlnim un sistem escato-
logic rafinat, elaborat de-a lungul a mai multor secole, bazat pe ansambluri succesive de credinte; prac-
tic, acestea comporta o trasiturd comuna tuturor conceptiilor antice despre lumea de dincolo, adici o
suprapunere a ratiunii, sensibilitatii §i imaginatiei. Elementul novator introdus de viziunea egipteana este
episodul psihostazei efectuate de Anubis, urmat de infatisarea defunctului in fata tribunalului prezidat de
Osiris si rostirea unei litanii, exprimata prin celebrele formule ale Cartii mortilor, cu efect de purificare.

3" In aceasti lume de dincolo nediferentiat, binele sivarsit pe pamant nu era risplitit aga cum nici raul nu era pedepsit.

Existi ins totusi o categorie de fiinte privilegiate care beneficiaza de o soarta diferitd, respectiv eroii, nu intotdeauna insi
pentru merite exceptionale (Menelaos a fost transportat direct in Elyseu doar pentru c, prin cisitorie, devenise nepotul
lui Zeus); Eliade, 1991, vol. I, p. 258.

2 Apud Minois, 1998, p. 17

3 Este suficient si amintim, de pild3, secventa celebririi tuturor sufletelor la inceputul primaverii, dupa sarbatoarea dioni-
siac a Antesteriilor, ca parte integranta a acesteia: potrivit credintelor, mortii reveneau in lumea celor vii, instaurdnd un
timp impur si impropriu treburilor civile, iar viii recurgeau la o serie de practici securizante impotriva eventualelor spirite
nesatisficute de statutul postum (de reguli cele supuse riticirilor); sirbitoarea se incheia cu o zi a “oalelor” consacrati
functiei psihopompe indeplinite de Hermes, ciruia i se aduceau ofrande de fructe fierte §i grane in vase de lut. Odata
ciclul temporal incheiat, spiritele erau obligate sa se intoarci in lumea lor, practici general atestat in cultele strimosilor
din vechime; Rohde, 198S, pp. 71-72

*  Rohde, 1985, p. 74
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Autodisculparea este echivalenta unui act de renuntare la rau, de recunoastere a vinovatiei generale a
oamenilor §i aceasta intrucét, pericolul major, ce ameninta destinul postum, nu este moartea fizicd, ci a
doua moarte, ce presupune un proces mai indelungat. De altfel, episodul dezmembririi corporale din
mitul osirian semnifici tocmai aceasta idee a pericolului mortii definitve, posibila prin distrugerea unita-
tii persoanei, prin dezintegrarea pana la suprimarea totali a suportului fizic. Candidatii la aceasta a doua
moarte (de fapt cei care n-au trecut testul cantiririi sufletului) vor fi cei ,,damnati’, care vor popula infer-
nul egiptean; reprezentirile acestui infern vor influenta puternic conceptia evreiasca, crestini i greaca
despre iad, dar numai prin suculenta imaginilor vehiculate nu si prin ideile asociate acestora. Astfel, in
infernul egiptean gasim o serie de elemente ce vor sta la baza imaginarii celebrelor suplicii din iadul
crestin: intunericul, zgomotul, duhoarea, focul si sfartecarea sufletelor. Particularitatea viziunii egiptene
asupra actului punitiei rezida in limitarea sa in timp, torturarea damnatilor fiind exercitati pe o perioadi
scurta, si aceasta intrucit se urmdrea distrugerea celor rdi si nu eternizarea suferintei lor. Raul reprosat
damnatilor consta nu intr-o vina precizat, ci in favorizarea manifestarii fortelor dezordinii, care puneau
in primejdie ordinea sociala §i cosmica.

Ideea recompensei/pedepsei postume, precum si cea privind obstacolele intimpinate in efortul
de accedere a sufletelor la ,,lumea cereasca’, isi gdsesc o forma inci destul de vaga in vechile credinte per-
sane. In seria piedicilor rituale prezente in parcursul initiatic al sufletului, imaginea podului ce preceda
destinatia finald, ultima proba prin care se decide locul rezidentei postume, se va bucura de o vehiculare
spectaculoasd, mai ales in formele populare ale infernului crestin. Mazdeismul, fondat ca doctrini de
scrierile lui Zarathustra, se bazeazi pe afirmarea naturii duale a universului si, implicit, a omului; ast-
tel, oamenii pot fi buni sau rai, iar soarta lor viitoare depinde de optiunile ficute in cursul existentei.
Paradigma mortii este una devenita clasica i va furniza scheletul scrierilor apocrife, menite sd accesibi-
lizeze si sd popularizeze evenimentele postexistentei: sufletul se detaseaza de trup insa, desi de esenta
spirituald, isi conservd o anumita materialitate care ii permite nu doar si fie dinamic, ci s aiba si senzatii
sau stari emotionale. Parcursul initiatic debuteazi cu episodul judecitii prin cntarirea faptelor de un
tribunal format din trei judecatori; rezultatul se materializeaza in etapa trecerii podului, acesta putand fi
depisit numai daca faptele bune au precumpinit. Existd versiuni in care sufletul pacatos este dus fortat
de ingerul sau pazitor, hidos dupa faptele sale, direct in spatiile infernale; imaginile acestora vor dobandi
redactari detaliate in texte mai tarzii unde se vorbeste despre infernul subpaméntean cu trei comparti-
mente specializate: pentru ganduri rele, pentru vorbe rele si pentru fapte rele. Dar aceste sectoare infer-
nale sunt dominate de spatiul situat sub ele si destinat celor fundamental rii*>. Unele versiuni vorbesc
despre o selectie a candidatilor pentru diverse zone infernale in functie de gravitatea faptelor, iar aceste
zone sunt diferentiate dupi criteriul amplasarii lor in adincime. In stransi legatura cu diversificarea spa-
tiilor infernale sunt imaginate si supliciile, de forme si intensitati diferite, unele chiar derivate din natura
faptelor infamante. Viziunea mazdeistd a fundamentat infernul pe notiunea de durata, conferindu-i un
sens purificator, care sd pregateasca extinctia finald prin foc i regenerarea intregului univers; astfel, exis-
tenta temporari a infernului este o conditie necesara pentru triumfarea binelui si instaurarea fericirii
desavarsite.

Stucturarea extrem de detaliati a spatiilor infernale, pe paliere unde se sanctioneaza tipologii de
acte ireverentioase, inclusiv imaginea unui personaj cu atributii in gestionarea registrului de evidenti a
acestor fapte (aspect intens vehiculat in folcloristica romaneasci) sunt toate elemente caracteristice ima-
ginarului tanatologic din traditia indiana. Diversitatea §i rafinamentul supliciilor imaginate ating apogeul
in religia hindusi si toate sunt orientate spre provocarea durerilor corporale (sfasiere, fierbere, prijire,
dezmembrare, ciopartire, zdrobire, etc.). Desi natura suferintelor este direct proportionald cu gravitatea
faptelor, acestea sunt totusi temporare, durata lor fiind conditionati de acelasi aspect mentionat. In egala

¥ Minois, 1998, p. 38
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masura, tipul reincarnarii precum si numarul acestora este dependent de acelasi criteriu; ca atare, un des-
tin infamant atrage un ciclu de postexistente si reincarniri nefericite, lipsite de sansa unei imbunatatiri a
situatiei.

In excursul nostru prin istoria imaginarului infernal nu putem omite contributia cea mai semnifi-
cativd a anticihitatii latine, respectiv cea a lui Vergilius, considerat parintele infernului popular; indubita-
bil ca acest renume il-a consacrat ulterior calitatea sa de calauzi in infernul imaginat de Dante. De altfel,
se apreciaza ca Eneida este ,primul mare ghid turistic al infernului”, fiind si o sursi credibild pentru
imaginarul epocii, intrucét vehiculeazi o serie de elemente cunoscute din mitologie. Calitoria lui Enea
intruneste deja toate datele unui traseu initiatic pentru un privilegiat, ceea ce arata ca vizitarea infernului
nu mai este apanajul oricirui muritor, ci presupune un anume tip caracterial, precum si indeplinirea unor
practici asiguratorii. Prezentarea alegorica, sub forma unor personaje lugubre, a tuturor relelor si calami-
tatilor naturale sau umane arata instalarea infernului inci in existenta terestra. Este reluatd ideea potrivit
careia numai cei care au beneficiat de inhumare sunt acceptati in luntrea lui Caron; categoria celor pri-
vati de ritul funerar este ilustrata in speta prin cei inecati, condamnati la raticire timp de o suti de ani.
Arhetipul celui mort pe mare (inecatul) avea si constituie una dintre obsesiile constante ale mentalitatii
occidentale. O alta categorie ce a pus intotdeauna probleme ,creatorilor” de infernuri, cea a copiilor
morti la vérste fragede, nu este tratata intr-un mod coerent, fiind doar constatata prezenta lor alaturi de
sinucigasii sau condamnatii la moarte din greseala. Punctul de separatie fata de traditia celorlalte infer-
nuri nediferentiate si situate in prelungirea existentei terestre il constituie ideea bifurcarii caii suflete-
lor spre campiile Elizee sau Tartar. Aceasta polarizare a semanticii locurilor este semnificativa in sensul
unui debut al valorizarilor etice ale destinului terestru; astfel, infruntarea zeilor printr-o atitudine trufasa
devine una din faptele profund reprobabile ce necesiti sanctiuni aspre. In rest, popularea infernului este
structuratd dupa vinovitiile obisnuite: adulteri, sperjuri, lacomi, etc., respectiv cam tot ce eludeaza legile
omenesti si normele bunului simt. Savoarea constructiilor imaginare din mitul Eneidei a alimentat inde-
osebi reprezentirile populare ale infernului, nevoia unei anumite folclorizari fiind resimtitd pregnant in
primele secole ale erei noastre.

Asa cum se poate constata, pana la acest punct ne-am referit la reprezentirile infernale constru-
ite in jurul unei lumi consacrate mortilor, ceea ce nu inseamna insa cd toate imaginile acesteia com-
portd absolutamente note terifiante sau accente malefice. Desi sunt infinit mai spectaculoase i intere-
sante relatarile privind incursiunile in spatiile infernale, exista si pozitiondri ce itereaza instantaneele
unei geografii paradisiace, cu locuri destinate anumitor categorii de defuncti. Celebra imagine a ,gradinii
lui Dumnezeu” (Eden) din povestirile Genezei va cunoaste nenumarate reeditari, alimentand o bogata
literatura teologicd, dar si laica. Trebuie insi sa subliniem faptul c, intr-o primi acceptiune, care a func-
tionat timp indelungat, spatiile paradisiace erau locurile unei vérste de aur, cind domnea pacea si perfec-
tiunea intre toate elementele universului®’. Situarea explicita a unui paradis terestru in spatiile infernului
o intlnim in Eneida, intruchipind Campiile Elizee ca loc al privilegiatilor. Dezvoltirile cele mai specta-
culoase privind imaginarul edenic se regasesc, indubitabil, in operele Sfintilor Parinti, care vor prelucra
inclusiv traditia antichitatii greco-latine, afirmé4nd insd primatul filosofiei ebraice.

Ca o concluzie la scurta noastri incursiune in imaginarul postexistentei putem spune ci subiectul
este unul care a preocupat constant si febril umanitatea, parte din posibilele motive fiind discutate de noi
in prima parte a acestui material. In fapt, demersul nostru este doar un preambul al unei mai ample si
exitnse cercetdri asupra diferitelor surse ce developeazi, sub aspect istoric, cultural si simbolic, modul in
care nu doar afirmam nevoia existentei a ceva dincolo de extinctia corporali, ci si imagindm, in moduri

»

atat de complexe, cum aratd sau ce rol are acest ,,dincolo”.

% Minois, 1998, p. 49
% Delumeau, 1997, p. 11
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,SLUNDE AM SA FIU CAND N-AM SA MAI FIU...?” = SCURTA PRIVIRE ASUPRA IMAGINARULUI POSTEXISTENTEI

Intrebarea care riméane mereu deschisi si mereu cu nevoie de rispunsuri: ,Si unde am si fiu cind
b El
n-am si mai fiu?”
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