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,PASTELE STRAMOSILOR” IN SUD-VESTUL
SPATIULUI TRADITIONAL ROMANESC

Otilia Hedesan

Faptul ci “Pastele este cea mai importantd dintre sirbitorile crestine”? este un
adeviar unanim recunoscut. Cuprinzand, in mod tradifional, “o perioadd de opt zile care
comemoreazd patimile lui lisus din Nazareth, intrarea sa glorioasd in Ierusalim,
euharistia de joi, cina lui lisus cu finvificeii sdi, moartea sa vineri dupd amiazi §i
fnvierea confirmati de vederea mormantului gol, in urmitoarea duminici dupi-amiazi™?,
sirbatoarea se dezvoltd in mod consecvent pe seama arhetipului moarte-reinviere. ‘Tn
consecinti ea functioneazi ca “an nou™ si, implicit, ca perioadd cosmogonicd. Aceastd
semnificatie, ca si caracterul sdu periodic “permit - dupd cum observd Mircea Eliade
- reintoarcerea mortilor la viatd si intretin speranta credinciosilor in Invierea trupului™®.
Comentand structura de adancime a acestor ample ritualuri, eminentul istoric al
religiilor mai nota: ”Sd observim incd de pe acum cd, aproape universal raspandite,
credintele dupd care mortii revin in familiile lor (si revin, adesea, ca niste “morfi-vii”)
in preajma Anului Nou /.../ denotd speranfa ci abolirea timpului este posibild in acel
moment mitic In care lumea este aneantizatd §i recreatd. Atunci mortii vor putea reveni,
cici toate barierele intre vii §i morfi sunt sfardmate (haosul primordial este reactualizat)
si vor reveni pentru cd in acest moment paradoxal timpul va fi suspendat si, deci, ei
vor putea fi, din nou, contemporanii celor vii.”>

Bazandu-md pe aceste considerafii de ordin teoretic dar si pe o ampld serie de
cercetdri personale n teren, efectuate in spatiul roménesc sud-vestic (in Banat: Mehadica,
Macoviste, Ciclova-Roménd si in Timoc: Geanova si Osnicea - Serbia; Gomotarfi si
Pocraina - Bulgaria) voi observa cum se configurezd aici, in mod efectiv, componenta
de cult al stramosilor din ciclul pascal. Urmdrind cele doud sidptimani care incadreaza
Pastele, considerate, in spiritul mentionat mai sus, “reductia simbolicd a anului mare,
de 12 luni, prefatatd de duminica Floriilor si postfatatdi de Duminica Tomei”,% constat
ca practicile dedicate mortilor se afli in momentele-cheie ale perioadei: la inceput-
Floriile; la mijloc-Pastele /sau a doua zi de Paste/; la sfarsit-Pastele Mici, numite chiar
Pastele Mortilor. In mod suplimentar, ziua de Joimari este prin excelenti una a
stramosilor.

Desi in aproape toate comunitdtile pot fi identificate rituri mai coerente sau doar
reziduale in fiecare din aceste momente, totusi realitatea de teren impune un model
potrivit cdruia una sau alta dintre practici functioneaza ca sdrbdtoare dedicatd prioritar
mortilor, citd vreme in celelalte momente festive componenta de cult al strdmosilor
este, in ierarhia semnificafiilor,” doar una marginali. In acest sens, in cele sapte
localitdfi pe care le am in vedere, situatia este urmdtoarea: Joimari functioneazi ca
moment central al perioadei, in primele sase puncte investigate, iar Pastele are aceastd
valoare doar la punctul al saptelea, la Pocraina. Intr-o situatie aparte se afli cele trei
localitdfi din Banat, unde se serbeazd intens atdt Joimari cat si Pastele Mici, fiecare
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dintre ele corespunzédnd, insd, unui alt palier al sacrului, cici, dupd cum observd una
dintre interlocutoare: “Asta, Duminica Tomii, ar fi un fel de sdrbatoare religioasd, da’
de Joimari fi obicei”.®

Dealtfel, cele doud momente festive sunt, pe planul lor de adancime, identice: se
petrec in aceleagi spatii (acasd si la cimitir) si constau in ofrande de hrand, apd si
lumini. Distinctia este mai degrabi calitativd si se manifesti pe planul de suprafafi al
obiceiurilor. Astfel, aflati in finalul Postului-Mare, pomana de Joimari asigurd mortilor
alimente esentiale, fundamental simbolice (pdine, api, lapte). fn mod complementar, la
Pastele-Mici, la o sdptimdnd dupd slobozirea consumului “de dulce”, ofranda se
constituie intr-un adevarat “banchet funerar”, cu oud rosii, cozonaci, prdjituri §i vin.

Joimari

In calendarul popular roménesc Joimari este, deopotrivi, ziua cind “mortii vin,
in fiecare an, la vechile lor locuinte, unde ‘asteaptd pana la Mosi sau Sarbatoarea
Mosilor, -adicd pand-n sdmbita inainte de Rusalii, sau Duminica-Mare, cind se fac
impirteli de plecarea sufletelor™ dar si “o datd importantd pentru industria casnic”,'?
“termenul cel de pe urmd cand au femeile, si cu deosebire fetele sd-si toarcd lanegele
si mai ales cAnepa”.!') Altfel spus, momentul functioneazi redundant ca limiti temporali,
fiind termenul ab quo al revenirii sufletelor mortilor in lumea albd si punctul ad quem
pentru ciclul industriei textile casnice.

in contextul discutiei de fati mi intereseazd doar prima semnificatie, aceea de
zi a mortilor. Pregnanta sa pentru localitdtile investigate este una indubitabild, fapt
exprimat protocolar in mai multe cazuri. “Cat fi anu’ de mare nu se face niciodatd asa
pomenire, numai la Joimari. fi cea mai importanti sirbitoare pentru morti”.!? “E-te,
asa am pomenit, mamd, si asa facem! Astdzi mortii adastd cu mare bucurie, cid zice ci
nu-i apd pe lumea asta ca apa Joimariului”.'

Observarea atentd a obiceiului conduce la constatarea unei variabilitdfi structurale
clare, care se manifestd, fird o zonare foarte fermd si n pofida unititii sale semantice
exceptionale.

Primul tip structural - intdlnit la Mehadica si Ciclova-Romani'¥ - are doud
secvente principale. Mai inti, in plind noapte, (la un moment variabil in functie de
conventiile familiale, Intre miezul noptii si crapatul de ziud) femeia din casi aprinde in
curte mici focuri din boji sau din nuielugse de alun, numite focurele, joimdrele sau
luministe. fn vreme ce acestea ard si lumineazi, ea le inconjoari intr-o manierd
speciald: {ine in méana dreaptd o oald plind cu tdciuni din vatra /astizi din focul
domestic/ casei, peste care este pusd timiie si pe care o roteste dinspre dreapta spre
stinga; in acelasi timp ea “meneste” focurile, in alti termeni, le dedicd mortilor
familiei. Dupd ce acest ritual se repetd de trei ori, femeia dd de pomani colaci - sau,
in variantd actualizatd, cornuri - copiilor din casi. A doua secven{d, imediat succesiva
primeia, are loc in cimitir, la mormintele familiei. Acelasi actant, femeia din casi,
aprinde si aici un foc - unul singur - indiferent de numaérul mormintelor. Desi astizi
subiecfii mi-au Tmpdrtdsit o serie de maniere ingenioase si eficiente de aprindere a
acestuia se folosesc fie chibrituri, fie cenusd muiatdi in petrol adusi in cutii de
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conserve, fie mici bucdfele de cauciuc',- tradifia valorizeazd pozitiv focul care se
aprinde cu jdratic adus de acasd. $i aici, femeia inconjoard mormintele alor sdi si
meneste focurile, apoi dd de pomand peste mormant colaci §i luméandri.

Al doilea tip structural - atestat la Macoviste si Osnicea!® - este de asemenea
bipartit. Primul moment se desfdsoard si aici In curtea casei, constind in aprinderea
micilor focuri din nuieluse de alun si boji, urmati de pomana de pdine. Secventa
secundd nu mai are, insd, loc la cimitir, ci pe malul rului, unde femeia aprinde un foc
pe care il inconjoard tdmaindu-1 si menindu-1 strimosilor, di de pomand un colac facut
special pentru aceastd ocazie, iar apoi sloboade apd pentru tofi mor{ii neamului.

In sfarsit, tipul al treilea - cercetat la Geanova si Gomotar{i'” - se prezintd ca
un tip sintetic. Tot bisecvential, el se apropie de primul tip prin identitatea spatiilor
unde au loc practicile, acasd, apoi la cimitir. Pe de altd parte, pomana constd, ca in al
doilea caz, din focul luminos, pdine si de asemenea din apd. Chiar dacd nu merg la
rdu, femeile scot din fantdnd apd proaspdtd - fdrd sd existe prescriptii speciale in acest
sens - pe care apoi o varsd la rdadicina unui pom din curte, respectiv in jurul
mormintelor familiei'®. La Geanova, apa este pusi in mici vase care se ageazi in jurul
focurilor din curte, gestul avind o semnificajie foarte clard: “Facem focul, maica, si
punem apd pe langd foc, in trochifd si dim de pomand./.../ La Joimari nu se di
trochitdli ali pe apd la vale. Ci de ce? Asa-i la noi vorba din bdtrani, am auzit, cid cu
apa aia si spald mortii pe picioare”!?.

Intrebandu-i mereu pe localnicii din satele investigate de ce fac toate aceste
lucruri la Joimari am obfinut trei categorii de rdspunsuri. Mai intdi - §i acesta este
raspunsul cel mai frecvent - oamenii §i-au argumentat comportamentul prin traditie:
“E-te-asa am pomenit de la & bitrani si ddm la morti de pomani”??; “De ce? Asta nici
io nu stiu de ce, da’ asa am pomenit, am ficut asa...Iaca, am si io, acusi, optzeci de
ani...Tot asa, la Joimari s-o ficut lucrul #sta, ci tot or avut morti”2". In al doilea rand,
subiectii explici obiceiul numindu-i eficacitatea: “Mortii adasti cu mare bucurie”.??;
“Tot am crezut in lucruri de astea, mult eu am crezut, c-am crezut cd pot si-i ajut cu
ceva. Scurt.”? In sfarsit - chiar daci lucrul acesta se intampli mult mai rar - oamenii
incearcd sd lege acest moment din cultul morfilor neamului de amplul ritual crestin al
Pastelor. “Si dsta obicei, v-am spus, dsta obicei sd {dne din... Pantru cd noi spunem cd
la ora doisprezece, atunci sa cutremurd §i mortii In mormant, cand l-or prins prd
Cristos./.../Si-atunci cand l-or prins pe Cristos, spune cd si morfii din mormént s-or
cutremurat. $i noi, ortodoxii padstrdm dsta obicei §i noaptea la doisprezece facem lumini
la mormént. La doisprezece ajungem la mormant.”?¥

Semnificatiile decriptate de in-sider-i se suprapun peste o foarte densi semantici
a obiceiului insusi. Valoarea sa de ritual inchinat strimosilor neamului este exprimati
redundant §i plurisemiotic: mai 1intdi, spafiul practicii este unul al neamului prin
excelentd (Notez, in parantezd, ci in toate trei situagiile modelate mai sus, prima
secventd are loc acasd, doar spatiul momentului al doilea fiind unul optional.); apoi,
focurile trebuie sd fie iscate pe seama contactului magic cu “siménta” de foc provenit
din vatra casei, loc simbolic al spiritelor protectoare ale familiei; in sfarsit, focurile
aprinse, painea/colacul sau apa oferite sunt intotdeauna anumite pentru morti. In
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general, aceastd specificare verbala, imbracd forme extrem de extinse din punct de
vedere discursiv, de naturd si evidentieze un atagsament fantastic fatd de Inaintasi. Iatd
un asemenea exemplu: “— Doamne, primeste,/Doamne, binecuvinteazd/ Luminile astea
/ Si cu colacii dstia/ Sa-i fie de pomand/ Lu’ Miria mea/ $i lu’ copilu meu!/ Lu’
Iancu si lu’ Filaret/ Si v’ mumad-mea Lena/ Lu’ doda si lu’ tata/ Lu’ maica si lu’
Ghitd/ Si Iu’ taica Trifoifd,/ Dumnezdu Sfantul/ Sd le binecuvinteze/ La sufletele lor/
Si toatd pomana ce se face./ Sd-i fie lu’ soru-mea, lu’ Florica/ Lu’ taica, lu’ mosu
Costa,/ Lu’ taica Iancu/ Cu muierea si cu copiii lor/ Sd le fie de pomand la toti/ Lu’
soacrd-mea/ Cu lu’ socru-meu,/ Cu lu’ maica Mairia/ Lu’ moasa Maigdalina/ Cu lu’
copilu ei/ Doamne, primeste-le,/ Doamne, binecuvintezd-le, / Lu’ taica Soimu,/ Lu’
maica Comoane,/ Lu’ ninea Paval/ Lu’ Patru/ Si lu’ uica Péitru/ Dumnezidu Sfantul/
Si-i fmplineasca pe tofi/Sd-i pomineascd/ Cu toatd pomana/ Si cu toatd lumina/ Care
s-a ficut / Doamne, primeste-le/ Doamne, veseleste-i pe toti.”!>

Construind, in plan tematic, un ritual dedicat Tnaintasilor, toate gesturile, obiectele,
materiile si cuvintele descrise mai sus susfin o practicd esentialmente beneficd. Focul
datdtor de lumind (iar nu de fum), apa limpede, pdinea si cuvintele solemne functioneazi
in mod paralel drept surse ale unei lumi funciarmente armonioase.

Sublinierea acestei valorizari consecvent luminoase si benefice a obiceiului este
absolut esentiald. Ea rdmane dominanta momentului chiar si in conditii extrem de
nelinigtitoare pentru comunitate. Iatd un posibil caz: “Atuncea in Joimari, pana-n Pasti,
Joia, Inainte de Pasti, cAnd se mere la mormant, atunci acolo vine un cdldret cu un cal,
da’armig, nejugéinit. Vine cildri si mere, dupd ce s-o-ntunecat, peste mormantu’ lu’ dia
care presupun ei ca ar fi mormantafi de-acuma si ar fi strigoi. Atunci mere peste
mormantu’ lor. Repede calul sid sard peste morminte. Atunci calu’ sare peste doud si,
cand o ajuns la dla care-i strigoi, peste dla nu mai sare, {apd picioarele si std pe loc./
.../Si atunci i presupus cd acolo ii strigoi. Atunci 1l dezgroapd, il scot afard si-l1 ard
cu spini. Fac foc de spini, pun spini pe foc sizl pun acolo si-1 ard”.?® Altfel spus, la
cumpdna anului, cand, in plind noapte, neamul i cinsteste pe ai sdi, aprinzandu-le
focuri 1n cimitire, cei al cdror mort pare a nu avea liniste fac cele de cuviintd pentru
asezarea sa si restabilirea armoniei lumii. Caracterul special, prioritar agresiv si doar
subiacent benefic, al focului in care este ars strigoiul, reiese din doud detalii: intdi, dacd
focurile obisnuite din noaptea de Joimari sunt aprinse de femei, acesta, exceptional si
infricogdtor, este facut de bdrbafi; apoi, dacd joimdrelele/ luministele regizeazd un spatiu
mediant intre partea de aici a neamului si cea de dincolo, Intrucit se crede ca in vreme
ce viii le aprind si le intretin, mortii “adastd”, pe langa ele, cu mare bucurie, acest foc
afecteazd trupul mortului Insusi si produce, cu o eficientd maxima si definitivd,
disparitia sa materiald din lumea noastrd.?”

In aceasti deschidere, potrivit cireia polivalenta simbolicii frizeazi antagonismul,
Joimari se defineste drept o sdrbdtoare in care mitul, resuscitat prin ritual, controleaza
contingentul: contactul dintre sufletele strimosilor si cele ale membrilor vii ai neamului
este permis in contextul definit, insd este permis doar pe coordonatele ideii si credintei,
dincolo de orice imixtiune a materialului fundamental impur.
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Pagstele

Componenta de cult al strimosilor proprie Pastelui este de foarte multd vreme
atestatd pentru spatiul romanesc sud-vestic. “In unele pirti din Banat - scria acum
aproape un secol Simion Florea Marian - este datind, a se da, in ziua de Pagsti, ca Mosi
de sufletul celor repauzati: colaci (simbecioare) cu miel, cu oud rosii, precum si alte
bucate ce se afld atunci in casd. Pe alocurea, insd, se dd cas cu olcute pline cu apa.
Mosii acestia sau se trimit prin vecini, sau cei cdrora li se dau umbld singuri pe la
case, de-i primesc”.2® “In alte pirti, tot din Banat, precum, bundoari, in comuna Secas,
de langd Oravita, este datind ca in ziua de Pasti sd se ducd si sd se impdrfeascd ca
Mosi, pe la vecini, rudenii si oameni sdraci cite doud ori patru oud rosii si cite un
colac.”®

Ofranda pascald pentru morti devine, insd, elementul central al palierului popular
al sirbitorii destul de arareori. In spatiul romanitiii sud-vestice acest lucru se petrece
atunci cand in prima zi de Paste eventual in a doua “se dau hore de pomand”. Iatd
cum descrie acest ritual unul dintre interlocutorii mei: “Astdzi dupe masd iasd toatd
lumea la plostad si cdntd, iese muzica de cantd. Cantd muzica si s-adund doudzici-
trizaci-patruzaci de insi care au morti si dau cate-o ’orad. Pldteste o ’ord si dau o ’ord.
Si dstia, care sint cu mortii de au, toti, adunafi acolo, cu toate elea, cu carpe, cu
peschire, cu potnice-potnice ingdlegi dumneavoastrd ce e - Tmpartiste la doudzdci-
treizaci da insi, la toatd ’ora-mpdrtdste si dau limonatd - cico fi zicefi voi, limonatd -
dau la tofi cdte-o limonati. Cu canta' cu vin ocoleste de-a randu’ si dau tofi... La tot
mortu’ sd face treaba asta, acug’ca, care sd duc acolo, dd au morti aproape si tineri./
-Mortii din anul acesta?/ -Mortii din sat, de-aici... $i au potreturi mari si umbld unu,
care este, cu potretu in mand, in ’ord si ailalfi, fomeile si oamenii care sint cu ce au
de dat de mancare, da’ fomeile alelalte, ale pune carpe, dacd e fomeie, dacd este om
ii pune podnic, 1i pune altele treburi si dau, acolo, pind farseste ’ora”.’®

Observarea nemijlocitd, la Pocraina, a obiceiului,* mi-a permis si constat
coerenta sa arhaici absolut tulburitoare. In primul rind, horele de pomani nu sunt
simple dansuri comunitare. Caracterul lor ritual, asigurat nemijlocit de timpul sacru in
care au loc - dupa-amiaza zilei de Paste -, este intdrit, in mod suplimentar, prin
restrictii de participare. De aceea, intr-un joc de pomand nu se prinde oricine, ci doar
cei dintr-un neam cu mortul, de preferin{d - desi acest amdnunt este din ce in ce mai
des incdlcat - cei care apartin aceleiasi generatii din neam. Dansand, rudele configureaza
un cerc, spatiu sacralizat in centrul cdruia cineva, cam de aceeasi varsta si, In mod
obligatoriu, de acelasi sex cu decedatul tine portretul acestuia. Astfel, un obiect extrem
de nou, fotografia, functioneazd ca un revelator al unei viziuni despre lume cu radécini
arhaice: identitatea de sange, de sex si de varstd a celui mort si a celui aflat in centrul
horei, trebuie sd fi fost, inaintea fotografiei, suficiente pentru a indica valoarea
analogicd a dansului. Acesta se dovedea, astfel, un act cu functii apotropaice, pe de o
parte si de integrare a raposatului in neamul celor multi, pe de alta.

Fundamentald pentru hora pascald a mortului este si pomana de haine si/sau
alimente. Oferitd de cea mai batrind femeie din neam (sau, in orice caz, de o femeie,
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chiar de o fetitd, dacd in familie nu mai trdieste nici o femeie maturd), ea este
destinatd, in virtutea acelorasi analogii, doar celor de un sex cu mortul.

in sfarsit “a da de pomand un joc” este un gest greu de inteles in ignorarea
mitologiei autohtone esentiale. Cdntecele de petrecut bandfene evocd intens o imagine a
lumii de dincolo potrivit careia strdmosii par a ddinui intr-o hord continui, spatiul lor
fiind numit “dealul cu jocul”, locul “Unde-i jocul roatd,/ Unde-i lumea toati”3?

Jocul de pomand nu este, nici pe departe, un hapax pentru spatiul roménesc
sud-vestic. Dimpotrivéd, activ sau trecut in memoria pasivd, el poate fi atestat incd in
majoritatea localitdfilor din Banatul cédrdsan. Aici, insd, momentul performadrii sale este
unul mult mai lax: fie la rugd, fie la nuntd, fie intr-o duminicd obisnuitd cand se face
hord, in general la incheierea perioadei de doliu. Consecventa cu care intreg Timocul,
extrem de conservator, ca orice arie laterald si izolatd, a pistrat horele de pomand
pentru tofi cei care au trecut in nefiintd intre doud Pagte in aceastd sdrbdtoare cardinald
a crestindtafii, ce gireazd valoarea generald de limitd a timpului pe care o are
momentul, ca si semnificatia punctuald de sfarsit si Inceput de an pentru neamul mitic
“al celor mulfi”.

Formularea acestui nivel semantic al Pagtelui este argumentati de un foarte
interesant context festiv. Pe de o parte, ca sidrbdtoare a cirei datd se calculeazd anual
in functiie de fazele lunii, si, deci, fird datd fixd, Pastele se afld in imediata vecinitate
(uneori chiar coincide) cu o sdrbdtoare calendaristica, Sangiorzul, or faptul ca acesta
marcheaza finalul unui ciclu mitic inaugurat la Sanandrei s§i caracterizat prin manifestarea
terifiantd si agresivd a strigoilor - deci a mortilor malefici’® - este un loc comun. Pe
de altd parte, insd, credinfa populard, ipostaziatd chiar in bocet, invocd sufletul
mortului: “Hai din Pasti pand-n Rusale/ C-atuncea-i ziua mai mare!”, ceea ce, mutatis
mutandis, corespunde inaugurdrii unui nou ciclu al revenirii mortilor, caracterizat insa
(gratie caracteristicilor timpului real, in care timpul diurn este deja mai amplu decat cel
nocturn §i Incd in ascensiune) prin statutul benefic al acestora.

Vreau si observ, in concluzie, ci varietatea si bogidtia semanticd a practicilor
dedicate mortilor in perioada pascald in ariile romanesti sud-vestice, ca si contextul
calendaristic inddtinat al sdrbdtorii, sunt de naturd sd indice existenfa unui moment
festiv dintre semnificafiile cdruia incheierea anului mortilor si anul nou al neamului de
dincolo este doar una dintre valenge.
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Etnologice si Dialectologice, 1976, p. 10: “Intrucét planurile pe
care se realizau textele etnologice determinau functiile lor, etnologii
vorbesc si de functii dominante si de functii subiacente, de functii
manifeste si functii discrete. Ierarhia de planuri, deci si ierarhia de
functii, nu era inamovibild”.

. inf. ter. Elena Grozav, 52 de ani; 24 martie 1991, Ciclova-Romani, jud. Caras-Severin
. S. FI. Marian, Sarbatorile la romadni, II, Studiu etnografic, Editie Ingrijitd si

introducere de Iordan Datcu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale
Roméne, 1994, p. 94

Ion Ghinoiu, op.cit., p. 169

S. FI. Marian, op. cit., p. 92

inf. ter. Elena Grozav - cf supra, nota 8

inf. ter., femeie necunoscutd, circa 70 de ani; inregistrare in cimitirul din Gomotarti,
Valea Timocului — Bulgaria, in timpul desfasurdrii ritualului de
Joimari; 20 aprilie 1995

vezi, In Arhiva de Folclor a Universitdfii de Vest din Timigoara, filmele: Vasile
Cretu, Sandu Dragos, Pdinea ceremoniald gi cultul stramosilor, 16
mm, alb-negru, 8 min, Mehadica, 1972 si Otilia Hedesan, Lucian
Ionica, Luminisgtele, 16 mm, alb-negru, 12 min, Ciclova-Roménd,
1991

inf. ter. Elena Grozav, cf supra

Vasile Cretu, Lucian Ionica, Joimarelele (Joimari), 16 mm, alb-negru, 15 min,
Macoviste, 1983, film aflat in Arhiva de Folclor a Universitdtii de
Vest din Timisoara si Jica Marinovici, 47 de ani; 27 august 1993,
Osnicea, Valea Timocului — Serbia

inf. ter. Marifa Geambru, 73 de ani; 26 august 1993, Geanova, Valea Timocului
— Serbia; Otilia Hedesan, Poze miscate din Timocul bulgdresc, VSH,
12 min, Gomotar{i, Bulgaria, 20 aprilie 1995, film aflat in Arhiva
de Folclor a Universitdfii de Vest din Timigoara

Otilia Hedesan, filmul citat

inf. ter. Marita Geambru, cf supra-
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20.
214
22:
23,
24.

25.
26.

2%
28.
29.
30.
31.
32

33.

Otilia Hedesan

Idem

inf. ter. Elena Mandroane, 79 de ani; 23 martie 1991, Ciclova-Romani

femeie necunoscutd din Gomortati, cf supra

inf. ter. Maria Gaita, 53 de ani, 18 iunie 1994; Medadica

inf. ter. Lena lu Bioi, 69 de ani; 22 martie 1991, Ciclova-Romana; in liniile sale
generale semnificatia este confirmatd si de Elena Grozav, cf supra

inf. ter. Elena Mandroane, cf supra ‘

barbat necunoscut, probabil de varstd medie, Birchis, 1968; Arhiva de Folclor a
Universitatii de Vest din Timisoara, mgt. 151; cules I. I. Popa

v. o discutie mai amanuntitd a problemei in Otilia Hedesan, Fenomenul povestitului-
astazi, tezd de doctorat, Timisoara, 1996, p. 57-59

S. FI. Marian, op. cit., II, p. 195

Ibidem, p. 196

inf. ter. Asen Ganev, 73 de ani; 23 aprilie 1995, Pocraina, Valea Timocului,
Bulgaria

Otilia Hedesan, Poze miscate din Timocul bulgdresc, cf supra i

inf. ter. Cornereva; inregistrare in ceremonial la 7 februarie 1997; cules, Vasile
Crefu; in Arhiva de Folclor a Universitatii de Vest din Timisoara,
mgt. 308

vezi, de exemplu, Marianne Mesnil, Un dosar medical al vampirismului in Secolul
Luminilor. O ipoteza asupra maladiilor sezoniere, reprodus dupa Actele
Colocviului “Comprendre le recours aux médicines paralleles”,
CRIOC, Institut de Sociologie de I’Université Libre de Bruxelles,
GERM, 1989, p. 72-77, dactilograma tradusa de Iona Bot, in curs
de publicare.

LES PAQUES DES ANCESTRES AU SUD-OUEST DE L’ESPACE
TRADITIONNEL ROUMAIN

Resumeé

A partir d’une série de recherches personnelles de terrain, 'auteur décrit les rites du culte

des ancétres compris dans le cycle des fétes pascales, tels qu’ils. se manifestent aujourd’hui au
Sud-Ouest de l’espace traditionnellement habité par les Roumains (dans le Banat de Roumanie;
et dans les régions du Timoc en Serbie et en Bulgarie).

Bien que ces practiques marquent plusieurs moments des fétes pascales (le dimanche des

Rameaux, le Jeudi saint, le dimanche des Paques, le I-er dimanche aprés Paque, St. Thomas)
dans l'espace etudié elles ont une coherénce maximale le Jeudi Saint et respectivement le dimanche
des Pdques. C’est pourquoi ces deux séquences sont etudiées en détail.
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., Pastele stramogilor” in sud-vestul spatiului tradifional romdnesc

Premiérement, |'auteur décrit les trois variantes structurelles du Jeudi Saint. En grandes
lignes, cette féte a la configuration suivante: a I’aube les femmes allument des petits feux, d ‘abord
chez elles, ensuite au cimetiére, en I’honneur des morts de la famille. Elles distribuent des offrandes
(du pain, des chandelles allumées et de l’eau) pour les dmes des morts, qui, selon la tradition,
pourront désormais revenir annuellement dans le monde des vivants, en tant qu esprits bénéfiques.

Deuxiément, 'auteur commente la “ronde des offrandes”, une danse rituelle a laquelle
participent uniquement les parents du défunt. Au Timoc, zone extrémement conservatrice en raison
de son isolement et de sa situation géographique marginale, dans I’aprés-midi du dimanche des
Paques les villageois dansent exclusivement en [’honneur de leurs morts et de tous ceux qui sont
décédés dans I’année écoulée depuis les Paques précédentes. Ce fait est mis en relation avec la
valeur inaugurale du Jeudi Saint. Par voie de conséquence, l'auteur affirme que pour la zone
etudiée les Pdques ont une double signification relativement au monde des morts: de cléture et de
renouvellement de l’année. '
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