POVESTEA LUI IGNAT. O POSIBILA LECTURA
Otilia Hedegan

Cu doar citeva zile fnaintea sarbdtorilor de iarnd, in 20 decembrie, la Ignat, se
tiiau porcii. ,in avalansa pregitirilor pentru sirbitorile de iami, — sublinia Ion
Ghinoiu — tdierea porcului era o activitate semnificativd, atdt din punct de vedere
economic [carnea §i preparatele din carne de porc erau alimente de bazi in timpul
sirbatorilor], cat si ritual. Semnificagiile etnologice ale sacrificiului ritual al porcului pot
fi descifrate numai cobordnd in adincurile mileniilor, cind acest animal era considerat
o Intruchipare a spiritului graului, a vegetatiei in general. Frazer a asociat porcul cu
zeitdjile vegetatiei: Demeter, Persefona, Attis, Adonis, Osiris. ,,[1] Animal cu semnifica}ii
chtoniene, porcul era unul dintre sacrificiile obignuite in cursul misteriilor eleusiene.
[2] ./Acesta/ — scrie Jean-Paul Cébert — se numea delphas, adicid animal-uter. /.../ Lui
Demeter i se oferea o scroafa gestantd, iar acest mit aminteste de mitul rapirii lui Core,
in care tandra fatd este inghifitd in maruntaiele pidmantului odatid cu porcii ei.“[3]

Desigur, in sincronie, simbolistica acestei practici este mult estompati, iar
observatiile lui Mihai Coman dupé care porcul, animal util in gospodaria tradifionald se
bucuri de un prestigiu mitologic destul de redus [4] sunt indreptijite. Totusi aspecte
precum caracterul sdu stabil temporal, respectarea unei succesiuni inditinate a operatiilor,
credinfele fragmentare legate de indeplinirea sau nu a unui anumit lucru in timpul
trangdrii animalului, precum §i imprejurarea ci toatd familia trebuie si fie, cu necesitate,
prezenti cu aceasti ocazie susfin incd aceste strivechi semnificafii. Astfel, uzand de
legile magiei contagioase, ,,cdnd se injunghie porcul, cel ce-l taie, ca si cei dimprejur,
isi fac cruce cu sidnge, ca sd fie sdnitosi §i rogii peste an §i zic: <<La anul §i la mulfi
ani cu sidndtate!>>“. [5] Printr-o aseminare lingvisticd vecind cu etimologia populard se
poate motiva de ce ,.cel ce taic porcul nu trebuie sd crigte — ,,s& scigneascd”, sau si
stringd din dinfi: ca sd nu iasd carnea porcului tare §i si fiarbd cu anevoie.“[6] Dupi
o motivajic mult mai nebuloasi — exemplele imediat subsecventevor dovedi cd
asemeni tuturor marilor simboluri §i aici semnificatiile ating antinomia [7] — si tocmai
de aceea magicd prin excelenfd, in unele zone ,capul se taie inaintea soldurilor §i se
duce in casi cu rdtul in urmd, pentru ca si nu se spargi oalele gospodinei; iar prin alte’
pirti se face acelasi lucru ca sd fie bine §i si aibd gazda noroc la porci.“[9]

in afara acestor comportamente quasi-ritualizate dar care au glisat foarte mult
inspre ludic, citeva credinfe si practici din ziua de Ignat relevd cu destuld fermitate
statutul sacrificial al momentului. in primul rind este vorba despre regulile efective ale
taierii: ,,Porcii care se taie la Criciun, dupd ce se péarlesc, se cresteazd mai intéi la
ceafd, ca o cruce, apoi se presara sare, ca si fie carnea lui primitdi de Dumnezeu cénd
va da din ea de pomand si sd nu se strice.“[10] in al doilea rand, o intreagi ideologie
a norocului §i vitalitafii poate fi sugerati de vederea sangelui in ziua de Ignat. in acest
sens ,la Ignat, daci nu visezi si nu auzi porc tiindu-se, e bine ca mdcar sd-{i infepi
degetul cu un ac, ca micar si vezi singe.“[11] Sau: ,,Oamenii nu ies la coasd dacd nu
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au vidzut la Ignat sdnge de porc negru. Dacd n-au vizut, infeapd creasta unui cocos
negru. ca si iasd singe.“[12]

In aceeasi ordine de idei se inscrie si faptul ci actantul principal al tdierii
porcului este intotdeauna un birbat si, dupd momentele tradifionale. barbatul in putere
din gospodirie. [Chiar si in prezent cdnd, din ce in ce mai fracvent, tdierea porcului
este efectuatd de citre un maicelar specializat, sunt preferate neamurile sau, in orice caz,
,oameni pricepufi“ din sat, in detrimentul lucrdtorilor de la abatoare.] In sfarsit.
instrumentul principal al tdierii, ,,cufitul de tdiat porcii“ nu numai ci este unul special,
dar el poate fi utilizat in contexte magice deosebit de puternice. Astfel: ,,.Dac-or vizut
cd-i strigoi, atunci hai s3 meargd la omu care l-o chitit. cd nu l-o chitit bine. Dupi aia.
atunci. vine omu, vine aci, acasd la ei §i face el, inconjurd casa cu vitraiu cu jar si
cu timdie; se duce, inconjurd grajdu, iar cu timéie §i cu jar. Dupd ce-o terminat grajdu,
cocinile la porci, toate socotelile care le are, atuncia vine-n casd §i ia un cutit mare,
care taie porcii cu €l. la cujitu ila si-n tot colfu din casd-]1 implanti, mai’nainte in
luntru. D3 odatd cu cutitu Tn podele, sau in pamaént, daci-i vatrd la casd, di-n colfu ila.
odatd, cu cufitu §i spune: <<Am dat cu cufitu §i §i-am inchis pimantu! Aici nu mai ai
ce cduta>>“[13]

Dacd mai adaug cd tdierea propriu-zisa este precedatd de doud decupdri speciale
de organe, decupdri care au, de asemenea, un caracter aproape ritual: intdi se taie
codifa §i urechile, iar pe acestea le consumid copilul. care incalecd, astfel. deliberat.
postul; apoi se taie picioarele §i capul, iar din acestea se vor giti, in unele locuri la
Criciun, in altele la Sf. Vasile, iar in altele la Boboteaza piftiile. alimente a ciror
destinatie este, cel mai adesea, tot una rituald, [14] ele fiind oferite sufletelor stramoyilor.
obtin imaginea sintetici a unei practici al cdrui caracter arhaic poate fi vizut, ca un
filigran, dincolo de aspectul siu domestic §i vag industrializat de astizi.

Reconstituirea acestei semantici pornind de la céteva credinte §i comportamente
aflate la granifa uzului comun cu ritualitatea ar putea pirea hazardatd, mai ales cid in
spajiul roméinesc porcul cumuleazd si alte semnificafii, aproape peiorative. $i la noi,
porc, ca si ,grecescul porkos, devenit in francezd cochon, cu etimologie necunoscutd,
desemneazd pe omul murdar §i care se complace in propria-i abjectie.“[15] Unele
legende acrediteazd narativ acest punct de vedere, brodind in subiectul tipic al
destindrii primordiale a animalelor de caire Dumnezeu. in vreme ce toate celelalte
vietdfi sunt mulfumite cu ceea ce li s-a hdrdzit prin grafie divind. ,,numat porcul.
sdracul, grohdia a nemulfumire intruna, ca o toba spartd. Cind 1l ajunse si pe el randul
si cand a auzit ce soartd are, incepu §i mai puternic sd grohdiascd; iar Dumnezeu, drept
pedeapsd pentru lipsa de rusine §i omenie, l-a sorocit ca sd grohdie toatd viaja lui ca
un nemulfumit. $i ceea ce i-a lipsit, adicd rusinea, s-o caute vesnic in pdmént. De
aceea porcul mereu grohdieste, fie situl fie flimand §i scurmd pimantul, cdutand ceea
ce-i lipseste, adicd rusinea.“[16]

Desi subminatd foarte pulernic de aceastd perspectivd care asociaza porcul cu
mizeria materiald $i morald, importanfa Ignatului este conturatda de existen{a unui text
a cirui rostire tradifionald este asociatd timpului sdu, Povestea lui Ignat.
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Intr-o cercetare realizati in iarma anului 1968 la Birchis [jud. Arad], Ion I. Popa
a consemnat acest scurt text numit de citre informatoarea sa, o femeie de viarstd medie,
chiar Povestea lui Ignat. ,Cu cinci zile inainte de Criciun {i Ignatu si-n calendar. In
seara asta totdeauna ne-o spunecau bdtrdnii. Ziceau: acu se vorbeste Ignat cu sofia, ci
dimineajd pleacd la vanat.“[17] Mult mai tdrziu, in 1995, intr-o zoni invecinati [la
Cherghes, jud. Hunedoara] una dintre interlocutoarele mele, Viorica Avram, isi mai
amintea, incd, de faptul cd in seara dinaintea Ignatului se spunea, de preferinfi de citre
o femeie in virstd, o anumitd poveste numitd de asemenea Povestea lu Ignat, fird si
mai poatd povesti, insd, confinutul acesteia. ,,Daci nu vine cineva sd spund povestea
asta, nici nu pofi si lucrii $i s tai porcu la Ignat.“[18] — conchidea ea. In acelasi
sens, o poveste spusd in seara dinaintea Ignatului, legatd direct de tdierea porcului si
de ,,norocul* la porci, a fost confirmatd §i pentru Banatul de sud, in punctul Ciclova-
Romini, fiard a mai avea referinfe concrete la textul narat. [19] Transcriu, in continuare,
textul imprimat in 1968:

»Era o poveste din batrdni, ne-o spuneau bunicii nostrii. Or fost odatd doi
oameni sdraci §i venea Criciunul, bundoard ca la toatd lumea. Tofi tdiau cit-on porc,
fi Criciun, da’ei erau sdraci, n-aveau porci, n-aveau nimica.

Acuma, cam cinci zile pina-n Criciun, omu zice cdtre muiere:

— Mai muiere, toatd lumea o tdiat cit-on purcel, noi ce si facem, purcel n-avem,
si plec si io dimineafa la vénat, doar oi gasi ceva prin padure, s-avem §i noi pentru
copii, pe sarbatori.

— Bine, zice, du-te!

Dimineafa se scoald omu, se ia si pleacd in pddure. Umbli-ncoace, umbli-nclo.
cand ii pe-o cale, di de-un popi. Popa avea noui mascuri grasi. il intreabi:

— Un’ te duci, mii ortace?

Da’ ila:

— Vai de mine, md duc si io si gdsesc ceva de vénat, cd am sapte feciori si
nevasta §i, zice, vin sirbdtorile i n-am tdiat porc, n-am nimica, da’ gasesc ceva.

— Auzi, zice, nu mai umbla. Jo-{i dau istia noud mascuri grasi, si te duci acas’
cu ei, sd-i tai, sd-i minci cu ce vrei tu, da’, zice, si-mi dai ce ai tu acasd §i nu stii.

Zice:

— Io acasd n-am decit nevasta, opt copii si o vijeaud am.

- Ei, zice, sd-mi dai ce ai tu acasd §i nu stil.

— Bine — -omu de la o vreme s-o-nvoit, cd el stie ci numa’ atita are acasi.

Ia porcii, mascurii §i vine cu €i acasd. De obicei copiii ies in calea lui cand il
vdd. Da’ in loc sd fie bucurosi cd le-aduce porcii de Criciun, dia 1i spun prim dati:

— Tata, tatdi, mama ne-o mai ficut un frate.

Omu, cand aude, da’ manios:

- No, zice, acuma vine popa si-i dau copilu. Asta l-am avut acasi de n-am
stiut.

Se necidjeste... Vine, se bagid-n ocol... Nevasta, cind il vede, il intreaba:

— De unde ai porcii?

— lacd, iesi un popéa-n calea mea si-mi spuse cd-mi dd dstia noud mascuri grasi
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sd-i mancdm tofi impreund, da’, zice, si-i dau de-acasi ce am io §i nu stiu. Si, zice,
acuma mi necdjii ci-mi spuserd copiii c¢d inci noi avem un fecior.

No, acuma, ce si faci? Se necdjesc, da’ nu gtiu ce sd facd. Se face seari. Din
intdmplare, Dumnezidu cu Sampetru umblau pe pamant §i vin ca si-i roage si-i lase si
doarmi la ei. Omu spune:

— Nu e loc, ci, iaca, noi ni-s cu copii mulfi §i eu cu nevasta, §i ea, iar, 0 mai
niscut un copil. N-avem loc unde...

— Auzi, ne lagi numa’ lingd sobd, numa’ striifile sd le punem jos, cd stim pe
strditi.

— No, zice, bine.

S-or bigat si s-or agezat in casd. Dumnezidu cu Simpetru or stat pe strdifi, langi
sobi si s-or culcat cu tofi. Atunci copiii ar scos vijeaua s-a adipe. Vijeaua s-o-mbilegat.
Dumneziu o zis:

— Copii, finefi lopata §i-o bidga{i in cuptor, ci, zice, pe maiine-i piti.

Copiii or ficut aga. Or pus lopata, or {inut-o, or bigat-o-n cuptor §i s-o ficut
piti. Vifeaua atunci s-o pisat. O zis:

— Sinefi oala, cd se face lapte.

Or {inut oala, s-o ficut lapte. Zice:

~ {1 puneti bine, si aveli pe sirbitori.

Atunci s-or agezat tofi, s-o facut noapte. Cand fi pe la miezu nopjii, popa vine
si-i deie figidasu §i strigd la fereastra:

— Ignate, Ignate, iegi afard §i di-mi fagidas!

Atunci Dumnezdu o zis:

— Nu te rispunde, lasi-mi pe mine, cid io vorbesc.

Atunci, iard, popa de-afard... — Da’ el o fost Satana, n-o fost popd. —

— Ignate, Ignate, iesi afard §i-mi di fagidasu!

Atunci Dumneziu o zis:

— Hai si ciumerlim ‘nainte.

Zice:

- Haida!

Atunci ista de-afard o spus:

— Cinel-cinel, ce-i unu?

Dumnezeu, din casd, spune:

— Pugca cu un plumb bine umbla!

— Cinel-cinel, ce-i doi?

— Omu cu doi ochi bine vede.

— Cinel-cinel, ce-1 trei?

— Omu cu trei degete la mind isi face cruce.

— Cinel-cinel, ce-i patru?

— Caru cu patru roate merge bine.

— Cinel-cinel, ce-i cinci?

— Omu cu cinci degete la mand bine poate lucra.

— Cinel-cinel, ce-i gase?

.
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- Sase boi la plug duc breazdi buni.

— Cinel-cinel, ce-i gapte?

— Sapte fete-n sezitoare, i sezdtoarea deplina.

— Cinel-cinel, ce-i opt?

- Unde-s opt feciori in casd, si nu bagi ména pe fereastri c-o scofi rupti.

— Cinel-cinel, ce-i noui?

— i noui mascuri grasi si-i minance Ignat cu copiii impreuna.

Zice:

— Cred, Doamne, cd esti Tu!

- Crepi, popo, cd mi-s Eu!

Atunci popa a crepat afard si Ignat a rimas cu porcii §i i-0 méncat cu copiii la
sirbatori fmpreund. Si povestea s-o sfargit.” [20]

Voi observa, de la bun inceput, caracterul autentic ritual al povestii. Dupi cum
precizeazi limpede oamenii, actualizarea sa implicd restricjii de naturi temporari —
numai in seara dinainte — §i prescriptii de naturi actanfiali — de preferin{i o femeie
batrani. [21] Ea pare a fi un text cu dubli eficientd: asigurid sporul muncii in ziua care
urmeazi, in condifiile manipuldrii unor alimente -al cdror consum este incid oprit,
datoriti Postului, reiterind, totodati, aidoma oricirui mit, intimplarea petrecutd illo
tempore, intdmplare care n-a incetat sd justifice comportamentele umane.

O privire oricit de rapid3 asupra story-ului va conduce, la rindu-i, la identificarea
unei intregi senii de motive proprii universului mitic: partea intdi a povestii funcjioneazi
chiar pe seama schemei narative a ,,ispitirii omului de citre diavo_l; in mod complementar,
partea secundd se fese in cronotopul idilic al inceputurilor lumii, cidnd ,,umblau
Dumnezeu cu Sfintu Petru pe piméint“. Cum darul ca atare, ,porcul pe care o si-l
mindnce Ignat cu copiii impreund“ este oferit de Necurat s§i, apoi, recuperat gi
binecuvéintat de Dumnezeu, paradigma miticd a dualismului creagiei, prezentd in multe
alte mituri roménesti cu tentd cosmogonicd, {22] poate fi invocatd la releveul textului.
In sfarsit, infruntarea efectivi dintre principiul pozitiv §i care il reprezinti pe om,
Dumnezeu §i cel negativ, Diavolul se realizeazi -prin ,.ciumerlit”, printr-o intrecere in
ghicitori, -agadar, constituindu-se, prin urmare, intr-o secvenfd cu caracter inifiatic.

Studiind discursul ghicitorii, Tzvetan Todorov observa ci ,prima trisdturd constitutivd
a acestui tip de discurs particular e aceea de a fi un dialog: doui replici isi urmeazi
rostite de interlocutori diferifi /../ Cele doud pérti au un referent comun, cu alte cuvinte
sunt sinonime.“ [23] In povestea noastri cei.doi parteneri de dialog sunt chiar
Dumnezeu §i Diavolul, intre cuvintele lor stabilindu-se o simptomaticd echivalenfd
semanticd. Potrivirea rdspunsurilor celui din urmi la intrebirile celui dintdi, a formelor
concrete, exoterice la sensutile criptice ale numerelor, configureazid, de asemenea cu o
tulburitoare profunzime miticd, actul primordial al stabilirii semnificatiilor fundamentale
in lume. Intre acestea se afli si consumul cdrnii de porc, iar paralelismul pe seama
ciruia este organizati, in a doua sa parte, Povestea lui Ignat pune acest act intr-o relajie
de echivalentd cu o serie de trasituri antropologice fundamentale [omul are doi ochi,
isi face cruce cu trei degete, are cinci degete la mani] sau cu mai multe elemente sine
quibus non ale muncilor agricole [carul are patru roate, plugul este tras de sase boi].
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Dupi potrivirea excelenti a rispunsurilor Diavolului la intrebarile lui Dumnezeu,
se desprinde limpede chestiunea: de ce, tatusi, Diavolul trebuie si se declare invins?
Istoria este, aici, mult mai absconsi, dar strigitul ,,Cred, Doamne, ci esti Tu!“, rostit
odatd cu incheierea intregii serii de intrebdri, funcfioneazi ca un sigiliu al dezviluirii
unui tot care este competenfa exclusivd a diviniti{ii supreme. Odatd rostit, acest text
intreg, suficient siesi, exorcizeazd rdul §i instaureazd ordinea comunitar3,

Extrem de utild este, in acest sens, distincjia operati intre mit si ghicitoare, ca
~forme simple”“ de citre André Jolles. El observa: ,Dacd se compard intrebarea gi
raspunsul ghicitorii cu cele ale mitului, suntem chiar de la inceput frapaji de o
diferenjd exterioard: dacd mitul este forma care da raspunsuri, ghicitoarea este forma care
Jformuleazad intrebari. Mitul este un rispuns care contine o intrebare prealabild; ghicitoarea
este o intrebare care cere un riaspuns.” {24] Cu alte cuvinte, structurati pe planul de
suprafafi ca o succesiune de ghicitori, Povestea lui Ignat poate fi cititi, pe planul siu
de adancime, ca un mit, cici ea se dovedeste preocupati mat cu seamd de rdspunsuri,
intrebdrile fiind in primul rind elemente retorice care conduc la adevirurile revelate de
acestea.

Sub aspect discursiv, acest segment secund al povestii aminteste de cel pufin
douid texte rituale rominesti mult mai bine cunoscute: colinde de fatd care dezvoltd
motivul visului fetei de méritat, decriptat de citre mama sa ca o prevestire a viitoarei
cisatorti [25] si Cdntecul nupiial al ldcatii. [26] Concepute ca o succesiune de intrebiri
care 15i agteaptd raspunsul toate aceste texte au un caracter inifiatic manifest. Interferenfa
trebuie cdutatd, insi, dincolo de structura lor retoricd, in organizarea campurilor
semantice §i convergenfa sistemului de relajii dintte intrebare §i raspuns. Astfel, o
privire oricit de rapidd asupra celor trei- categorii de texte va evidenfia constituirea
-recurentd si exclusivd a citorva cimpuri semantice: muncile agricole, neamul, trisidturile
antropologice fundamentale. Ceea ce este, insd, impresionant este faptul cd toate aceste
lucruri nu sunt prezentate / formulate ca ntrebdn nici prin analogii evidente nici prin
contiguitdfi ferme. Rispunsurile, aproape imposibil de aflat numai prin activarea unor
procedee de interpretare tropicd, presupun, in fiecare dintre cazuri, 0 enormd dozi de
convenfie comunitard. ,,Contextul cultural face parte din ghicitoare” [27] — observa
Tzvetan Todorov. Textele invocate §i Povestea lui Ignat in special se fes tocmai in acest
,context cultural*, cici a formula corect rigpunsurile nu este, in primul istetime, ci, cu
asuprd la misur, o formid de ipostazjere a cunoasterii secretelor comunititii in primul
rand a ,informaiei sale mitice* gi, implicit, o probi a identitifii celui intrebat.
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cf Idem, Satana i Bunul Dumnezeu: preistoria cosmogoniei populare romdnesti, in De
la Zamolxis la Genghis-Han, Studii comparative despre religiile i folclorul Daciei
si Europei Ordentale, Traducere de Maria Ivinescu §i Cezar Ivdnescu, Bucuresti,
Humanitas, 1995, p. 85 - 137 '

Tzvetan Todorov, La devinette, in Les genres du discours, Paris, Seuil, 1978, p. 227

Anré Jolles, Formes simples, Traduit de 1’allemand par Antoine Marie Buguet,
Paris, Seuil, 1972, p. 105

v. tipul 85 — ,visul fetei“ in Indexul motivic al colindei romdnegsti, al Monica
Britulescu, Colinda romdneascd [The Romanian Colinda — Winter Solstice Songs —
/], Bucuresti, Minerva, 1981, p. 227, rezumat: ,Mama interpreteazd visul fiicei
sale ca o prevestire. pentru apropiata cdsitorie a fetei.”
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26. cf Miron Pompiliu, Literaturd si limbd populard, Versuri originale si tilmiciri, Editie
ingrijitd i studiu intoductiv de Vasile Netea, Bucuresti, Editura pentru literaturi,
1967, p. 3 -9

27. Tzvetan Todorov, op. cit., p. 233

THE STORY OF IGNAT. A POSSIBLE INTERPRETATION

The author establishes in the beginning the ethnological interpretations of the
ritual sacrifice of the pig, which is considered by primitive cultures an embodiment of
the spirit of wheat and vegetation as a whole. For the Greeks, the pig symbolized the
womb of animals and it was sacrificed during the rituals of the Eleusin mysteries.

Traces of ancien practices and beliefs connected to the ritual- sacrifice of the pig
are preserved to this day, and the author refers mainly to the day the Christmas pig
is traditionally slaughtered.

Another level of symbolic connotations related to the pig, refer to the pejorative
meaning of the word, for example ,,a dirty man who indulges in propitious abjectness®.

. The story of Ignat used to be told with a ritual purpose the evening before
slaughter of the Christmas plg (Dec 19th), by an old woman, to ensure efficiency in
the next day’s work. She presents the reiteration of @n event that stood at the origin
of the myth in illo tempore: The conflict is the fight between the positive principle,
God, and the negative one, The Devil, presented through the means of a ritidle contest.

This part of the text, bearing cryptic signification of numbers, with references to
fundamental anthropological features and elements of field work, functions as a seal of
revelations — the exclusive: competence of supreme deity. The pronunciation of the
text exorcises the evil and establishes community order.
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