
CULTURA TRADITIONALĂ ROMÂNEASCĂ -TEMEI 
AL UNITĂTll NATIONALE , , 

În evoluţia istorică a colectivităţilor umane se produc adesea procese complexe 
de restmcturări şi schimbări ce le marchează natura, fizionomia şi sensurile funda­
mentale ale existenţei lor. Momentele unor asemenea procese propulsează pe scena 
"regizoarei" Clio actorii şi spectatorii acestei drame care se numeşte istorie, grnpurile 
umane şi personalităţile pe care ele le generează. 

Popornl nostru, în îndelungata-i evoluţie, a suportat numeroase asemenea 
momente, amintita zeiţă croindu-i un destin în care aspectele tragicului, reprezintă ca­
racte1istica dominantă, astfel că, mai mult decât altora, nouă ni se polliveşte hegelia­
nul adagiu potrivit cărnia " .. .istoria ... nu este tărâmul fericirii" (9, 29). 

Formându-se într-un cadm geografic divers dar echilibrat în mai toate privinţele, 
motiv pentm care mereu a stârnit poftele vecinilor mai puternici sau mai obraznici, 
popornl nostrn şi-a făurit de timpuriu idealul unităţii politice, ţel urmărit cu perse­
verenţă şi credinţă de marile sale personalităţi în decursul ultimelor secole ale istoriei 
noastre. Realizarea Maiii Uniri de la 1918 reprezintă unul din cele mai semnificative 
momente ale acestei istorii. 

Omagiind marile personalităţi cai·e au condus popoml nostrn în acele clipe, cu 
adevărat astrale pentrn realizarea unităţii noastre în vatra străbună, se cuvine să 

acordăm atenţia şi cinstirea cuvenită unui "erou" mai deosebit cai·e, poate că, a fost 
factornl fundamental al marelui moment din 1918, anume, cultura noastră tradtională . . 

Nu intenţionăm să readucem în discuţie problema pe larg dezbătută până pe la 
mijlocul veacului nostrn, aceea a relaţiei dintre tradiţie şi noutate, semnificativă şi în 
planul culturii, dar mai puţin în cazul cultmii române decât în cultwile occidentale, 
aceasta întrncât cultura noastră tradiţională este vie, este substanţa unui mod semni­
ficativ de viaţă umană, în vreme ce în Europa occidentală elementele principale ale 
culturilor tradiţionale se mai găsesc doar în muzee şi biblioteci ca relicve ale unor 
vremuri demult apuse. 

Afirmarea rolului spi.Iitualităţii tradiţionale pentrn unitatea politică a poporului 
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nostm a fost făcută de mulţi dintre mruii noştri gândito1i în cursul istoriei, începâml 
cu cronicarii şi continuând cu reputaţii învăţaţi ai timpurilor modeme. Astfel, penltu 
A .D. Xenopol, ca de altfel, pentm mulţi alţii, unitatea "sufletului" românesc rezidă 

mai întâi în unitatea lingvistică ce face posibilă o mai rapidă răspândire a "ideilor", a 
informaţiilor: "În această unitate minunată a graiului naţional la Români vedem noi 
unul din mijloacele cele mai puternice de cultură" (20, 27). 

În opinia lui C. Rădulescu-Motrn, temeiul existenţei noastre şi a viitorului 
popornlui nostm este reprezentat de adânca înrădăcinare a credinţei într-o ordine spiri­
tuală superioară, dete1minatoru·e a unui naţionalism specific şi a unei vitalităţi rezulta1 
dintr-o drastică selecţie naturală în cursul zhuciumatei noastre istorii - "Românismul 
este şcoala energiei româneşti. Prin aceasta înţelegem că este spiritualitatea chemată 
să ne dea încredere în viitoml neamului" (17, 44). .-

Fmţa culturii noastre cru·e ne întemeiază unitatea, vine - după credinţa lui N. 
Iorga - "Din sufletul rasei adaptate la mediu şi formate printr-o dezvoltare istorică de 
două mii de ani" (11 ). 

Din multe perspective este analizată spiritualitatea românească de diferiţi gândi­
tori. Unul dintre cele mai ample şi mai argumentate demersmi, cu o profunzime pe 
aceea~i măsură, ni se pare a fi cel blagian. Supmtul teoretic al acestei analize este 
prezentat de Lucian Blaga în cunoscuta sa Trilogie a cultmii, în special prin concep­
tul de "matrice stilistică", paiticulruizat la cultura română prin alt termen fundamental, 
"spaţiul mioritic". Acest supmt arhetipal al culturii se fo1mează în procesul complex 
al etnogenezei unui popor, în cazul nostm al poporului român. Referindu-se la aceas­
ta, în concluzia "Spaţiului mioritic", Lucian Blaga arăta: "Examenul atent şi stămitor 

al culturii noastre populare ne-a dus la concluzia reconfo1tantă despre existenţa unei 
matrici stilistice româneşti. Latenţele ei, întreză.Iite, ne îndreptăţesc la afi1maţiunea că 
avem un înalt potenţial cultural. Tot ce putem şti, fără teama de a fi dezminţiţi, este 
că suntem pmtătorii bogaţi ai unor excepţionale posibilităţi. Tot ce putem crede, fără 

a săvârşi un atentat împotriva lucidităţii, este că ni s-a dat să luminăm cu floaI·ea 
noastră de mâine un colţ de pământ „." (2, 330). 

Încrederea în spiritualitatea tradiţională, exprimată fără rezerve de maI·elc gândi­
tor, rezultă şi din atitudinea sa faţă de concepţia morfologilor cultmii privind rapor­
turile dintre cultura minoră şi cultura majoră, cu universul lor axiologic, prima fiind 
considerată ca exp1imând copilăria spiiitualităţii umane, iar cea de a doua maturitatea 
ei, cu diferenţele specifice acestor vârste. Astfel, în concepţia blagiană atât cultura 
minoră cât şi cea majoră realizează retleqii şi creaţii valorice de mru·e profunzime şi 

diversitate, nejustificându-se ieraI·hiză.I·i în favoarea vreuneia dintre ele. Dacă am 
accepta totuşi o anumită difcrcniicre a acestor două tipuri, am retine din aprecierile 
lui Lucian Blaga mmătoaI·ele: "Cultura majoră îl îndcpă.Itează şi-l înstrăinează pe om 
de rânduielile firii. Cultura minoră îl ţine îndeobşte mult mai aproape de natură. 

Filosofie privind, nu se ştie dacă în cele din mmă avantajele spirituale ale unei cul­
turi majore, tensiunile şi prohlematica acesteia, curiozităţile ce le stârneşte ş1 
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satisfacţiile cc Ic prilejuieşte, sunt cucerite cu pretul unui dezavantaj care le ţine 

aproape cumpăna: cu înstrăin<.U"ea prea mare a omului de veşnica Mumă. Vrem să 

spunem cu aceasta numai că o comparatic a culturii minore şi a culturii majore sub 
unghiul valorii, nu e tocmai simplă. Ea ni se pare chiar aşa de complicată, încât ne 
vedem stătuiti să nu o atingem decât cu sfiala şi tăcerea noastră. Preferăm să lăsăm 

această problemă deocamdată deschisă" (2, 349). 
Dacă avem în vedere că perioada în care vede lumina tipamlui Trilogia culturii 

coincide cu cea a apariţiei unor lucrări fundamentale în etnologie şi antropologia cul­
turii, pe a căror cope1ţi figurează nurr·~ c: ";;.u·gm·et Mead sau Bronislav Malinowski, 
iar din alte perspective Rene Guenon sau Vasile Lovinescu, poziţia blagiană ni se 
pare nu numai firească dar şi extrem de semnificativă. 

În principalele lucrări de antropologia cultmii, etnologie sau filosofia cultmii, 
referinţele la această problemă ne prezintă cultura tradiţională ca având o pondere 
mai mare în trecut, în timp cc cultura academică sau majoră ţine mai mult de 
prezent şi viitor, sau eventual, "prima c5tc prezentă în cazul izolatelor", analiza ei 
făcând substanţa acestor lucrări. 

Aşa cum arătam în prima pmte a acestei lucrări, spre deosebire de marile civi­
lizatii occidentale a căror substanţă spirituală este dată de cultura academică sau 
majoră, cultura tradiţională nu lipseşte nici ca din m·ia civilizaţiei contemporane, 
având însă dimensiuni diferite. În unele situatii, precum la japonezi, chinezi sau unele 
populalii africane, fiind destul de cuprinzătoare, în altele fiind doar un pretext penhu 
evidenţierea distanţei parcurse în timp de civilizaţia actuală. Puţine sunt exemplele de 
actualizare a valorilor culturilor tradiţionale la un înalt nivel de civilizaţie şi . de inte­
grare cu cele ale culturii academice. Poate, unele exemple destul de restrânse s-ar 
putea găsi la popom·ele nordice. Peste tot aproape, unde ele mai funcţionează, aceste 
valori sunt restrânse, adesea până la unilateralitate, desemnând o caracteristică sau alta 
a vieţii sociale. Ceea ce este însă cel mai evident în spiritualitatea contemporană, în 
special occidental-europeană şi nord-americană, este rnptura dintre cultura academică 
şi cea tradiţională, cauzală îndeosebi, după părerea lui J6se 01tega y Gasset, de ma-
1ile dcosebi1i de conţinut, cultu1ii academice lipsindu-i dimensiunea etică, iar vieţii 

practice a acestei civilizaţii lipsindu-i moralitatea. Omul civilizaţiei contemporane, prin 
contcstm·ea oricărei constrângeii, respinge şi principiile între care şi pe cele morale. 
"Dacă nu vreţi să vă supuneţi nici unei norme - zice înţeleptul iberic - "velis nolis" 
- trebuie să vă supuneţi normei care neagă mice morală, iar acest luciu nu este 
amoral, ci imoral. Este o morală negativă cm·e păstrează din cealaltă forma goală. 

Cum de s-a putut crede în amoralitatea vieţii? Desigur, pcntiu că orice cultură şi ci­
vilizaţie modernă conduc spre o asemenea convingere. Acum Europa suprntă con­
secinţele penibile ale conduitei sale spirituale. Ea s-a angajat fără rezerve pe versantul 
unei culturi magnifice, dar fără rădăcini" (8, 205). 

La mai bine de o jumătate de veac de la apariţia textelor blagiene şi gassetiene 
luciurile nu diferă prea mult, ba chiar, dimpot1ivă, s-ar putea spune că s-au accentuat 
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acele c:.u-acteristici relevate mai sus. De asemenea, în ce ne priveşte, constatăm că 

tarele civilizaţiei occidentale au proliferat şi la noi, fără a disloca însă cu totul cul­
tura tradiţională, care încă ar mai avea uncie şanse, chiar dacă minime, să revină în 
actualitate şi să resemnifice un mod de iiinţw·e scx:io-uman. 

Cm·c ar fi argumentele unei asemenea posibilităţi? 

Sunt câteva caracteristici ale culturii noastre tradiţionale, dintre care, e drept, 
unele au mai fost prezentate, dar nu suficient de nuanţat. Ele vizează actualitatea, 
cuprinderea/complexitatea, sacralitatea, altruismul, moralitatea şi natunlita.tea acesteia. 

Poate că lucrul cel mai imp01tant de subliniat în legătură cu spiritualit;11('~' 

românească tradiţională este actualitatea ei. În pofida tuturor pr~siunilor exercitate 
asupra ei, a abandonurilor din paitea unor categorii ale populaţiei (mai mult sau mai 
puţin pătrunse de sentimentele apaitenenţei la naţiunea română), ea rămâne în esenţă 

actuală, funcţională, întemeind un mod de viaţă care, chim· dacă nu este atât de evi­
dent distinct, se desfăşoară în vi1tutea valorilor şi cadrelor specifice acestei spiiitualităţi. 

Cultura românească tradiţională încorporează în sine valori străvechi, cai·e, foaite 
multe dintre ele, poate chim· cele mai impmta.nte, sunt considerate a fi precreştine, 

purtătoai·e ale unor sensuri apwte specifice, după opiniile multor învăţaţi, spiritualităţii 

geto-dacilor. 
Respectul pentru creaţia trecutului cât şi însemnătatea ce se acordă proiecţiei în 

viilor nu înclină balanţa sistemului valoric al spiritualităţii româneşti tradiţionale în 
favoarea nici unuia dintre aceste două sensuri, chiar dacă în vi1tutea apaitencnţei sale 
la creştinism - al cărni sens temporal este viitorul, exprimat de mesianismul său, ar fi 
normal să încline spre această cai·acleristică. Ea este întradevăr prezentă, dai· nu domi­
natoare, nu copleşih)ill"e precum în cazul altor culturi (fie creştin-01todoxe, fie catolice 
sau protestante) ale unor ix1poai·e vecine. Momentului prezentului îi sunt consacrate în 
multe manifestfui spirituale tradiţionale preocupfuile cele mai imprntante. Ansamblul 
creaţiilor valorice şi efmturile practice de susţinere a vieţii individuale şi colective se 
concentrează în bună măsură pc momentul actual <le care sunt legate, uneori mai 
pronunţat, alteori mai discret, aspecte ale trecutului şi viitomlui. Chiar dacă viziunea 
mesianică a "judecăţii de apoi" şi a pai·adisului - spre exemplu - prezente şi aici, ca 
în orice cultură <le factură creştină, pa.re a contrazice afirmaţiile anterioare, dacă ana­
lizăm diferite componente ale culturii în practica. vieţii comunităţilor urna.ne putem 
constata temeinicia acestei poziţii. De exemplu, dacă analizăm iitul funenu· la români 
(01todocşi), vom observa că preocuparea ca "trecătornlui peste apa Styxului" să nu-i 
lipsească mai nimic, din merindele obişnuite unui călător plecat la o calc mai lungă 

(hrană şi alte bunuri materiale), deci bunuri necesai·e până când :ţjunge "dincolo" 
(îmbrăcăminte, bani, hrană, lumină, chim· unelte sau instrumente specifice rnese1iei sau 
aitei practicate de "călător" în timpul vieţii lui pământene), iar efectuarea completă a 
ritului funerai· este destinată asigurfu·ii, acum şi în fiecare moment prezent din viitor, 
liniştii celui plecat în lumea umbrelor. Un exemplu mai deosebit ce ţine de acest ri­
tual este ceremonia bradului, care se efectuează în situaţia decesului unui tânăr "nelu-
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mit", adică necăsătorit (potrivit informaţiilor din R. Vulcănescu, Mitologia romana, p. 
186, D. Prodan, 16, 19, a informatoarei Bâlde Mmia, 87 ani, din Costeşti, nr. 1 A, 
jud. H uncdoara, informaţie din februarie 1994), în cazul acestei ceremonii 
înmmmântm·ea este conve1tită în nuntă, bradul îndeplinind rolul de mire sau de 
mireasă, pentm ca tânăml respectiv să fie, chim· dacă numai foimal, integrat în viaţa 

socială, a'itfel încât totul să intre în firea luciurilor. Interesant este şi faptul relatat de 
mai multi info1matori: Bâldc Mmia din Costeşti, Crişan Marie din Stmgmi, ing. 
Bădean I. din Lugoj, originm· din Cugir, deci cu toţii din aceeaşi arie geografică de 
habitat) că în timpul ceremoniei funerare a unui asemenea tânăr, unde este inclus şi 

ceremonialul bradului, părinţilor celui decedat nu le este pc1mis să plângă,' să se 
"jeluiască", ci dimpotrivă, trebuie să adopte o atitudine sobră, toată ceremonia 
încheindu-se cu o mică petrecere, simbolizând-o pe cea de la nuntă. Astfel prin cere­
monia hradului se realizează atât o integrm·e socială cât şi una cosmică. Ţinuta sobră 
a părinţilor celui decedat, pe care ei trebuie să o manifeste în cadiul acestei cere­
monii, ne duce cu gândul la relatările scriitorilor antici referitoare la compmta.mentul 
dacilor în asemenea situatii. 

Multe alte exemple de integrare a individului în viaţa socială, dar şi în "lume", 
deci în cosmos (conceptul de "lume" în acceptia tradiţională românească m·e o sem­
nificatie foa1te lm·gă, cuprinzând atât societatea cât şi natura, deci universul întreg), 
conferă culturii române lraditionale cm·acleristica de completitudine. Amintim dom· că 

în sfera ei se regăsesc aspectele p1incipale ale vieţii (ale celei umane în special), ale 
cursului vremii (succesiunii anotimpurilor), gama largă a ocupaţiilor şi un sistem com­
plex de reguli şi noime de comprnta.ment. În legătură cu aceste aspecte, o cm·acteris­
tică cc dorim să o subliniem este moralitatea. În afm·a celor consemnate în contextul 
comparatiei cu spiritualitatea. modernă, am sublinia dom· bogătia teiminologică a culturii 
române tradiţionale cu referinţă la moralitate, de pildă: omenia, cinstea, "a fi cum­
secade", "a fi la locul lui", "a fi vrednic", "a fi aşezat", "a fi de treabă", "a face 
pm1e dreaptă", "luptă dreaptă", "a fi drept", "a şti ce-i omenia", precum şi opusele 
lor. Concordantă şi om·ecum subordonată ap<ue trăsătura altmismului (ospitalitatea, 
solicitudinea, întrujutorm·ea) remm·cată de toţi cei care au venit în contact cu românii. 

La id se poate spune şi despre o altă cm·acteristică - naturalitatea - sau inte­
grm·ea armonioasă în natură. Românul este omul locului, cu cm·e este solidm· şi îl 
potenţează. "Omul sfinţeşte locul" - spune un proverb românesc. Românul se simte 
solidm cu întreaga natură, în cele mai diverse ipostaze şi împrejurări. Câmpia, dealul, 
valea, numtclc, pădurea, cerni, stelelţ sale, som·ele, luna, lumea animalelor sunt princi­
palele clemente de referinţă în uccst sens. Antroponimia românească este deosebit de 
sugestivă în această privinţă: Câmpeanu, Munteanu, Măgurcanu, Deleanu, Giuia, 
Piă.ian, Copăceanu, Codreanu, Văleanu, Brădeanu, Lupan, Vulpescu, Ursu ele„ sunt 
doar câteva exemple alături de multe altele. În aceea~i măsură ele se regăsesc şi în 
onomastică şi toponimic. Solidaritatea cu natura este o componentă a cm·actemlui. Ion 
a lui Rebreanu este un fel de Anteu năsăudean; Vitmia din Baltagul lui Sadoveanu 
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este neclintită în hotărârea sa ca stânca muntelui. Chiar Lucian Blaga afumă despre 
sine: "Om de pădure sunt „.". Prezenţa acestor clemente în folclornl românesc, pre­
cum şi în literatura noastră academică este extrem de relevantă. 

Încheiem această succintă prezentare cu una din trăsăturile esenţiale ale culturii 
române tradiţionale, anume sacralitatea, care poate o paiticularizează cel mai bine în 
rapmt cu alte cultu1i. Dacă din alte perspective culturale se vorbeşte de "locuri 
sfinte", oraş sfânt, fluviu sfânt, munte, pădure, câmpie, etc., sfinte, în eul!\!:.._ 
românească tradiţională sacralitatea este generală şi legată de exi~i.;.nţa umanii. 
Caracteristica. hieratică o întâlnim în vaiii ipostaze şi momente. Ţara sfântă, gr:lul 
sfânt, iloai·e sfântă (floai·ea soarelui, busuiocul), pom sfânt (mă.ml), copaci sfinţi 

(bradul, stejaiul, salcia, fagul, etc.). În .p1ivinta grâului este generală credinţa cum că 
bobul de grâu ai·e imprimat la un capăt chipul lui Ch1istos, grâul fiind, în tradiţia 

populai·ă, alături de viţa de vie, unul dintre judecătorii de la Poarta Raiului „. Sub 
incidenta sacmlui sunt puse toate lucmrile, plantele, animalele, oamenii şi timpul. Din 
această perspectivă există "locuri bune" şi "locuri rele", "zile bune'! / şi "zile rele", 
cum asupra a tot şi a toate ce există se răsfrânge dihotomia bine-rău. 

Relevând dimensiunea hieratică a spiiitualităţii române nu putem omite faptul că 
în concepţia anticilor, Hyperboreea, de fapt ţai·a dacilor nord-dunăreni, era considerat 
un ţinut sacru. Anton Dumitriu detaliază aceste cai·acteristici în lucrarea sa The1rn 
Mirabilis, cai·e denumeşte de fapt Dacia, ţara strămoşilor noştri, a căror existenţă "se 
desfăşura sub zodia lui Zamolxis" (6, 77). 

În relaţia dintre om şi natură se produc numeroase momente şi acte de 
sacralizare, ritualuri cai·e vin din străfundmi de istorie, fiind integrate unelt(,. dintre ele 
crestinismului altele rămânând doar tolerate dar practicându-se si în pl·ezent în . ' ' . 
diferite împrejurări, precum sacralizarea ţai·inii, a tmmelor, a casei, a gospodăriei, a 
înţelegei'ilor, aqiunilor, deci a tuturor tipurilor de rapo1tmi ale omului cu lumea, cu 
timpul, cu semenii săi şi cu sine însuşi. 

Încheind prczentai·ea unui număr restrâns de componente ale culturii româneşti 
tradiţionale accentuăm ideea susţinută de mulţi cercetători cum că elementele respec­
tive, alături de altele precum limba, mitu1ile, cântecele, jocmile, legendele şi altele, 
conferă unitate şi perenitate vieţii noastre spirituale. 

Această ca.racte1istică a servit drept temei şi stindard în lupta pentrn realiza.rea 
unităţii politice, căreia îi "primează - după cum spune N. Iorga - unitatea culturală a 
neamului" (10, 85). 

noiembrie 1994 
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The Roma11ia11 tradiâonal cu/ture as a groundfor national unit)' 
Summary 

Thc p;:ipcr is dcdicatcd to the 75th anniversmy of the I st December 
1918 (ireal Union m1d it prescnts an opinion on the Romanian traditional cul­
turc's place and pa.tt dw"ing the complex process of achieving national unity. 

The factors regardcd as most important for the reaching of lraditio­
nal Romanian culturc unity are presented and concisely analysed. Thcse 
factors are: thc unity of value systcm as a result of archctypes unity 
within its substratum, thc sacredness as defming feature of traditional 
Romanian spirituality together with its naturalness. 
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