CULTURA TRADITIONALA ROMANEASCA - TEMEI
AL UNITATII NATIONALE

fn evolutia istorici a colectivititilor umane se produc adesea procese complexe
de resttucturdri si schimbari ce le marcheazd natura, fizionomia si sensurile funda-
mentale ale cxistenfei lor. Momentele unor asemenea procese propulseazd pe scena
“regizoarei” Clio actorii si spectatorii acestei drame care se numeste istorie, grupurile
umane si personalititile pe care ele le genercazi.

Poporul nostru, in indelungata-i cvolutie, a suportat numeroase asemenea
momente, amintita zeild croindu-i un destin in care aspectele tragicului, reprezintd ca-
racteristica dominantd, astfel cd, mai mult decdt altora, noud ni se potriveste hegelia-
nul adagiu potrivit ciruia “ ..istoria ... nu este tirdmul fericirii” (9, 29).

Formindu-se intr-un cadru geografic divers dar echilibrat in mai toate privintele,
motiv pentru care mereu a stdmit poftele vecinilor mai puternici sau mai obraznici,
poporul nostru si-a faurit de timpuriu idealul unitagii politice, fel urmarit cu perse-
veren{d si credintd de marile sale personalititi in decursul ultimelor secole ale istoriei
noastre. Realizarea Marii Uniri de la 1918 reprezinti unul din cele mai semnificative
momente ale acestei istorii.

Omagiind marile personalititi care au condus poporul nostru in acele clipe, cu
adevirat astrale pentru realizarea unitdfii noastre in vatra strabund, se cuvine sa
acordam atenfia si cinstirea cuveniti unui “erou” mai deosebit care, poate ci, a fost
factorul fundamental al marelui moment din 1918, anume, cultura noastrd tradionala.

Nu intentionim sd recaducem in discutiec problema pe larg dezbatutd pand pe la
mijlocul veacului nostru, aceea a relatiei dintre tradifie si noutate, semnificativd si in
planul culturii, dar mai putin in cazul culturii romine decit in culturile occidentale,
aceasta Intrucit cultura noastrd traditionald este vie, este substanta unui mod semni-
ficativ de viatl umand, in vreme ce in Europa occidentald elementele principale ale
culturilor traditionale se mai gidsesc doar in muzee si biblioteci ca relicve ale unor
vremuri demult apuse.

Afirmarea rolului spiritualitatii tradifionale pentru unitatea politicdi a poporului
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nostru a fost ficuti de mulli dintre marii nostri ganditori in cursul istoriei, incepind
cu cronicarii $i continuind cu reputafii invatati ai timpurilor moderne. Astlel, pentru
A.D. Xenopol, ca de altfel, pentru multi altii, unitatea “sufletului” roméinesc rezidi
mai Intdi in unitatea lingvisticd ce face posibild o mai rapidd raspindire a “ideilor”, a
informatiilor: “In aceasti unitate minunati a graiului national la Romini vedem noi
unul din mijloacele cele mai putemice de culturd” (20, 27).

In opinia lui C. Ridulescu-Motru, temeiul existenfei noastre si a viitorului
poporului nostru este reprezentat de adanca inrddacinare a credintei intr-o ordine spiri-
ald superioard, determinatoare a unui nationalism specific $i a unei vitalitati rezultar-
dintr-o drastica selectie naturali in cursul zbuciumatei noastre istorii - “Rominismui
este scoala energiei romanesti. Prin aceasta intelegem ¢ este spirilualitatea chematd
si ne dea incredere in viitorul neamului” (17, 44). -

Forta culturii noastre care ne intemeiaza unitatea, vine - dupd credinta lui N.
Iorga - “Din sufletul rasei adaptate la mediu si formate printr-o dezvoltare istorica de
doud mii de ani” (11). '

Din mulle perspective este analizatd spiritualitatea roméneasca de diferili gindi-
tori. Unul dintre cele mai ample si mai argumentate demersuri, cu o profunzime pe
aceeasli mdsurd, ni se pare a fi cel blagian. Suportul teoretic al acestei analize este
prezentat de Lucian Blaga in cunoscuta sa Trilogie a culturii, in special prin concep-
tul de “matrice stilistica”, particularizat la cultura roméind prin alt termen f{undamental,
“spatiul mioritic”. Acest suport arhetipal al culturii se formeaza in procesul complex
al etnogenezei unui popor, in cazul nostru al poporului romin. Referindu-se la aceas-
ta, in concluzia “Spatiului mioritic”, Lucian Blaga arata: “Examenul atent si stiruitor
al culturii noastre populare ne-a dus la concluzia reconfortantd despre existen{a unei
matrici stilistice romdnesti. Latentele ei, intrezdrite, ne indreptifesc la afirmatiunca cd
avem un Tnalt potential cultural. Tot ce putem sti, fard teama de a fi dezmintiti, estc
ca suntem purtitorii bogati ai unor exceptionale posibilitati. Tot ce putem crede, fard
a saviusi un atentat Tmpotriva luciditafii, este c¢d ni. s-a dat si lumindm cu f{loarea
noastra de mdine un colf de pamint ...” (2, 330).

fncrederea in spiritualitatea traditionald, exprimati firi rezerve de marele gindi-
tor, rezultd si din atitudinea sa fati de conceptia morfologilor culturii privind rapor-
turile dintre cultura minord si cultura majord, cu universul lor axiologic, prima fiind
considerati ca exprimind copiliria spiritualitdtii umane, iar cea de a doua maturitatea
ei, cu dilerentele specifice acestor virste. Astfel, in conceptia blagiand atdt cultura
minord cil si cea majord realizeaza refleclii si creatii valorice de mare profunzime si
diversitate, nejustificindu-se ierarhizari in favoarea vreuneia dintre cle. Daca am
accepta tolusi o anumitd diferenfiere a acestor doud tipuri, am retine din aprecicrile
lui Lucian Blaga urmatoarele: “Cultura majora il indeparteaza si-l instriineazd pe om
de rinduielile [irii. Cultura minord il tine indeobste mult mai aproape de naturd.
Filosofic privind, nu se stic daci in cele din urmd avantajele spirituale ale unei cul-
turi majore, tensiunile si problematica acesteia, curiozititile ce le stirneste si
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satislactiile ce le prilejuieste, sunt cuceritc cu preful unui dezavantaj care le tine
aproape cumpina: cu instrdinarea prea mare a omului de vesnica Mumi. Vrem si
spunem cu aceasla numai ¢d o comparalic a culturii minore si a culturii majore sub
unghiul valorii, nu e tocmai simpld. Ea ni se pare chiar asa de complicatd, incit ne
vedem sfituili sd nu o atingem decit cu sfiala si ticerea noastrd. Preferim si lasim
aceastd problema deocamdatd deschisd” (2, 349).

Dacd avem 1n vedere ci perioada in care vede lumina tiparului Trilogia culturii
coincide cu cea a aparitici unor lucrdri fundamentale in etnologie si antropologia cul-
turii, pe a caror coperti figureaza nun-. ¢ ~:argaret Mead sau Bronislav Malinowski,
lar din alte perspective René Guenon sau Vasile Lovinescu, pozitia blagiand ni sc
pare nu numai fireascd dar si extrem de semnificativa.

in principalele lucrari de antropologia culturii, etnologie sau filosofia culturii,
relerintele la aceastd problemd ne prezinti cultura tradifionald ca avind o pondere
mai mare in trecut, in timp ce cultura academicd sau majord f{ine mai mult de
prezent si viitor, sau eventual, “prima cste prezentd in cazul izolatelor”, analiza ei
facind substanta acestor lucriri.

Asa cum ardtam in prima parte a acestei lucrdri, spre deosebire de marile civi-
lizaii occidentale a ciror substantd spirituald este dati de cultura academicd sau
majord, cultura traditionald nu lipseste nici ea din aria civilizaiei contemporane,
avand insd dimensiuni diferite. In unele situalii, precum la japonezi, chinezi sau unele
populatii africane, fiind destul de cuprinzitoare, in altele fiind doar un pretext pentru
cvidentierea distaniei parcurse in timp de civilizajia actuald. Putine sunt exemplele de
actualizare a valorilor culturilor tradijionale la un Tnalt nivel de civilizatie si.de inte-
grare cu cele ale culturii academice. Poate, uncle cxemple destul de restrinsec s-ar
putea gasi la popoarele nordice. Peste tot aproape, unde ele mai funcfioncazd, aceste
valori sunt restrinse, adesea pind la unilateralitate, desemnidnd o caracteristicd sau alta
a vielii sociale. Ceea ce esle nsi cel mai evident in spiritualitatea contemporana, in
special occidental-europeand si nord-americand, cste ruptura dintre cultura academica
si cea traditionald, cauzatd indeosebi, dupd pirerea lui Jose Ortega y Gasset, de ma-
rile deosebiri de confinut, culturii academice lipsindu-i dimensiunea eticd, iar viefii
practice a acestei civilizafii lipsindu-i moralitatea. Omul civilizatiei contemporane, prin
conlestarea oricirei constringeri, respinge si principiile intre care si pe cele morale.
“Dacd nu vrefi si vid supuneti nici unei norme - zice infeleptul iberic - “velis nolis”
- trebuie sd vd supuneli normei carc neagd orice morald, iar acest lucru nu este
amoral, ¢i imoral. Este o morald negativi care pistreazi din cealalti forma goald.
Cum de s-a putut crede in amoralitatea vietii? Desigur, pentru ¢i orice culturd si ci-
vilizalie modernd conduc spre o asemenea convingere. Acum [iuropa suportd con-
sccintele penibile ale conduitei sale spirituale. Fa s-a angajat fird rezerve pe versantul
unei culturi magnifice, dar fard radacini” (8, 205).

[.a mai bine de o jumitate de veac de la aparifia textelor blagiene si gassetiene
lucrurile nu diferd prea mult, ba chiar, dimpotrivi, s-ar putea spune cid s-au accentuat
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acele caracteristici relevate mai sus. De asemenea, in ce ne priveste, constatam ci
tarele civilizatiei occidentale au proliferat si la noi, [ard a disloca insd cu totul cul-
tura traditionald, care fncd ar mai avea uncle sanse, chiar daci minime, sa revind in
actualitate si sd resemnifice un mod de fiintare socio-uman.

Care ar fi argumentele unei asemenca posibilitai?

Sunt citeva caracteristici ale culturii noastre traditionale, dintre care, e drept,
uncle au mai fost prezentate, dar nu suficient de nuantat. Ele vizeazd actlualitatca,
cuprinderca/complexitatea, sacralitatea, altruismul, moralitatea si naturalitatea acesteia.

Poate ¢d lucrul cel mai important de subliniat in legiturd cu spiritualitaten
romineascd (raditionali esle actualitatea ei. In pofida tuturor presiunilor exercitate
asupra ei, a abandonurilor din partea unor categorii ale populajici (mai mult sau mai
pulin patrunsc de sentimentele aparteneniei la natiunca romind), ea rimine in esenti
actuald, functionald, intemeind un mod de viald care, chiar daci nu este atit de evi-
dent distinct, se desfasoard in virtutea valorilor si cadrelor specifice acestei spiritualititi.

Cultura roméneasca traditionald incorporeaza in sine valori strivechi, care, foarte
multe dintre ele, poate chiar cele mai importante, sunt considerate a fi precrestine,
purtitoare ale unor sensuri aparte specifice, dupa opiniile mullor invatati, spiritualitatii
geto-dacilor.

Respectul pentru creatia trecutului cit si insemndtatea ce se acordd proicctiei in
viilor nu inclind balanta sistemului valoric al spiritualititii rominesti traditionale in
favoarea nici unuia dintre aceste doud sensuri, chiar dacd in virtutea apartencniei sale
la crestinism - al cirui sens temporal este viitorul, exprimat dc mesianismul sdu, ar fi
normal sd incline spre aceastd caracteristicd. Fa este intradevir prezentd, dar nu domi-
natoarc, nu coplesitoare precum in cazul altor culturi (fie crestin-ortodoxe, fie catolice
sau protestante) ale unor popoare vecine. Momentului prezentului ii sunt consacrate in
multe manilestiri spirituale traditionale preocupirile cele mai importante. Ansamblul
creatiilor valorice si eforturile practice de sustinere a vietii individuale si colective se
concentreazd in bund masurd pe momentul actual de care sunt legate, uneori mai
pronuntat, alteori mai discret, aspecte ale trecutului si viitorului. Chiar dacid viziunea
mesianicd a “judecafii de apoi” si a paradisului - spre exemplu - prezente si aici, ca
in orice culturd de facturd crestind, pare a contrazice alirmafiile anterioare, daci ana-
lizam diferite componente ale culturii in practica vietii comunitafilor umane putem
constata temeinicia acestei pozitii. De exemplu, dacd analizdm ritul funerar la roméni
(ortodocsi), vom observa cd preocuparea ca “trecitorului peste apa Styxului” sd nu-i
lipscascd mai nimic, din merindele obisnuite unui cilitor plecat la o cale mai lungd
(hrana si alte bunuri materiale), deci bunuri necesare pind cind ajunge “dincolo”
(imbracaminte, bani, hrand, lumind, chiar uneclte sau instrumente specifice meseriei sau
artei practicate de “cilitor” in timpul vietii lui pimantene), iar efectuarea completd a
ritului funerar este destinati asiguririi, acum si in (iccare moment prezent din viitor,
linistii celui plecat in lumea umbrelor. Un exemplu mai deosebit ce tine de acest ri-
tual este ceremonia bradului, care se efectueazi in situatia decesului unui tinir “nelu-
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mil”, adica necasitorit (potrivit informatiilor din R. Vulcidnescu, Mitologia romina, p.
186, D. DProdan, 16, 19, a informatoarei Bilde Maria, 87 ani, din Costesti, nr. 1 A,
jud. Hunedoara, informatie din februarie 1994), in cazul acestei ceremonii
inmormantarea este convertitd in nuntd, bradul indeplinind rolul de mire sau de
mireasd, pentru ca tindrul respectiv si fie, chiar dacd numai formal, integrat in viata
sociald, astfel incit totul sd intre in firea lucrurilor. Interesant este si faptul relatat de
mai mul{i informatori: Bilde Maria din Costesti, Crisan Marie din Strugari, ing.
Bidean 1. din Lugoj, originar din Cugir, deci cu tofii din aceeasi arie geograficd de
habitat) ¢d in timpul ceremoniei funcrare a unui asemenca landr, unde este inclus si
ceremonialul  bradului, parintilor celui decedat nu le este permis si plangi, si se
“jeluiascd”, ci dimpotrivd, trebuie si adopte o atitudine sobrd, toati ceremonia
incheindu-s¢ cu o mica petrecere, simbolizind-o pe cea de la nuntd. Astfel prin cere-
monia bradului se realizeaza atit o integrare sociald cit si una cosmica. Tinuta sobra
a parintilor celui decedat, pe care ei trebuie si o manifeste in cadrul acestei cere-
monii, ne duce cu gindul la relatirile scriitorilor antici referitoare la comportamentul
dacilor In asemenea situatii.

Multe alte exemple dc integrare a individului in viata sociald, dar si in “lume”,
deci In cosmos (conceptul de “lume” n accepiia tradifionald romineasci are o sem-
nificatic foarte largd, cuprinzind atdt societatca cit si natura, deci universul intreg),
conferd culturii roméine traditionale caracteristica de completitudine. Amintim doar ci
in slera ei se regisesc aspectele principale ale vietii (ale celei umane in special), ale
cursului vremii (succesiunii anotimpurilor), gama largd a ocupatiilor si un sistem com-
plex de reguli si norme de comportament. In legiturd cu aceste aspecte, o caracteris-
ticd ce dorim si o subliniem este moralitatea. In afara celor consemnate in contextul
comparatiei cu spiritualitatea modernd, am sublinia doar bogdfia terminologica a culturii
romine traditionale cu relerintd la moralitate, de pilda: omenia, cinstea, “a fi cum-
secade”, “a fi la locul lui”, “a fi vrednic”, “a fi asezat”, “a fi de treaba”, “a face
parte dreapta”, “luptd dreapta”, “a [ drept”, “a sli ce-i omenia”, precum si opuselc
lor. Concordantd $i oarecum subordonatd apare (risitura altruismului (ospitalitatea,
solicitudinca, intrajutorarea) remarcatd de toti cei carc uu venit in contact cu romdnii.

La fel se poate spune si despre o altd caracteristici - naturalitatea - sau inte-
grarca armonioasd in naturd. Rominul este omul locului, cu care este solidar si il
potenjeazd. “Omul sfinteste locul” - spune un proverb rominesc. Rominul se simte
solidar cu intreaga naturd, in cele mai diverse ipostaze si imprejuriri. Campia, dealul,
valea, muntele, padurea, cerul, stelele sale, soarele, luna, lumea animalelor sunt princi-
palcle clemente de referintd In acest sens. Antroponimia romineascd este deosebit de
sugestivi in aceastd privinti: Cimpeanu, Munteanu, Migurcanu, Deleanu, Gruia,
Pldian, Copdceanu, Codreanu, Vileanu, Brideanu, Lupan, Vulpescu, Ursu elc., sunt
doar citeva exemple alituri de multe altele. Tn aceeasi misurd ele se regisesc si in
onomasticd si toponimie. Solidaritatea cu natura este o componentd a caracterului. [on
a Jui Rebreanu este un fel de Anteu nisdudean; Vitoria din Baltagul lui Sadoveanu
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este neclintitd in hotirdrea sa- ca stinca muntelui. Chiar Lucian Blaga afirmid despre
sine: “Om de padure sunt ...”. Prezenfa acestor elemente in folclorul rominesc, pre-
cum si in literatura noastri academici este extrem de relevanti.

Incheiem aceasti succinti prezentare cu una din trisiturile esentiale ale culturii
romidnc tradifionale, anume sacralitatea, care poate o particularizeazd cel mai bine in
raport cu alte culturi. Dacd din alte perspective culturale se vorbeste de “locuri
sfinte”, oras sfint, fluviu sfint, munte, padure, cimpie, etc., sfinte, In culury
romineascd (radifionali sacralitatea este gencrald si legatd de exisicnfa umani.
Caracteristica - hieratici o intdlnim in varii ipostaze si momente. Tara sfintd, griul
sfant, [loare sfintd (floarea soarelui, busuiocul), pom sfint (marul), copaci sfin{i
(bradul, stejarul, salcia, fagul, etc.). fn privinta graului este generald credinta cum ca
bobul de griu are imprimat la un capdat chipul lui Christos, graul fiind, in traditia
populara, alituri de vifa de vie, unul dintre judecitorii de la Poarta Raiului ... Sub
incidenta sacrului sunt puse toate lucrurile, plantele, animalele, oamenii si timpul. Din
aceastd perspectivi existd “locuri bune” si “locuri rele”, “zile bune’si “zile rele”,
cum asupra a tot si a toate ce existd se risfringe dihotomia bine-rau.

Relevind dimensiunea hieratica a spiritualititii romidne nu putem omite faptul ca
in conceptia anticilor, Hyperboreea, de fapt tara dacilor nord-dundreni, era considerat
un tinut sacru. Anton Dumitriu detaliazd aceste caracteristici In lucrarea sa Therra
Mirabilis, care denumeste de fapt Dacia, tara stramosilor nostri, a caror existenta ‘“se
desfasura sub zodia lui Zamolxis” (6, 77). ‘

In relatia dintre om si naturi se produc numeroase momente si acte de
sacralizare, ritualuri care vin din strifunduri de istorie, fiind integrate unele_dintre ele
crestinismului, altele rimanind doar tolerate, dar practicindu-se si in prezent in
diferite mprejurdri, precum sacralizarea tarinii, a turmelor, a casei, a gospodariei, a
intelegerilor, actiunilor, deci a tuturor tipurilor de raporturi ale omului cu lumea, cu
timpul, cu semenii sdi s$i cu sine insusi.

fncheind prezentarea unui numir restrins de componente ale culturii roménesti
tradifionale accentuiim ideca sustinuti de multi cercetitori cum cd elementele respec-
tive, alituri de altele precum limba, miturile, cintecele, jocurile, legendele si altele,
conferd unitate si perenitate vietii noastre spirituale.

Aceasti caracteristici a servit drept temei si stindard in lupta pentru realizarea
unitatii politice, cireia 1i “primeazd - dupd cum spune N. lorga - unitatea culturald a
neamului” (10, 85).
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The Romanian traditional culture as a ground for national unity
Summary

The paper is dedicated to the 75th anniversary of the 18t December
1918 Great Union and it presents an opinion on the Romanian taditional cul-
ture’s place and pat during the complex process of achieving national unity.

The factors regarded as most important for the reaching of traditio-
nal Romanian culture unity are presented and concisely analysed. These
factors are: the unity of value system as a result of archetypes unity
within its substratum, the sacredness as defining feature of traditional
Romanian spirituality together with its naturalness.
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