SACRUL - REPERE PENTRU O HERMENEUTICA
ETNOLOGICA A FAPTULUI DE CULTURA

Conf. univ. dr. Ioan Viorel Boldureanu

Intr-o carte (Boldureanu, 1997, p. 5, 19, 30) incercam sa evidentiez ci, in
virtutea actiunii postulatului solidaritatii psihogenezei instrumentelor cunoasterii,
formulat de Jean Piaget si scoala sa, i in lupta dramaticd a omului cu tentatia de
a deveni autarhic (in ipostazele de homo faber si mai ales de homo fictus — cf.
Tutea, 1992, p. 21, 39), descoperirea existentei unei radacini comune numitd de
mine aisthesis (un ,,principiu genetic” unic al experientei estetice si al ecstazei
religioase — artei §i religiei — si, in consecintd, al complementarititii acestora)
poate avea un salutar efect neg-entropic §i non-autarhic, anti-alienant, intrucat
mentine, relatia esentiald a omului cu Primordiile si ii conferd, in toate actele i
creatiile sale semnificative, modelul, axialitatea, paradigma.

Tot intre consideratiile preliminare se cuvine si reafirmam axioma, lui
Rudolf Otto, conform cireia sacrul, existdnd ,,viu in toate religiile constituie
partea lor cea mai intima” (Otto, 1992, p. 14), in fapt, el, sacrul, preexista oricarei
existente; mai departe, sacrul/, fiind o categorie a priori, ne pune pe noi in legaturd
totusi nemijlocita (dar nu pe cdile senzorial-rationale) cu latura numenala, cu
numinosul unei realititi de cu totul alta facturd si de, alt grad de tirie ontica.

De asemenea, tot aici sunt dator sd precizez ci un fapt anume sivérsit de
om, creat de el, in care el se implicd ori se lasd implicat (cu voia ori fara voia lui)
in ordine materiald, naturald, ideald, — fireasca ori suprafireascd, — de la cele mai
simple (cascatul, stranutul cu gestul si respectiv cuvintele aferente) pana la cele
mai complexe (cum ar fi marile edificii cultural-spirituale cu institutiile lor
specifice, ori lumea operei) sunt ceea ce sunt in virtutea unei ,,inerente”, a unui
ceva ce se afld in ele (adica in latura ori in conditia lor ,,ascunsd” — inaparenta,
ocultd; acel ceva reprezentdnd cumva in-sinele, latura noumenala, numinosul,
declangeaza acea inerentd ce-i este proprie §i provoacd un proces de semioza,
care, chiar dacd are aparenta unei ,,deveniri”’, procesul insusi este al unui prezent
continuu si etern, intim legat fiind de ceea ce estetica fenomenologicd denumeste
prin raporturile de aparitie — mod specific de existenta a obiectului estetic, a
frumusetii prin care, ca in cazul elipsei din matematica, ,.este vizibild o lege pe
care noi o putem resimti intuitiv, fara sé o sesizdm intelectual. Ea contine un raport
de aparitie”. (Hartmann, 1974, p. 165)
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in al patrulea rand, intre consideratiile preliminare trebuie reamintiti relatia
tensionatd de ,,interconditionare dinamica” intre sacru §i numinos. Precum aritau
cu altid ocazie (Boldureanu, 1971/a, p. 11, 33), intemeiat i pe opinia celui mai
profund cunoscitor al formelor simbolice, raportul magic/mistic dinlauntrul
oricarui fapt religios se clddeste pe principiul ,,unei totale continuitati intre magie
si religie” (misticd, n.n — Cassirer, 1994, p. 132).

SACRUL (1) B acces
(aspiratie)
ia\Jranscendenta

(7)

"MAGICUL" (3)

"RELIGAOSUL Q2

"MISTICUL" (4)

acces la D
numinosul
imanent (spatiul-retea) (6)

Sensul istoriei (5)

Fig. 1. Legenda: Sacrul (1), Religiosul (2), Magicul (3), Misticul (4), Sensul istoriei (5),
Vectorul misticii (7), Vectorul magic (6).

Astfel, religiosul (cuprins intotdeauna inlduntrul sacrului si, deci, implicit
avand numinosul ca o conditie sine qua non) se compune din magic si mistic
intr-un raport tensionat sugerat prin diagonala BD. Proportia magicului, inversa
misticului, este cu atdt mai mare cu cit forma religiosului este mai primitiva, dar
diagonala BD se apropie asimptotic de laturile AB si CD, astfel incat doza de
magic §i respectiv de mistic sda nu dispard niciodatd complet din religios ,,odatd
cu venerabila religie a lui Moise incepe, spre a se manifesta apoi intr-o masurd
mereu crescinda, procesul de moralizare si, in general, de rationalizare a
numinosului ca §i acela de desdvarsire a sa ca <sacru> in Intelesul deplin al acestut
cuvant (ceea ce poate insemna cd sacrul in crestinism ajunge sa fie eliberat de
constrangerile imanentiste ale arhaicititii ce izvorasc din pozitia intramundana,
netranscendenta a divinitdtii — n. n.). Dar o asemenea moralizare §i rationalizare
nu reprezintd un triumf asupra numinosului, ci doar un triumf asupra predominirii
lui exclusive. Ea are loc inguntrul (s.a.) numinosului si este imbratisatd de acesta”
(Otto, 1992, p. 98). Retinem aceste din urma consideratii nu doar pentru valoarea
analogica; mai mult, raportul magic-mistic inlduntrul religiosului este o altd
ipostaza a ,,pozitiei” (asadar tot raport!) numinosului inlduntrul sacrului (cu cele
doud ,,continuturi” ale sale total deosebite calitativ: sacer si sanctus).
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Ar mai fi de adaugat la finele consideratiilor §i ipotezelor preliminare ca
tocmai elementelor definitorii pentru sacer — céruia, in raportul sacrunuminos,
cit mai ales in ipostaza arhaicéd a raportului magic-mistic — le corespunde ceea
ce am numit prin AISTHESIS — rddacina comund, principiul co-genezei artei §i
religiei, complementaritatea experientei estetice si ecstazei religioase.

Religiagy ------------- \LhArta (Filosofia)

Complementaritatea Religie-Arta
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Invariantele antropologice
(Paradigma)

Figura 2
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in fig. 2. triunghiul de la bazi reprezinti ,liniile de forta” ale invariantelor
antropologice in dublul lor rol:

a) de a fi date omului din Primordii (si, ca atare, sunt indestructibile si
inalienabile, inerente fiintei omenesti si

b) ele constituie paradigma pentru orice edificiu spiritual, cultural, artistic,
valid si valoros in creatia omeneascd, fiind totodatd remelia antropologica ce le
face cu putintd in ordinea umana, apoi in cea a ,perceperii’ uman-divinului, §i
in cele din urma, in cea a comuniunii umanului cu divinul.

Ordinea in care am agezat componentele (1 — 8) este aproximativ aceeasi
ca la Rudolf Otto (1992, p. 146 si urm.) cu deosebirea cd am inversat pozitia 7
cu pozitia 8; acest lucru pe de-o parte pentru a sugera prin cea dintéi (1) si prin
cea din urma (8) entitdtile de cea mai mare tirie §i eficientd, iar pe de alta parte
pentru a risipi o eventuala idee de Insiruire cronologica, diacronica ori ierarhica.
(componentele actionand intr-un gen de sincronie, de sinergatism arhaic)

Dupd cum Rudolf Otto (ibid, p. 152) arati, ,(...) paragrafele 1-8 reprezinta
ceea ce s-ar putea numi <prereligie> . ,,Aceasta nu inseamna cd religia si
posibilitatea existentei ei se pot explica prin ele; dimpotriva, ele insele nu pot fi
explicate decat gratie unui element religios fundamental, adicid plecand de la
sentimentul numinosului. Acesta este insd un element sufletesc originar, care se
vrea inteles in particularitatea gi puritatea sa si care nu poate fi ,,explicat” pe baza
altor elemente (Otto, 1992, p. 153). Este motivul pentru care, in ,rddicina
comuna”, adica in Aisthesis, am marcat ingiruirea 1-8 printr-o linie discontinui
fatd de cealaltd componentd care, 1n indistinctia §i osmoza originar intemeiate,
ar corespunde dezvoltidrii ulterioare a esteticului. Rudolf Otto insusi mentioneaza
cd magia este, totusi, altceva decét cultul mortilor si, tot asa, rand pe rind, exista
diferente calitative care fac ca un palier, in continutul sdu specific, si fie ireductibil
si inexplicabil prin continuturile altora ori prin vecinitati.

Totusi, ,,numitorul comun” al continuturilor 1-8 este reprezentat de
numinos. ,,Lucrurile din naturd (inclusiv <magia naturald>, precum si cele create
de om sau ale omului precum rugdmintea/rugiciunea, increderea/credinta - n.n.)
isi fac loc in preambulul religiet si devin divinitati ale naturii nu pentru ca sunt
<concepute ca insufletite>, ci pentru ca sunt <resimtite ca numinoase>". (ibid,
p- 150).

In virtutea acestui numitor comun se intdmpla (pe componenta devenirii
religiosului) o anurnitd ,,rostogolire” a unor elemente de continut de la o
protocategorie la alta — de obicei, in ceea ce priveste ritualitatea si imagistica;
cét priveste componenta complementara care duce spre sfera experientei estetice,
se intdmpld transferuri, preludri, contamindri, procese osmotice §i aculturative
care, toate, tin seama de devenirea specificd. Mai trebuie addugat ca fenomenul
esteticului are un caracter aluvionar (in sensul ci acesta antreneazi ,,detritus’”-
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uri din subterane si precedente in virtutea acelei intemeieri pe invariantele
antropologice si ca urmare a actiondrii acelei paradigme. imprejurarea poate fi
ilustratd, la limita, printr-un caz celebru care, e drept, vine din istoria filozofiei:
la Platon apelul la mit si la limbajul mitic nu figureaza si nu functioneazi ca atare;
Platon nu gandeste ,,mitic”, ci filosofic. Dintr-o succinta glosare, urméindu-i pe
Rudolf Otto in prezentarea celor opt paragrafe putem si intrevedem reperele unei
hermeneutici etnologice a ceea ce am aproximat sub denominatia de ,.fapt de
cultura” (exigenta oricdrei hermeneutici fiind aceea a ,,intregului” — origini si
semnificatii originare, paradigme, totalitatea cunoasterii, logica, gramatica
acestora etc — cf. Fiirst, 1997, p. 175).

(1) Magia nu se reduce la scopul de a influenta sau de a reglementa un
eveniment conform dorintei omenesti, chiar dacd o asemenea intentie antreneazi
tehnici, teorii, analogii sau forte psihice individuale sau colective. Citd vreme
nu sunt decat atit - spune Rudolf Otto — ele nu sunt magie in adevaratul sens al
cuvantului. Pentru aceasta, este nevoie de un element nou, de un gen aparte:
»actiunea supranaturald” datoratd unor forte de o calitate cu totul speciald. ,,Magia
implica a fortd nelinigtitoare si o fortd a ceva nelinistitor” (s.a.)(ibid. p. 148).

(2) Cultul mortilor nu deriva din vreo teorie animista si legatd intim fiind
de o ,,artd a Infiorarii” (expresie sinonima cu forta a ceva nelinistitor!), el nu se
intemeiazd numaidecét pe prezenta unor functii sufletesti naturale, precum
dezgustul si frica i nu poate fi dedus din analizarea acestora; ca §i magia
(sentimentul nelinistitor), si cultul mortilor (centrat pe ,,arta infiordrii”’) poate fi
pus in lucrare de anumiti indivizi inzestrafi care axializeazi ,,institutiile”
corespunzatoare actiondrii acestor ,,arte’.

(3) Sufletele, demonii, pitri-i. Existenta unei arte institutionalizate face ca
acele entitdti, acele ceva sa devind fiinte venerate si iubite la modul pozitiv si s
devina eroi, demoni, sfinfi §i zei.

(4) ,, Puterea” (mana, orenda, oki). Oricum s-ar numi cici numele este doar
un palid substitut pentru ceea ce este de nenumit), aceasti ,,putere’ nu-si face
loc in preambulul religiei, iar principiul arhaic al Insusirii ei nu se transforma in
rituri de comuniune, in sacramente, decét daci se strecoara ideea de vraji, de
magie, de ,resimtire a numinosului”. Aici poate este cazul sd aritim ca prin
numinosul lucrurilor (odatd presimtit sau resimtit), lucrurile induc o dimensiune
problematicd, inaccesibila simturilor §i experientei directe, naturale, in distanta
de la ele pana la noi. Acea dimensiune problematicd (ce ar corespunde
transcedentalului kantian asa cum e definit de Constantin Noica) este determinata
si induce, la randu-i, numinosul intre categoriile a priori). ,Eul
intelectualismului” apare atunci ca o putere absoluta (influentat fiind de aceasta
dimensiune problematicd — n.n) ce serveste drept bazd ansamblului de manifestari
ale gandirii. El intervine ca suport al activitdtii spiritului, promotor al reflectiei
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(...) in sensul drumului dinspre real spre adevar, dispre perceptie inspre stiinta.
Astfel este subiectul transcendental (s.n.) al lui Kant, furitor de adevir, astfel
este i spiritul in opinia lui Brunschvicg, activ in istoria stiintelor”. (Gusdorf, 1996,
p- 138)

(5) Elementele cosmosului si naturii devin ,,zei”, adicd entititi religioase
abia cidnd li se aplicd §i lor categoria numinosului, cdnd sunt influentate ori
abordate prin mijloace numinoase.

(6) Basmul gi mitul, presupunand de la bun inceput un instinct ,,natural”
al imaginatiei, povestitului, plasmuirilor, devin ceea ce de fapt sunt abia datoritd
unei ,,trame numinoase”, care le proiecteaza in lumina minunatului, miraculosului.

(7) Pur-impur. Dincolo de caracterul lor ,,natural” medierea culturald sub
specia demonicului §i a divinului (sacer §i sanctus) se situeaza la mare distanta
de sentimentul natural al dezgustului, adica in sfera sentimentului superior al
ingrozitorului (cu care se afla totusi in raport de analogie). Aceasta distantd face
ca fapte care in plan natural au fost prea putin sau deloc dezgustatoare, in celdlalt
plan si fie ,,numinos-ingrozitoare” si invers.

(8) In sfrsit, ceea ce am pus pe pozitia de ,,capit de serie” pentru a-i sublinia
importanta, este ceea ce Rudolf Otto numise prin entitati ,,care, de fapt, nu sunt
altceva decat pronume demonstrative ratdcitoare — s.n. (op.cit., p. 151), ori altfel
denumite tot de el: numina locale (cu trimitere la ciudatele divinititi arabe vechi,
ceea ce ne ingiduie si le socotim gi drept (cuvinte-fetis), entititi formate pe cale
mitologica, desi nu au derivat din divinitati ale naturii §i nu au luat nagtere din
spirite (ceea ce este, dupa opinia noastra, totuna cu a le recunoaste o paradoxald
obdrsie in acelasi timp extramundana si nesuprafireascd, poate chiar i non-
transcendenta).

Acest lucru ne trimite cu gandul indarét la cartea noastrd (Boldureanu,
1997, p. 102-107 si 130-131), unde descriam o experienta pe care insumi am
avuto: vrdjitoarea Ana Jarcov nu ,Jucra” cu diavolul, ci in sdvargirea practicilor
de ,magie tare” (inclusiv magie neagrad) ea invoca si isi adjudeca Puterea
nenumitd Fortele fara nume pentru care nu folosea nici macar un ,,pronume
ritacitor’! Ea indica prezenfa Puterii nenumite nu prin nume (de aceea l-am numit
acolo Cel-fard-Nume), nici prin vreun fel de pronume, ci prin actiune ,,Atunci
(bataie usoara cu palma in tablia mesei) vine!”

Ba mai mult, identitatea celui care prezida la ,,ficiturd” nu era nici micar
Hirecutd in cuvant” (prezenta lui era indicata prin actul, actiunea lovirii mesei).
Trebuie sa recunoagtem ca o mai eficienta actiune concreta, mai directd si mai
brutd de a cuprinde o existentd numinald nici ci se poate!

Dar o astfel de procedura std in strifundul tuturor modalititilor superioare
de edificare spiritual-culturald - Religia §i Arta.
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