RITURI DE CONSTRUCTIE IN BANAT
Corina Dumitrescu

Construirea unei case se leagd de una din cele mai stringente §i
caracteristice necesitati ale omului din toate timpurile, aceea de addpostire. Nevoia
de habitat stribate intraga evolutie a omenirii; locul de locuit, fie acesta tagunium,
-ii (colibi, bordei), fie domus, -i sau éikoz (casd) pe tirdm grecesc, fie chiar vilg,
-ae, vor fi construite intr-o forma (arhitecturd, -de) specifica reliefului si climei
locului ales pentru constructie si, fireste, din materialul de constructie intalnit cu
preciddere in spatiul vizat (la ses din pdmant si nuiele, in zonele impéadurite din
lemn iar la munte din piatrad).

Importanta casei pentru hermeneutica psihanalitici este centrald, casa fiind
un axis mundi pentru psihismul uman, pentru cel constient §i inconstient
deopotriva. Acestea se dezvoltd si se diferentiaza raportdndu-se In dublu sens:
din casa spre lume si dinspre lume spre casa (v. K.G. Jung?). Casa este locul
primitiv — va zice Maldiney?, locul in care psihismul se realizeaza, se implineste
§i care asigurd trecerea acestuia de la starea de potenta la realitatea in act. Agentul
acestui proces este trebuinta bazald de un A/tul. Pentru inceput ea este simbolica,
apoi, treptat, prin diferentierea tendintelor de cautare-renuntare,
atagament-detasare, ea se structureaza pe fondul dialecticii lui animus §i anima.

Casa este locul care aduni in scop, si anume, pentru a fuziona cu..., avind
ca prototip ontogenetic securitatea intrauterind, deci primul univers®; numai pe
acest fond simbolic copilul poate creste de la o orizontalitate infasuratd la o
desfasurare verticalizantd, in care lumea incepe sd fie, si existe; insd acest fapt
se va derula intr-un univers secund. Cu cit psihismul se dezvolta cu atit se
diferentiazd mai mult §i casa, care trece la o structurd complexd. Cand psihismul
este primitiv, avand ca dominanti arima (v. functiile intuitive, magice) §i casa
este, preponderent, loc fuzional, adapost, refugiu.

Casa este si locul tandretii, in care masculin §i feminin fuzioneaza intru
procreere. Astfel, rolul femeii este de a asigura ritmurile lente, fuzionale ale
interioritdtii casei, pentru aceasta ea renuntdnd $i atagdndu-se; pe de altad parte,
barbatul este cel care asiguri circularitatea induntru — afara (in-ex, inter-extra),
iar pentru aceasta el cautd si se detaseazd. Totusi, acasd este pentru barbat un
re-fugiu, o re-tragere intr-o fuzionalitate primitiva care il recupereaza narcisic,
fireste, spre o altd, noud iesire in lume.
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Iniltarea unei case nu include doar ideea de adipost; ea presupune o
perspectiva de fericire sau, din contrd, inceputul unui sir de nenorociri. Pentru a
ridica o casd se parcurg mai multe etape insotite de rituri stravechi si de o paleta
largad a unor practici magice.

Mitul, dupa cum remarca Mircea Eliade, corespunde unei profunde nevoi
religioase, unor nazuinte morale, unor constrdngeri si unor imperative de ordin
social §i chiar unor exigente practice. In civilizatiile primitive mitul indeplineste
o functie indispensabila: el exprimad, scoate in relief si codifica credintele;
salvgardeazd si impune principiile morale; garanteaza eficacitatea ceremoniilor
rituale §i oferd reguli practice ce urmeazd a fi folosite de om*. Astfel, mitul ar
reprezenta o formd a culturii spirituale, specificd societdtii primitive, incluzand
o reprezentare generalizata a realitdtii §i o incercare de explicare a ei. Aceasta
culturd imprumuté cel mai adesea aspectul unei naratiuni populate de fiinte §i
intdmplari fabuloase, simbolizdnd forte, fenomene si procese naturale gi/sau
sociale. In functie de tema naratiunii, putem distinge intre miturile cosmogonice,
miturile escatologice (cele ce imagineaza un sfirsit al lumii), miturile etiologice
(cele care se referd la originea unor fenomene, obiceiuri, traditii etc.).

Deosebit de importante in definirea §i recunoasterea mitului sunt
observatiile lui Marcel Mauss referitoare Ia relatia acestuia cu ritul: Le mythe
proprement dit est une histoire crue, entrainant en principe des rites. Le mythe
fait partie de systéme obligatoire des representations religieuse, on est obligé
de croire au mythe’.

Capacitatea mitului de a impune o imago mundi §i 0 anumita viziune asupra
vietii explica de ce, in mod obisnuit, mitologia a fost asimilatd unei proto-filosofii.
Studiile consacrate mitului au subliniat faptul ca orice mitologie se bazeazi pe o
antologie de tip idealist, a cérei sustinere o constituie sacrul, iar acesta califica
un nivel ontic superior Mumanului, acela al divinitatilor ce au creat lumea, formele
de viatd etc. Dar sacrul, dupd Mircea Eliade, este imaginat ca o valoare
ambivalentd, o zond de coincidentd a opuselor, putind numi, fard ca situatia si
fie perceputd ca o contradictie, atdt puteri constructive, aspecte benigne, pure,
luminoase, cat si puteri distructive, aspecte maligne, impure, intunecoase.
Conflictul extern dintre cele doud principii opuse, beneficul si maleficul,
determind structura conflictuald a lumii, pentru cid tensiunea originard se
multiplica, dand nastere unor serii de valori opuse, care modeleazi substanta
universului: viatd, moarte, bine, rdu, frumos, urat, liniste, neliniste s.a.m.d.

Urmdrile acestei ambivalente a sacrului sunt, in viziunea mitici, o
discontinuitate a lumii; timpul — spunea Eliade — este imaginat in functie de
aceastd conceptie ca o curgere neomogend, cu momente faste §i nefaste, care
ordoneaza ritmul activitatilor umane, iar spatiul este si el resimtit ca discontinuu,
structurat in locuri bune si locuri rele, in fond zone asupra carora isi exercitad
puterea aspectele opuse ale sacrului; lucrurile pot si ele cdpita valori benefice
sau malefice.
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Prin rit, prezentat de obicei sub o forma dramatizatd a mitului, individul
tinde sd se apropie ciat mai mult de exemplar, In sacru participand, la modul
simbolic, la un model superior lui. Sensul ritului devine unul eliberator, deoarece
prin intermediul lui omul Incearca si se desprinda din lanturile contingentei. Dacd
mitul dezviluie imaginea unei umanititi ce are constiinta fragilitatii propriului
destin, ritul ne previne ci nu o acceptd. Ca modalitate de remodelare a existentei,
ritul este o modalitate de a mentine echilibrul unei lumi care, prin insasi structura
imprimatd de sacru, este tensionatd, macinatd de conflicte.

Mircea Eliade, in Aspectele sacrului, prezinta raportul mit — rit astfel:
miturile descriu nu numai originea lumii, a animalelor, a plantelor §i a omului,
ci §i toate evenimentele primordiale in urma carora omul a devenit ceea ce e
azi, adica o fiinga muritoare, sexuald, organizata in societdti, nevoitd sa
munceascd §i muncind potrivit anumitor reguli. Daca lumea exista, daca omul
existd, lucrul se explica prin aceea ca fiintele supranaturale au desfasurat o
activitate creatoare in vremea inceputurilor. Dar alte evenimente au avut loc dupa
facerea lumii §i a omului, iar omul, asa cum arata azi, e rezultatul direct al acestor
evenimente mitice, el este constituit de aceste evenimente®.

In timpul mitic al inceputurilor, ab origo, eroii civilizatori (sau strimosii
mitici) gi-au desfdgurat existenta indeplinind anumite munci/acte devenite
exemplare prin situarea lor in illo tempore, in urma cdrora au intrat in posesia
unor valori absolute.

Existenta, experientele umane, indeletnicirile umane (véinitoarea,
agricultura etc.) sunt modelate de mit, viata incheindu-se intr-un sistem de
paradigme propuse de mitul ce le legitimeaza §i determind caracterul repetitiv al
vietii; toate acestea tindnd de tipul de mentalitate proprie culturilor arhaice in
cadrul cdrora, asumandu-si prin rit comportamental revelat de mit, individul isi
asumd §i consecintele mitului.

In construirea unei case, punctul de plecare il constituie alegerea locului,
a terenului pe care urmeazi si fie construitd casa §i care, obligatoriu, trebuie s
fie un /oc curat, adicd nebantuit de duhuri malefice (v. etimologia latind a
cuvantului, care este un compus al adjectivului neregulat maleus, -a, -um, si a
verbului facio, rezultind astfel sensul de facdtor de rele’). Din categoria locurilor
curate sunt excluse dintr-un inceput: raspantiile drumurilor (pentru ca aici se
aseazd cel mai ades vrijite), locurile unor foste gropi sau mlastini, terenurile cu
cdnepd, locul unei vechi case in care s-au produs nenorociri (boli, moarte sau
divorturi), terenurile din imediata apropiere a cimitirelor, locuri unde au fost
omorate animale psihopompe (cai, céini). Pe de altd parte, locurile prielnice de
constructie a adapostului ar fi: locurile de la drum, locurile unde s-au gasit bani
sau locurile unor case locuite in prealabil de familii fericite si instérite (intr-o
asemenea alegere, noua casi se obignuieste s se construiasca cu un picior sau
un metru in fata celei vechi, in incercarea de a depdsi in bun trai familia care
ocupase locul pani atunci).
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Mutarea in casa noud este un inceput, iar alegerea locului ar fi atunci un
inceput al inceputului, importanta sa si incdrcatura simbolicad fiind asadar
transparente (fireste, intelegidnd cuvéntul in sensul etimologic, trans, paro).
Mircea Eliade numeste orice asezare noud un univers pe care §i-l creeaza omul,
imitind cosmogonia®. Iati, asadar, cum prin extensie, ne duce gandul la filosofia
germand, §i din aceasta in spetd la acei autori care se ocupa cu preponderenta
de teoria cosmogonicid: Kant (cu nasterea si devenirea cosmosului care se
realizeazd pe baza calcului matematic, idee regasitd st in versurile eminesciene,
de exemplu in Scrisoarea I=, Hegel (viziunea dialecticd, de devenire), Fichte
(v. natura privitd ca un cosmos viu), Schelling (cu teoria eu-lui, locul si raportarea
lui in/la cosmos), Schopenhauer (v. vointa ca principiu general al lumii). Cu toate
acestea, ideea cosmogoniei e mult mai veche; ea aparela vechii indieni, in Rig
Veda spre exemplu, unde haosul este starea originara a nasterii lumii §i se compune
din doud elemente esentiale ale universului, aerul i apa, unul simbol al
principiului masculin iar celilalt simbol al principiului feminin. In contextul
lucrarii de fatd casa este reprezentanta simbolului feminin, prin concavitatea sa,
preluand deseori functiile protectoare ale péntecului — pamantul - care
germineaza® (... din pamant te-ai ndscut...).

Cu toate aceste aspecte, nu putem — nici pe departe — sa afirmam ci am
epuizat prima problema asupra cdreia ne-am oprit atentia, dimpotriva. Astfel,
vom aminti citeva dintre modurile concrete de alegere a locului de casi. Spre
exemplu, s-a incetdtenit obiceiul taierii unei paini in doud, pe orizontald si
azvérlirea ei pe locul dorit; se zice cd terenul va fi ales numai daci pdinea va
cddea pe padmant cu partea care a stat pe vatrd. Se cunosc o serie de practici in
legétura directa cu cele patru colturi ale perimetrului ales ca loc de casa, unde
se ageazad cite patru pahare cu bauturd sau cate patru buciti de paine sau cas;
daca peste noapte ele rimén neatinse, e semn cd pe locul respectiv nu exista forte
malefice, deci, e bun pentru constructie. Tot la cele patru colturi se mai pot aseza
pietre si/sau bolovani, sub care, peste noapte, se aduni gandaci sau furnici negre;
absenta lor a doua zi de dimineata duce la cdutarea unui alt loc de casi. Foarte
cunoscut este obiceiul alegerii locului de casi cu ajutorul vitelor, care sunt lasate
pentru o noapte sa-si giseascd singure bucata de pimant pe care sd doarma, semn
cd locul ales este propice pentru a fi locuit.

Practicile alegerii locului de construire a casei sunt pe cit de interesante
pe atdt de numeroase, mult mai multe decit cele amintite aici, ele diferind chiar
de la un sat la altul, cu atit mai mult de la o zoni la alta, insd scopul lucrarii
noastre nu este o contabilizare a acestora.

in momentul in care viitorul proprietar si-a ales locul de cas3, el trebuie si
stie tot ce va cuprinde gospodaria sa, cu alte cuvinte tot ce se va afla in interiorul
perimetrului ales: casa de locuit, anexele (grajdul pentru vite si cai, cocina, cotetul,
hambarul), curtea (cea de pasiri, respectiv cea din fata casei) si gridina (nu
pamantul din holda, ci gridina din proximitatea casei, mai precis din spatele ei).
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Decis asupra locului de casi si asupra elementelor gospodariei (punctul
central de interes raimanand, fireste, casa de locuit), tdranul isi va alege cu grija
mesterii si materialele de constructie. Obligatoriu, mesterii vor fi barbati casatoriti,
sdndtosi (fard vreun handicap fizic) si care au copii. Daca prin construirea casei
se poate asigura viitorul familiei, anume linistea din partea fiintelor demonice,
sdndtatea, intelegerea Intre soti, traiul indestulat si fertilitatea, momentul alegerii
mesterilor avea aceleasi valente §i era un moment augural, ce trebuia sarbatorit
ca atare. De obicei pentru aceasta se invitau mesterii, rudele, vecinii §i prietenii
la o petrecere. Dupa cum se observa, vechiul rit al inceperii constructiei se
transforma intr-o ceremonie sociald, cu scop integrator.

Deosebit de interesantd ni se pare trecerea in revista a evolutiei formelor
de sacrificiu, incepand de la cel uman (cu o vechime respectabild — 2500-2000
a. Chr)) pand la cele mai noi $i moderne substituite ale acestuia'®,

Odata cu asezarea fundamentului cladirii (termen latin: fundamentum, -i),
se pun laolaltd cu materia constructiei elemente de naturd animald, vegetald sau
minerald. in lumea magici (v. Marcel Mauss si Henri Hubert), inceputul oricirui
lucru are o importantd hotaratoare (ziua de luni e semnificativa pentru intreaga
sdptdmand; primul pas la iegirea din casd se face cu dreptul; primul om iesit In
cale e bine sa fie barbat; prima zi din an are caracter predistinant pentru tot cursul
anului etc.). La inceputul construirii casei, in mortarul care va lipi pietrele de
temelie se pune frecvent vin, lapte sau oud, in scopul statornicirii zidurilor, al
asigurarii de belsug, de copii §.a.m.d. De asemenea, in temelie se vor zidi, dupi
caz, animale, seminte, alimente, sare, fier. Sacrificiul uman la temelia unet
constructii noi e cea mai veche practicd a jertfirii, ce apare la toate culturile
europene, cu o mai mare rezistenta in Balcani, ea continudnd in timp, astfel incdt
se cunosc cazuri chiar foarte aproape de zilele noastre (v. cazul podului construit
la 1928 intre Panéevo si Beograd).

Pentru secolele XV-XVII bibliografia de specialitate ne prezintd un
fenomen de ambiguitate, de confuzie intre jertfe la zididrie ficute pentru
durabilitatea clidirii si zidirea ca pedeapsa, pentru aceastd ultima interpretare
pledand zidirile in masa (in grup, in bloc) descoperite. Cu timpul, crudul obicei
al zidirii omului intru trdinicia zidurilor a fost substituit de zidirea umbrei, a
masurii sau a imaginii (fotografiei) unei persoane. Cu toate acestea, se zice cd
cel cdruia i s-a zidit umbra sau méasura va muri la terminarea constructiei la
patruzeci de zile sau la un an de la aceasta. La lon Talos, in Mesterul Manole,
vom intdlni ideea reductiei ritului, a zidirii fiintei umane, intr-o dublad maniera: o
reductie externd (fiinfa umand se va zidi in temelie numai cidnd se construiesc
biserici, scoli sau poduri) si o reductie interna (vor fi ziditi doar cei ce poarti
numele de Oprea sau Stan)!!. Mai putin dureroase, mai la indemani i mai putin
costisitoare (daca pe tdramul iubirii §i al atasamentului poate fi vorba de cos¢)
vor fi metodele zidirii la temelia caselor, a unor elemente din regnul animal (giinti,
cocosi, pui, miei, oi, cai, vite intregi sau, sub influenta dictonului pars pro toto,
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numai capetele acestora), a unor elemente vegetale (cite noud boabe din cele
mai necesare seminte pentru alimentatie, tuicd, vin, untdelemn, boabe de piper,
flori de mar, de busuioc sau de trandafir) sau a unor elemente minerale (sare, cu
rolul de a anula eventuale vriji, fier, respectiv potcoava din fier, care se ageza i
pe prag ca semn aducdtor de noroc, monede, care inlocuiesc sacrificiul uman
prin chipul Inscris pe ele si, totodata, aratd timpul cand s-a ridicat casa — v. anul
baterii).

Analiza scenariului epic al baladei mesterulut Manole, detectarea
principalelor motive prin corelarea cérora este construitd balada constituie punctul
de plecare al unei deschideri catre vechile forme ale vietii mitico-rituale, catre
un sistem al credintelor §i obiceiurilor de constructie. Fiecarui motiv il este
identificati ridacina etnograficd prin situarea lui in corespondentd cu o tema
miticd sau cu un moment ritual. Aceastd deschidere catre realitatea etnografica,
larg ilustratd cu ajutorul cu ajutorul unui fond exemplificator, dezvaluie un adevar
particular vietii: modul propriu unei culturi de a concepe §i de a trdi, prin
complexe mitico-rituale, experienta creatiei care presupune mereu o raportare a
umanului la divin iar prin aceasta o sacralizare a vietii.

Balada Mesterului Manole intereseaza, pe de-o parte ca expresie a unei
realitati etnografice, iar pe de alti parte ca impresie produsia de meditatia asupra
unei experiente umane fundamentale — creatia. La George Calinescu, mitul nu
va apdrea cu preponderentd ca o realitate etnograficd, ci ca o constructie
simbolicd, o imagine sau un complex de imagini ce incifreazd un sens, un
adevir'?. Balada ar fi, asadar, o meditatie asupra actului creator si a conditiei
creatorului, specificul acestei meditatii tindnd de faptul ca recurge nu la concepte
logice ci la concepte sensibile, imaginile poetice adresandu-se zonei intuitive a
individului, a sensibilitatii noastre.

Motivul jertfei, dincolo de implicatiile lui mitico-rituale, dezvolta si o altd
semnificatie simbolicd, §i anume aceea cid actul de creatie nu este un autentic
act de creatie atita vreme cdt nu se sprijind pe viatd; numai ce a adunat in sine
viata, este sortit sa dureze gi sa reziste in timp.

Indreptandu-ne atentia asupra unor trisaturi caracteristice ale arhitecturii
populare din Banat §i pentru a ne forma o imagine de ansamblu, vom reda celebrul
citat al lui Ehrler: ... romdnii igi construiau singuri casele din pamdnt batut gi
impletituri de nuiele sau bugsteni asezati unii peste alfii, cu acoperisuri de stuf.
La constructie nu se foloseste nici o bucdtica de fier. Tocurile usilor se
confectionau din salcie sau din alt lemn, iar incuietorile sunt nigte zdvoare din
lemn care se deschid, in cele mai multe cazuri, printr-un artificiu. intreaga
locuinta consta dintr-o camera si o bucdtdrie cu horn deschis, cu geamuri
acoperite cu hdrtie, prin care lumina intrd cu greu'®. Insusi Griselini — reper
central in ce priveste etnografia din Banat — va sustine ideea prin care ridicarea
unei case se facea dupa reguli clare, iar casele erau trainice; gcolile, primadriile,
bisericile intruneau aceleasi elemente constructive's,
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In ce priveste zidul casei de locuit si tipologia acesteia, precizim ci partea
lemnoasd a casei se acoperd cu lipiturd de paméant si apoi se viruieste.
Acoperigurile erau fie in patru ape, din paie sau sindrild (in secolele XVIII-XIX),
fie, mai térziu, prin secolul al XIX-lea in doua ape, acoperite cu tigld. Casele din
Banat cuprindeau o prispa (totald/continua sau partiald), bucataria sau tinda/cuina
cu homn deschis §i una sau doui camere de locuit. in timp, casa a evoluat de la
forma ei unicelularé la casa bi-celulara (tinda si camere de locuit) si, in cele din
urmd, la casa tri-celulard (cu tinda la mijloc si cele doud camere dispuse simetric
fatd de aceasta; una din aceste camere se numea camera curatd sau de gosti, in
care, dupd cum ne sugereaza si numele, erau gizduiti oaspetii sau, in cazul
cisatoriei fiului cel mare era destinata tinerilor césatoriti, astfel casa servind doua
familii). Cu timpul, familiile instarite gi-au construit in aceeasi curte doua case:
cea batrdna si cea noud — mult mai mare, cu ferestre si usi largi, mai confortabild
si construitd dintr-un material mai rezistent decét casa bdtrdnd (v. gospodariile
din Jimbolia). In casa bdtrdnd locuiau fie batranii familiei fie, recent, muncitorii
zilieri In perioada muncilor la camp.

Ca in tot ce creau, tdranii au urmadrit o latura practica/functionala a casei,
a mobilierului, a imbricdmintei etc., dar §i una esteticid. Fatadele caselor erau
decorate cu elemente in structurd (v. influenta baroci a orasului), acestea, dupa
alegerea sau gustul proprietarului, putdnd fi: ghirlande de flori, volute, coroane
de spice, reprezentiri ale simbolismului solar sau vegetal, reprezentiri zoomorfe
sau avimorfe etc. Pe frontul casei apareau mereu numele proprietarului si anul
ridicarii ei sau al ultimei renovari. Portile, ancadramentele ferestrelor si prispele
cunosc o evolutie tehnica i decorativa, de la formele simple la influentele baroce,
patrunse odatd cu colonizarea tereziana.

Urmare a lecturilor, fie a celor etnologice, fie a celor literare, ne-am propus
sd prezentam in lucrarea de fatd o imagine de ansamblu a riturilor de constructie
a caselor banitene.

Cele doua tipuri de lecturd (cea etnologicd si cea literard) sunt
complementare. Acelasi obiect (spre exemplu balada) poate fi examinat din
diferite perspective. in functie de perspectiva adoptati, obiectul ne poate dezvilui
existenta sa de relatie cu zone diferite ale culturii ce i-au dat nastere: aspectele
mitico-rituale ale vietii sau cele poetice. Desi la lectura literard a baladei putem
face abstractie de implicatiile mitico-rituale ale temei, prin aceasta raportul
operei literare cu mitologia nu este anulat. Opera literard este construitda pe baza
unui limbaj poetic, a unui sistem de imagini §i simboluri. Sarcina semantica pe
care o detine acest limbaj, forta conotativa a imaginilor, semnificatiile pe care
le dezvoltd simbolurile sunt absorbite din realitatea culturii care le elaboreazd
§i, cu precdadere, din campul mitologiei. Opera literara, prin intermediul
limbajului poetic, care joacd rolul unui cordon ombilical, ramdne deci, in mod
fatal, legatd de planul — oricdt de indepartat — al mitologiei®. Mitologia, in
acceptia noastrd, i anume aceea de proto-filosofie a culturilor arhaice, o aflam
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la baza tuturor marilor teme ale literaturii care nu fac decét sa preia si sa dezvolte,
Limbajul poe21e1, pe de alta parte, nu este altul decét cel al mitului care, asa cum
observa Platon, nu opereazé cu conceptelogice,raﬁona]e,ci cu imagini,

Asadar, fiecarui tip de lectura ii acceptﬁm o sarcind diferitd: de a ne apropia
de universul unei culturi — lectura etnologicd, sau de a ne apropia de universul
unei opere literare — lectura literard. Conditia unei lecturi ideale le presupune pe
améandoua.

NOTE
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