COLINDE OCUPATIONALE DIN ZONA FAGET
(JUD. TIMIS)

Aristida Gogolan

Calendarul crestin al sarbatorilor de iarnd cuprinde perioada dintre 25
Decembrie (Nasterea Domnului si Mantuitorului Nostru lisus Hristos — Craciunul)
si 7 lanuarie (Soborul Sfintului Proroc loan Botezitorul si Inainte Mergitorul
Domnului — Boboteaza).

In tot acest timp au loc ceremonii religioase, sfintirea caselor si a
acareturilor, a grajdurilor, curtilor si gradinilor, petreceri, colinde, jocuri cu masti,
spectacole de teatru popular, organizate de cdtre comunitatea sateascd impreuna
cu biserica §i scoala, dar §i o scami de rituri propitiatice, in care elementele
culturii crestine convietuiesc alaturi de cele laice, conferind acestui rastimp rolul
de rispéntie intre doud momente existentiale. De altfel, aga cum arata Mihai Pop,
,,Orice obiect marcheazd un moment necotidian al vietii, un moment important,
un inceput sau un sfarsit, in orice caz, o trecere, o depdsire de la o stare la alta”.’

Cu privire la vechimea si raspandirea obiceiurilor legate de Anul Nou exista
mentiuni documentare inca din secolul al XVII-lea. Monica Britulescu aminteste
un document din anul 1647, originar din Cergaul Mic, judetul Alba, in care
pastorul Andreas Mathesius surprinde obiceiul colindatului in noaptea de Craciun.
Arhidiaconul Paul de Alep atestd obiceiul colindatului cetelor de lautari in
Muntenia, iar Dimitrie Cantemir pomeneste colinda Descriptio Moldavie si
Hronicul vechimii romdno-moldo-viahilor, fiind primul care sesizeazi vechimea
si circulatia refrenului ,,Leru-i Ler”. Importante date despre colindele de Craciun
gisim in culegerile publicate in secolul al XIX-lea. in 1830 Anton Pann a publicat
colinde muntesti in Versuri musicegti, urmat de Athanasie M. Marinescu in 1859
si 1867, Theodor Burada in 1880.2 Mentiuni valoroase despre obiceiul
colindatului si celelalte obiceiuri de Criciun, agsa cum se desfasurau ele la sfarsitul
secolului al XIX-lea, sunt cuprinse in lucrarea lui Simeon Mangiuca, Cdlindariur
poporului romdn, publicat in 1882.2 Deosebit de importanti pentru istoricul
cercetarilor este si colectia lui G. Dem. Teodorescu, Poezii populare romdne
(1885), care cuprinde colinde muntenesti, iar pentru zona Aradului si Banatului
este relevantd culegerea lui Teodor Alexici, Texte din literatura poporand
romdneascd, aparutd in 1899, remarcabila prin tinuta stiintificd a materialului
publicat, care respectd inclusiv transcrierea fonetica a textului. Dupd anul 1900,
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numadrul culegerilor si studiilor cu privire la obiceiurile de Criciun si Anul Nou
a crescut. Ca si calitatea stiintificd, din ce in ce mai riguroasa. Pentru Banat este
deosebit de importantd lucrarea lui Sabin Drigoi, care cuprinde un numar de
303 de colinde, insotite de notatia muzicala, publicata in 1931, precum si volumul
Melodien der Rumdnische Colinde, apartinand lui Bela Bartok, aparut in 1935,
la Viena. Aceste culegeri, precum si altele, mai noi, au fost folosite ca material
documentar pentru marile lucriri de sintezd aparute dupi cel de-al doilea rdzboi
mondial.*

Cercetarea intregului cortegiu de ritualuri §i ceremonialuri care se
desfagoard in perioada sarbatorilor de iarni releva faptul cé ritualurile cregtine
s-au suprapus peste stravechile practici din perioada solstitiului de iarni, moment
de rascruce cosmicd in care fortele tainice ale naturii trebuie stimulate pentru a
putea influenta in bine destinele umane, la fel ca si in perioada echinoctiului de
primavara, cand strdmogii sdrbitoreau inceputul noului an. Ramagsite ale acestei
sdrbatori sunt ziua Dochiei — la | martie i Babele — 1-9 martie. Toate actiunile
si ceremonialurile strivechi desfasurate in aceastd perioada trebuie considerate
prin prisma caracterului agro-pastoral al civilizatiei populare roméanesti, ele fiind
destinate sd actioneze in vederea pregitirii unui nou an agrar, al unui nou ciclu
de vegetatie. Acest lucru este, cu deosebire ilustrat de obiceiul Plugusorului, mai
potrivit ca rit de inceput al semandturilor a se desfasura vara. Transferat, o dati
cu sarbitoarea Anului Nou la 1 ianuarie, fara s dispard cu desdvarsire in perioada
in care se desfasura initial (obiceiurile numite Uddtorul, Tanjaua, Plugarul s.a.),>
el si-a pierdut caracterul de rit efectiv magic, legat de inceputul muncilor agricole,
iar astdzi apare ca text poetic cu continut augural, la Inceput de An Nou.

Consideratiile continute in remarcabila lucrare a lui Simeon Mangiuca,
Calindariul poporului romdn, 1886,° potrivit cdrora obiceiurile de Criciun isi
au originea in stravechi practici magice legate de cultul soarelui, practici ce se
desfasurau deopotrivé in perioada solstitiilor si echinoctiilor, par, din aceasta
perspectivd, intemeiate. De altfel, S. Mangiuca realizeazd o penetranta paraleld
intre ritualurile romane din timpul Saturnaliilor §i unele obiceiuri de Criciun de
la noi. Celebrarea inceputului de an a fost, din vremuri strivechi, o sarbitoare
cruciald, fiind legata fie de sfarsitul recoltelor (toamna), fie de inceputul muncilor
agricole (primivara). In ceea ce priveste sirbitorirea Anului Nou, la sfarsitul
ciclului agricol, obiceiul se pastreaza si astazi la unele populatii de pe celelalte
continente. Romanii celebrau momentul cu prilejul ,,Dionisiacelor cAmpenesti”,
contopite ulterior cu ,Brumaliile” (24 nov. — 17 dec.), dupd care urmau
»Saturnaliile”, dedicate zeului Saturn (o siptimini mai tarziu). Inceputul
muncilor agricole era celebrat de romani la ,,Calendele lui Marte”.’

Crestinismul roman a suprapus peste straturile vechilor sdrbatori dedicate
zeului solar Saturn (,,Dies Natalis Solis Invicti”), sirbatoarea religioasd a Nagterii
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Mantuitorului, care confera lui lisus Hristos atributele zeitatilor solare anterioare.
La inceput, Criciunul a fost serbat la 6 ianuarie, o datd cu Boboteaza, apoi,
incepand cu secolul al ['V-lea, la 25 decembrie, iar din secolul al XVI-lea, Anul
Nou a fost mutat la 1 ianuarie. Aceste schimbiri de date determina caracterul
complex al riturilor gi ceremonialurilor care au loc in perioada solstitiului de iarna.
In cele ce urmeazi ne vom referi la obiceiul Criciunului asa cum se mai
practicd astazi incd in zona Figet, in nord-estul judetului Timis.

Obiceiurile, riturile §i ceremonialurile, precum si tipologia colindelor din
zona Fiaget contribuie la definirea acestui areal ca un spatiu depozitar al traditiei
populare cu puternice trasituri zonale, dar integrat organic in structura generald
a culturii populare romanesti. Tenacitatea cu care s-au mentinut practicile rituale
din perioada precrestind pdnad in zilele noastre demonstreazd caracterul
conservator al culturii populare determinat de mentinerea in timp a structurii
ocupationale concentratd pe cresterea vitelor si cultivarea paméantului, fapt ce a
motivat permanentizarea riturilor de stimulare a fertilititii. De altminteri, §i in
aceastd zond, ca peste tot unde civilizatia modernd s-a implantat in lumea rurala,
se poate constata un proces involutiv al colindatului, prin sublimarea riturilor la
citeva elemente, scurtarea textelor, uneori chiar adaptindu-se la noile realititi.
Mai mult insd decit in alte zone, viata culturald organizatid a Fagetului si
implicarea sa permanenta in manifestédrile de largd amploare, chiar in cadrul
festivalurilor nationale din vechiul regim, au contribuit la revigorarea obiceiurilor
§i rememorarea textelor. La aceasta se adauga activitatea sustinuti a intelectualilor
locali care au cules si reintrodus in repertoriul formatiilor de colindatori texte
autentice de mare valoare artisticd. Rod al acestor stradanii sunt si culegerile de
colinde publicate de Ion Cédliman si regretatul rapsod Cornel Veseldu, Emilia
Comigel, Irina Dragnea si loan Gh. Oltean..?

Pregitirea colindatului incepe o data cu lasarea postului, cand se constituie
traditionala ceatd de colindaitori-feciori si tineri cisitoriti. In paralel cu aceasta,
copiii de pand la 14 ani se grupeaza in cete de pitirdi si se pregitesc sub
indrumarea parintilor sau a dascililor sd anunte in dimineata de Ajun prin cintece
simple, cu texte prin care solicitd daruri, apropierea marii sarbatori. Ceata mare
se adund in casa unui gospodar de seama — casa de dubd sau gazda de dubd,
pentru selectionarea colindatorilor §i impértirea functiilor. Tanarul cel mai
destoinic si respectat de grup este ales conducitorul cetei, numit vdtaf, caprar
sau [rod. El este ajutat de straitar (cel care aduna darurile) si-si indeplineasca
functia de sef al cetei. Cel mai bun jucdtor urmeaza sd joace neincetat in ritmul
sacadat al muzicii. Restul grupului este format din dubasi si colinditori. Dupa
constituirea cetei urmeaza sfintirea acesteia la biserica, cu exceptia celui care va
juca rolul cerbului, care, fiind considerat pagén, dupa ce s-a spovedit la ldsatul
secului, nu mai are voie sa intre in biserica pana la Boboteaza. Dupa sfintire,
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tinerii se adund pe rand la casele membrilor cetei, unde invata textele si melodiile
repertoriului. Cu o sdptdmana inainte de Craciun se pregiteste recuzita: se
confectioneazd masca de cerb si se impodobesc dubele §i bdcele (betele cu care
se bate in dubd). Colindatul cu dube este specific zonei Faget i tinuturilor
transilvinene limitrofe — Padurenii Hunedoarei si cursul inferior al Muresului
(judetul Arad — Capalnas, Birchis etc.). Dubele sunt confectionate din piele de
caine tabdacita, intinsa pe un schelet de lemn. Pentru colindat ele se impodobesc
cu stergare frumos inflorate, cu flori artificiale si verdeatd — iedera si piedica
cerbului. Capra sau Cerbul este constituitd dintr-un cap de cerb confectionat din
lemn, avand partea superioard in forma de limba mobild, impodobit cu coarne
de cerb de care se atamad un clopotel. Capul de cerb este sustinut de citre feciorul
mascat de un bat. Feciorul este ascuns cu totul vederii de o poneavi care imbraca
masca, astfel incat sd se vada doar capul de cerb, iar poneava este impodobita
cu panglici multicolore. Ceilalti tineri din ceatd se imbraca in haine de sidrbatoare
specifice sezonului friguros — sube, cojoace, ciciuli. Dupa ce toate pregitirile s-
au incheiat, ceata porneste sd colinde in seara de Ajun §i in dimineata zilei de
Craciun foarte devreme, la momentului numit Zaurit.® Colindatul incepe de la
gazda de duba, se continud la notabilitdtile si fruntasii satului, apoi la fiecare
gospodarie in parte, colindatorii avdnd in repertoriu cintece de laudad pentru cei
colindati, in functie de virstd, stare sociald si civila, ocupatie s.a. Textele au fost
clasificate de cétre cercetatori in functie de tematica abordatd, componenta cetei,
momentul colindatului etc.’ Intre gospodarii se cAnta marsul dubelor, care anunti
de la mare distanta sosirea cetei. La casa colindati se cdnta mai intai afara colinda
de fereastrad, prin care se solicitd gazdei permisiunea de a fi colindati, apoi se
intrd in casd, unde fiecare membru al familiei este urat printr-o colindi, urménd
jocul in care se prind si fetele gazdei. In acest timp, cel mascat in Cerb danseazi,
jocul sdu constand din sarituri ritmice sustinute de clopoteii dintre coarne §i de
clampinitul limbii mobile, la care se adauga ritmul toiagului jucitorului. Atat
dubele, prin ritmul lor sustinut, cat si dansul sacadat al mistii de cerb — fiintd
numenald, cu Insusiri sacre §i eficientd deosebitd in promovarea vegetatiei,
sandtdtii §i bunastarii'', au puternice valente apotropaice §i stimulative pentru
roadele cAmpului §i sdndtatea animalelor.

In dupi-amiaza de Criciun, in mijlocul satului jocul este deschis de tinerii
din ceatd, urmati de fetele necdsétorite si, in cele din urma, de perechile cdsétorite.
Jocul §i ospetele se tin lant pdna la Boboteaza, cand are loc ingroparea mdstii de
cerb, numita ingroparea Crdciunului. In trecut, ceata participa si la sfintirea apei
de Boboteazd, dupd care urma ultimul joc, ingroparea si ospdtul ritualic, la care
se consumau toate darurile primite de la gazdele colindate, constind din carne
de porc, camati, colaci, nuci, mere, préjituri, tuica si vin. Semnificatia ritualica
a actului ingropdrii Craciunului poate fi pusd in relatie cu riturile de intoarcere
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la origini. Cu privire la acestea, Mircea Eliade ardta: 'Ai impresia cd, pentru
societdtile arhaice viata nu poate fi reparata, ci numai creata din nou, printr-o
intoarcere la izvoare. lar izvorul, prin excelentd, e tagnirea prodigioasa de energie,
de viata si de fertilitate care conduce la reinviere, la o noua creatie, de fapt, la
revitalizarea tuturor energiilor. In felul acesta, comunitatea intreaga e reinnoita,
ea isi regiseste izvoarele.”'? Sub acest aspect, apare evident faptul ci intregul
complex ritualic desfagurat in rastimpul de 12 zile cat dureaza sirbatorile de iamma
urmireste eficientizarea activitatii umane, indepdrtarea pe cale magica si ritualicd
a fortelor negative, care ar putea aduce prejudicii in activitatea agrara, pastorala,
in pomiculturd, viticulturd, albindrit §i celelalte ocupatii ale locuitorilor.
Uririle urméresc realizarea belsugului si prosperitatii muncilor, dar si a
familiet, in general. De aceea referirile la curtea si casa celui urat sunt intentionat
hiperbolizate:
»Ce curti is d-aieste curti
Leru-i Doamne
Asa inalte si imploate
Cu uiegi §i uiegute
Cu postav acoperite
Cu usile-s sacluite
Cu feresti in sus, spre soare?...
Gazda este numitd boier sau Domn mare, sotia lui este ,,jupdneasa/ marei
boiereasa...", fetele sunt prezentate ca adevirate domnite, iar feciorii colindati
sunt eroi care ucid lei, cerbi, soimi etc. Bogétia in vite §i oi este, de asemenea,
augmentatd prin mijloace specifice genurilor folclorice. Pistorul are:
»Atdtea oi multe
Cite flori pe munte;
Atéatia berbecei
Cati luceferei
Si el ca mi-g are
Atate mielusele
Cite stelusele™
Asemenea bogatii In animale sunt la mare pret in mentalitatea populara.
Em. Buhociu arata ca intr-o serie de colinde se pune intrebarea ritualicid: Ce-i
mai bun pe-acest pAmant? Raspunsul cuprinde animale ca vaca, boul, oaia, calul,
in final, Tnsusi pastorul.'®
Document de viatd pastoreasca aflatd in continuu in transhumanta de la
munte la mare, colinda Oaches Pacurariu cuprinde un simbolic dialog dintre
pdstor si mare, Pacurarul isi exprima dorinta de a ierna cu turmele sale pe malul
marii, insd aceasta refuzd si-l primeasca:

"3
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Ba, tu n-ai ierna
Oile-s de munte
Pe prundul de mare
Eu m-o0i ménia
Si pe tin’ te-oi lua
Cu oit cu tot!”
Pacurarul insd nu se teme si enumera marii averile sale, textul fiind, de
fapt, o urare pentru pacurar:
.»-.. Ba, tu nu m-ai lua,
Ca eu mai am
Sapte caini batréni,
Noui-s citelusi
Si eu ca mai am
Fluieras de soc,
Pe boare de foc,
Cand véntul mi-o bate
Fluerul mi-o trage
Cainii mi-ar sari
Si mi-or blehoci,
Oile-or porni,
Pe-un picior de munte,
Cite flori pe munte
Atitea o1 multe,
Cati is aglicei
Atdtia mielusei
Cate viorele
Atitea mielusele.
Si te veseleste,
Oches pacurariu,
Ca ti-o inchinam
La dalba sinatate!”
(mss. lon Ciliman, Cornel Veselaie)
Cu privire la acest motiv, E. Buhociu face urmitoarea precizare: ,,Daca
pentru agricultor, gradina de flori este un tablou permanent, o imagine-muma,
acesteia i corespunde in pastorie muntele cu oile”'’ Cele doua spatii de
desfasurare a activitatii pastoresti pomenite in colindd — marea si muntele — sunt
cele doua limite ale transhumantei romanesti, intre care s-a circulat timp de
milenii. Pornirea de la mare la munte este urmare a conflictului declansat intre
pdstor si mare, iar textul final este o indicatie ce priveste paradisul pédstoresc,
mulfimea de oi si miei fiind comparati cu florile din gridind. Nu lipsesc din
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imagini nici fluierul de soc care vesteste momentul pornirii dintr-un loc in altul,
atunci cand vantul bate prin el. P. Caraman giseste drept echivalent al fluierului
din colinda roméaneasca buciumul sau cornul din colindele ucrainene, aceste
instrumente reprezentind partea senind a vietii pastoresti.'® In unele variante ale
acestei colinde are loc si momentul confruntdrii dintre cioban §i mare, care lipseste
din colinda citati. Marea se umfla si-gi varsd apele asupra silasului ciobinesc,
insd céinii il vestesc la timp pe pastor si el scapd de urgia mdrii. Cainii sunt aici
simbolul ocupatiei de pastor §i mandria ciobanului.” Alte doua texte de colinde
pastoresti din zona Faget: Acolo, sus, la rasarit si Acolo dealu, dupa deal cuprind
motivul renuntarii pastorului la meseria sa §i rugaciunea mioarei batrane de a
mai astepta pand le va scoate din iemat. Nemotivata in text, hotdrirea pacurarului
de a renunta la oi poate fi cauzati de dorinta de a se casatori. In acest caz, textul
prezintd conotatii prenuptiale. In aceste texte intilnim, de asemenea, o schitare
de portret sugestiva pentru comparatia cu portretul ciobanului mioritic. in primul
text, dalbul pacurariu este definit ca voinic prin cele doud obiecte aflate asupra
lui:
»oedea dalbul pacurariu
Cu-n topor imbéarburat
Si c-un fluier fermecat.”
Portretul al doilea este ceva mai dezvoltat, cuprinzdnd si elemente
vestimentare:
»oede lariu-pdcurariu,
Cu brau latu-tintalatu,
Cu fluieru fermecatu.
Cand in fluierd o zice
Toate oile s-or strange.”
Pentru a-1 convinge pe pastor sd le mai tind pand in primavari, oile promit
sd-] daruiasca astfel:
— in primul text:
,La Ispas c-un brus de cas,
La Séangeorz c-un miel frumos,
La Criciun c-un cojoc bun.”
— iar al doilea text:
,,La Craciun, c-un suman bun,
La Pastitd, cu-o subita,
La Ispas, c-un miel mai gras
Si Lariu veseleste
C-o-nchinim cu sanatate.”
(mss 1. Cédliman, C. Veleldu)
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Aceste sugestii de daruire prezintd in fapt beneficiile turmei de oi: haine,
carne, cas.

Colinda mioriticd este frecventd in zona Faget, unde se canti si in zilele
noastre. Doud variante ale acestei colinde au fost publicate de Gabriel Manolescu,
in Folclor literar, 1/1967. Cu privire la textele din aceastd categorie, M.
Britulescu apreciazi ca ,,spre colinda va trebui, deci, sd ne indreptdm atentia
pentru a ne apropia de sursele «Mioritei» si de relatia sa cu axiologia populard”.??
Cele douid variante cuprind motivul hotéréarii celor doi ciobani mai mari, ce a-I
ucide pe cel de-al treilea. In prima varianti nu se arati clar gradul de rudenie
dintre péstorii cei mari care hotdrasc sd-1 ucida pe cel mic, dar se specifica faptul
ci acesta este: ,,Da’ unui mai mic/ Strienel voinic”. In schimb, in a doua varianti
se aratd cd pastorii ucigasi sunt veri primari, iar al treilea este strienelu. Mioara
(‘Niala, in varianta a doua) aude si il previne pe pdastoru strienelu, care, ca §i In
balada, 1si asuma destinul si-si expune testamentul:

— in varianta I:

»31 mie sd-m’ puna
Toporu la capu,
Fluiera la brau,
Lancia la picioare —
Cin’ ploaia ploia-re,
Toporu-o taia-re,
Can’ vantu mi-o bace
Fluiera mi-o zase,
Uoile s-or stranze,
Dupa mine-or planze
Cu lacrimi d’i sinze
Can’ zori or luci-re,
Lance-o straluci-re,
Uoile-or porni-re

Pi pisior di munce
‘N varsu muncelui,
La stantu loru...”

— iar in varianta a [I-a, pacurarul isi face testamentul prin adresare directad
catre ucigasi:

,»Voi de m-omoritu
Voi mie sd&-m’ punet
Straicuta la capu
Lancea la piciore
Fluierasu meu

In méana dreapta-re

k4
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Toporelul meu

In ména stanga-re.

Can’ neaua va ninge
Fluierasu-mi zice,

Oile s-or strange,

La mormant s-or plange;
Cén’ vantul bat-ea-re
Lancea zanaia-re;

Can’ ploaia ploia-te
Toporel tara-re...”

Incercand sa descifreze scopul omorului care, evident, in colinde nu este
determinat de averea mai mare a pastorului sacrificat, m. Bratulescu conchide
cd din text rezultd doar intentia anuldrii existentei fizice a ciobanului.? Pe de
alta parte, pastorul-victima este interesat in exclusivitate de destinul sdu postum.
Toate acestea trimit la o motivatie rituald a sacrificarii pastorului, fapt sugerat si
de formulele finale, prin care colindatorii dedica urarea pastorilor ucigasi,
integrand tematic aceastd colinda in categoria celor pentru doi veri primari sau
doi frati:

— In varianta I:

91 ce veselesce
Ca-s doi pacurari.
Cé noi t-o-nkinardm
Dalba-i sandtace!”
— iar in varianta a [I-a:
,»o1 va veselitu,
Cei doi veri primari!”

Fara explicatia unei ucideri rituale, aceste versuri de inchinare a colindelor
catre ucigasi nu isi au nici o motivare. O Barlea considerd cd acest tip de colinde
face parte din repertoriul colindatului de doliu, frecvent in Transilvania nordici
si vesticd, in Padurenii Hunedoarei, Tara Oltului si in jurul Sebesului, la Nasiud,
iar peste Carpati, pe valea lalomitei si Lunca Dunirii.2 insa, in zona Figet, unde
colinda este deosebit de raspanditd, nu se colindd deloc in casele unde au fost
morti recenti $i dacd scopul colindei ar fi funebru, nicidecum nu ar putea fi
inchinatd ucigasilor. O. Barlea observa corect insd faptul cd din acest tip de
colinde, comparabile cu cele de seceris, exultd o impresionantd dragoste de viata,
de tot ceea ce a constituit universul profesional al pastorului. Uciderea ritualica
a pastorului include colinda in categoria miturilor privind divinitatea asasinatd.?
Divinitatile din aceastd categorie atrag, prin moartea lor violenti efectuata illo
tempore, o innoire a vietii §i o reactualizare a ei. ,,Mai mult decat atit, moartea
divinitatii transforma in mod radical felul de a fi al omului (...), asasinatul inspird
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scenariul unui rit de initiere, adicd, ceremonia care transforma omul natural in
om cultural.”*® Dupd Mircea Eliade, toate divinitdtile din aceasta categorie,
asasinate de cidtre oameni, nu s-au rizbunat §i nici micar nu le-au purtat picd
asasinilor, dimpotriva, le-au ardtat cum si traga foloase de pe urma mortii lor.
Astfel, ele devin divinitati civilizatoare. Privitd sub acest aspect, colinda mioriticd
repetd prin text evenimentul care a avut loc §i 1i ajutd pe oameni sa pastreze
congtiinta originii divine a lumii actuale. Uciderea pastorului steinelu inseamna
un rit de initiere. Spre o concluzie similard ne conduce documentatul excurs
istoric, arheologic si de mitologie comparata, apartinand lui Nicolae Boboc, 1n
lucrarea Motivul premioritic in lumea colindelor.” Dupa N. Boboc, ,,ipoteza
mortii ritualice, ca si a celei initiatice (simbolice) faciliteaza intelegerea unor
situatii din colinda: de ce tdndrul pacurar accepta fara riposta moartea; de ce a
ales Intotdeauna pacurarul cel mai mic, cel mai bun, cel mai frumos; ...”?* Un
argument in sprijinul ideii enuntate il constituie ritualurile stravechi privind
sacrificiile umane existente in cultura strimosilor nostri: sacrificiu al mesagerului
catre Zamolxis; ca sacrificiu al regelui Saturnaliilor la Axiopolis, la inceputul
secolului al IV-lea, in actele martiriului Sf. Dasius; ca sacrificiu al sotiilor daco-
gete spre a fi ingropate alaturi de sotii lor decedati; ca sacrificiu druidic, la celtii
cu care strdmogii nostri au conlocuit o vreme in unele teritorii; ca sacrificiu al
mesagerului prin ingroparea de viu al cumanii crestinati din zona Buzaului, in
sec. al XIII-lea si ca sacrificiu pentru ddinuirea unei zidiri, in colinda §i legenda
despre Mesterul Manole. Dar cea mai interesantd atestare a acestui tip de ritual
se afla pe reliefurile cavalerilor danubieni, cult probabil autohton, cu caracter
sincretic (zamolxian, mithrasian si cultul Terrei Mater).? Intr-un astfel de cadru,
sacrificiul legat de renasterea firii si de fecunditate 151 giseste explicatia mai ales
prin analogie cu alte ritualuri agrare legate de fertilitate, cum ar fi Caloianul sau
Muna Ploii, avind ca tema ingroparea rituald a unei papusi de lut (imagine a
unei zeitdfi cosmice) spre stimularea venirii ploilor in verile secetoase. O analogie,
de asemenea, demna de luat in seama, in explicarea sacrificirii pacurarului din
textul colindei de Criciun, este §i cea privind ingroparea rituald a Criciunului,
simbolizat de masca de cerb ce insoteste alaiul colinditorilor. in Transilvania,
acest obicei are loc la incheierea perioadei de colindat, de Anul Nou, inscendndu-
se prohodirea §i bocirea ei. Semnificatiile acestui rit, ca si al Caloianului, sunt
legate de stimularea prosperitatii vegetatiei.*

Din categoria colindelor ocupationale face parte si Plugusorul, chiar daca
acesta se petrece la o sdptdmand dupa sdrbatoarea Craciunului, in ajunul Anului
Nou. Privit prin prisma ocupatiilor traditionale de bazi ale poporului roman,
Plugusorul reprezintd pentru agricultura ceea ce este Miorifa pentru
pastorit”.>'Miorita este dovada indeletnicirii pastoresti dintotdeauna a poporului
nostru §i atasamentului impresionant al romanului pentru animalele care i-au
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impodobit existenta, Plugusorul demonstreazi cd plugéritul a fost intotdeauna
o indeletnicire de bazd a poporului nostru. Asa cum Miorifa reprezinta o creatie
prin excelentd roméaneascd, Plugusorul este, la randul sidu, un obicei in
exclusivitate romanesc, neintilnit la nici unul dintre popoarele invecinate sau
mai indepartate.

Primul text de Plugusor a fost publicat de Anton Pann, in 1830, in brogura
Versuri musicesti ce se canta la nasterea Mdntuitorului nostru lisus Hristos §i in
alte sarbatori ale anului, urmat, in 1851, de reproducerea unui text al Jui T.
Stamati, intr-o creatie literard personald intitulatd Pepelea si in brosura Pepelea
s-au traduciuni ndciunare romadnegti, partea 1,>* iar dupa aceastd datd numarul
variantelor publicate s-au Inmultit tot mai mult pe intreg teritoriul roménesc.
Primele interpretari teoretice pe marginea Plugusorului apartin lui G. Dem.
Teodorescu, care presupune cd obiceiul este o prelungire a sarbitorii romane
Opalia.*® Aceeasi idee o mai sustin §i T.T. Burada, Gh. Ghibdnescu, Tache
Papahagi, George Giuglea. Observatii interesante asupra obiceiului aduce Simeon
Mangiuca, in 1882.> El aratd cd in satele banitene ceata colinda cu un plug
adevdrat si cu un clopot mare i reproducea un text foarte interesant prin multimea
simbolurilor incifrate:

,»Hai, hai,

Plugutor cu doispe boi,
Hai, hai,

Plesniti mai,

Hai, hai.

Plecaram intr-o Sfantd Joi
Cu plugul cu doigpe boi
Boii dinainte

Cu coarmnele poleite,
Boii din mijloc

Cu coarnele de foc

Boii de la roate

Cu coarnele belciugate,
In fruntea striinei

In coada codilbei

Sa aiba... parte de ei!
Hai, hai

Trosniti mai...”

S. Mangiuca considera ca aceastd colinda adevereste simbolica serbare a
soarelui personificat ca zeu si il citeazd pe Nork, dupa care plugul a fost atribuit
zeilor solari Vignu si Osiris, reprezentati cu plugul in méani. De asemenea, zeul
Budha purta numele de Halivahava (Hala — plug). lisus Hristos insusi era
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supranumit 4rator. Plugul era totodata consacrat §i zeitei granelor §i secerisulu,
Ceres, care avea un car in forma de plug tras de balauri. Zeita Ope, sotia lui Saturn,
identica cu Ceres si Osiris, avea aceleasi atribute de zeitate solard gi agrara, astfel
ci Mangiuca conchide: ,,In cultul si religiunile popoarelor vechi s-a crezut cum
céd soarele personificat cu razele sale, ca un plug despicd pdmantul si apoi
fertilizeaza. De aici se Intelege de ce a fost plugul simbolul zeilor de soare si
pentru ce li s-a facut cult si ceremonii cu plugul, mai vértos de la inceperea anului,
cand soarele a reinviat si a inceput iar a-si recastiga puterea luminii sale.” Si P.
Caraman integreaza Plugusorul in categoria colindelor. El este de parere ca acest
obicei ,,ne apare ca un adevarat colind de Criciun, nedeosebindu-se deloc din
punctul de vedere al sensului de acesta,”*® remarcdndu-i existenta si la vechii
slavi. Cercetarea Plugusorului a intrat si in atentia altor folcloristi roméani, astfel
ca s-au emis numeroase idei privind originea, aria de raspandire si sensul siu
ceremonial.”’

Dupa O. Barlea, ,,Obiceiul felurit numit — uratul, cu uratul, cu plugul cel
mare etc., reprezintd o forma mai arhaicd a substratului agricol, Intrucét
promovarea abundentei in grane este urmdritd prin magie imitativa evidenta.”
Aria de raspindire a Plugusorului cuprinde Moldova, Muntenia si Dobrogea,
sporadic Oltenia §i partial Transilvania si Banat. In zona Faget, desi se practica
si in zilele noastre intr-o forma simplificatd, informatorii nostri sunt de parere cp
obiceiul este recent, mult mai nou decit colindatul de Criciun. Colinda
Plugusorului are loc in seara din ajunul Anului Nou, la 31 decembrie. In secolul
al XIX-lea, obiceiul s-a practicat in Muntenia, atit la orase, cit si la sate. G. Dem.
Teodorescu descrie principalul element de recuzitad purtat de ceata uritorilor din
orage — un plug adevarat sau in miniatura, imitdnd plugul adevarat,” infrumusetat
cu hértii colorate, flori si clopotei. La sate se colinda cu un plug adevérat cu clopot
mare. Plugul apare, de altfel, si la alte popoare europene, in cadrul unor rituri
legate de inceperea muncilor agricole. momentul primei brazde ca si cel al
schimbarii anului este un timp sacru, in care omul trebuie sa fie purificat, incarcat
de energii benefice, pe care si le transmitd brazdei. El pleacd cu plugu! primenit,
imbracat in haine curate, iar in noaptea dinaintea pornirii plugului nu avea voie
sd se atingd de femeia lui, astfel Incat prin magie, prin analogie sd poatd transmite
ogorului propria sa forta fertilizatoare. Asupra sa, drept hrand, era colacul de
Créaciun, pe care 1l consuma ritualic la capul locului, iar firimiturile le arunca pe
brazdi. In coarnele plugului se punea ,,0 chinti” de busuioc, planti cunoscuti
pentru virtutile sale purificatoare. Mihai Coman considera ci analogiile dintre
obiceiurile legate de tragerea primei brazde si cele din colindatul cu Plugusorul
se explicd prin transferarea riturilor de pomire a aratului din primavara in iarna,
ca urmare a schimbarii datei Anului Nou.** S. Mangiuca relateaza ci la sfarsitul
secolului al XIX-lea, Tn Banat colindatorii cu Plugusorul trigeau o brazda rituald
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in curtea casei colindate.* In zona Faget, acest obicei nu se mai pastreaza, ca
nicdieri, de altfel, renuntdndu-se cu totul la plug in cuprinsul ritualului. Sunetul
clopotului, plesnitul biciului, lovirea unor obiecte metalice §i strigirile
onomatopeice ale cetei: Hai, Hai, specifice in ceremoniile de rascruce temporala,
aveau rostul de a alunga spiritele malefice. Biciul era investit cu capacitatea de
a purifica lumea de rau in toate culturile de tip agro-pastoral din arealul indo-
european. La romani era folosit in jocurile cu masti, in obiceiurile de primavara
§1 vara.

Textul Plugusorului cantat in zona Faget era similar cu cel din toate zonele
tarii. El prezenta succesiunea muncilor agricole incepand cu aratul si semanatul
si terminand cu coptul péinii sau al colacului. Pe parcursul textului apar si
episoade hazlii, interpolate de colindatori, improvizatii de moment, necesare
pentru captarea interesului ascultatorilor pentru un text, de altminteri foarte lung.
Nararea in versuri a momentelor dramei agrare constituia un act de magie prin
cuvint, menit sa simuleze belsugul noii recolte. Textul se incheie cu facerea
colacului ritual de Créciun, cu care sunt asteptati colindatorii §i care sunt daruiti.
P. Caraman este de pirere ci obiceiul colacilor de Criciun este de origine slava,
provenind din obiceiul volocebndi.** S. Mangiuca mentioneaza ca in zona Oravita
se faceau doud feluri de colaci de Craciun. Cei mici, pentru pitdrdi, erau numiti
,.colindeti”, denumire pe care o au si astazi si se fac in forma cifrei opt. Referitor
la acesti colaci, el aratd ca au o origine foarte veche, fiind mentionati in
Glossarium mediae infime latinitatis al lui Du Cange, lucrare aparuti la Paris
intre 1840-1850, ca panis subcineribus — paine coapti in spuzi. Romanii diruiau
asemenea colaci zeului Janus, numindu-i januali, apoi panes calendarii —
colindetii nostri, dupd parerea lui Mangiuca, si panes natalibus — painea
Craciunului. Astfel, Mangiuca apreciazd cid romanii au preluat obiceiul daruirii
colindetilor de la romani.* Colacul mare poartd in Banat denumirea de pdinea
casei sau pogacea casei $1 era pusd pe masd, impreuna cu toate bucatele de
Craciun, pe parcursul noptii, astfel ca masa gazdei si fie indestulata tot anul.*
Dupa Mihai Coman, colindetii din Banat, numiti Crdciuni in Transilvania, erau
inzestrati cu proprietdti magice si fertilizatoare.* Facand o analogie cu Cdntecul
cununii de la secerat, el emite ideea ca textul Plugusorului este de fapt povestea
colacului de Craciun sau de Anul Nou — zicem noi.

In forma recentd, cantatd in zona Faget, colinda Plugusorului, mult scurtata,
contribuie la crearea unei atmosfere exuberante, de petrecere, urdrile din final
vizdnd prosperitatea §i belsugul in roade:

,,Hdis, Hais,

Plugulet cu doispe boi
In coada codilbei

In frunte, strainei
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Cate sindrili pe casd
Atatia galbeni pe masa
Céte pietre la fantana
Atatea oale cu smintina
Cite pietre pe prund
Atétea oale cu unt.”
(Iona Ciliman, Cornel Veselau, mss)
Observam in textul de mai sus contaminarea cu colindele de Pitirii, care,
la rdndul lor, enumera bucuriile pe care le ureaza gazdei. Acest text demonstreaza
ca oratia Plugusorului este o creatie inca vie, supusd procesului de permanenta
innoire cu reale sanse de supravietuire in civilizatia populard contemporana.

NOTE

1. Mihai Pop, Obiceiuri tradifionale romdnesti, Bucuresti, 1976, p. 123

2. Monica Bratulescu, Colinda Romdneascd, ed. Minerva, Bucuresti, 1981, p. 7-8

3. Titlul complet: Simion Mangiuca, Calindariu julianu, gregorianu, si poporulu
romdnu, Oravita, 1882, Calendarul cuprinde un vast studiu despre colinde intitulat: Colinda.
Originea §i insemnatatea ei astronomicd §i calindaricd in care, bazat pe o vastd informatie
documentari releva caracterul primordial laic al colindei, caracterul solar al obiceiurilor
strdvechi de Criciun.

4. In afari de lucrdrile amintite mai sus, citim sintezele utilizate cu deosebire in
redactarea lucririi de fata: Ovidiu Bérlea, Folclorul obiceiurilor calendaristice. Colindatul
(in vol.), Folclorul romdnesc. Momente si sinteze, Ed. Minerva, Bucuregti, 1984; Petru
Caraman, Studii de folclor, vol. I-11, Ed. Minerva, Bucuresti, 1988, Petru Caraman,
Descolindatul in Orientul §i sud-estul Europei, Ed. Univ. Al. loan Cuza, lasi, 1997; Mihai
Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romdnesc, Ed. Didacticd si Pedagogicd, Bucuresti,
1976, Emanoil Buhociu, Folclorul de iarna. Zorile si poezia pastoreascd, Bucuresti, 1979,
Ed. Minerva; Nicolae Boboc, Motivul premioritic in lumea colindelor, Ed. Facla, Timisoara,
1975

5. Vasile Adascilitei, Istoria unui obicei. Plugusorul, Ed. Junimea, Iasi, 1987, p. 146.

6. Simion Mangiuca, op. cit., p. 3-13

7. O. Birlea, op. cit., p. 262

8. Prin bunavointa d-lui prof. Ion Ciliman am avut acces la manuscrisul culegerii in
anul 1995. Intre timp, lucrarea a fost publicati, dar nu am ajuns in posesia ei; Emilia Comigsel,
Irina Dragnea, [oan Gh. Olteanu, Colindam Domnului bunu. Colinde de Crdciun din zonele
Faget — Timis §i Mureg — Arad, Ed. Augusta, Timigoara, 1998

9. Ion Caliman, Comnel Veselau, mss

10. Mihai Pop stabileste drept criteriu de clasificare componenta cetei, in functie de
care propune doui categorii: a) Colinde de copii; b) Colinde de ceati sau colinde propriu-
zise, deosebirea dintre acestea constind in faptul ca in timp ce colindele copiilor adreseazi
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urari directe §i concrete, enumerand tot ceea ce doresc de bine gazdei, dar §i rasplata agteptata,
in colindele de ceatd urarea este indirectd, se sugereaza urarea in texte despre intelepciunea
gospodarului, bogatia neasemuita a acestuia in grane, vite etc.

Cea mai complexa clasificare apartine Monicai Bratulescu, in lucrarea citata. Autoarea
stabileste tipurile de colinde in functie de tematica abordata. Fiecare tip prezentat contine
un extrem de mare numir de variante zonale sau tematice, prezentate in indexul tipologic.
Tipurile stabilite de Monica Bratulescu sunt urmatoarele:

1. Colinde protocolare
. Colinde cosmogonice
. Colinde profesionale
. Flacaul si fata. Tubiti §i petitori
. Colinde familiale
. Colinde despre curtea domneasca
. Colinde edificatoare §i moralizatoare
. Colinde biblice st apocrife

9. Colinde — balada

10. Colinde — cantec

Indexul tipologic si bibliografic cuprins in cartea Monicai Bratulescu, dupa propria
afirmatie a autoarei, nu are caracter exhaustiv, desi cuprinde atdt textele consemnate in
tipdrituri, cdt §i piesele din arhiva Institutului de Cercetari Etnologice si Dialectologice, dar
oferd o imagine clard asupra raspandirii in teritoriu a temelor, motivelor si subiectelor din
textele colindelor.

Ovidiu Barlea propune un alt sistem de clasificare, care ia in discutie, drept criteriu,
structura ritualului, in functie de care stabileste sase tipuri de colinde:

1. Colindatul cu masti

2. Colindatul copiilor:

— Mos Ajunul

— Sorcova

3. Colindatul propriu-zis, care cuprinde:

— colinda de intrare

— colinda céntata in casa, adresatd gazdelor

— colinda de urare si de daruri

4. Plugusorul

5. Vasilca

6. Colindele de stea (Vicleimul)

Aceasta clasificare prezintd avantajul de a cuprinde toate textele ceremoaniale recitate
sau céntate in timpul sarbatorilor de iarna, fapt ce ajuti la o mai buni intelegere a straturilor
de civilizatie religioasa cuprinse in textele colindelor.
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