VLAD TEPES UND PAVEL CHINEZU, TEILNEHMERN
AN DEN ANTIOTOMANISCHEN KAMPFE

Zusammenfassung

Zum ersten Mal in der rumiénischen Geschichte werden diese zwei
Geschtalten nebeneinandergestellt. Alte und neue Schriftenm beschreiben die
Teilnahme 1457 und 1476 der zwei Heeresfiithrer an den Kidmpfe gegen die
Tiirken.

Ein werster Beweis ihrer Teilnahme an einem Militarfeldzug ist die
Besetzung der Burg Sabac, im Winter 1474/75. Der zweite Moment ist der
antiotomanische Feldzug in Serbien und Bosnien im Frithjahr 1476, der mit einenm
gewaltigen militarischen Sieg endet.
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MEDIEVALUL PUNITIV $1 DOMNIA
ROMANEASCA

Ana Subi

Regula de succesiune la domnia tarilor roméne, cuprinzator definita de
Xenopol ca “ereditar-electiva”!, inditina alegerea domnului pe viati dintr-un grup
restrins de eligibili - familia domnitoare, purceasa in fiecare tard roméaneasca din
neamul intemeietorilor (Musatini in Moldova, Basarabi in Tara Romaneasca) -
alegere in linie barbateasca (principiul masculinitatii) si indiferenta la treapta de
inrudire (descendenti, colaterali sau chiar descendenti nelegitimi2. in absenta
unor norme precise cu privire la succesiune (de tipul lui ius primogeniturae
apusean), simpla apartenentd la spifa domneascd (obarsirea din os domnesc sau
samanté de domn dupi expresiile consacrate ale epocii)? indreptitea in mod egal
pe oricine - fii sau frati, legitimi sau naturali - s ocupe tronul, daca il alegea
“tara”.

Firesc, acest sistem de succesiune deschidea calea competitiilor pentru tron
intre rudele de sdnge din familia domnitoare, iar pretendentii erau, oarecum in
firea lucrurilor - mai ales cé feciorilor legitimi ai domnilor in scaun li se adduga o
serie de fii naturali - numiti, spre a-i deosebi de cei dintéi, rezultati dintr-o casi-
torie legitimi, copii®. Acestia, la randul lor, descinzand din trupina domneasca’,
nu ezitau si se prevaleze de dreptul ce li-1 didea inalta paternitate: (in Moldova)
fiii legitimi ca §i cei nelegitimi urmeaza la domnie, fara nici o deosebire (...).
De aici, pentru dobdndirea puterii se nasc intre frafi razboaie foarte multe
si deosebit de vatimdtoare. Acelasi lucru se petrece gi in Tara Romdneascd
§i se intdmpld (acolo) incad foarte des, scria Reicherstorffer in a sa Choro-
graphia Moldovei (1541) 6. Fenomenul este inregistrat si de Dimitrie Cantemir
in celebra sa lucrare dedicati Tarii Moldovei: /n Moldova nu se cunostea
dreptul celui dintdi ndscut, prin care in {(drile europenesti se ocoleau
tulburarile dinlduntru. (...) cdnd ambitia nemdsuratd stdrnea tulburari din
aceastda pricind, atunci era cu neputintd sa nu se deschida drum larg gal-
cevilor dinlduntru’. lar spectacolul acestor lupte pentru putere si - in consecinti
- al deselor schimbari de domni facea ca martorii vremii sd considere asemenea
lucruri drept o caracteristici a vietii politice la romani. In secolul al XV-lea, spre
exemplu, sub impactul puternicilor dezbinari gi conflicte din Tara Roméaneasca
intre urmasii lui Mircea cel Batran, asa zisii Draculesti, dupa numele lui Viad

407
https://biblioteca-digitala.ro



Dracul, si Danesti, urmasii lui Dan [ (avdnd drept corolar in Moldova ceea ce s-a
numit in istorie “drama urmasilor lui Alexandru cel Bun™), gdsim consemnati la
Laonic Chalcocondil ideea ca romanii au obiceiul sa nu ramdnd cu aceiagi
domni, ci mereu dupd interesul lor sa-i schimbe; gi-gi pun cdnd un stapdni-
tor cdnd altul®, idee ce se regiseste la Ducas: Cdci era neamul romdnilor
iubitor de dezbinari gi-gi indrepta cu usuringd gdndul la rdsturnarea
domnilor?.

incercirile pretendentilor, hicleniile, executiile, represiunile succedandu-se
aproape in fiecare cdrmuire, textele cronicarilor vor fi i ele marcate de acest gen
de realitati politice. Grigore Ureche vedea in scurta domnie a lui Dragos, socotit
intemeietor al statului moldovean, modelul originar al miscdtoarei §i neagezatei
domnii moldovene: Dragos daca au domnitu doi ani, au muritu. Pre acesta
semnu dintdiagi datd ce sd ardtd domniia fard trai, sa putea cunoagste cd nu
va fi asezarea buna intre domniia Moldovei, ce cum fu pre scurtu viiata
domnului dintdi, asa §i domnii ce vor fi inainte, adesea sd vor schimba gi
intre domniia Moldovei multd neasezare va fil%. La fel, Nicolae Costin, in
contextul luptelor pentru tron dintre Ilias si Stefan, fiii lui Alexandru cel Bun,
vorbea despre firea moldovenilor, gata la domnie noaud'!...

Dincolo insi de faptul istoric, acest sistem de succesiune la tron, generator
de rivalitdfi si conflicte, ingdduie observarea unei anumite practici fatd de
pretendentul mai putin norocos - practici a carei analizd se dovedeste interesanta
§i utila din perspectiva mentalului colectiv.

Cici, dacd domnul in scaun nu putea si stavileascd aparitia domnisorilor
atrasi de mirajul puterii, el dispunea totusi de un mijloc eficace pentru a pune
capit sperantelor acestor vanitori de domnie de a gusta din mierea stapdniriil2.
in acord cu ideologia vremii ce trata autoritatea domnului ca sacri, consecinti a
unui dar divin, orice act de uzurpare - in caz de neizbanda - atrigea dupa sine
pedeapsa capitald, la care justitia medievald din sud-estul Europei a addugat ca
alternativa (aflata la bunul plac al sefului statului) o tradifie bizantina: mutilarea.
In Serbia §i Bosnia, spre exemplu, o serie de suverani au fost orbiti, lucru
frecvent petrecut in Bizan{!3. La noi, Moldova primei jumatiti a secolului al
XV-lea cunoaste si ea un asemenea caz de mutilare - prin arderea ochilor - a
unui rival la domnie (astfel eliminat din randul celor care puteau stapéani o fard): e
vorba de Ilias voievod, fiul lui Alexandru cel Bun, orbit (1442 sau 1444)!4 din
porunca fratelui i concurentului sdu la tron, Stefan.

O astfel de miasura represiva nu se explicd decat in cazul in care nu doar
descendenta din os domnesc conditiona, in conformitate cu obiceiul paméantului,
accesul la tron, ci §i implinirea unei alte exigente: aspirantul la domnie trebuie sa
se bucure de integritate corporalil>. Aparent aceasti cerintd, ce incumba
domnului roman (tindnd poate de perceptia crestind asupra omului ca imagine vie
a lui Dumnezeu - imago Dei) n-a avut o aplicatie practicd, de vreme ce supra-
numele unor voievozi, precum Iuga Ologul, Bogdan al III-lea Chiorul (cel Orb),
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Petru Schiopul in Moldova, Stefan Surdul in Tara Romaéaneascd, sugereaza
existenta unor carente fizice.

Dar mdrturiile calitorilor strdini, care inregistreazi cu multd atentie si
acuitate “noul” realitdtilor romanesti, vorbesc de existenta unor criterii fizice in
alegerea domnilor. Antonio Maria Graziani scria in biografia dedicata lui Despot
(1564): La dobdndirea domniei de cdtre cei care au mijloacele trebuitoare
atdrnd greu frumusetea fetei, statura §i infatisarea trupului, pe care
barbarii o cer in rdandul intdi de la domnii lor, §i pdna intr-atdta, incdt daca
cineva este lipsit de vreun mddular al sau sau pocit cu vreun semn de la o
rand sau cu vreun alt cusur al trupului, fie el de neam cat de ales, ei il
preferd usor pe unul de neam mai pufin ales, dar ardtos la infafisare!®.
Bineinteles, existd o serie de neconcordante in relatarea lui Graziani, provenite
dintr-o necunoagtere directi a aspectelor descrise, dar fondul povestirii -
conditionarea teoretica a domnului de integritatea corporala - este real.

In plus, eficacitatea schilodirilor si desfiguririlor ca mijloc de eliminare a
unui contracandidat la domnie dovedeste importanta acestui element (integritatea
corporald) pentru mentalul medieval.

Uzuala va deveni in térile roméne o mutilare anume, menita i in stare sa
priveze un candidat la domnie de drepturile sale la tron ori chiar sa previna
formularea unor astfel de pretentii: tdierea sau insemnarea la nas a pretendentului
la indltimea domniei ori dulceata puterii, cum spune Azarie'’.

Si pentru aceastd mutilare istoria bizantina ne oferd un precedent - e drept,
mai indepdrtat: Justinian al II-lea (685-695; 705-711) este ciuntit la nas dupd
detronare, de unde §i supranumele sub care e cunoscut in istorie, Rhinotmet-ul
adici “Impiratul cu nasul taiat”!8,

Cat priveste tarile roméne, e interesant de observat ci, in vreme ce alte
tipuri de mutilare (orbirea, de pildd) sunt palid reprezentate, in schimb practica
bizantind a insemnarii la nas se bucurad de o bogata atestare documentara.

Despre ce putea si insemne o asemenea masurd luatd - cu titlul de
asigurare uneori - impotriva membrilor masculini ai familiei domnitoare, avem o
serie de relatari ale cdlatorilor strdini aflati in trecere, la epoci diferite, prin
principatele dundrene. Tranquillo Andronico, secretar in slujba lui Zapolya, pentru
care intreprinde mai multe solii la Poartd, trecind prin Tara Romaéneasca,
observad ca, datoritd pericolului potential ce il reprezintd, ... fratii §i rudele
(principilor) sunt bdnuifi de principi §i nici nu sunt ldsafi sd locuiascd in
fara aceasta (Jara Romdneascd), ci sunt luafi in prinsoare, ucigi sau dacd
sunt de mai mica insemndtate, atunci li se taie ndrile, cdci cu aceastd slutire
ei nu pot fi primiti dupd aceea la domnie'®. Antonio Verancsics, care a ocupat
diferite functii in ierarhia ecleziasticd a Ungariei §i a intreprins in slujba lui
Ferdinand de Habsburg o serie de solii la Poartd, desi nu a cunoscut decit din
auzite Tara Roméneasca §i Moldova, realizeazi o descriere a acestora (in jurul
lui 1549), in care se face ecoul aceleiasi realititi politice: Si tot neamul acestor
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voievozi, mai ales din Tara Romdneascd, se tine vegnic de varsdturi de
sdnge §i de fapte crude. Caci atunci cind unul din ei a ajuns in culmea
puterii, ceilalfi care au vreo legdturd cu el, fie de frate sau de alt grad de
rudenie - cdci numai doar parinfii isi crufd fiii si fiii pe parinti - fug pdnd la
ultimul prin {dari strdine dacd nu vor sa fie ucigi. Cei care pot fi pringi, fie cd
sunt omordfi de el, sau, daca cumva omenia l-ar indemna sd se dea in ldturi
de la crimd, li se taie mdcar nasul, ca fiind insemnafi in acest chip sa fie
lipsiti de dreptul de a urma la tronul pdrintesc?0. Trecand peste groziviile
atribuite sistemului politic roman, exagerari explicabile in parte prin informatia
indirectd - adesea deformatd - ce std la baza relatirii sale, demna de retinut este
notatia, care confirma regimul rezervat posibililor pretendenti la tron.

Oricum, ca pentru cel ce nizuia la putere in dauna domnului in scaun nu
exista mild, chiar daca se inrudea indeaproape cu domnitorul periclitat, ne spune
si Nicolaus Olahus, care, prin bunicul sdu, Manzila, se trigea de la Arges si se
inrudea cu familia domnitoare a Tarii Romanesti: (In Muntenia) cel care ajunge
la putere ucide nu numai pe cel din partida adversa, dar chiar §i pe cel din
propria sa familie, cdnd acesta ar fi banuit ca umbla dupd domnie, si
adesea, dupd ce l-a prins, ii taie nasul sau alte parti ale trupului?!.

Dezonoranta operatie a insemndrii la nas era socotitd mai eficace decét
inchiderea eventualului sau realului rival intr-o méindstire, din care tot se mai
intorcea cite un Vlad, zis Cilugdrul?? sau un Petru, ciruia, pe lingi numele
dinastic de Radu, i-a rimas si acela primit ca monah la Arges, Paisie?3. De aceea
pedeapsa (cu ciuntirea nasului) e aplicata frecvent - in Moldova i Muntenia
deopotriva - si, chiar dacd sensul adanc al mutildrii scapd observatorilor
contemporani cu evenimentul, documentele vechimii oferd numeroase exemple de
acest fel.

Dar faptele vorbesc de la sine. Asa cum, in Tara Romaneascd, un emisar
al pretendentului Mihnea (cel Rau) aducand scrisori boierilor, este prins de Vlad
Cilugdrul si insemnat la nas (1493), pedeapsa justificatd prin aceea ca el insusi
se didea drept fiu de domn?4, sau cum, un domnisor venind din Transilvania si
incercdnd sd apuce tronul lui Neagoe Basarab (1516) este supus aceluiasi
tratament stigmatizant23, tot asa sunt pedepsiti §i trimisi apoi la manastire alti
véanitori ai domniei Moldovei, de data aceasta: un domnisor numit Ivan, venit si
infrant laolaltd cu cazacii sdi din sus de Jufora de catre Petru Schiopul (26 nov.
1587)26 si un altul, Ionasco, ridicat domn sub numele de Bogdan voda dintre
orheenii §i sorocenii risculati impotriva domnului in scaun, Aron Tiranul (1592)27.
Semnificativ este gi sfatul pe care-1 primeste Vlad cel Tanar (1508-1510) de la
Bogdan (pribeagul moldovean caséatorit cu Caplea, sora lui Radu cel Mare) in
legdturd cu Neagoe (viitorul Basarab): Doamne, eu am intales cu adevarat ca
Neagoe va sa te scoatd den scaun, iard tu nevoegste se-i sfardmi capul sau
se-i tai nasul sau se-i scofi un ochiu?8. intr-adevir, aspiratiile lui Neagoe la
tron, confirmate de sigiliul sdu de boier, atdrnat alaturi de sigiliile altor boieri la un
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document din 17 august 1511 al lui Vladut, sigiliu ce prezenta un corb pe un scut,
avand de o parte §i alta luna §i soarele - evident o emblema heraldicd de
pretentie?®, - justificau luarea unor drastice masuri de contracarare, precum cele
recomandate de parasul siu, Bogdan. Tot astfel se petrec lucrurile in Moldova
secolului al XVII-lea, pentru a neutraliza pericolul reprezentat de Stefanitd Lupu,
tandrul fiu al precedentului domn, boierii 1i recomandd domnului in scaun,
Gheorghe Stefan (1653-1658) sid-1 insemneze la nas (Stefanita vodd, feciorul
lui Vasilie voda, toata domniia a Iui Gheorghie Stefan voda fiindu aicea cu
imma-sa in opreald, de carele siindu-sa boierii sa nu iasa la domnie in viata
lor, ales boierii care era de casa lui Stefan voda, indemna pre Stefan vodd
sd-1 semnedze la nas) 39.

Dincolo de caracterul discutabil si adeseori restrictiv ca informatie al sur-
selor narative ale epocii, aceste destul de numeroase cazuri de ciuntire a nasului
pretendentului la tron ne aratd ca e vorba de o practicd punitivad sau preventiva -
dupa situatie - curenta in tarile romane. Dar cum erau priviti apoi acesti oameni,
astfel desfigurati, care erau conotatiile pedepsei, izvoarele nu o mai spun.

Pentru a decoda acest semn al trecutului, trebuie si ne raportim la
gandirea arhaica, la lumea lui Homo significans, cici, aga cum ardta Mircea
Eliade, crestinul poate fi un om care a renunfat sa-gi mai caute mdntuirea
spirituald in mituri gi in experienta arhetipurilor imanente - prin aceasta, el
n-a renuntat insd la tot ce semnifica gi indeplinesc miturile §i simbolizarile
pentru omul psihic, pentru microcosmos3!. Omul vechimii nu si-a ignorat nici-
odata radicinile, unitatea sa cu mediul, cu natura imprejmuitoare, Eliade vorbind
chiar de o solidaritate misticd ce ar caracteriza cei doi termeni ai ecuatiei32.
Astfel, o stransa interdependentd, cauzali si nu numai, marcheaza relatia dintre
organismul uman, vdzut ca un mic univers (microcosmos) §i natura-mamai
(macrocosmos)33. Integritatea omului in univers - iati finalitatea acestei legituri,
stabilite intre individul uman i mediu. Omul arhaic se valorifica pe sine in
termeni cosmici, cu alte cuvinte, se rvecunostea ca atare, om, in mdsura in
care isi identifica functiile in Cosmos3*. Manifestare concreti a izomorfismului
dintre microcosmos §i macrocosmos, simbolismul somatic reflectd acea relatie
simpateticd existentd intre schema universului §i schema corporald a omului’s.

Ca si alte stihii, aerul nu va putea eluda legea antropomorfizirii. Se
constatd astfel o credinti universala, conform céireia in aerul respirat ar saldslui
partea privilegiatd a persoanei, sufletul®. In perspectiva unui asemenea tip de
géndire, nu poate mira asocierea nasului, una din cele patru rasufldtori ale
omului, cu sufletul si cu mana individului. Pe aceste coordonate, ale asocierii nas/
ndri - aer - suflu de viata - suflet, se inscrie - de pildi - relatarea biblicd a
antropogenezei, unde prezenta respiratiei in niri apare ca un semn al vietii:
Domnul Dumnezeu a fdacut pe om din tdrdna pamdntului, i-a suflat in nari
suflare de viatd si omul s-a facut astfel un suflet viu37.

Alaturi de identitatea aer - suflu - viagd - suflet si de asocierea lor cu
organul olfactiv uman, ce se regiseste in varii mitologii, pe varii meridiane, este
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atestatd la multe popoare tendinta de a stabili o legédtura intre lungimea nasului
barbatesc si potentele sexuale sau spiritul de dominare38. Venind in intimpinarea
unor astfel de interpretari, Gilbert Durand remarca si el cd sexualitatea masculina
e un simbol al sentimentului de putere3®. Avand asadar in vedere conotatiile
complexe ale nasului si indeosebi simbolistica sa dominatoare, pregnant manifesta
in spatiul rasiritean, unde existd un adevirat arhetip al monarhului patern i
autoritar (v. imaginea lui $tefan cel Mare in epocd) devine explicabilad
imposibilitatea succesiunii la domnie - in {arile romane - a celor cu nasul tdiat.

Dar avea intr-adevir eficacitate practicd acest procedeu al mutilarii
potentialilor sau realilor rivali la tron? Cei insemnati la nas erau exclusi fara
putintd de apel de la tronul parintesc? Raspunsul e afirmativ, dovedind, in planul
faptului istoric concret, insemnétatea acestei mutildri pentru omul medieval.
Conotatiile degradante ale operatiei in sine erau puternic resimtite la nivelul
mentalului colectiv. Simbolul nasului ca imagine a sufletului si a potentelor
dominatoare se lasd deslusit in obiceiul ce sanctioneaza pierderea lui (nas taiat =
anularea sansei de a fi ales domn); semnificatul (simbolul) triieste astfel in
semnificant (obicei).

Ca atare, cazurile lui Constantin Serban (1654-1658)40 si al lui Serban
Cantacuzino (1678-1688)*!, care au ocupat tronul, desi fusesera insemnati la nas,
trebuie privite ca exceptionale, iar patania unui Joldea (poreclit Cdrnul) - de pilda
- constituie nu neaparat regula, dar oricum situatia normald, fireasca pentru acele
timpuri. Acest Joldea, care a domnit, potrivit cronicii lui Ureche, 3 zile (1552) a
fost tdiat la nas de cdtre oamenii adversarului siu la scaunul Moldovei,
Alexandru Lapugneanu, si trimis apoi la mandstire. Potrivit relatirii lui Antonio
Maria Graziani, care in secolul al XVI-lea prezintd o scurta schitd a Moldovei,
ciuntirea suferitd de Joldea a schimbat decisiv sortii, ea a declangat imediat o
intorsaturd in atitudinea pana atunci favorabild, a multimii si i-a indepartat pe
aderentii sdi: ... fiind proclamat voievod Joldea prin votul tumultuos al
multimii, doud zile dupa aceea calaretii trimisi de Alexandru - pe care il
alesesera de rege tovardgii sdi, desi el era in pribegie, l-au atacat intr-un
sat unde se afla dezarmat §i fard nici o apdrare §i indatd fard ca ai sai sa-i
poatd da vreun ajutor, i-au taiat nasul. Cand acest lucru s-a aflat de popor,
l-a pardsit toatd multimea care l-a primit de rege pe Alexandru®?...

Joldea nu este - dupd cum am vazut - singurul pretendent la domnie supus
acestei desfigurdri menite a spulbera visele de marire. Si daca ar fi s mai dam un
exemplu pentru modul in care Insemnarea la nas se constituia in factor
descalificant pentru domn, ne-am referi la cazul, celebru, al marelui spatar
Nicolae Milescu. Acesta, aspirind - se pare - la tronul lui Alexandru Iliag
(1666-1668) isi atrage infamanta pedeapsi (1668)43: Scofdand Stefanitd-voda in
grabd hamgeriul lui din brdu, au dat de i-au taiat calaul nasul. §i n-au vrut
sa-1 lasd pe calau sd-i taie nasul cu cufitul lui (de) calau, ce cu hamgeriul
lui Stefanitd-vodad i-au tdiat nasul®?.
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Indaratul acestui act din secolul al XVII-lea se lasd usor descifrati aceeasi
misura preventiva, al cérei tlc trebuie pus in legaturd cu inditinata simbolisticd a
nasului. Vaduvit de acest atribut de capatdi pentru om §i pentru monarh mai cu
seama, a cdrui importantd ne-o certifica studiile de antropologie, pretentiile
succesorale ale individului sunt definitiv anulate.

Aflam adesea in istorie asemenea pilde, care, la o privire de suprafata, par
simple acte de barbarie, lipsite de motivatie. Sensul lor adanc scapa unei intelegeri
strict liniare, céci - pentru a-l identifica - suntem nevoiti sd ne proiectim mult
inapoi in timp, sd ne raportdm la mentalitd{i primitive, ce au supravietuit
fragmentar in miturile §i folclorul popoarelor. In acest context, analiza unei
mutildri medievale ne relevd nu numai semnificatia unui simbol corporal, ci si
modul in care omul istoric e completat de Homo significans, triind in doud lumi
paralele si interdependente: lumea obiectelor §i lumea semnelor*’,
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LE MEDIEVAL PUNITIVE ET LE REGNE ROUMAIN
Résume

Conformément a la tradition de la terre, 1’acceés au tréne des pays
roumains était conditionné pas seulement par la descendance de “I’os princier”,
mais aussi par ’accomplissement d’une autre prétention: 1’intégrité corporelle.

En ce qui concerne cette deuxieme exigence imposée au Seigneur
roumain, le fait historique concret nous permet I’observation d’une certaine
pratique envers le prétendent au trone: la coupe au nez, une punition d’origine
bizantine. Comme mesure punitive ou préventive - selon le cas - la coupe du
nez des “chasseurs” de régne trouve une attestation documentaire trés riche
dans le Moyen Age roumain (par exemple: Constantin Serban, Serban
Canatacuzino, Joldea, Nicolae Milescu etc.).

Pour mieux déchiffrer la signification de cette pratique, il faut que 1’on se
rapporte aux isomorphismes établis entre le micro et le macrocosme, manifestés
dans la pensée archad’que. Dans le périmetre d’une telle pensée, le nez, I’un des
quatre soupiraux du corps humain, est associé a I’air et, implicitement, en tenant
compte de I’étroite liaison air-souffle de vie-dme avec I’dme et le mana de
I’individu. On trouve des preuves attestant cette expérience dans les croyances
de nombreux peuples. Au-dela cette identité (air-vie-dme) et de I’association de
ces €léments avec 1’organe olfactif humain, association présente dans de divreses
mythologies et de divers méridiens, on constate chez les ancétres la tendance
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d’établir une liaison entre la longueur du nez chez les hommes et leurs potences
sexuelles ou dominatrices.

En prenant en considération la symbolistique complexe du nez et surtout ses
connotations autoritaire - masculines (dév=loppées dans I’espace levantin, ot il y
a un vral archétype du monarque paternel et autoritaire), I’impossibilité d’accéder
au pouvoir pour ceux qui avaient le nez coupé devient explicable. Les anciennes
chroniques parlent de telles mutilations comme mesures préventives prises contre
les concurrents du trone.

De tels exemples nous sont souvent présentés par 1’histoire. De prime
abord, ils semblent de simples actes de barbarie, dépourvus de motivation. Leur
signification profonde échappe a une compréhension strictement horizontale,
puisque - pour I’identifier - on doit se protejer sensiblement en arriere dans le
temps, on doit revenir a2 des mentalités primitives qui ont survécu d’une fagon
fragmentaire a 1’intérieur des mythes et du folklore des peuples.
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