
VLAD ŢEPEŞ UND PAVEL CHINEZU, TEILNEHMERN 
AN DEN ANTIOTOMANISCHEN KĂMPFE 

Zusammenfassung 

Zum ersten Mal in der rumanischen Geschichte werden diese zwet 
Geschtalten nebeneinandergestellt. Alte und neue Schriftenm beschreiben die 
Teilnahme 1457 und 1476 der zwei Heeresfiihrer an den Kampfe gegen die 
Tiirken. 

Ein werster Beweis ihrer Teilnahme an einem Militarfeldzug ist die 
Besetzung der Burg Sabac, im Winter 1474175. Der zweite Moment ist der 
antiotomanische Feldzug in Serbien und Bosnien im Friihjahr 1476, der mit einenm 
gewaltigen militarischen Sieg endet. 
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MEDIEVALUL PUNITIV ŞI DOMNIA 
ROMÂNEASCĂ 

Ana Subi 

Regula de succesiune la domnia ţărilor române, cuprinzător definită de 
Xenopol ca "ereditar-electivă" 1, îndătina alegerea domnului pe viaţă dintr-un grup 
restrâns de eligibili - familia domnitoare, purceasă în fiecare ţară românească din 
neamul întemeietorilor (Muşatini în Moldova, Basarabi în Ţara Românească) -
alegere în linie bărbătească (principiul masculinităţii) şi indiferentă la treapta de 
înrudire (descendenţi, colaterali sau chiar descendenţi nelegitimi2. În absenţa 
unor norme precise cu privire la succesiune (de tipul lui ius primogeniturae 
apusean), simpla apartenenţă la spiţa domnească (obârşirea din os domnesc sau 
sămânţă de domn după expresiile consacrate ale epocii)3 îndreptăţea în mod egal 
pe oricine - fii sau fraţi, legitimi sau naturali - să ocupe tronul, dacă îl alegea 
"ţara". 

Firesc, acest sistem de succesiune deschidea calea competiţiilor pentru tron 
între rudele de sânge din familia domnitoare, iar pretendenţii erau, oarecum în 
firea lucrurilor - mai ales că feciorilor legitimi ai domnilor în scaun li se adăuga o 
serie de fii naturali - numiţi, spre a-i deosebi de cei dintâi, rezultaţi dintr-o căsă­
torie legitimă, copii4. Aceştia, la rândul lor, descinzând din trupina domnească5 , 
nu ezitau să se prevaleze de dreptul ce li-I dădea înalta paternitate: (În Moldova) 
fiii legitimi ca şi cei nelegitimi urmează la domnie, fără nici o deosebire (. . .). 
De aici, pentru dobândirea puterii se nasc între fraţi războaie foarte multe 
şi deosebit de vătămătoare. Acelaşi lucru se petrece şi în Ţara Românească 
şi se întâmplă (acolo) încă foarte des, scria Reicherstorffer în a sa Choro­
graphia Moldovei (1541) 6. Fenomenul este înregistrat şi de Dimitrie Cantemir 
în celebra sa lucrare dedicată Ţării Moldovei: În Moldova nu se cunoştea 
dreptul celui dintâi născut, prin care în ţările europeneşti se ocoleau 
tulburările dinlăuntru. (. . .) când ambiţia nemăsurată stârnea tulburări din 
această pricină, atunci era cu neputinţă să nu se deschidă drum larg gâl­
cevilor dinlăuntru7 . Iar spectacolul acestor lupte pentru putere şi - în consecinţă 
- al deselor schimbări de domni făcea ca martorii vremii să considere asemenea 
lucruri drept o caracteristică a vieţii politice la români. În secolul al XV-iea, spre 
exemplu, sub impactul puternicilor dezbinări şi conflicte din Ţara Românească 
între urmaşii lui Mircea cel Bătrân, aşa zişii Drăcuieşti, după numele lui Vlad 
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Dracul, şi Dăneşti, urmaşii lui Dan I (având drept corolar în Moldova ceea ce s-a 
numit în istorie "drama urmaşilor lui Alexandru cel Bun"), găsim consemnată la 
Laonic Chalcocondil ideea că românii au obiceiul să nu rămână cu aceiaşi 
domni, ci mereu după interesul lor să-i schimbe; şi-şi pun când un stăpâni­
tor când altu!8, idee ce se regăseşte la Ducas: Căci era neamul românilor 
iubitor de dezbinări şi-şi îndrepta cu uşurinţă gândul la răsturnarea 
domnilor9. 

Încercările pretendenţilor, hicleniile, execuţiile, represiunile succedându-se 
aproape în fiecare cârmuire, textele cronicarilor vor fi şi ele marcate de acest gen 
de realităţi politice. Grigore Ureche vedea în scurta domnie a lui Dragoş, socotit 
întemeietor al statului moldovean, modelul originar al mişcătoarei şi neaşezatei 
domnii moldovene: Dragoş dacă au domnitu doi ani, au muritu. Pre acesta 
semnu dintăiaşi dată ce să arătă domnita fără trai, să putea cunoaşte că nu 
va fi aşezarea bună între domniia Moldovei, ce cum fu pre scurtu viiaţa 

domnului dintăi, aşa şi domnii ce vor fi înainte, adesea să vor schimba şi 
între domniia Moldovei multă neaşezare va fi 10. La fel, Nicolae Costin, în 
contextul luptelor pentru tron dintre Iliaş şi Ştefan, fiii lui Alexandru cel Bun, 
vorbea despre firea moldovenilor, gata la domnie noauă 11 ... 

Dincolo însă de faptul istoric, acest sistem de succesiune la tron, generator 
de rivalităţi şi conflicte, îngăduie observarea unei anumite practici faţă de 
pretendentul mai puţin norocos - practică a cărei analiză se dovedeşte interesantă 
şi utilă din perspectiva mentalului colectiv. 

Căci, dacă domnul în scaun nu putea să stăvilească apariţia domnişorilor 
atraşi de mirajul puterii, el dispunea totuşi de un mijloc eficace pentru a pune 
capăt speranţelor acestor vânători de domnie de a gusta din mierea stăpânirii12 . 
În acord cu ideologia vremii ce trata autoritatea domnului ca sacră, consecinţă a 
unui dar divin, orice act de uzurpare - în caz de neizbândă - atrăgea după sine 
pedeapsa capitală, la care justiţia medievală din sud-estul Europei a adăugat ca 
alternativă (aflată la bunul plac al şefului statului) o tradiţie bizantină: mutilarea. 
În Serbia şi Bosnia, spre exemplu, o serie de suverani au fost orbiţi, lucru 
frecvent petrecut în Bizanţ 13 . La noi, Moldova primei jumătăţi a secolului al 
XV-iea cunoaşte şi ea un asemenea caz de mutilare - prin arderea ochilor - a 
unui rival la domnie (astfel eliminat din rândul celor care puteau stăpâni o ţară): e 
vorba de Iliaş voievod, fiul lui Alexandru cel Bun, orbit (1442 sau 1444) 14 din 
porunca fratelui şi concurentului său la tron, Ştefan. 

O astfel de măsură represivă nu se explică decât în cazul în care nu doar 
descendenţa din os domnesc condiţiona, în conformitate cu obiceiul pământului, 
accesul la tron, ci şi împlinirea unei alte exigenţe: aspirantul la domnie trebuie să 
se bucure de integritate corporală l 5. Aparent această cerinţă, ce incumba 
domnului român (ţinând poate de percepţia creştină asupra omului ca imagine vie 
a lui Dumnezeu - imago Dei) n-a avut o aplicaţie practică, de vreme ce supra­
numele unor voievozi, precum Iuga Ologul, Bogdan al III-iea Chiorul (cel Orb), 
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Petru Şchiopul în Moldova, Ştefan Surdul în Ţara Românească, sugerează 
existenţa unor carenţe fizice. 

Dar mărturiile călătorilor străini, care înregistrează cu multă atenţie şi 

acuitate "noul" realităţilor româneşti, vorbesc de existenţa unor criterii fizice în 
alegerea domnilor. Antonio Maria Graziani scria în biografia dedicată lui Despot 
(1564): La dobândirea domniei de către cei care au mijloacele trebuitoare 
atârnă greu frumuseţea feţei, statura şi înfăţişarea trupului, pe care 
barbarii o cer în rândul întâi de la domnii lor, şi până într-atâta, încât dacă 
cineva este lipsit de vreun mădular al său sau pocit cu vreun semn de la o 
rană sau cu vreun alt cusur al trupului, fie el de neam cât de ales, ei îl 
preferă uşor pe unul de neam mai puţin ales, dar arătos la înfaţişare 16 . 
Bineînţeles, există o serie de neconcordanţe în relatarea lui Graziani, provenite 
dintr-o necunoaştere directă a aspectelor descrise, dar fondul povestirii -
condiţionarea teoretică a domnului de integritatea corporală - este real. 

În plus, eficacitatea schilodirilor şi desfigurărilor ca mijloc de eliminare a 
unui contracandidat la domnie dovedeşte importanţa acestui element (integritatea 
corporală) pentru mentalul medieval. 

Uzuală va deveni în ţările române o mutilare anume, menită şi în stare să 
priveze un candidat la domnie de drepturile sale la tron ori chiar să prevină 
formularea unor astfel de pretenţii: tăierea sau însemnarea la nas a pretendentului 
la înălţimea domniei ori dulceaţa puterii, cum spune Azarie 17. 

Şi pentru această mutilare istoria bizantină ne oferă un precedent - e drept, 
mai îndepărtat: Justinian al Ii-lea (685-695; 705-711) este ciuntit la nas după 
detronare, de unde şi supranumele sub care e cunoscut în istorie, Rhinotmet-ul 
adică "Împăratul cu nasul tăiat" 18. 

'. Cât priveşte ţările române, e interesant de observat că, în vreme ce alte 
tipuri de mutilare (orbirea, de pildă) sunt palid reprezentate, în schimb practica 
bizantină a însemnării la nas se bucură de o bogată atestare documentară. 

Despre ce putea să însemne o asemenea măsură luată - cu titlul de 
asigurare uneori - împotriva membrilor masculini ai familiei domnitoare, avem o 
serie de relatări ale călătorilor străini aflaţi în trecere, la epoci diferite, prin 
principatele dunărene. Tranquillo Andronico, secretar în slujba lui Zapolya, pentru 
care întreprinde mai multe solii la Poartă, trecând prin Ţara Românească, 
observă că, datorită pericolului potenţial ce îl reprezintă, ... fraţii şi rudele 
(principilor) sunt bănuiţi de principi şi nici nu sunt lăsaţi să locuiască în 
ţara aceasta (Ţara Românească), ci sunt luaţi în prinsoare, ucişi sau dacă 
sunt de mai mică însemnătate, atunci li se taie nările, căci cu această sluţire 
ei nu pot fi primiţi după aceea la domnie I 9. Antonio Verancsics, care a ocupat 
diferite funcţii în ierarhia ecleziastică a Ungariei şi a întreprins în slujba lui 
Ferdinand de Habsburg o serie de solii la Poartă, deşi nu a cunoscut decât din 
auzite Ţara Românească şi Moldova, realizează o descriere a acestora (în jurul 
lui 1549), în care se face ecoul aceleiaşi realităţi politice: Şi tot neamul acestor 
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voievozi, mai ales din Ţara Românească, se ţine veşnic de vărsături de 
sânge şi de fapte crude. Căci atunci când unul din ei a ajuns în culmea 
puterii, ceilalţi care au vreo legătură cu el, fie de frate sau de alt grad de 
rudenie - căci numai doar părinţii îşi cruţă fiii şi fiii pe părinţi - fug până la 
ultimul prin ţări străine dacă nu vor să fie ucişi. Cei care pot fi prinşi, fie că 
sunt omorâţi de el, sau, dacă cumva omenia l-ar îndemna să se dea în lături 
de la crimă, li se taie măcar nasul, ca fiind însemnaţi în acest chip să fie 
lipsiţi de dreptul de a urma la tronul părintesc20. Trecând peste grozăviile 
atribuite sistemului politic român, exagerări explicabile în parte prin informaţia 
indirectă - adesea deformată - ce stă la baza relatării sale, demnă de reţinut este 
notaţia, care confirmă regimul rezervat posibililor pretendenţi la tron. 

Oricum, că pentru cel ce năzuia la putere în dauna domnului în scaun nu 
exista milă, chiar dacă se înrudea îndeaproape cu domnitorul periclitat, ne spune 
şi Nicolaus Olahus, care, prin bunicul său, Mânzilă, se trăgea de la Argeş şi se 
înrudea cu familia domnitoare a Ţării Româneşti: (În Muntenia) cel care ajunge 
la putere ucide nu numai pe cel din partida adversă, dar chiar şi pe cel din 
propria sa familie, când acesta ar fi bănuit că umblă după domnie, şi 

adesea, după ce l-a prins, îi taie nasul sau alte părţi ale trupului21 . 
Dezonoranta operaţie a însemnării la nas era socotită mai eficace decât 

închiderea eventualului sau realului rival într-o mănăstire, din care tot se mai 
întorcea câte un Vlad, zis Călugărul22 sau un Petru, căruia, pe lângă numele 
dinastic de Radu, i-a rămas şi acela primit ca monah la Argeş, Paisie23 . De aceea 
pedeapsa (cu ciuntirea nasului) e aplicată frecvent - în Moldova şi Muntenia 
deopotrivă - şi, chiar dacă sensul adânc al mutilării scapă observatorilor 
contemporani cu evenimentul, documentele vechimii oferă numeroase exemple de 
acest fel. 

Dar faptele vorbesc de la sine. Aşa cum, în Ţara Românească, un emisar 
al pretendentului Mihnea (cel Rău) aducând scrisori boierilor, este prins de Vlad 
Călugărul şi însemnat la nas (1493), pedeapsă justificată prin aceea că el însuşi 
se dădea drept fiu de domn24, sau cum, un domnişor venind din Transilvania şi 
încercând să apuce tronul lui Neagoe Basarab (1516) este supus aceluiaşi 
tratament stigmatizant25, tot aşa sunt pedepsiţi şi trimişi apoi la mănăstire alţi 
vânători ai domniei Moldovei, de data aceasta: un domnişor numit Ivan, venit şi 
înfrânt laolaltă cu cazacii săi din sus de Ţuţora de către Petru Şchiopul (26 nov. 
1587)26 şi un altul, Ionaşco, ridicat domn sub numele de Bogdan vodă dintre 
orheenii şi sorocenii răsculaţi împotriva domnului în scaun, Aron Tiranul ( 1592) 27. 
Semnificativ este şi sfatul pe care-l primeşte Vlad cel Tânăr (1508-151 O) de la 
Bogdan (pribeagul moldovean căsătorit cu Caplea, sora lui Radu cel Mare) în 
legătură cu Neagoe (viitorul Basarab): Doamne, eu am înţăles cu adevărat că 
Neagoe va să te scoaţă den scaun, iară tu nevoeşte se-i sjărâmi capul sau 
se-i tai nasul sau se-i scoţi un ochiu28. Într-adevăr, aspiraţiile lui Neagoe la 
tron, confirmate de sigiliul său de boier, atârnat alături de sigiliile altor boieri la un 
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document din 17 august 1511 al lui Vlăduţ, sigiliu ce prezenta un corb pe un scut, 
având de o parte şi alta luna şi soarele - evident o emblemă heraldică de 
pretenţie29, - justificau luarea unor drastice măsuri de contracarare, precum cele 
recomandate de pârâşul său, Bogdan. Tot astfel se petrec lucrurile în Moldova 
secolului al XVII-lea, pentru a neutraliza pericolul reprezentat de Ştefăniţă Lupu, 
tânărul fiu al precedentului domn, boierii îi recomandă domnului în scaun, 
Gheorghe Ştefan (1653-1658) să-l însemneze la nas (Ştefăniţă vodă, feciorul 
lui Vasilie vodă, toată domniia a lui Gheorghie Ştefan vodă fiindu aicea cu 
îmma-sa în opreală, de carele siindu-să boierii să nu iasă la domnie în viaţa 
lor, ales boierii care era de casa lui Ştefan vodă, îndemna pre Ştefan vodă 
să-l semnedze la nas) 30. 

Dincolo de caracterul discutabil şi adeseori restrictiv ca informaţie al sur­
selor narative ale epocii, aceste destul de numeroase cazuri de ciuntire a nasului 
pretendentului la tron ne arată că e vorba de o practică punitivă sau preventivă -
după situaţie - curentă în ţările române. Dar cum erau priviţi apoi aceşti oameni, 
astfel desfiguraţi, care erau conotaţiile pedepsei, izvoarele nu o mai spun. 

Pentru a decoda acest semn al trecutului, trebuie să ne raportăm la 
gândirea arhaică, la lumea lui Homo significans, căci, aşa cum arăta Mircea 
Eliade, creştinul poate fi un om care a renunţat să-şi mai caute mântuirea 
spirituală în mituri şi în experienţa arhetipurilor imanente - prin aceasta, el 
n-a renunţat însă la tot ce semnifică şi îndeplinesc miturile şi simbolizările 
pentru omul psihic, pentru microcosmos31 . Omul vechimii nu şi-a ignorat nici­
odată rădăcinile, unitatea sa cu mediul, cu natura împrejmuitoare, Eliade vorbind 
chiar de o solidaritate mistică ce ar caracteriza cei doi termeni ai ecuaţiei3 2 . 
Astfel, o strânsă interdependenţă, cauzală şi nu numai, marchează relaţia dintre 
organismul uman, văzut ca un mic univers (microcosmos) şi natura-mamă 

(macrocosmos)33. Integritatea omului în univers - iată finalitatea acestei legături, 
stabilite între individul uman şi mediu. Omul arhaic se valorifica pe sine în 
termeni cosmici, cu alte cuvinte, se recunoştea ca atare, om, în măsura în 
care îşi identificafuncţiile în Cosmos34. Manifestare concretă a izomorfismului 
dintre microcosmos şi macrocosmos, simbolismul somatic reflectă acea relaţie 
simpatetică existentă între schema universului şi schema corporală a omului35. 

Ca şi alte stihii, aerul nu va putea eluda legea antropomorfizării. Se 
constată astfel o credinţă universală, conform căreia în aerul respirat ar sălăşlui 
partea privilegiată a persoanei, sufletul36. În perspectiva unui asemenea tip de 
gândire, nu poate mira asocierea nasului, una din cele patru răsuflători ale 
omului, cu sufletul şi cu mana individului. Pe aceste coordonate, ale asocierii nas/ 
nări - aer - suflu de viaţă - suflet, se înscrie - de pildă - relatarea biblică a 
antropogenezei, unde prezenţa respiraţiei în nări apare ca un semn al vieţii: 
Domnul Dumnezeu a făcut pe om din ţărâna pământului, i-a suflat în nări 
suflare de viaţă şi omul s-a făcut astfel un suflet viu37 . 

Alături de identitatea aer - suflu - viaţă - suflet şi de asocierea lor cu 
organul olfactiv uman, ce se regăseşte în varii mitologii, pe varii meridiane, este 
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atestată la multe popoare tendinţa de a stabili o legătură între lungimea nasului 
bărbătesc şi potenţele sexuale sau spiritul de dominare38. Venind în întâmpinarea 
unor astfel de interpretări, Gilbert Durand remarca şi el că sexualitatea masculină 
e un simbol al sentimentului de putere39. Având aşadar în vedere conotaţiile 
complexe ale nasului şi îndeosebi simbolistica sa dominatoare, pregnant manifestă 
în spaţiul răsăritean, unde există un adevărat arhetip al monarhului patern şi 
autoritar (v. imaginea lui Ştefan cel Mare în epocă) devine explicabilă 

imposibilitatea succesiunii la domnie - în ţările române - a celor cu nasul tăiat. 
Dar avea într-adevăr eficacitate practică acest procedeu al mutilării 

potenţialilor sau realilor rivali la tron? Cei însemnaţi la nas erau excluşi fără 
putinţă de apel de la tronul părintesc? Răspunsul e afirmativ, dovedind, în planul 
faptului istoric concret, însemnătatea acestei mutilări pentru omul medieval. 
Conotaţiile degradante ale operaţiei în sine erau puternic resimţite la nivelul 
mentalului colectiv. Simbolul nasului ca imagine a sufletului şi a potenţelor 
dominatoare se lasă desluşit în obiceiul ce sancţionează pierderea lui (nas tăiat = 
anularea şansei de a fi ales domn); semnificatul (simbolul) trăieşte astfel în 
semnificant (obicei). 

Ca atare, cazurile lui Constantin Şerban (1654-1658)40 şi al lui Şerban 
Cantacuzino ( 1678-1688)41 , care au ocupat tronul, deşi fuseseră însemnaţi la nas, 
trebuie privite ca excepţionale, iar păţania unui Jo Idea (poreclit Cârnul) - de pildă 
- constituie nu neapărat regula, dar oricum situaţia normală, firească pentru acele 
timpuri. Acest Joldea, care a domnit, potrivit cronicii lui Ureche, 3 zile (1552) a 
fost tăiat Ia nas de către oamenii adversarului său la scaunul Moldovei, 
Alexandru Lăpuşneanu, şi trimis apoi la mănăstire. Potrivit relatării lui Antonio 
Maria Graziani, care în secolul al XVI-iea prezintă o scurtă schiţă a Moldovei, 
ciuntirea suferită de Joldea a schimbat decisiv sorţii, ea a declanşat imediat o 
întorsătură în atitudinea până atunci favorabilă, a mulţimii şi i-a îndepărtat pe 
aderenţii săi: ... fiind proclamat voievod Jo/dea prin votul tumultuos al 
mulţimii, două zile după aceea călăreţii trimişi de Alexandru - pe care îl 
aleseseră de rege tovarăşii săi, deşi el era în pribegie, l-au atacat într-un 
sat unde se afla dezarmat şi fără nici o apărare şi îndată fără ca ai săi să-i 
poată da vreun ajutor, i-au tăiat nasul. Când acest lucru s-a aflat de popor, 
l-a părăsit toată mulţimea care l-a primit de rege pe Alexandru42 ... 

Joldea nu este - după cum am văzut - singurul pretendent la domnie supus 
acestei desfigurări menite a spulbera visele de mărire. Şi dacă ar fi să mai dăm un 
exemplu pentru modul în care însemnarea Ia nas se constituia în factor 
descalificant pentru domn, ne-am referi la cazul, celebru, al marelui spătar 
Nicolae Milescu. Acesta, aspirând - se pare - la tronul lui Alexandru Iliaş 

(1666-1668) îşi atrage infamanta pedeapsă (1668)43 : Scoţând Ştefăniţă-vodă în 
grabă hamgeriul lui din brâu, au dat de i-au tăiat călăul nasul. Şi n-au vrut 
să-l lasă pe călău să-i taie nasul cu cuţitul lui (de) călău, ce cu hamgeriul 
lui Ştefăniţă-vodă i-au tăiat nasu/44. 
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Îndărătul acestui act din secolul al XVII-lea se lasă uşor descifrată aceeaşi 
măsură preventivă, al cărei tâlc trebuie pus în legătură cu îndătinata simbolistică a 
nasului. Văduvit de acest atribut de căpătâi pentru om şi pentru monarh mai cu 
seamă, a cărui importanţă ne-o certifică studiile de antropologie, pretenţiile 
succesorale ale individului sunt definitiv anulate. 

Aflăm adesea în istorie asemenea pilde, care, la o privire de suprafaţă, par 
simple acte de barbarie, lipsite de motivaţie. Sensul lor adânc scapă unei înţelegeri 
strict liniare, căci - pentru a-l identifica - suntem nevoiţi să ne proiectăm mult 
înapoi în timp, să ne raportăm la mentalităţi primitive, ce au supravieţuit 
fragmentar în miturile şi folclorul popoarelor. În acest context, analiza unei 
mutilări medievale ne relevă nu numai semnificaţia unui simbol corporal, ci şi 
modul în care omul istorice completat de Homo significans, trăind în două lumi 
paralele şi interdependente: lumea obiectelor şi lumea semnelor45. 
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LE MEDIEVAL PUNITIVE ET LE REGNE ROUMAIN 

Resume 

Confonnement a la tradition de la terre, I' acces au trone des pays 
roumains etait conditionne pas seulement par la descendance de "!'os princier", 
mais aussi par l'accomplissement d'une autre pretention: l'integrite corporelle. 

En ce qui concerne cette deuxieme exigence imposee au Seigneur 
roumain, le fait historique concret nous permet l'observation d'une certaine 
pratique envers le pretendent au trone: la coupe au nez, une punition d'origine 
bizantine. Comme mesure punitive ou preventive - selon le cas - la coupe du 
nez des "chasseurs" de regne trouve une attestation documentaire tres riche 
dans le Moyen Âge roumain (par exemple: Constantin Şerban, Şerban 
Canatacuzino, Joldea, Nicolae Milescu etc.). 

Pour mieux dechiffrer la signification de cette pratique, il faut que l'on se 
rapporte aux isomorphismes etablis entre le micro et le macrocosme, manifestes 
dans la pensee archad'que. Dans le perimetre d'une telle pensee, le nez, l'un des 
quatre soupiraux du corps humain, est associe a l 'air et, implicitement, en tenant 
compte de l'etroite liaison air-soufjle de vie-âme avec l'âme et le mana de 
I 'individu. On trouve des preuves attestant cette experience dans les croyances 
de nombreux peuples. Au-dela cette identite (air-vie-âme) et de l'association de 
ces elements avec l' organe olfactif humain, association presente dans de divreses 
mythologies et de divers meridiens, on constate chez les ancetres la tendance 
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d'etablir une liaison entre la longueur du nez chez Ies hommes et leurs potences 
sexuelles ou dominatrices. 

En prenant en consideration la symbolistique complexe du nez et surtout ses 
connotations autoritaire - masculines (de,·doppees dans l'espace levantin, ou ii y 
a un vrai archetype du monarque paternei et autoritaire), l'impossibilite d'acceder 
au pouvoir pour ceux qui avaient le nez coupe devient explicable. Les anciennes 
chroniques parlent de telles mutilations comme mesures preventives prises contre 
Ies concurrents du treme. 

De tels exemples nous sont souvent presentes par l'histoire. De prime 
abord, ils semblent de simples actes de barbarie, depourvus de motivation. Leur 
signification profonde echappe a une comprehension strictement horizontale, 
puisque - pour l 'identifier - on doit se protejer sensiblement en arriere dans le 
temps, on doit revenir a des mentalites primitives qui ont survecu d 'une fac;:on 
fragmentaire a l'interieur des mythes et du folklore des peuples. 
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