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Studiul de fatd atinge un subiect ce vizeazi deopotrivd aspecte
istorice si de natura socio-antropologicd. Mai exact, am incercat s surprind
modul in care este perceputd si traita religia si impactul pe care il are
asupra vietii sociale din comunitétile sarbe din Banat in secolul al XVII-lea.

Existd o diferentd vizibild intre religia prescrisd, promovata intr-un
cadru bine delimitat de dogmad, si religia trditd la nivelul comunitatii.
Banatul in secolul al XVII-lea se afl la intrepétrunderea dintre medieval si
modern, putindu-se surprinde astfel trdiri religioase specifice ambelor
epoci. La fel ca in intreaga Europd, putem vorbi de un cadru al religiei
oficiale si de un altul, distinct, al religiei populare. Aceasta a fost definiti ca
un ansamblu de elemente mitice preluate si transpuse prin intermediul
cregtinismului. Mitul este cel care formeazd constiinta religioasd si care, pe
parcursul timpului, se transformi In legende, basme, fabule si superstitii si
propune un model existential, un principiu de apdrare si conservare pe care
il comunicd prin rit.

Cunoastem suficiente date despre biserica bin#teana dar mai putine
despre modul in care este perceputd si traita religia in randul populatiei din
aceastd zond. Cercetarile de acest tip au vizat in special secolul al XVIII-lea
pentru care existd material documentar mult mai abundent.

Pentru secolul al XVII-lea, desi nu exista atatea date, o analizi atenta
a materialului, poate oferi o perspectivd antropologicd asupra vietii
religioase din comunitatile béndtene. Sursele provin aproape in
exclusivitate din mediul catolic. Este vorba de rapoarte ale unor misionari
iezuiti si franciscani care vin din arealul croat sau bosniac. Am folosit
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rapoartele iezuitului croat Bartol Kasi¢ ( Bartolomeo Cassio, in italiand ) din
16131 si ale unui alt iezuit, tot croat, Marino de Bonis, din anul 16172. Acesti
doi misionari au avut tot interesul sd prezinte in mod real situatia gasits,
pentru cd era vorba de a afla noi moduri de refacere a catolicismului in
zond. Lor li se adaugé marturiile franciscanilor bosnieci, Simone Matkovi¢
si Marko Bandulovi¢ (Marco Bandini), din 16313. O alta sursa la care am
apelat provine din mediul ortodox. Este vorba de celebrul catastif de mile
al Patriarhiei sarbe de la Ipek (Pecs). In fapt, acesta este un registru emis in
urma unei vizitatii in Banat, in timpul cireia reprezentantii patriarhiei
colecteazi taxe si donatii pentru bisericd. Cele doud vizitatii sunt facute in
1660 respectiv in 1666. Prima data au fost vizitate 168 de localititi, iar a
doua oard 93. Izvoarele eclesiastice ortodoxe desi surprind bine organizarea
institutionala nu lasa sa se intrevad4 aproape nimic din ceea ce se intampla
in comunitate4.

Am pornit de la premisa ca in secolul al XVII-lea, in Banatul otoman,
biserica ortodoxd se bucura de o serie de drepturi pe care celelalte
confesiuni crestine nu le defineau si c4, in acelasi timp, aceasta avea o
structurd institutionald bine conturatas.

Din punct de vedere al organizirii ecleziastice, intreaga Ungarie
otomana si implicit spatiul dintre Dunire, Tisa si Mures intra in aria de
jurisdictie a patriarhiei sarbe de la Ipek. Patriarhia, infintatd in 1557, se
bucura de un statut oficial in cadrul Imperiului otoman facand parte din
importantul millet grec condus de patriarhul de la Constantinopol. In
subordinea ei, la nivelul Banatului, cunoastem trei episcopii, de Lipova,
Varget si Timisoara, ultima avand si rang de mitropolie pe la mijlocul
secolului al XVII-lea. Din catastiful de mile al Patriarhiei se cunoaste
existenta a trei protopopiate: Becicherecul Mare, Timigoara si comuna
Doloave. Primul dintre acestea a fost pentru o vreme si sediul unei
episcopii, fiindu-ne cunoscute numele a doi ierarhi. Este posibil ca numérul
protopopiatelor si fi fost mai mare desi nu le cunoagtem din documente
decat pe acestea trei. Exista o retea densa de parohii, fiecare deservitd de
cétre un preot, uneori de citre mai multi, mai ales in centrele urbane®.

In spatele acestei realititi oficiale surprindem o cu totul alti lume.
Misionarii iezuiti si franciscani din prima jumditate a secolului XVII,
intdlnesc in Banat, pe lingd romini sau maghiari, si natiunea sarbd,
rasciand sau serviand, cum apare in textele lor”. Sarbii au ajuns pe teritoriul
Banatului inc4 din secolul al XIV-lea. In numar mai mare incep s# patrunda
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pe teritoriul béndtean doar in secolul al XV-lea in conditiile ocuparii Serbiei
de cétre turci. Fiind excelenti luptdtori contra otomanilor, regii maghiari, in
special Matia Corvin, le-au permis sé se ageze in zona de sud a Ungariei din
care ficea parte si Banatul. In timpul regelui Matia mii de sarbi vor ajunge
in partile de sud ale regatului. Se vor aseza mai ales pe valea raului Mures
si in partea de sud vest a Banatului, respectiv pe teritoriul comitatului
Torontal, zona ce astdzi e incadratd politic si institutional Serbiei. Printre
familiile nobiliare celebre de origine sarbeascd care se aseazd acum in
Ungaria se numira Brankovié, Jaksi¢, Ol¢arovi¢, Petrovi¢ si Baksi¢. Inclusiv
familia principilor Zapolya ai Transilvaniei avea pare-se aceeasi origines.

Daca marile familii s-au integrat rapid In viata regatului, comunitétile
rurale sarbesti au rdmas in continuare atasate valorilor spirituale
traditionale. Marturiile din secolele XVI - XVII remarcd atasamentul
sarbilor la ortodoxie (schismatici) dar in acelasi timp si ceea ce ar rezulta de
aici: ignoranta si incultura (illiterati). Preotii lor se aseamana aproape in
totalitate cu credinciosii, diferenta vizibila fiind faptul ca stiau sa scrie, insa
cu aga numitele ,caractere rutene” (in fapt fiind vorba de alfabetul
chirilic)®.

Cercetarea noastra isi propune si vada in ce masurd a existat, in
epocd, un control al institutiei ecleziastice asupra practicilor devotionale
din comunitéatile sarbe ban&tene de confesiune ortodoxa.

Am optat pentru doud nivele de investigare: in primul rdnd am dorit
sd surprindem aspectele religiei oficiale promovate de biserica; in al doilea
rand aspecte legate de acele practici care nu au un fundament doctrinal,
incadrabile in ceea ce numim astdzi superstitie. Analizind aceastd
problematicd vom putea surprinde impactul pe care l-au avut trdirile
religioase, In viata sociald a comunitdtilor respective. Trebuie adaugat
faptul ca granita dintre eforturile oficiale de a transmite credinta si
modalitatea de practicare si de intelegere a acesteia este foarte sinuoasd,
adesea cele doud tipuri de practici surprapunandu-se.

In primul nivel de analizi poate fi incadrat tot ceea ce are un
fundament dogmatic §i este promovat oficial. In aceastd categorie sunt
integrabile liturghia, slujbele de tot felul, rugiciunea, ceremoniile cu
caracter religios, postul. Despre fiecare din acestea avem suficiente marturii
in documentatia consultats. Inca din secolul al XVI-lea avem mirturii ca
populatia sarbeasca din zona Becicherechului Mare este fideld ortodoxiei,
respectarea credintei ficindu-se prin posturi si rugiciuni numeroase?®.
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In catastiful de mile al Patriarhiei de la Ipek, atit in prima vizitatie
din 1660 cét si sase ani mai tirziu, apar de nenumarate ori mentionate
persoane care cer ca preotii sd facd in numele lor liturghii, uneori chiar in
numir exagerat de mare. In acelasi catastif apare apelul la rugiciune
pentru sau in numele unei persoane!l.

In privinta postului dovezile sunt la fel de numeroase. Simone
Matkovici remarca la 1631 c4, desi sunt aplecati spre erorile sectei grecesti,
sarbii tin posturi indelungate, chiar pentru pacatele mai putin grave.
Oficierea tainelor botezului si cisitoriei poate fi incadrata intre aspectele
care tin de religia oficiald. Respectarea sdrbatorilor religioase, cunoasterea
semnului sfintei cruci si a rugaciunilor simple indic4 un anume atasament
fata de prescriptiile oficiale ale bisericii!2.

Palierul secund de analiz, acela al modului de transpunere a religiei
in mentalul popular, este poate cel mai dificil de abordat. Misionarii iezuiti,
Bartol Kasic¢ si Marino de Bonis, remarcau c4 sarbii sunt mai atasati de rit si
de respectarea lui decat de intelegerea adevirului evanghelic’3. Pentru niste
oameni care veneau dintr-o lume catolicd posttridentina, este dificil de
inteles atasamentul fata de practici traditionale, dintre care multe nu au un
fundament dogmatic. Aceasti raliere fatd de traditie este bine surprinsa de
iezuitul Bartol Kasi¢ in relatia sa din 31 ianuarie 1613: ,,cred atat de mult in
falsitatile ce le sustin preotii lor” sau, mai mult ,nu cred decat ce au auzit si
au vazut de la parinti”. Orice incercare de a-i face sd renunte la practicile
traditionale este sortitd esecului, dupd cum se observa din ramarca
aceluiasi iezuit: ,mai bine te lasi pdgubas decat s¥ incerci sd-i convingi de
falsitatea lucrurilor ce le sustin”!, iar arhiepiscopul Pietro Massarechi ii
considera de-a dreptul ,, inconvertibili”15.

Cativa ani mai tarziu, in misiunea sa de mai multe luni din anul 1617,
Marino de Bonis observa c# ,sarbii se incdpataneaza si cu obstinentd tin la
religia lor, asa cum le-au bagat popii lor in cap”16. Refuzul de a accepta o
altd variantid religioasd decdt cea in care erau ancorati aratd solidul
atagament al populatiei sarbesti fata de valorile traditionale.

Misionarii catolici ,acuzi” populafia sarbeascd de mii de
superstitii. Cele care pdreau mai interesante au si fost descrise de citre
reprezentantii Sf. Scaun. Mai intai inclinatia spre vrdjitorie si descantece,
prezentatd de cdtre Marino de Bonis la 1617. Se pare ca populatia sirbeasca
apela des la puterile magice ale vrjitorilor’”. Nu este ins& un fenomen strict
sarbesc pentru ca il regdsim in aproape intreaga Europ#, mai ales in zonele
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rurale. Alte practici cu greu le-am putea cataloga, intrucat implica si
preotul, reprezentant oficial al bisericii. Din informatiile lui de Bonis si
Kasi¢ aflam c3 in cazul unui copil care moare nebotezat situatia nu este
deloc tragica. Se recurgea la o solutie ce urma s ofere cadrul sacru, pentru
ca acel suflet sa poatd patrunde in impératia cerurilor. Nasul urma sé-1 ia in
brate si sa-1 indrepte spre rasarit si sa strige de trei ori: ,lata credinta!”. lar
dupd aceea copilul urma si fie ingropat sub streasina bisericii, exact acolo
unde cade apa de la ploaie iar preotul urma sa facd in numele lui 40 de
liturghii. In acest fel se considera ci acest copil este botezat si sufletul siu
ramane salvat®. Circula, de asemenea, in randul populatiei o superstitie
legat¥ de modalitatea in care era ficut semnul crucii. Dupé o predic4 in fata
sarbilor, Marino de Bonis s-a ferit s&-si facd semnul crucii dupd model
catolic, pentru ca in mentalul lor circula superstitia ca in umarul sting
silisluia diavolul care iIndeamni la rau?®.

Probabil una dintre cele mai interesante superstitii este aceea a
legendei prin care populatia sirbeasci refuza primatul papal. Intrebati de
catre Kasi¢ in 1613 sau de Bonis, in 1617, in legatura cu persoana Papei,
sarbii au recunoscut ci in trecut acesta avea autoritate si jurisdictie asupra
intregii crestinatati. Simbolul acestei autorititi era dat de o barba de aur pe
care papa o avea in dar de la Dumnezeu. La un moment dat unul dintre
papi s-a indrigostit de o fecioard sfanta si in numele acestei iubiri gi-a ras
barba. Dumnezeu l-a pedepsit retrdgdndu-i autoritatea pe care pané atunci
o avusese asupra tuturor?. Desi nimic mai mult decat o legend, ea explica
foarte bine la nivel de discurs, respingerea autoritatii Sfantului Scaun
precum si perceptia sa mai generald in imaginarul colectiv al acestor
comunitati.

Din analiza celor dous dimensiuni ale vietii religioase se observa ca
demarcatia intre oficial si superstitie este una foarte flexibild. Pare normal,
din perspectiva credinciosului simplu al acelei epoci, ca un preot si se
implice in practici si ritualuri care n-au acoperire dogmaticd, sacralizindu-
le prin simpla lui prezents, agsa cum este cazul sustinerii liturghiilor pentru
copilul mort nebotezat.

Toate aceste trdiri se risfrang la nivelul vietii sociale. De exemplu,
notiunii de pécat i se atribuie cu totul alte valente decat cele pe care le
acorddm noi, astdzi, mai ales cd oamenii Bisericii ii oferd cadrul legal.

Din marturia aceluiasi Bartol Kasié¢ reiese ci furtul, desi vizut ca un
rdu in cadrul comunititii, nu este considerat pacat pentru ci o parte din
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suma furatd este oferitd preotului, hotul fiind absolvit astfel de vina in fata
Divinitatii si implicit a comunitatii. Se considera ca preotul poate ,, dezlega”
pécatul. De multe ori preotii nu pregetau sa ceard bani rudelor pécatosului,
in schimbul dezlegérii, chiar daca acesta era mort. Se credea ca prin multa
rugdciune gi oboseald depuséa de preot, pand la urmé péacatul va fi sters?!.

In reprezentirile mentalului colectiv al sarbilor de care ne ocupam,
betia nu este vdzutd ca un padcat ci mai degrabd ca un sacrificiu pentru
Dumnezeu. Marino de Bonis relateazi la 1617 despre sdrbéatorile mari de
peste an, pe care sarbii le tineau cu multd ceremonie. Intotdeauna ele
incepeau cu o slujbd in cinstea Sfintei Treimi, a Sfintei Cruci si a tuturor
sfintilor. Dup¥ slujba participantii la sérbadtoare declansau o betie generala
care incepea cu golirea a 7, 9 sau 15 pahare, fiecare inchinand in cinstea
celuilalt. La sfarsit era bdut paharul pentru Dumnezeu, ,Boji pehar”,
pentru care toti se descopereau si stiteau In picioare cu lumanéri aprinse in
man&2. Band paharul pentru Dumnezeu sacralizau in acest fel un viciu
care, In mod normal, nu ar fi avut parte decat de condamnare din partea
bisericii.

Poate cele mai interesante date sunt in legdturd cu problema
matrimoniald, uniune care, teoretic, era consideratd vesnicid. Cu toate
acestea, dizolvarea césétoriei era un fapt obisnuit. Sotia putea fi foarte usor
repudiatd si, in schimbul unei taxe plititd preotului, putea avea loc o a
doua césatorie. Bosniacul Simone Matkovi¢ relateazi cd valoarea taxei cétre
preot pentru un asemenea serviciu era de 12 scuzi, adica un pret destul de
ridicat pentru un viciu relativ rdspandit2.

Se poate observa un fenomen de difuziune in ce priveste aceste
practici si in rdndul comunitétilor catolice. Vorbind practic aceeasi limba ca
si sarbii, catolicii slavi din Banat, etnic croati, dalmatini sau bosnieci,
considerau cd nu este o mare diferentd intre ei i aceia, atat in privinta
ritului cat si a moravurilor. La fel ca si cei de credintd r&sariteand, acesti
catolici, fiind de rit vechi, antetridentin, abuzau de alcool, divortau usor si,
multi dintre ei, se confesau la preoti ortodocsi?4. Este elocvents marturia lui
Marko Bandulovi¢ din 20 ianuarie 1631, privind situatia din Carasova.
Locuitorii de aici, ,natie de tdrani si barbari”, in postul s#rbétorilor
Créciunului si Pastelui, fac serbiri cu cintece, hore, muzics, unde se imbati
si consumad mancéruri cu carne, nerespectand postul. Altii, nu cunosc nici
un fel de sacrament, si, in consecintd nu respectd vreunul, ba mai mult, unii
dintre ei n-au participat niciodata la oficierea missei divine2.
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Necunoagterea dogmei, ci doar a ritului, este un fapt obisnuit in
aceastd epocd. Cel mai reprezentativ exemplu este cel relatat de
franciscanul croat, Andrja Stpanci¢ in 1650, in cazul satelor b&ndtene (nu
neapdrat sarbesti) din zona Muresului care intr-o perioada relativ scurta de
timp penduleaza intre catolicism, ortodoxie, calvinism si apoi din nou
catolicism. Lipsa preotilor catolici n-a ficut deci decat s& promoveze o
forma alterat de practicare a sacramentelor (in varianta ortodox)s.

Asadar, In aceste comunitdti se poate constata faptul ca indiferent de
apartenenta confesionald, viata si triirile religioase sunt prea putin conforme
cu dogma oficiald promovata de Biserica ortodoxd sau de cea catolica. Dupa
cum se poate observa vorbim mai degraba de o religie populard care imbina
dogma cu practici ancestrale (de fapt vechile credinte si idei religioase, de
sorginte pre-crestind, reaparute intr-o forma denaturats, sau care se manifesta
intr-o astfel de form#), perpetuate si transpuse in haina crestina.

Desi n-a existat un control sistematic asupra modului de respectare a
dogmei, totusi Biserica isi fdcea remarcata prezenta la nivel institutional, pe
verticald. Existd, pe de o parte, o comunicare intre preotul paroh si
superiorul siu, relevant fiind situatia de la Secdseni din 1641 prezentati
de Ivan Desmani¢, cadnd un preot ortodox roman se plange episcopului s&u
de prezenta misionarilor catolici si acesta intervine imediat?; pe de altd
parte, dupd cum se observd in catastiful de mile al Patriarhiei, biserica
ortodox3 pare s fi fost interesatd doar de aspectele financiare. Nic#ieri in
aceastd vizitatie facutd in Banat nu se regéseste vreun apel la dogmai ci doar
referiri la problemele materiale (bani, daruri in obiecte, animale etc.)2.

Acelasi control financiar se observd si din relatia ortodoxiei cu
celelalte confesiuni din Ungaria. Departe de a se implica in problemele
dogmatice, ierahia ortodoxd a incercat sd integreze pe ceilalti crestini in
propria sferd de influentd care urma sa se resimtd aproape in totalitate la
nivel financiar. In esents, dorinta Bisericii ortodoxe era ca toti crestinii din
spatiul ocupat de otomani si-i pliteasci taxe ecleziastice?. In acest sens,
concurenta venitd din partea catolici nu putea declansa decat reactii
negative. Este si cazul episcopilor ortodocsi din zona Caransebesului si
Lipovei care, in jurul anului 1670, instigd pe turci impotriva misionarilor,
pentru ci odatd convertite, localitétile respective nu le mai plitesc taxe si in
acelasi timp pierd atdt ei cdt si autoritatile otomane3. Este un exemplu
elocvent pentru faptul ci ierarhia ortodoxi era interesatd in mare masura
de aspectul pecuniar.
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Biserica ortodox# sarb# a ales varianta optimé de control intr-o lume
in care autoritatea sa spirituald nu era sprijinitd de catre autoritatea politica.
Renuntand la a se implica prioritar in dispute dogmatice, biserica a urmarit
pragmatic si obtind anumite beneficii in fata unei autoritdti otomane tot
mai insatiabile. Va trebui s3 asteptdm secolul al - XVIII - lea, cu toate
innoirile sale, pentru ca si in biserica ortodoxa s& apara acel curent care s
incerce inldturarea practicilor traditionale.

Adrian Magina
Muzeul Banatului Montan Resita
Bld. Republicii nr. 10
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RELIGION PRESCRITE-RELIGION VECUE.
L EGLISE, LA TRADITION ET LES SUPERSTITIONS
DANS LES COMMUNAUTES SERBES DU BANAT
AU XVII-E SIECLE

Resumee

Cet étude-ci se propose de suivre du point de vue historique et socio-
anthropologique le mode dont est pergu et vécue la religion dans les
communautés serbes du Banat du XVII-e siecle. Il s’agit de deux niveaux
d’analyse: I'un concernant I'église officielle avec tous les aspects qui
tiennent de celle-la, le deuxieme sur la soi-dite religion populaire, avec tous
les rituels et les superstitions qui les supposent.. La délimitation des deux
niveaux est difficile, beaucoup de ces pratiques s’entrepénetrant et se
complétant d une maniére réciproque, étant donné le fait que le prétre y
soit impliqué, en qualité de représentant officiel du culte. L'église
orthodoxe serbe n’avait pas intervenu dans la question des pratiques
religieuses, en préférant un autre type de contréle, celui financier, pour
pouvoir se soutenir face aux pressions pécuniaires exercées par les
Ottomans. Le XVIIlI-e siécle détermine la disparition graduelle des
superstitions et I'encadrement dans les rigueurs du dogme officiel.
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