ANGVSTIA, 4, 1999, pag. 183-189

Discursul Bisericii Ortodoxe cu
casatorie si divort (1750 - 1

Familia este o celuld a societitii omenesti, care se
dezvolta si evolueaza in functie de transformarile societatii.
Familia ia nastere in unma casatoriei.

Societatea traditionala a fost una eminamente colec-
tivd. A trdi singur in lumea rurali era foarte dificil, iar dupa
unele studii, celibatul abia daca atingea cel mult 5% din
totalul populatiei. ,,Fir de aur ce nu se rupe decdt la
moarte ", casatoria se dovedeste a fi in primul rind o nece-
sitate economicd, mai degraba decat una sociala sau un psi-
hologica pentru marea majoritate a celor ce traiesc la tara in
societati preindustriale!. In mediul rural, prin casatorie,
omul se supune de multe ori traditiei mostenite, contrar do-
rintelor si idealurilor proprii, deci tinerii se casatoreau con-
form obiceiului satului respectiv.

In medial rural, césatoria era influentata de interese-
le materiale puse in joc, asupra carora de cele mai multe ori
hotdrau parintii. Scopul principal al casatoriei era nevoia de
a avea 0 consoartd spre ajutor §i petrecere, mangaiere §i
suferinta comuna, ,, impdrfirea binelui si a rdului, a bucu-
riei, si a tristeii in decursul viefii . Un scop era si asigurarea
continuitatii familiei de a avea urmasi ,, s/ a nu se stinge san-
gele’?2, era o familie de tip ,, lastar*.

In societitile traditionale problemele legate de
incheierea si validarea césatoriei, ca §i de morala conjugala
au fost girate si reglate de catre biserica. Morala conjugala,
ca si regulile care guverneaza casatoria, se sprijina §i s-au
sprijinit pe autoritatea scrierilor sacre, pe ideile sfintilor
parinti ai bisericii, ca i pe hotardrile si prevederile concili-
ilor si sinoadelor.

Fundamentele majore ale vietii umane sunt legate de
natura biologici a omului (nasterea, legaturile intime,
moartea), peste care se vor impune legislatorii $i moralistii.
Legile trebuiau sa fixeze manifestarile umane in cadre
legale bine delimitate, sa legitimeze existenta primara.
Legislatia bisericii va reflecta intotdeauna necesititile
momentului, ale epocii sau timpului, precum si interesele
proprii. Biserica a reusit s se impund asupra comporta-
mentului indivizilor, ins3, treptat biserica va fi nevoita sa
accepte interferenta puterii laice intr-un domeniu ce fi
apartinuse in exclusivitate. Astfel, se contureaza acel ,, dual-
ism* stat-biscrica ce va functiona pand la sfarsitul secolului
al XIX-lea. Accasta primordialitate a biscricii a fost zdrun-
cinatd o data cu impuncrca de catre Henric al XVITT-Ica a
divortului. A fost prima negare a dreptului divin asupra
omului $i 0 victorie a puterii civile asupra bisericii®. Aceasta
colaborarc intre stat si biscrica cra absolut neeesara. Statul a
reusil varceum s se impund, lucru ce se poate observa prin
inscrarca unor articole cc impun dreptul statului de a cmite
hotdrari cc biserica le refuzi indivizilor. Pentru stat, omul nu
mai putca ramine in exclusivitate in slera voinlei divine.
Statul vedea in om, un mijloc prin carc interesele sale eco-
nomice, politice, militarc trebuiau sa sc realizeze?. "Totusi
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biserica nu va renunta la ideea de a cxercita permanent un
rol important in viata individului. Uneori va recurge la
intimidarea individului in plan spiritual, refuzand asistenta
sa celor ce nu si-au indeplinit indatoririle religioase legate de
momentele majore legate din viata lor. Era un mod de a
lupta al bisericii in incercarea de a se impune. Chiar daca
uneori, mai precis la sfarsitul secolului XIX, statul reuseste
sa se impuna, castigand teren, ideologia sau, mai bine zis,
invatatura bisericeasca se sedimentase in mentalitatea omu-
lui de rand, acesta raportdndu-si singur viata la credinta si
nornele bisericesti.

Aparitia familiei este explicata prin nevoia de legi-
timare a amorului, fixdndu-l intr-un cadru legal si opunan-
du-i franele legii, ale moravurilor i ale religiilors.
Sentimentul iubirii, ca motivatie a casatoriei, se impune abia
din secolul al XIX-lea.

Andrei Pippidi considera ca experienta erotica a se-
colului al XVlIII-lea este 0 mostenire a epocii precedente,
care se incheia cu doud conceptii despre dragoste: una a
castitdtii, propovaduita de biserica, alta a vitalitatii, reco-
mandatd de nobilime si Curte. La aceastd zestre afectiva,
s-au adaugat in secolul XVIII normele de conduitd ale
acelor ,, homines novi“, care se infiltrasera tot mai mut in
randurile vechii boierimi, impunandu-si propria morala li-
bertind. Virgil Candea considera ca ,, fenomenul mult mai
tarziu, erotismul este la noi un subprodus al modernizdrii,
cu motivatii exterioare asezarii genuine a sufletului roma-
nesc". Societatea romaneasca din sccolul XVIII se inte-
greaza peisajului est-european, in care Pierre Chaunu vedea
,,0 exceptie majora’* la modelul casatoriei din restul conti-
nentului in epoca luminilor®. Aceasta exceptie surprinsa de
Pierre Chaunu se datoreaza persistentei cdsatoriilor precoce
specifice societatilor preindustriale, ori secolul X VIII roma-
nesc cunoaste o asemenea realitate. Cum spunea Petru
Maior despre casatorie ca ,,iaste tocmald sau Contract”,
multe casatorii erau infaptuite la o varsta frageda prin impli-
carea pdrintilor celor doud parti, urmarindu-se in principal
scopurile materiale §i financiare. In aceste conditii este greu
de afinmat ca intre tineni ar fi existat unele sentimente de
lubire i dragoste.

Arta galanterici erotice lipsea pentru secolul al
XVlll-lea din peisajul cotidian, cum remarcase Del Chiaro,
surprins ¢ nn i se intAmplase a vedea ca un tanar sa fie
indrigostit de o fatd?. In mentalitatca traditionald, carc cra
marcatd de morala hisericii, Tntadlnirca dintre doi tineri
automat trebuia sd ducd la casatoric. Pentru biseric,
dragostca premaritald nu avea o importanti deosebiti. In
onuletica sccolului XVIII $i inceputul secolului XI1X [lirtul
sau dragostea intre tineri ern aspru sanctionate,

lixplicatiile lui lon Ghica sunt valabilc si pentru
rcalitiifilc secolului XV ., pe vremea aceea nu era lucru
lesne de a fi galant si nu ficcine indrdsnca a fuce curte.
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Cand un tandar punea un gand rau pe o fata, el putea sa dea
ochii cu tatal sau cu fratele ei si atunci, nici una, nici doud
popalii si canta ,, Isaiia dantuieste ', si casatoria desi silitd,
era valabila*. Tot I. Ghica arata si paza severa la care erau
supuse tinerele fete de cétre parintii lor: ,,nici macar pefi-
torii nu le vedeau pana nu se ispravea vorba de cdsatorie,
incat ginerele nu era totdeauna sigur cd a vazut bine fata
logodnicei sale’8. Se poate vorbi pentru secolul XVIII
despre o criza sentimentald, in conditiile in care morala
crestind era dominants, era suportul vietii spirituale.

Vis-a-vis de Eros, biserica ortodoxd a fost mai
intelegatoare decdt institutia catolicd. In ierarhia comu-
nicérii cu Dumnezeu, preotii catolici se diferentiau ca asceti
ai castitatii, dorindu-se a se arata ca sexul implica totdeau-
na, chiar si atunci cand era exorcizat de puterea sacramen-
tala, o forma de pacat. Biserica ortodoxa respinge aceasta
idee, in schimb ambele biserici recomandau o morala a
abstinentei $i moralei caste. Aceastadirectie a urmat-o i li-
teratura religioasa. Idei noi se regasesc in omiletica lui
Antim [vireanul, in lucrérile reprezentantilor $colii Arde-
lene. Biserica, in secolul X VIII, era interesata in mentinerea
controlului asupra sensibilitatii §i a incercat sa explice sen-
sul casatoriei. Aceste efortun se regasesc si in lucrarea lui
Samuil Micu, Taina cdsdtoriei (1801), in Teologia dogmat-
ica [...] despre taina casatoriei, Sibiu (1801), in Omiletica
lui Petru Maior. Toate aceste carti, nu se abateau de la
mesajul traditional al bisericii cu privire la sensul iubirii.

Antim Ivireanul incerca sd lamureasca acest sens al
iubirii. Cand vorbea de cele trei fapte bune ale blagosloviei
(credinta, nadejdea si dragostea) considera ca ,, dragostea,
inca iaste, dupa cum zice fericitul Pavel, mai mare decat
credinta si decdt nadejdea, temeiul si varful tuturor buna-
tatilor, care unegti pre multi intr-una’*19. Problema iubirii
era un element principal al vietii afective, iar aceasta pro-
blema putea fi rezolvata doar prin actul final al casatoriei.

Discursul despre casatoria crestina si morala conju-
gala a acumulat ider din societatea evreiasca veche, din
lumea greco-romana, ca si din morala crestina. Preceptul
biblic, pe care Sfantul Paul il recomanda corintenilor (,, mai
bine sa se cdsdtoreascd decdt sd ardd*), era amintit si
romanilor prin intermediul literaturii confesionale. Casa-
toria apdrea drept ,, leacul pofiei si bucuria omeneasca* in
Teologia Dogmatica de la Sibiu!!.

Casatoria era considerati un act fundamental, sacru,
divin, irepetabil, o taind asemeni mortii §i nasterii, ,, acest
Contract a-l indlta la treapta tainei, cat la Cregtini Casa-
toria iaste una din cele sapte taine*'2. Casatoriei 1 s-a
atribuit o asemenea valoare, tocmai pentru a apara viata
familiald de capriciile umane, de influente religioase
pagane, de a-si indeplini rolurile sale economice, sociale si
culturale.

Vechiul Testament a binecuvantat casatoria §i pro-
creatia. Cresterea numerica a ,, turmei cuvantatoare’' era
consideratd un lucru pozitiv. ,, Cregreri $i va inmulfifi * suna
unul din indemnurile date de creator poporului lui, Tsrael,
,,hunta iaste impreunare bdarbat cu muiare spre implinirea
dumnezeescului acela cuvant. ,, Crestefi gi va inmuldtiti”/ ... |.
Materia acegtii taine iaste barbatul si muicrea cari vin cu
gand sa lacuiascd nedespéirfifi. lard chipul sant cuvintele
carele amdandoi zic in bisericd, inaintea preotului in auzul
tuturor (adecd): voiesti-md? voescu-te; urmdnd la aceste
cuvinte rugdciunile i blagosloveniile preotului spre cea
desdvarysita  indeplinire a nunfii. lara sfdarsitul iaste
immultivea neamului omenesc si incetarea pohtei cei trupesti
[..-/“*. Un numar marc dc copii cra o favoare divina in ul-
tima instania gi nu o obligatic. Pcntru a incuraja inmultirea,
doctrina Vechiului Testament admitea repudicrea soticl ste-
rile si chiar concubinajul. Procrecatia cra deci o datoric.
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Evident Vechiul Testament condamnd homosexualitatea,
bestialitatea si prostitutia, ca si alte deviatii considerate con-
tra naturii'4,

Cu Noul Testament se produce o schimbare radicala
de perspectiva. Aduce glorificarea castititii §i a virginitatii.
Intreaga doctrina a casatoriei crestine se va organiza in jurul
scrierilor sfantului apostol Pavel: , din cauza tentatiilor
fiecare barbat sa-si aiba femeia sa §i fiecare femeie sa-gi
aiba barbatul sau*'. In Noul Testament casdtoria este sim-
bolul dragostei, remediul tentatiilor, datorie respectuoasa
intre soti.

In biserica Rasaritului, scopurile casitoriei raman
aceleasi: procrearea si cautarea placerii. Totusi, cum am mai
spus, biserica ortodoxa se deosebeste de cea catolicd prin
doua aspecte: admiterea casatoriei preotilor si divortul in
anumite cazuri.

Sfantul loan Gura de Aur considera ca ,, 0 cdsdtorie
in care sopul isi iubeste sofia, este o cdsdtorie in Domnul
Hristos". Unirea conjugala este dup el un rit sacru ordonat
de Dumnezeu ca martune a dragostei. El nu antreneaza in
sine procreatia. Cel care a fondat cu adevarat doctrna cres-
tind a casatoriei §i a definit scopul acesteia a fost Sfantul
Augustin. Dupa el ratiunile casatoriei sunt urmatoarele: pro-
les, fides, sacramentum (proles - procrearea si educatia
crestina a copiilor, fides - renuntarea la raporturi extraconju-
gale, sacramentum - stabilitate si indisolubilitatea casatoriei
crestine). El considera casatoria sacra §i nu permite divortul
sau recasatoria, chiar si in cazul in care unul din soti este in
imposibilitatea de a-si indeplinii indatoririle conjugale.
Virginitatea este consideratd superioara casatoriei, iar celi-
batul preotilor este considerat definitiv. Unirea conjugala are
drept scop primordial procrearea, contraceptia este exclusa
si chiar raporturile conjugale ce nu duc deliberat la procre-
are sunt condamnate'5. Cum am mai aratat, biserica orto-
doxa a fost mai ingaduitoare in anumite privinte. In secolul
al XVIII-lea, dubla traditie romana si bizantina se regaseste
in discursul bisericii roméanilor din Ardeal, isi va asuma, cel
putin la nivelul discursului oficial, elemente din doctrina
augustiniana, cu rezervele impuse de traditia césatoriei cle-
ricilor, dar nu si de acceptarea divortului in totalitate.

In secolul al XVIll-lea, discursul bisericii despre
mobilurile casatoriel se asociazd unui discurs analitic, de
factura iluminista, care venea dinspre scopurile politice po-
pulationiste ale curtii vieneze: , drept aceia nu numai
prasirea pruncilor, ci §i buna cregtere a pruncilor este
sfarsit (scop) din cel mai dintdi al casdtoriei”. Nu in ulti-
mul rand, casatoria §i relatiile din cadrul cuplului reprezinta
unii din factorii de solidaritate intre fiinte: ,,/a cel de-al
doilea rand sfargituri, sa aduce ajutorul care-l fac unii alto-
ra, adica muierea bdrbatului, barbatul muierii, parintii
fiilo, fiii parintilor si mangaierea si slujba celor casnice 16,

Pentru acel timp, casatoria de cele mai multe ori a
fost o afacere de familie. Varsta nu permitea celor in cauza
53 se cunoascd gi 83 inrefing relatii de prietenie de lungit
duralii ,, §7 foarte rar feciorii si fecioavele sa vedeaun, cat nici
nu se cunosteau “17, Tn ceed ce priveste virsta sotilor ls ciisd-
toric, exista ideea cii feneile trebuiau sa fic mai tinere decét
sotil. Dupa conturarca optiunilor maritale ale tinerilor, pen-
tru incheicrea unei casatorii valide trcbuiau urmate mai
mlte ctape in conformitate cu prevederile legislative bise-
ricesti (51 laice). O conditic esentiald cra implinirca varstel
corespunziloare de cdre tineri pentru a putca incheia casa-
toria.

Casatonile la o varsta prea timpuric au constituit una
din problemele cpocii, $i, in consceinta prevederile legisla-
tive au incereat i le impicdice impunind anumite limite de
virsta.
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Discursul Bisericii Ortodoxe cu privire la casatorie si divort (1750-1850)

Erau frecvente mariajele contractatc sub varsta de
12 ani §i dintr-o ,, Prorunca pentru nevremelnica cdsdto-
rie*, raspandita din 1798 in Transilvania, se acuza faptul ca
prea multi tineri avand 14 si 15 ani se cdsdtoresc (...) cu
fetele de 10-11 ani, socotind ca prin una ca aceasta mai
bine vor putea tine casa si economia ei, §i naddjduind ca
vor fi (...) scapafi de recrutie". Si legislatia din Principate
reflecta realitati similare, stipuland ca varsta minima a celor
casatoriti sa fic dc 14 ani pentru baieti si 12 pentru fete.
Absenta statisticilor facc dificila evaluarea precisd a
frecventei acestor situatii, intr-un rastimp in care alte izvoare
indica si casatorii la varstele relativ mari, de 20 sau 40 de
ani'8. Astfel de mariajc timpurii nu erau posibile decét din
initiativa parintilor. O astfel de casatorie preceda dezvol-
tarea sentimentului erotic. W. Wilkinson observa: cand o
fata Tmplinea 13-14 ani parintii incepeau cautéarile pentru
a-i gasi un sot!’.

Si in Trei Scaune intalnim aceleasi probleme legate
de casatorie. Intilnim casatorii mixte. cercri de divort, acte
de preacurvie, de casatorii infaptuite la o varsta frageda a
celor doi soti. Sc pot observa incercirile de reglementare a
acestor situatii prin hotarari si dispoziti superioare trimise
protopopiatului. Astfel, la 6 august 1805, o dispozitie supe-
rioara trimisa din consistoriul neunit al Sibiului se adresa
protopopului in ummatorii termeni: ., Parinte Protopoape
Noao iubite frate! Intru urmarea tircularului care la anul
1805 au fost trimis mai incolo se face cunoscut fi-dfii tale
milostiva randuiala gubernialiceasca (...) prin care, adeca
fetele inainte de 15 ani i feciorii inainte de 20 de ani sd
opresc a nu sa cdasatori; de cumva n-ar fi la mijloc grele
pricini (...) din datoria frdtii tale va fi ca aceasta randuiald
intocmai a pazi cat §i prin subordinatii (i preofi a purta
grija ca sa plineasca (...) 20, Sc poatc observa aici ca este
respectata ideea conform careia sotul trebuie sa fie mai mare
la varsta decat sotia si faptul ca varsta casatoriei a fost
impinsd mai mult spre maturitate (20 de ani la barbati).
Acest lucru ne face sa credem ca la 20 ani tdnarul domic de
casdtorie nu mai putea fi influentat tot in asa masura de
parinti in luarea unor decizii. Oare am putea vorbi de faptul
ca sentimentul iubirii castiga teren, acum aflandu-ne la
inceput de secol XIX?

O alta conditie canonica si oficiala pentru realizarea
casatoriei era absenta unor legaturi de rudenie intre miri. Se
cunoaste, ca la sat se urmarea pastrarea averii §i neinstra-
inarea acesteia. Nu prea era acceptata casatoria a doi tineri
din satc diferite. Astfel, pentru a-si spori §i pastra averea,
deseori parintii recurgeau la casatoriile intre rude.

Un nivel detectabil in privinta argumentarii casato-
riei este propria consticntizare, motivarea mariajului facan-
du-se prin propria determinare, cand indivizii sunt constienti
de motivele ce i-au impins sa se casitoreasca: dragoste rec-
iproca, necesitati sociale, diferite interese. Des partenerii
sunt influentati de intereselc materialc pe care le reprezinta
casatoriile. Exista multe cereri de dispensa de rudenie (in
prima jumatate a secolului XIX, dar si in secolul XVIII), in
special de gradul patru; astfel ,bunurile nemigcdtoare
(pamadntul) nu s-ar mai impdrti*, , ,averea ar rdmdne
intreagd, §i apoi tinerii se mai §i iubesc*?'. Datorita
prejudecatilor existente in mediul rural, alegerea sotilor sau
a sotiilor era limitata, casatoriile in afara satului erau evitate.
Toate acestea au dus la o rata inaltd a casatoriilor intre rude,
rezultatd din numarul mare al cererilor de dispense de rude-
nie. De aici reicse caracterul ngust, autarhic al bavei de pe
carc sc incheiau casatoriilc22. Cunoastem, de nlifel $i pozitia
bisericii vis-a-vis dc¢ cisitoriile intre rude, mai ales cele de
gradul doi si trei, acestea (iind considerate o deviere de la
morala cregling.

Intalnim cazuri de casatorii intre rude gi in comita-

tul Trei Scaune. Anumitc cereri urmareau revizuirea acestor
casatorii, impiedicarea altora si, in general, respectarea
normelor bisericesti, Aron Budai, la 26 iulie 1800, din con-
sistoriul neunit al Sibiului se adresa protopopiatului astfel:
,, Cinstite administrator noao iubite! S-au instiintat consis-
toriumului precum loan Grid, parohul de la Covasna au
slobozit doao cdsdtorii cu rudenie, de sange adeca: pe loan
Galea cu Paraschiva fata lui loan Negrea, amdndoi din
Zagon care cu muierea lui cea dintdi au fost vare primare §i
pe Serban Gavrin cu Maria fata Radului Argesala, aman-
doi din Pdpauti, 2 frati cu 2 vere primare savdrsind cununia
aceea. Tisdporuncegte ca randuire pe oarece preot si le fie
pards, acesta in (... ) ceea ce va face, asuprale sa strdanga,
atdta pe fefele cununate a ardta cu dovada rudenia ce iaste
intransele cat si pe dispensaluitorii preoti a da pricinile din
care au facut aceasta precum §i pe cunundtoriul preot cum
a indraznit a savarsi cununia fard de rdanduiala pro-
topopeascd, fard cele trei vestiri §i doara nici fiind paro-
hienii lui; dupa a carora lanmurire hotardrea care vei gdsi a

face cu soborul consistoriului cu toate actele spre revizie sa
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o trimiti. Din consistoriul neunit Sibii (...) al fratii tale, de tot
binele voitoriu Aron Budai*“23. Se poate observa ca mai sus
numitul preot din Covasna era tras la raspundere pentru
fapta lui din alta parohie, fara a avea cererea de dispensa si
aprobarea protopopiatului, a forurilor superioare, el nere-
spectind astfel, normele impuse de biserica.

Dupa rezolvarea acestor conditii pentru casatorie se
trecea la stabilirea momentului incheicrii casétoriei. Acesta
era stabilit, in general, in urma tranzactiilor purtate din timp
de familii si se stabilea dupa ritmul muncilor agricole, dupa
calendar, evitandu-se perioada posturilor(24). Nu am intal-
nit cazun in care casatoriile sa nu respecte ,, timpul sacru*,
aceasta este o dovada ca, in general, casatoriile se faceau
respectandu-se ritmurile traditionale statornicitec in con-
stiinta indivizilor de-a lungul timpului.

Dupa aceste demersuri urma cununia, care este o
taind prin care se consacra casatoria. Cununia intersecteaza
doua destine crestine (cuplul): , ritualul” cu , intimul* -
adica introducerea individului intr-un act de celebrare a unei
varste, a unei etape din viata sa, care include o gestica de
integrare intr-o colectivitate - un ,, rit de integrare", prece-
dat de ,,strigarile in biserica". Din perspectiva religioasa,
cununia este un ritual de validare a unei impliniri in planul
biografiei crestine, e un moment de concentrare in planul
trairii §i al sentimentului religios2s. Preotii ingisi nu puteau
oficia cununia, nunta fara , balgoslovenia arhiereului*.
Acesta era inca un mijloc de a se controla, ierarhic, canoni-
citatea actului; ,,iar de se va face fara da blagoslovie -
spunea un act din 1767 - (...) acea logodnd ramane in voia
arhiereului, au sa o intdreascd sau sd o strice . Normele cu
privire la casatorie aveau menirea cu atat mai mult sa asi-
gure canonicitatea actului, caruia i ofereau, in plin secol al
Luminilor, un suport mai temeinic, in scnsul accentuarii
unor practici traditionale26.

La cumpéna sec. XVIII-XIX, legiuirile din Transil-
vania recunogteau in casatorie unact civil patronat de biseri-
cd, dand putere de lege unor practici statomicite prin inter-
mediul traditiei. Este cazul logodnci, prezentata si de teolo-
gia ortodoxa ca o etapa premergatoare cununiei?’.

In Transilvania, spre deosebire de cele doua
Principate, puterea laica a participat la reglementarea césa-
toriei intr-o misurd mult mai mare. Sc luau masuri impotri-
va acclor preoti ce s¢ abdtcau de la prescriptiile legale. In
1784, un decret aulic cerea insistent respectarea celor trei
strigiiri in biscric in vederca casatoriei lor2X, iar un alt de-
cretdin [785 obliga pe linerdi casatoriti sa depund jurdmant
inaintea dregétorilor locali. Ordonanta gnhemiala din 1787
prevedea cfcctuarca cununici religioase dupa aprobarca data
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in prealabil de autoritati2. Pentru a vedea implicarea statu-
lui in reglementarile privind casatoria, trebuie sa amintim
ordonanta gubemiului din 21 februarie 1788 emisa pe baza
unui decret al lui losif 1I, prin care se acorda consistoriului
competenta de a da dispensd de casatorie intre rude, cu
exceptia inrudirilor in linie directa*, fapt care era total opus
normelor bisericesti.

., Strigadrile * sau ,, vestirile ' dinaintea casatoriei sunt
prezente §i in documentele din comitatul Trei Scaune.
,,Strigdrile** se faceau in trei duminici sau sarbatori conse-
cutive in biserica unde locuiau mirii. ,, Publicarea** casato-
riei a fost prevazuta atat de legislatia bisericeasca, cat si de
cea civila, deoarece , vestirile* insemnau o garantie in plus
in realizarea unei casatorii valide. Vestirile se adresau in
primul rand opiniei publice, care trebuia sa sesizeze orice
piedica legata de acea casatorie (daca exista relatii de rude-
nie, daca unul din miri a mai fost sau are o alta nevasta, daca
e un bun credincios §i nu hot, daci e din partea locului sau
strain). In legatura cu aceste ,,strigdri* au facut precizari
atit Antim Ivireanu §i Petru Maior in omiletica lor, cat si
reprezentatii Scolii Ardelene. Deci aceste ,, sfrigdri** au fost
impuse de Biserica si autoritatile civile cu scopul de a fi
cercetati tinerii §i a evita neregulile in legatura cu varsta lor,
gradul de rudenie dintre ei, starea lor civila §i confesionala.

Trebuie sd amintim pozitia lui Petru Maior, care a
cerut incélcarea reglementarilor in vigoare, anume iertarea
cu cele trei strigdn dinaintea casatoriei: , sd-i binevoiasca
a-i slobozi (de la intreita strigare), incat sau sa se poatd
casatori fara intreita strigare, sau mdcar aceste strigari sa
se poata face in cursul saptamanii §i intr-o zi de duminica
(21 noi. 1787)3\. Aceste propuneri ale lui Petru Maior nu
si-au gasit rezolvare ele fiind insa, respinse. In anul 1785, in
urma unui decret aulic, mirii ar fi fost scutiti de ,, strigari*
dacia depuneau juramant in fata dregatorilor locali.

In Trei Scaune, protopopii s-au implicat in regle-
mentarea comportamentului clerului parohial (care la randul
lor urmau a-i indrepta pe mireni) si a diverselor probleme
ivite, printr-o colaborare permanenta cu episcopul. A existat
o colaborare permanenta si intre protopop si preotii parohi,
lucru ce iese in evidenta din numeroasele scrisori ale paro-
hilor adresate protopopului, prin care ii aduceau la
cunostin(a problemele cu care se confrunta societatea.
Dintr-o astfel de scrisoare aflam relatan privind ,, strigdrile
in biserica“. Astfel, la 10 octombrie 1837, preotul loan de
la Covasna scria: , Prea Cinstite Domnule Protopoape!
Vasile, fiullui 1on Stefan din Ojdula are voie a trece la intdia
casatorie cu flica Domnului Nicolae Cosneanu senior din
Covasna. la care s-au inceput strigarile si anume a doud
strigadri (...). Impiedicarea pana acuma nu s-au ivit, agadar
sa bine voiesti a da cuviincioasa despenzanie spre a le putea
ceti tainele sfintei casdtorii. Pe langa care am ramas al
sfintii tale prea plecatd slugd*32. Se poate observa opinia
preotului din Covasna, care considera, ca. daca dupa doua
strigari nu s-a facut nici o plangere spre oprirea casatoriei,
ceade-atreia strigare nu-gi mai are rostul. Aceste ,, strigari*'
s-au mentinut nu numai in secolul X VIII i prima jumatate
a secolului al XIX-lea, acest obicei continua sa fie prezent
in biserici si azi, mai alcs 1n satcle si zoncle cu o putemica
traditie. Acesta, csle un rezultat al preocuparilor statului gi
biscricii dc a pune cdsdtoria sub protectia moralei Lru-
ditionalc.

inl@lnim in Trei Scaune, situatii cand preotii crau
pusi in [ olicierii unor casatorii mixte. Astlel, Petru Maior
observa, referitor la Transilvania, ¢i romani ,,s-au
ingrefosar a se cdsdtori cu muieri de alt neam*, referindu-
se la 0 zona in care alleritatea cinica si confesionald crease
conflicte purernice, desi ciisiitoriile terconlesionale (inclu-
siv intre ortodocsi si uniti) au fost reglementate dc autori-
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tatea aulica’3. Foarte greu se desfasurau in Trei Scaune casa-
toriile de religie mixta. Protopopul era instiintat de cazul din
Budila, in carc Ana Balint ,,de lege reformata** dorca sa se
casatoreasca cu ,, foan lui Gheorghie Nestor tot de acolo de
religiunea noastra rasdriteand’34. In astfel de cazun foarte
greu erau cliberate adeverinte, care sa aprobe o astfel de
casitorie. Acestea erau obtinute de la notariat si abia apoi se
puteau prezenta la parohia de care apartineau pentru a se
casatori. Neintelegeri intre uniti §i neuniti au cxistat si aici,
atat in cazul casatoriilor, cat si al botezului si iInmorméntarii,
lucru arétat intr-un capitol anterior.

Casatoria s-a desfasurat intr-un cadru delimitat si
impus de biserica. Biserica pentru a intari dreptul sau asupra
casatoriei, nu o putea rezuma doar la liberul consimtdamant
al celor doi tineri, astfel s-a accentuat convingerea indi-
vizilor ca legitura lor era in acelasi timp o uniune cu
Dumnezeu. Cei ce unmau a se casatori trebuiau sa cunoasca
foarte bine cele mai importante rugéciuni §i asta pentru ca
rugaciunea cra cea mai intima comunicare cu Dumnezeu. In
primul rénd trcbuia sa se cunoascé ,, Tatal Nostru* si apoi
alte cateva rugaciuni. Uneori casatoria era amanata pana la
invétarea acestora.

Desfasurarea nornmala a vietii de familie a depins in
buna masura de motivele ce au determinat incheierea casa-
toriei. Conflictele intru dorintele indivizilor si pretentiile
familiei sau cele ale comunitatii au generat stari conflictuale
si au impus, in nenumarate situatii, desfacerea casatoriei.
Biserica si puterea civila au acceptat divortul cu reticenta,
fapt ilustrat prin conditiile severe ce reglementau separarea
definitiva.

Pozitia bisericii se prezenta astfel: , incasi va
poruncim §i aceasta: nimeni din voi din preofi saG nu in-
drazniti a desparti barbat de muiare sau muiare de barbat
(...) ca numai de sd intdmpla sa aiba barbatul cu muiarea
vrajba intre dangii (...) indata §i sa duc la preotul satului de
sd despart si-si fac carte, care lucru nu cregtinii, ce nici
paganii nu-l fac, ca unde Dumnezeu au impreunat (zice)
omu sa nu despartd. Ce de va fi de despartit sa sa trimitd
aici la scaun pentru ca sa faca desparteala pe pravila'.

Devierea de la morala conjugala si de la preceptele
bisericii sunt vechi de cand lumea. In principiu ,, foatd
impreunarea care este in afardde casdatorie a barbatului cu
muierea gi a muierii cu barbat, din legea firii este oprita*.
Morala cresting, ca si legislatia in vigoare, taxa foarte aspru
comportamentele deviante fara drept de apel: malahia,
preacurvia, curvia (adulterul)36. Sursele atesta o serie de ast-
fel de devieri, adulterul fiind grav condamnat. Dupa cum
graieste Sfantul Pavel la cartea cea dintai catre corinteni, in
7 capete zicand: ,, iard pentru curvie fiegtecarele a sa muiare
sd aiba i fiestecare pre al sdu barbat sa-1 aiba**3’. Biserica
acceptadivortul doar in cateva cazun, ca: adulter, conjuratie
impotriva capului statului, intentie doveditad de uciderea
sotului (sotiei), pierderea sau uciderea fatului cu intentie
dovedita, lipsa timp de S ani de la domiciliul conjugal sau
condamnarea pentru uciderea celuilalt sot.

Biserica a manifestat o intransigenta totala si fata de
concubinaj, a Incercat si impicdicc concubinajele, sa le
reduca recurgdnd la o scric de predici. Concubinajele we-
buie privite §i ca o consceinti a reglemenldrilor juridice si
morale ale comunitatii, cc inccrcau sfi progrumere viala
afectivd. Supuyi voinici parintesti, indivizii nu-§i puteau
hotari singuri viaa. Tentagiile dragostei, neimplinirile,
povara unei cisnicti silite au impins indivizii spre atitudini
neconforme cu morala civila si rehigioas?8. Casatoriile silite
le intdlnim si in documentele ce retlecti situatia din judeful
C’ovasna. Nuncroasc cereri de divort aveau ca motive: bita-
i, adulterul, casitoria silith tAcuta de paArinti 1ara ca tinerii sa
tic de acord.
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Tentatia pacatului a subminat putcric morala, anga-
jand biserica intr-o lupta grea pentru protejarca cadrului etic
traditional, mai ales contra agresiunii sexualitatii. In acest
spirit, un ,, Cuvdnt pentru curdtenie ', extras dintr-un text de
pravile reamintea ca ,,nici curvarii, nici cei ce se spurcd
Ingisi pre sine nu vor dobdndi impdrdtia cerului*39, caci
,,ceea ce e preacurvia intru cdasdaftorie, aceea e minciuna
intru toate societdfile omenegti: e o necredinta foarte pagu-
bitoare; de unde s-ar cddea cei de iubesc adevarul cu totul
sd se despartd de cel mincinos, precum de cel preacurvar
barbat se desparte nevinovata mireasd*#. Preotii erau
chemati sa vegheze la pazirea bunelor moravuri, de , a
cauta si pricine ce s-ar intampla intre mireni impotrivitoare
legii (...) cum pentru curvii, pentru rdpiri de fete, pentru vra-
Jjba si neunire intru barbat §i muiarea lui***!. Biserica con-
damna aspru adulterul. Existd posibilitatca destrdmarii uni-
unii intemeiate prin casatorie. Acest lucru sc savarseste prin
adulter. Din punct de vedere spiritual adulterul e un
fenomen abominabil, o tridare si o apostazie, un rau care
incepe in lumea spirituala i tot aici se consuma.

Infidelitatea e atragerea vointei unui sot spre neant,
o tagaduire a fiintei, a creatiei lui Dumnezeu, o negatie in
care e cuprinsa impotrivirea fata de har, caruia vointa raz-
vratirii i se opune cu indaratnicie. Gravitatea acestui pacat
nu apare in constiinta sotului tradator in profunzimea lui,
decat atunci cand e privit din perspectiva efectelor sale
ultime, in etemitate. Infidelitatea conjugald e considerata
una din crimele celc mai grave, care pot murdari constiinta
religioasa“2. Este de retinut intentia legiuitorilor de a arata
fidelitatea in casatorie ca fiind o norma de viata crestina.

Pentru a-gi apara credinciosii de primejdiile adul-
terului, biserica ortodoxa si-a formulat principiile de con-
duita morala in anumite canoane. Este de amintit canonul 58
al marelui Vasile, ce opreste de la impartasanie 15 ani pe cel
care a savArsit acest pacat i canonul 81 al aceluiasi parinte,
care opreste de la cele sfinte pe preotul cazut in adulter3.

Péana in prezent, problema divortului intre soti nu a
constituit la noi o preocupare speciald de teologie morala,
find mai mult un subiect de drept bisericesc. Singura
exceptie admisa in Evanghelie pentru desfacerea casatoriei
este ,,pdcatul adulterului*.

Biserica ortodoxa i-a stabilit atitudinea sa canonica
fata de divort: ,, legatura de casatorie intre doud persoane,
incheiata legal se poate desface numai prin moarte sau
printr-un astfel de motiv care prin sine insugi e mai puternic
decdt ideea bisericii despre indisolubilitatea cdsatoriei §i
care distruge baza ei morald si religioasa si care, de aseme-
nea este moarte, numai ¢d in altd formd***, Din moment ce
biserica e de parere ca doar moartea aduce despartirea
putem vorbi de o moarte spirituald, de o decadere spirituala
a indivizilor.

Petru Maior vorbeste in scrisorile sale de mai multe
tipuri de moarte: ,,credinfa ne descoperd, cum cd este alta
lume mai largd, alt ochian de bine, si de rau, alta furtung,
cu care sufletul acolo se ineaca, in loc de a ajunge la liman.
Aceasta as vrea eu sd va ardt asti, adecd moartea cea
cumplita, care o aduce sufletului pdcatul: i fiindca doud
sunt mortile ce se zic de pedeapsa. Cea dintdi e moartea cea
trecdtoare, adecd moartea timpului; o a doua e moartea
trupului impreund si a sufletulul care ¢ moarte statdtoare i
vecinicd; eu vreau Sa va ardl. od alreia moarle, care se zice
moarte de vind, este mai rea decdt cele doud morfi ce se zic
de pedeapsd ...acea moarte ¢ mai req, care ne lipseste de o
viad mai SIvird (...). Se cade dacd s zicem cd pacatul e o
moarte mai rea decdr toare mortile 5.

Pronunjarea divortului nu se faceca usor, el cra
atributul autoritailor superioare, al mitropolitului. Divortul.

pentru un timp, a fost atributul forurilor ecleziastice.
Numérul mare al cererilor de divort de la sfarsitul secolului
XVIII si inceputul secolului XIX marcheaza inceputul pro-
cesului de crizé al familiei. De cele mai multe ori s-a incer-
cat salvarea casniciilor, divortul nefiind acordat imediat.
Morala ortodoxa condamna divortul propriu-zis, acceptand
primirea la recasatorie a partii ramase nevinovate (in cazul
adulterului).

Inca de la Constantin cel Mare, imparat crestin, era
posibil prin lege, ca omul pentru cuvant de curvie sa se
desparta de muierea sa, avand drept de a se recasatori.

Petru Maior considera ca ,,pricinile cele de cdsato-
rie din fire se tin de judecaroria cea politiceasca, si acolo se
cade sd se judece gi sd se hotarascd. Side au judecat aces-
te pricini saboarele, dintdi ingdduinta impdratilor au facut
aceastd. De unde, precum impadratii acea putere o pot lua
iarasi de la saboare o au dat: asa imparatul losif al
romanilor aceste pricini luandu-le de la judecdtoria cea
bisericeasca le-au fost intors dregatorilor sdi celor
politicesti la anul 1786. Ci, acum iardsi dandu-se acel priv-
ileghion Besericii, protopopii nostii (...) asa §i acum cu
saboarele sale judeca toate pricinile cele de casatorie % si
,.iaste cadinta a protopopilor ajudeca cauzele cele de casa-
torie*47 si divort. Petru Maior a scris §i un tratat ,, Despre
casatorie* in 1790, dovedindu-se a fi un bun cunoscator al
dreptului matrimonial.

Acel ,,privilegiu protopopesc* de a , judeca
pricinile casdtoriei (...) ca protopopii (...) dard cdand se va
intampla sa desfacd de tot casdtoria sa nu fie slobod partile
aceeasi la alta casatorie pand cand hotardrea soborului
protopopesc nu se va transmite la scaunul viadicesc pentru
intarire*8. Astfel, numeroase cereri de divort au fost
adresate §i protopopiatului din Trei Scaune.

La 1800 se da un deliberat ,, in cauza casdtoriei a lui
Voica Ilona din Sepsi Sent Giorgi cu barbatul sau loan
Dreghici tot de acolo". Pricinile pentru care se cerea
despartenie erau urmatoarele: casatoria ar fi fost fara voia
parintilor llonei, barbatul sau ,, nu era harnic de a tine casa
si ar fi cu purtare slabd* si avea numeroase datoriid. Insa,
forurile superioare nu puteau lua in seama astfel de pricini,
care nu erau destul de intemeiate, nefiind considerate grave
sau o abatere deosebitd. Hotérarea luatd urmarea indreptarea
preotilor pentru salvarea casatoriei.

Tot legat de casatorie am intélnit un caz deosebit de
interesant in Covasna. Este o scrisoare a unui credincios
care recurge la cererea ajutorului protopopului. Din
scrisoare aflam ,,ca fiul mieu anume leremia Dobrosu

facand incredinfare spre legiuita cdsdtorie cu Maria fiica
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(domnului) Mihu Furtunad tot de aicea din Covasna . Acest
tanar a dat ,,arvund de incredintare* in bani ,,acum imbld-
tori". Acesta moare i tatal lui cere lui Mihai Furtund sa-i
intoarca banii®0. Este singurul caz intalnit cand se acorda
pentru o casatorie o arvuna in bani.

Intdlnim $i cazun in care motivul desfacerii casato-
riei era bataia, violenta. Dintr-o scrisoare aflam ca preotii
loan din Lisnau si Nicolae Komsa sunt martori la judecato-
ria din Sangiorgiu in ,,cauza despartirii sotilor Szoci lanos
- cauza fiind bdtaia 5. Tot din diversele scrisori aflam situ-
atii, in care preofii erau trasi la raspundere pentru pierderea
unor acle de ciisiitoric (1847 - Dobolii de Jos), cazuri de infi-
delilate care cer o rezolvare urgentd (Chichis, 1802).

Intdlnim $i documente care fuc referini la casatonile
silite, fortatc si carc in majoritatca cazurilor nu merg (cun
am arfitat mai sus). Do lu 1809, avem un act de divort. in
care Ibzes Sara face o plangere prolopopului ¢i vrea si se
ngvorlcze de birbamil sAn Pasztor David cu care s-a maritat
din fortd. Mai spunc ca barbatul siu ,,nu ¢ normal la cap
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[fapt care dovedesc o serie de martori**2,

La 1786, Ghedeon Nichitici cerea, ,, protopopului
Kir Toma* de a investi motivele ce au dus la ,,necon-
sumarea cdsdtoriei dintre lon Kadar §i a muierii sale
llina**33. Deci intdlnim §i in Trei Scaune casatorii neconsu-
mate, insd nu cunoastem cauzele. Am putea pune totul pe
seamna faptului ca aceste casatorii erau mai mult ,,0 afa-
cere. Se intelege ca sentimentele de iubire lipseau cu
desavarsire.

Biserica admitea recasatoria, mai ales in randurile
vaduvilor si a vaduvelor, dar i a persoanelor divortate daca
acestia nu s-au facut vinovate de desfacerea casatoriei.
Biserica interzicea a patra casatorie.

Recésatoria era un fenomen cu largi implicatii
sociale, depindea de nivelul mortalitatii, de mentalitatea
epocii, de particularitati biologice, religioase. In mediul
rural, in general, barbatii se recasatoreau mai repede si dupa
o perioada mai scurta de timp decat femeile, deoarece nu
putea munci singuri>*,

. Un caz de recasatorie intdlnim §i in Sanpetru.
. Intadmplandu-sa de muerea lui loan Serban anume Maria
Tomii Colta (...) de 4 ani cu un hot vestit anume Costandin
Badsculefu in Tara Rumdneascd au Moldova au fugit i (...)
pand astazi nu s-au mai ardtat (...) §i vrand numitul ei bar-
bat loan Serban a sa casatorii* se cerea protopopului de a
instiinta pe sotia susnumitului de a se prezenta la consisto-
riu loan Serban era slobozit de a se casatori cu o alta
femeie3s.

Avem, tot legat de casatorie, o plangere a lui
Demeter Judit din Zabala, care a ramas insarcinata ca fata si
a fugit cu baiatul, facdnd cununie la preotul unitarian. Acum
regreta, cerea divortul, iar copilul sa fie intretinut de barba-
tul sausé, Neintelegeri au existat si intre socrii §i gineri sau
nurori, se punea mare accent pe cantitatea zestrei. Toate
acestea faceau ca tinerii casatoriti sa nu se inteleaga, dorind
divortul, apeland astfel la biserica.

Divortul nu se acorda imediat, exista o perioada in
care partile incercau sa fie impacate. Era o perioada de
,, despartire de pat si masa*. In intelegerea bisericii, aceasta
despartire era una trupeasca §i nu una spjrituald, nu era afec-
tat inca pamantul sacru al casatoriei. In schimb, divortul
insemna si despartirea spirituala a sotilor, desfacerea a ceea

ce ,,Dumnezeu a unit" pana la moarte’. In viziunea bi-
sericii, divortul echivala cu o moarte spirituala.

Motivele cele mai frecvente de divort erau cele
legate de agresivitatea partenerului, rezultat al alcoolismu-
lui, adulterului, concubinajului, ura si sila fatd de sotul
impus cu forta de familie. Cu toate consecintele negative,
divortul si concubinajul ofereau individului altemative noi,
de data aceasta in conformitate cu tentativele sale de
implinire.

O alta piedica, pe care o inlatura casatoria, era
apartenenta mirilor, locul de unde se trigeau. Cum am mai
spus, casitoria s-a desfasurat intr-un cadru delimitat §i
impus de biserica. Cand unul din cuplu nu era din satul unde
se oficia casatoria se cerea ,, indreptare “ sau dezlegare de la
parohul localitatii din care provenea unul din membrii
cuplului. In legatura cu cei ce fugeau dincolo de munti sau
care veneau, casatoria se desfasura in anumite conditii:
., asifderea nici unul din voi sa nu indrdzneasca vreun om,
sau vreo muiare streini, dintr-o alta tard, au §i din tara
aceasta §i sd fie negtiuti, pand nu-i vefi cerceta §-i vefi ispi-
ti; pentru cda vin mulfi dintr-alte locuri depdrtate i se
insoara aici; pe la locurile lor au mueri sau muerile au bar-
bati si lasandu-i au fugit, sau sunt a treia cununie §i vine aici
ca sd ia a patra muiare (- biserica nu accepta o a patra
casdtorie -) sau muiarea sd ia al patrulea barbat, care lucru
iagte curvie i faradelege (...). Pre unii ca acegtia fara
scrisoare de mdrturie de la preotul locului lor; care sa scrie
cum cd nu s-au insurat, au s-au insurat §i i-au murit
muiarea, s-au iaste a doua nuntd §i i sa cade sa mai ia incd
o muiare, sa nu-i cununafi, pentru ca sa nu facd faradelegi,
precum ca acestea multe ni s-au intdmplat de am judecat.
larade sa va intdmpla si nu va fi cu putina sd ia scrisoare
de la preotul locului lor, (... ) sa puneti pre fiestecarele dintr-
ingii la juramant (...); iard care vor fi a patra nuntd nice cum
$a nu indrazniti a-i cununa**38. Motivele sunt destul de clare
pentru care erau absolut necesare acele acte de ,, dezlegare *.

in concluzie, putem spune ci biserica a primat in
problemele casatoriei pana la sfarsitul secolului al XIX cand
prin legile XXXI-XXXIII din 1894, biserica pierdea dreptul
de validare a actelor majore din viata indivizilor. Biserica nu
a acceptat ugor acest lucru si a luat masuri proprii pentru
a-§i pastra cel putin pozitia in congtiinta umana. In fata bi-
sericii, casatoria civila nu avea valoare, daca nu se incheia si
casatoria religioasa.
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Absiract

The atitude of the Orthodox Church about mariage and divorce (1750-1850)

The church had had the precedence in the marriage problems until the end of the XIX™ century when, through the laws no. XXXI - XXXIII from
1894, the church lost the right to validate the major deeds in a person’ s life.

The church undertook personal measures in order to keep its position, at lest in the human consciousness. The civil marriage had no value for the

church without the religious marriage.
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