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Casatoria etnic-mixta intre etnic si religios

In decursul istoriei intdlnim diferite tipuri de fami-
lie, in care structurile familiale, formale de autoritate, ro-
lurile membrilor familiei i functiile acesteia difera de la un
timp la altul, in functie de gradul de autonomie economica
si sociala fata de mediul inconjurator, pe care-l prezinta
familia respectiva, de intinderea rudeniei integrate si de re-
partitia autoritatii intre parteneri. Desigur ca distinctia intre
notiunea de familie i functionalitatea acesteia este extrem
de relativa, familia, ca si grup social, neputind t1 definita
separat de sarcinile pe care le realizeaza in societate decat
intre anumite limite.

Pentru sociologi studierea cuplurilor mixte inseam-
na nainte de toate un laborator de studiu al interculturali-
tatii, dar, nu trebuie eludata nici perspectiva demografica
(de fapt juridicd) a recensamintelor uniunilor mixte, care
este, inainte de toate, o masura de inaintare a procesului de
integrare (sau asimilare); reusita integrarii presupunand o
crestere a succesiunii generatiilor de cupluri mixte in sanul
nuptialitatii.

Cand spunem cupluri mixte, termenul se infatiseaza
polisemic si nu existd o definitie globalizanta a mixitatii.

Pentru a apropia complexitatea semnatica a acestor
termeni, trebuie plecat de la perceptia lor curentd. De obi-
celi, se accepta drept cuplu mixt un menaj, care presupune
parteneri de culturi diferite (arhetipul este uniunea dintre un
alb si un negru, unde diferenta e vizibild), , cuplul domi-
no*.

Definitia poate fi imbunatatita si din perspectiva
juridicd care subliniaza caracterul bi-national al césatoriei
mixte... In traditia asimilationista, care a existat mult timp
in societatea romaneasca, mariajul mixt a fost perceput ca
o consacrare a adaptarii strdinului la comunitatea care-|
primea, punct de desavarsire a procesului sau de integrare.

As aminti doar un exemplu istoric ce priveste dis-
cursul identitar romanesc; istoricul i demograful Sabin
Manuila aprecia: ,, Romdnii au talentul de a asimila parti
din popoarele cu care se invecineaza si in acelagi timp sunt
Jfoarte rezistenti fatd de tendintele de desnationalizare, fie
naturale, fie artificiale, ale altor popoare*.

Uniunile roman-strdin au alimentat procesul de
stergere a diferentelor, gasindu-si expresia in corelatia din-
tre vechimea implantarilor de comunitati straine §i propen-
siunea lor spre casatorii mixte..

In satul tradifional transilvan ($i nu numai!) pentru
dcfinirca identitiitii culturale ordinea de prioritayi cra: con-
[esiuneca (nu biserica si religia), apoi etnia, ca mod specitic
de particularizare a acester conditii. Sisteme mai noi de
argumentatie pun pe primul plan al detemnindrii identitare,
ctnicul.

in spiritul celor aritate despre cAsAtoria clnic mixta

vom desemna céteva structuri de sprijin, forme i moduri
de cunoastere religioasa a acestuia, mentalitati.

Religiozitatea exprimata de trei dimensiuni funda-
mentale:

1. comportamentul religios (exercitarea actelor de cult),
2. reprezentdrile religioase si intinderea lor,
3. trairea religioasa (afecte, atitudini).

Schema cadru:

- Practicarea actelor periodice - reprezentari misti-
co-religioase. Afecte intense ori slabe (rugiciune, gestica,
participare la cor, predica).

- Practicarea actelor periodice - reprezentiri con-
fuze si amestecate cu cele laice. Afecte slabe sau nu.

- Practicarea actelor solemne, patrunderea i inten-
sitatea religiozitatii implicate in ritualurile ocazionale (bo-
tez, cdsatorie, inmormantare) de ceremoniile savarsite cu
ocazia sarbatorilor religioase sau a feluritelor rituri legate
de cultul divin, al sfintilor (educatia religioasa data copiilor
in familie, catehizare etc.). Afecte putemice, slabe.

- Practicarea actelor intdmplatoare - reprezentin
amestecate. Afecte slabe.

- Absenta actelor de cult - reprezentan laice - fara
sentimentul sacrului.

- Absenta actelor de cult - reprezentéri stiintifice,
sentimente agnostice.

Pentru a intelege perceperea identitatii etice am
pus urmatoarea intrebare:

V a mai simfiti roman/maghiar? De ce ? Prin ce ?

- Mai ales prin religie (77 mg.* Araci)

- De ce nu? Religia si taria pe care ti-o da faptul ca traiesti
pe pamant romanesc (41-50 r.** Bretcu)

- Un singur Dumnezeu exista (rugaciunea mi-o fac in ger-
manad). Cred ci diferentele intre religii sunt mai mult spe-
culatii popesti (40 g.*** Belin)

- De fapt, avem un singur Dumnezeu si nu conteaza difer-
centele de religie; daca ma gandese bine, de 2000 dc ani
datorita rcligiei s-au provocat atitea necazuri, de ce nu se
unificd toate? Se spunc ¢i, la un moment dat, ele con-
curand, acum ca $i ., partidele politice”, duc la galceava
(peste 61 1. Belin)

- Prin religic (Ireeventez biseriea) (50-60 mg.)

- Doar pnin religic 5i limba (70 mg.)

- Religia e pe primul loc (31-40 mg.)
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- Religia (méa impresioneaza biserica, ma ajuta sa ma simt
roman (21-30 1)

Care sunt criteriile prin care un complex de menta-
litati poate fi numit religiozitate? Se confunda religiile cu
confesiunea. Functie de generatii i nivel de instructie se
constata precaritati serioase in cunoasterea datelor de isto-
rie si cultura a confesiunii/religiilor lor.

Au existat generatii frustrate de o informatie reli-
gioasa la standardele normale.

Alt set de raspunsuri:

- Credinta care-mi este in suflet (45 r.)

- Pot participa la sarbatori religioase (peste 50 mg.)

- Nu limba, nu religia, ci ,,sufletul* care le are pe aman-
doua care e ,, mogtenit* si nu se poate falsifica (51-60 mg.)
- Nu ma las de neamul meu (il simt in suflet), desi cant in
corul bisericii catolice, sunt ,vornic* la toate nuantele
indiferent de etnie.

O spintualitate comuna (traditie culturald?) duce la
dimensiunea trairii i martunsini crestine comuna (doua
identitati crestine intr-un dialog permanent) .

Care este factorul de comunitate din biserica ce
apropie participantii de nivele diferite de educatie si infor-
mare?

Se intuieste pe undeva necesitatea existentei unei
congstiinte permanente.

Multi din cei investigati isi mai traiesc credinta si de
aceea isi organizeaza diferit de ceilalti spatiul privat ca sim-
bol al interioritatii si spatiului comunitar (biserica) in cali-
tatea ei de comunitate a celor ce pasesc pe acelasi drum.
Acestia nu accepta excluziunea si nu incearca subsumarea.

Declaratiile celor investigati, ca si ale unor preoti,
ne conduc la ideea necesitatii distinctiei intre credinta si
experientd a sacrului, pe ultima poti si o ai, sa o clamezi
oriunde, pe prima doar in spatiul, in lumea, in traditia ta
proprie. Dar in conditiile multi-culturale, ce forjeaza jude-
cati reductioniste (precum cele enumerate) care nu mai au
acces la autenticul nici unei religii ori spiritualitati. Cum am
vazut, reductia vizeaza ample valori sociale si culturale, ori
emotional individuale.

- Nici eu nu stiu ce sa mai simt (55 mg.)
- Nu mai am sentimente speciale (31-40 mg.)
- Nici religia nu prea mai conteaza (21-30 mg.)
- Mi-a aproape indiferent (50 mg.)
- Limba si religia, dar frecventarea bisericii o las la pensie
(6lr)
- Nu mai stiu ce sa simt (B.C. r.; parintii bietnici - mama
maghiara cu 2 casatorii cu 2 etnii), am frecventat biserica
ortodoxa... (20 .)
- Nu am sentimente etnice, sunt om! (31-40 mg.)
- Nu existd un sentiment special; nici religios, nici ctnia nu
conltearza, ci, valoarea omului; sa nu-i fic rusine ce eyt §i si
respecti pe celdlalt; atunci suntem cgali, deci sunlem
oameni... (31-40 mg.)
- Nu sunt mai unportant nici cu 100 gr. decit un tigan suu
roman (51-60 mg.)
- Pentru mine e totuna, numai din greseala vorbim ma-
ghiara 30 r.)

S-ar parca ca virtutea dc seama a partencrilor din
cuplurile emic-mixte este ,. toleranfa la ambiguirate . Mai
mull, tum spunc ¢ o perspectiva purd asupra proprici iden-
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titati nici nu exista. Iata o succinta tipologie a familiilor bi-
etnice studiate:

a) sot, sotie, fugiti de acasa si convietuind fara actul casa-
toriei religioase;

b) menaj fara casatorie religioasa. dar toti copiii botezati;
¢) cuplu cu casatorie religioasa. ocazie cu care unul din ei
s-a convertit la confesiunea celuilalt;

d) familie care se declara necredincioasa, dar care si-a bo-
tezat toti descendentii;

€) parteneri care au acceptat casatoria religioasa cu doua ri-
tun diferite. [n aceste conditii, putem constata o relativizare
a credintei, cand se afla in prezenta altei confesiuni (religii).
O pregitire spirituald proasta sau superficiala departe de o
responsabilitate reald in raport cu ea. Convertirile. trecerile
la diverse secte ilustreaza aceasta precaritate. Oamenii ac-
ceptd noutatea, tocmai pentru cd nu au ce Sa-i opuna.
Lumea, in care traim noi, a cam izolat sacrul si s-a laicizat
progresiv, ea nu mai accepta de la sine conceptele si com-
portamentele traditionale.

De aceea, asa cum am mai spus, interesul pentru o
religie asumata a scazut. Exista multi oameni interesati de
religie, dar, aceasta nu inseamna cé automat sunt si credin-
ciosi, evolutia fiind ambivalenta se constata existenta sen-
timentului religios, dar nu neapérat cu o coloratura confe-
sionala.

Unul din decupajele foarte pertinente este acela al
distinctiei populatiei, ca cetatean (notiunea administrativa)
si ca nationalitate. La aceasta se poate adauga un al treilea
criteriu, accla al limbii vorbite, care, in cazul zonei
geografice in studiu, indica faptul ca mai toate convergen-
tele prin asimilare sunt fapte ce pot echilibra tendintele de
. explozie " etno-identitard, de care se vorbeste atat de mult.

Un individ poate fi succesiv membru al unei etnii
sau a alteia. Treptelor din etnogeneza, adica in consolidarea
identitatii etnice, le corespund distinctia formala intre etnic
si nationalitate.

Copiii rezultati din unin mixte ar trebui sa aleaga
intre etnia tatalui sau a mamei. Limba matema se sustrage,
in principiu, alegerii individului, dar depinde de aceea a
parintilor.

E mai usor sa-ti uiti limba matema in profitul
folosirii unei limbi ce poate fi mai bine valorificata.

in familiile bi-etnice studiate in medial rural, for-
mula de comunicare preponderenta este bilingvismul total,
dar unul dintre parinti i§i exerseaza limba matema cu copi-
il. Deci s-a perpetuat un model cultural al apartenentelor
controversate, la bi- sau multilingvism.

Identitatea etnica, independent de limba materna,
s-a dovedit a fi o stare ,,dinamica*. Asimilarea lingvistica
e poate mai puternica decat erodarea constiintei de identi-
tate etnica, numarul descendentilor de o nationalitate depa-
sindu-1 pe cel al persoanelor cu limba materna asemana-
toare.

- Am cultivat tot repertoriul folcloric maghiar de la costum
popular, la jubire §i tot romanca sunt (45 r.)

- Familiile etnic mixte sunt mai reugite, avantajelc vazan-
du-sc la copiii carc cunosc din start o altA limba

- Eu imi respect cultura i tradijia imprumutirii a cocd ce
consider mai bun, recunosc ¢ s¢ picrd anumece clemente
(3140 1)

- M-am niscut maghiar gi asta € ca o pecele de care nu
scapi (40-50 mg.)

- Sentimentul etnic estc mogtenit (peste. 61 r.)

- Pentru ¢d [olosese limba maghiardi atat in familic (cu co-
pilul), cat i in relatic cu cci de acccagi emie (peste 50 mg.)
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- Fiecare avem un ,,sablon* al nostru din care nu putem iesi,
indiferent de situatia sociala sau sentimental-particulara; as
muri daca ar trebui sd renunt la etnia mea... (peste 61 r.)

- Prin toate, dar mai ales prin limba, pe care am i putut sa
o transmit (cunosc bine si maghiara) (61 r.)

- Limba si gandirea imi sunt prioritar maghiare; vecinattile
m-au ajutat la mentinerea ei; serviciul il prestez in limba
romana, obisnuinta exercitiului limbii romane ma face sa

citesc de preferinta ziarele romanesti §i sa urmaresc emisi-
unile TV in romana (51-60 mg.)

- Avantajul e pentru copii (pot face scoala in doua limbi)
cunosc o altd cultura, alteritatea fiind acceptata altfel, in
cunostintd de cauza (35 r.)

- Mi-ar place sa cunosc mai multe limbi, noi oamenii deci-
dem ce e bine sau rau daca stim mai multe, iar Dumnezeu
nu are limite lingvistice! (51-60 mg.).

Note

* maghiar

o < L. SABIN MANUILA, Evolutia demografica a oragelor si minoritéfilor
roman ctnice din Transilvania, Ed. ,,Cultura Nationala*, Bucuresti, 1929, p. 16.

*** german

Abstract

The ethnic-mixed marriage, between ethnic and religios

From the sociological point of view, the research of the mixed couples mcans a study of intercultural life. Considering the demographic
expectation (actually juridical), thc mixed couplc is an advanced step in the process of integration (or of assimilation ).

In the tradition of assimilation, which cxisted for a long time in the Romanian society, the mixcd maniage was perceived as an acknowledgement
of the foreigner adaptation in the community that acccpted him/her, as a completion point of his/her integration process.

In the traditional Transylvanian village, in order to definc the cultural identity, the priorities were the following: the confession (not the church or
rcligion), then the ethnical origin, as a specific way to particularize this condition. The recent argumentation system sct in the foreground of the identity the
cthnical origin.

In order to strengthen thesc assertions, the author designates some assistance structures, shapes and methods of rcligious understanding of thesc
outlooks.
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